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o Ismailism was shaped by the succession crisis that emerged
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e The Isma‘ilT concept of Imamate has undergone historical
phases marked by the Period of Concealment (Satr) and the
Period of Manifestation (Zuhur).

o The imam is both a theological and moral guide. Sanctified
by the doctrine of infallibility, he is regarded not only as a
spiritual leader but also as an authority who directs the
ethical life of the individual.
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Isma‘ili Shi’a’s Concept of Imamate

Extended Abstract

The concept of imamate, considered as Usiil al-Din in the Shi‘a tradition, has undergone a long process of change due to
sociocultural and historical conditions, and has diverged from its initial context in terms of belief. In this context, Isma ‘ilism,
the second largest Shia Muslim community after the Twelver Shi‘a, is noteworthy due to the differences it has presented in its
understanding of imamate throughout history. In particular, the imamate crisis that occurred after the death of the sixth imam,
Ja'far al- Sadiq, led to the separation of Isma‘ilism from the Twelver Shi‘a and the formation of its own line of imams. The
imamate journey of Isma'ilism consists of two main phases: the satr (concealment) period and the zuhur (appearance) period.
During the satr period, the imams went into hiding due to political pressures and carried out their activities through secret
da'is. In the zuhur period, with the establishment of the Fatimid State, the imams became a political power and spread their
understanding of imamate as the official ideology of the state. For Isma‘ili Shi‘a, imamate is considered one of the fundamental
elements and principles of faith. The basis of Ismaili belief lies in the necessity of the existence of an explicitly stated infallible
imam from the lineage of Ali ibn Abt Talib. Imamate is at the center of Isma‘ilT belief and doctrine and is considered the main
element of all the foundations of religion The doctrine of Imamate holds a central and foundational place within Shi‘a Islam,
regarded as one of the core tenets of faith. Over time, this doctrine has undergone significant transformations influenced by
various sociocultural and political factors, leading to important shifts in its theological interpretation and practical application.
These changes have been particularly evident in the development of Imamate’s creedal (i’tiqadi) dimensions, where the early
Shi‘a conception has diverged substantially in different Shi‘a sects. While Imamate is universally accepted within Shi‘a Islam
as part of the Usil al-Din the essential principles of religion its precise meaning and role have been subject to varying
understandings and debates, resulting in sectarian distinctions. Among Shia communities, the Isma‘ilt Shi‘a represent the
second largest sect after the Twelvers (Ithna‘ashariyya). The Isma‘ilts are particularly noted for their distinctive and innovative
interpretation of the institution of Imamate. The historical schism between Isma‘ilis and Twelvers traces back to the succession
crisis that erupted after the death of the sixth Imam, Jafar al-Sadiq. This crisis centered on the question of legitimate succession
and triggered a split within the Shi‘a community. While the Twelvers recognized Miisa al-Kazim, another son of Jafar al-
Sadiq, as the rightful Imam, the Isma'ilis asserted that the Imamate right belonged to Jafar’s eldest son, Ismail, or his
descendants. This claim led to the formation of a separate Isma‘ilT line of Imams, establishing an enduring institutional and
theological divide. The Isma'ilf understanding of Imamate can be historically divided into two primary phases: the Period of
Concealment (Satr) and the Period of Manifestation (Zuhur). During the Period of Concealment, which spans several centuries,
the Isma ‘ilT Imams operated under severe political repression, mainly at the hands of the Abbasid Caliphate and other dominant
Sunni powers. To survive and preserve their religious authority, Isma‘ili Imams conducted their activities covertly, with a
significant emphasis on secrecy. The propagation of the faith and the recruitment of followers were delegated to specially
authorized missionaries known as dats, who were charged with maintaining the community’s cohesion through clandestine
networks and esoteric teachings. This period was marked by caution, concealment, and symbolic religious communication
aimed at safeguarding the Imamate’s continuity in an often hostile environment. The second phase, the Period of Manifestation,
began in earnest with the establishment of the Fatimid Caliphate in the 10th century. The Fatimids, who claimed descent from
Fatimah, the daughter of the Prophet Muhammad and wife of Ali ibn Abi Talib, instituted a state where the Isma‘ili Imams
not only held supreme religious authority but also wielded political sovereignty. This era marked a profound transformation
in the role of the Imam from a concealed spiritual guide to a publicly recognized religious and political leader. The Fatimid
regime institutionalized the Isma‘ilT doctrine of Imamate as the state’s official ideology, thereby embedding the concept deeply
into the socio-political fabric of their empire. This enabled the Isma‘ilis to openly propagate their beliefs and to shape societal
structures according to their religious principles. A cornerstone of Isma‘ili theology is the doctrine of the Imam’s ‘Ismah
(infallibility or divine protection from sin and error). This quality renders the Imam uniquely qualified to lead the community,
interpret the divine law, and preserve the integrity of the faith. The Imam’s infallibility is considered indispensable for
maintaining social order, religious unity, and authentic governance of the Muslim community. The Isma‘ili Imam is always a
direct descendant of Ali ibn Abi Talib, appointed by his predecessor, establishing a hereditary and divinely sanctioned lineage.
Succession is typically hereditary, passing from father to eldest son, thereby maintaining continuity and stability within the
community. Beyond its doctrinal significance, the belief in the Imam profoundly shapes the daily lives of Isma‘ili adherents.
The Imam is not merely a theoretical figure but a living spiritual authority whose presence and guidance permeate the ethical
and moral conduct of believers. Preparation for an audience with the Imam involves specific ritual acts such as personal
hygiene, applying pleasant fragrances, and dressing in clean and orderly attire. These acts transcend mere formal etiquette;
they symbolize inner devotion, spiritual readiness, and respect toward the Imam. Such practices underscore the deep
integration between faith and morality in Isma‘ili spirituality. In Isma ‘il thought, the Imam serves as both a religious exemplar
and a moral guide, embodying the perfect manifestation of divine guidance on earth. This dual role reinforces the inseparability
of belief and practice, where theological convictions directly inform ethical behavior and social responsibility. The Imam’s
guidance helps believers navigate complex moral landscapes and cultivate virtues in everyday life, reinforcing community
cohesion and spiritual resilience. In summary, the doctrine of Imamate in Shi‘a Islam particularly within the Isma‘ili tradition
reflects a dynamic interplay of historical contingencies, theological innovation, and spiritual praxis. It has evolved from a
contested principle marked by secrecy and survival into a publicly affirmed institution that has shaped religious thought and
political structures. The Isma‘ili emphasis on the Imam’s infallibility, hereditary succession, and ethical authority reveals a
comprehensive worldview where leadership, faith, and morality converge, fostering a rich tradition of theological reflection
and communal life.

Keywords: History of Islamic Sects, Shi’ite, Isma‘ili, Imamate, Imam.
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Ismailiyye Sia’sinin Imamet Anlayisi
0z

Sii diisiincenin temel inang esaslarindan biri olan imamet, tarihsel siire¢ icinde sosyokiiltiirel ve siyasal kosullarin
etkisiyle 6nemli degisimlere ugramistir. Bu degisim, 6zellikle imadmet kurumunun itikadi boyutunda, ilk dénem Sii
anlayisindan belirgin farklilklar dogmasina neden olmustur. imamet, Sii geleneginde usiilii’d-din yani dinin temel
prensiplerinden biri olarak kabul edilirken, bu prensibin yorumu ve uygulanisi farkli Sif mezhepler arasinda ayrismalara
yol agmustir. Bu baglamda Isnaaseriyye Siilerinden sonra ikinci biiyiik Sii Miisliiman toplulugu olan Ismailiyye Sia’s1,
imamet kurumuna dair gelistirdigi 6zgiin yaklagimiyla dikkat geker. ismailiyye Sia’simin Isndaseriyye Siilerinden ayrilis
stireci, altinc1 imam Cafer es-Sadik’mn vefat1 sonrasi ortaya ¢ikan imamet krizine dayanmaktadir. Bu kriz, Cafer es-
Sadik’m halefinin kim olacagi konusunda yasanan goriis ayriliklari sonucu Siiler arasinda bdliinmeye neden olmus;
Ismaililer, Cafer es-Sadik’in bilyiik oglu Ismail’in veya onun soyundan gelenlerin imamet hakkina sahip oldugunu
savunarak kendi imam silsilelerini olusturmuslardir. ismailiyye Sia’sinmn imamet anlayisi, tarihsel gelisim siirecinde iki
temel asamaya ayrilir. Birincisi Setr (gizlenme) dénemi; ikincisi ise Zuhur (agiga ¢ikma) donemidir. Setr doneminde,
Ismaili imamlar Abbasiler gibi egemen siyasi gii¢lerin baskis1 altinda olduklar igin faaliyetlerini gizli yiiriitmek
zorunda kalmiglardir. Bu donemde imamlarin daveti, 6zel olarak yetkilendirilmis dailer araciligiyla ve genellikle
gizlilik i¢inde siirdiiriilmiistiir. Zuhur donemi ise, 6zellikle 10. yilizyilda kurulan Fatimi Devleti ile baslamis ve bu
dénemde imamlar hem dini hem de siyasi liderlik konumuna yiikselmislerdir. Fatimiler, imamet anlayislarini devletin
resmi ideolojisi haline getirmis ve bu dogrultuda toplumsal yapiy1 sekillendirmislerdir. Ismailiyye Sia’smim temel
ogretilerinden biri, imamin masum (ismet sahibi) olmas1 ve ona itaatin zorunlu (vacib) kabul edilmesidir. Imamin
masumiyeti, toplumunun diizeni, birligi ve dinin sahih sekilde idaresi acisindan vazgecilmez bir unsur olarak
degerlendirilir. Bu imam, altinct imam Cafer b. Ebi Talib’in soyundan gelir ve bir dnceki imam tarafindan belirlenmis
olur. Imamet, babadan biiyiik ogluna imam olarak belirlenmesi seklinde ardillik yoluyla devam eder. Ismaili
diislincesinin merkezinde yer alan imam inanci, yalnizca teorik ya da soyut bir kabul olarak kalmaz, bireyin giindelik
yasaminda sergiledigi ahlaki tutum ve davrams bicimlerini de derinden etkiler. Imamlarin huzuruna ¢ikmadan énce
yapilmasi gereken maddi hazirliklar bedensel temizlik, gilizel koku siiriinmek, temiz ve 6zel giyinmek gibi yalnizca
bigimsel nezaket kurallari olarak degil, ayn1 zamanda igsel bir baglilik ve sayginin disa yansimasi olarak degerlendirilir.
Bu baglamda, Ismailiyye Sia’sinda imam ile ahlak anlayis1 arasinda giiglii bir biitiinliik bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Sia, Ismailiyye, Imamet, imam.

Giris

Cafer es-Sadik'm 148/765 yilinda vefatinin ardindan, imdmetin nas ve tayin yoluyla
Cafer'in en biiyiik oglu Ismail ve onun oglu Muhammed b. Ismail ve onlarin soyundan gelen
imamlarin hakki oldugunu savunan Sii gruba Ismailiyye adi verilir. Tarihsel siire¢ icerisinde
kendine has bir inan¢ sistemi gelistiren Ismaililer, 6zellikle imamet anlayislariyla tebelliir

etmislerdir. Siyasi alanda da aktif rol oynayan Ismaililer, kendi devletlerini kurarak Islam
tarihinde 6nemli bir yer edinmislerdir.

Bu calisma, Ismailiyye Sia’sinin imamet konusuna verdigi énemi ve imametin onlar icin
ne ifade ettigini incelemektedir. Makale, giris ve bes ana béliimden olusmaktadir. 11k olarak,
Ismailiyye'nin tarihsel siireci ele alinarak mezhebin gelisim asamalar1 ortaya konulacaktir.
Akabinde imamet genel bir perspektiften ele almarak Ismailiyye Sia’sindaki imamet algist
iizerinde durulacak devaminda ise Ismailiyye Sia'sinda 6nemli bir merci olarak goriilen imam ve
imamin konumu degerlendirilecektir. Son olarak Ismailiyye Sia'sinda kutsal kabul edilen imamin
degerine ve miiminlerin imama kars1 sorumluluklarma yer verilecektir. ismaili imamet teorisini
incelerken temel amacimiz, konuyu dogrudan Ismaili kaynaklari 1s18inda degerlendirmektir.
Erken doneme ait muteber kaynaklarin sinirli olmasi, ¢aligmanin odagimi Fatimi Devleti
donemine kaydirmakta ve bu donemde gelisen zengin ismaili literatiiriine dayandirmaktadir.

Fatimi doneminde Ismaili dailerin diisiincelerini serbest bir sekilde ifade edebilmeleri, bu
donemde ortaya konulan eserlerin ¢esitliligini ve derinligini artirmistir. Bu baglamda calisma,
Ismaili diisiincesinin temel taslarini atan dnemli sahsiyetlerin eserlerine dayanmustir. Ozellikle
Ca'fer b. Mansir el-Yemen (6. 360/970?), Kadi Nu'méan (6. 363/974), Ebt Ya'kb es-Sicistani (0.
393/1003?) ve Idris Imadiiddin (6. 872/1468) gibi énde gelen Ismaili diisiiniirlerin eserlerinden
istifade edilmistir. Bunun yani sira, modern akademik yaklasimlarin sundugu katkilar da g6z ardi
edilmemis bu ¢ercevede Farhad Daftary’ nin ¢alismalari, Ismaili diisiincesini biitiinciil bir bakis
acistyla ele almasi sebebiyle temel bir referans olarak degerlendirilmistir. Tiirkiye’de Ismaililik
alaninda yapilan caligmalar smirli olmakla birlikte, bu alana 6nemli katkilar sunmus
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akademisyenler de bulunmaktadir. Ozellikle Prof. Dr. Ali Avcu ve Prof. Dr. Muzaffer Tan’in
Ismaililik {izerine kaleme aldiklar1 akademik yayinlar, konuya ilgi duyan arasgtirmacilar igin hem
kaynak niteligi tasimakta hem de alanin metodolojik ve tarihsel gercevesinin anlagilmasina
onemli Slgiide katki saglamaktadir. Bu arastirma siirecinde, Mezhepler Tarihi biliminin temel
prensibi olan objektiflik ilkesine bagli kaliarak, ilgili bilgiler tarafsiz ve betimleyici bir sekilde
sunulmaya gayret edilmistir.

1. Tarihsel Arka Plan

Hz. Muhammed hayatta iken insanlarin karsilastiklar1 problemleri Kur’dn’dan sonra
mutlak otorite sifatiyla ¢6ziime kavusturmaktaydi. Hz. Muhammed’in fani dlemden ayrilmasiyla
birlikte otorite boslugu meydana gelerek insanlar arasinda ihtilaflar ve farkli fikirlerin tezahiir
ettigi goriildii. Ik basta siyasi hiiviyete sahip olan bu ihtilaflardan beslenen fikirler, siirec
icerisinde kurumsal bir yapiya biiriiniip mezhepler olarak tarih sahnesinde kendilerine yer buldu.
Gergeklesen bu fikrl ayriliklarin temelini olusturan ve mezhep gibi beseri olusumlar1 ortaya
cikaran en biiyiik etmenlerden biri yonetimi ve otoriteyi temsil eden hilafet-imamet meselesi oldu.
Hz. Peygamber kendisinden sonra imamet meselesinde topluma herhangi bir isim isaret etmemis
bu da hilafet-imamet merkezli tartigmalarin ortaya ¢ikmasina gerekge olmustur. !

Imamet meselesi, ozellikle Miisliiman tebaanin zihnini mesgul etmis, ancak Islam
topraklarinda yasayan gayrimiislimler de bu durumdan dolayli olarak etkilenmistir. Hz.
Peygamber’in vefatinin hemen ardindan Miisliimanlar arasinda ilk biiyiik tartismalar imamet
konusunda yaganmistir. Her ne kadar Hz. Ebu Bekir'e (6. 13/634) biat edilmesiyle sorun ¢oziime
kavusmus gibi goriinse de bu duruma maalesef kalict bir ¢6ziim saglanamamig ve sorunlarin
olugmasina sebep olmustur.?

Islam Diisiince Tarihi icerisinde rasid halifelerin sonuncusu olan Hz. Ali zamaninda (6.
40/661) Cemel Vakasi ile baglayan akabinde Siffin Savasi ile devam ederek tahkim hadisesinin
tezahiiri ile doruklara ulagsan imamet meselesi, toplumsal ayrigmalarin gerekgesi olmustur.
Islam’1n oldukga erken bir déneminde ortaya ¢ikan bu olumsuz hadiseler, ilerleyen siiregte Islam
toplumunda ortaya ¢ikacak cesitli itikddl ve siyasi fikir ayriliklarina zemin hazirlamistir. Bu
ayriliklarin kurumsallasmasiyla birlikte Islam toplumunda Haricilik, Miircie, Mu’tezile, Sia ve
Ehl-i Siinnet gibi birgok mezhep tesekkiil etmistir.?

Tarihsel siiregte miisliiman toplumlarin, siyasi ve idari yetkinin Misliimanlara tevdi
edildigi olgusunu yeterince i¢sellestiremedigi goriilmektedir. Sia ise bu sorunsalin ¢éziimiinii ilahi
iradeye atfetmis ve bu yaklasim, nas ve tayin prensipleriyle belirlenen masum imamlar kavramimn
iceren kapsamli bir imamet teorisinin ortaya ¢ikmasma zemin hazirlamistir.* Bu baglamda Sii
doktrine gore imamet dinin temel tagi oldugu i¢in bu noktada konunun énemini gosterecek su
pasaj dikkate degerdir: “imamete inanmayanin dini yoktur. imamlarmn, Hz. Peygamber’in Ehl-i
Beyti'nden olduguna inanmak zorunludur. Nitekim Allah'in Miisliiman bir kimsenin amellerini
ancak imamlarin velayetine inanip onlara, Peygamber'e itaat ettigi gibi itaat etmesi durumunda
kabul eder.”

Sia yukarida verilen pasajdaki goriisiinii destekleyecek mahiyette “Allah'a itaat edin,
Peygamber'e itaat edin ve sizden olan emir sahibine de itaat edin.”® dyetini zikreder. Sii Alimler

I Muharrem Akoglu, Mezhep Olgusu Baglaminda Siilik ve Irak 'ta Siilik (Tezmer, 2013), 23.

2 Ebw’l Hasan Es’ari, Makdlati'l-Islamiyyin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamit (el-Mektebetii'l Asriyye, 1990),
39.

3 Muzaffer Tan, Ismdililigin Tesekkiil Siireci (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2005), 19.

4 Hasan Onat, “Sii imamet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi’ ve Tisi’nin Gériisleri Cercevesinde)”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Faliiltesi Dergisi XXXII (1992), 90.

> Ahmet b. Ibrahim Nisabari, [sbatii’l-imame (Darii’l Endeliis, 1996), 8.

% Kur’dan Yolu Tiirk¢e Medal ve Tefsir I, ¢ev. Hayreddin Karaman-Mustafa Cagrici-Ibrahim Kafi Dénmez-Sadrettin
Gilimiis (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayimlari, 2020) Nisa Stresi 4/59.
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imam Cafer es-Sadik’m (6. 148/765) bu ayetin tefsirini soran birine verdigi cevabi
nakletmektedir. Bu ayet ile kastedilenlerin kendilerinin oldugu ve kendileri vasitasiyla Allah’a
ibadet, itaat ve isyan edilecegini ifade etmektedirler. “Bize itaat eden, Allah'a itaat etmistir; bize
isyan eden, Allah'a isyan etmistir.” seklinde mutlak ifadeler kullanildig1 da gériilmektedir.’

Ayni sekilde bu baglamda Imam Cafer es-Sadik'a atfedilen rivayette imamlarin
otoritesine itaat, ilahi bir zorunluluk olarak sunulmakta ve bu hususta imamlarin araciligi
olmaksizin Allah'in kullarinin amellerini kabul etmeyecegi, onlara merhamet veya azap
etmeyecegi ileri siiriilmektedir. Kendilerini Allah'm kapist ve delili, yaratiklarina kars1 glivenilir
elgileri, sirrinin muhafizlari ve ilminin emanetgileri olarak telakki etmektedirler.® Buna gore Sii
alimlerin, imametin ilahi kaynakli oldugunu iddia ettigi ve naslari tevil ederek imametin toplumun
idrak ve haddinden 6te bir durum oldugu, meseleyi de itikadi bir noktaya doniistiirdikleri
goriilmektedir.

Islam fikir ve siyaset tarihinde dnemli bir yere sahip olan Sia, imamin sahsiyeti etrafinda
sekillenen tartigmalar ve zaman zaman ortaya ¢ikan itikddl ¢atismalar neticesinde mezhep
igerisinde baz1 boliinmelere ve farkli yaklagimlarin ortaya ¢ikmasina yol agmustir.” Bu baglamda
Sia’nm 6nemli kollar1 arasinda zikredilen Ismailiyye de bu farklilasmalardan nasibini almistr.
Ismailiyye mezhebi esas olarak ilk dénemlerine bakildiginda karanlik olarak goziikmekte ve
imamet anlayis1 da Sia gelenegi igerisinde Imamiyye kolundan farklilik arz etmektedir. Bu
farklilik Ismaililerin altinct imam Cafer es-Sadik’m (6. 148/765) halefi olarak Ismail’i
(6.138/755-56?), Imamilerin ise Cafer’in diger oglu Musa Kazim’1 (6. 183/799) halef kabul
etmelerinden kaynaklanmaktadir. Erken dénem Ismaili diisiincesinde, imamet tartismalarmin
temel odak noktas1, Imam Cafer es-Sadik'm oglu Ismail'in, babasinin hayatta oldugu désnemde mi
yoksa vefatindan sonra mi vefat ettigi hususudur. Bu tartismalar, Ismail b. Cafer ve Muhammed
b. Ismail'in sahsiyetleri etrafinda yogunlasmustir.

Cafer es-Sadik’in vefatindan sonra kimin imam olacag1 problemiyle birlikte yasanan
ihtilaflar ve bunun neticesinde olusan firkalar/gruplar arasinda Ismail b. Cafer ve oglu
Muhammed b. Ismail’in imametini dne siiren kesimlerden bahsedilmektedir. Bu baglamda ilk
Ismaililerin imdmet anlayis1 kapsaminda Sehristani’nin (6. 548/1153) Ismailiyye el-Vakife olarak
belirttigi firka; imametin Cafer'den sonra baglayicit karar noktasi olan nasla ve evlatlarinin
onaylamasiyla Ismail b. Cafer’e gectigini savunmaktadir. Nitekim Ismail'in babasinin
hayattayken oliimii konusunda goriis ayriigma diismiislerdir. Ismaili diisiincede, Ismail b.
Cafer'in 6liimii hususunda farkli yaklagimlar ortaya ¢ikmustir. Bir grup, Ismail'in vefat etmedigini,
Abbasi halifeliginin takibinden korunmak amaciyla takiyye prensibi geregi Oliimiiniin ilan
edildigini savunmustur.'® Diger bir grup ise, Ismail'in 6liimiiniin gercek oldugunu ve nas prensibi
geregi imametin onun soyundan devam etmesi gerektigini ileri siirmiistiir. Bu ikinci goriise gore
nas ilkesi, imametin belirli bir soyda kalmasini ve bagkalarina gegmemesini gerektirmektedir. Bu
nedenle Ismail'den sonra oglu Muhammed b. Ismail'in imametini kabul edenler, Miibarekiyye
olarak adlandirilmistir.'! Bunlara gore imamet, Hasan ve Hiiseyin'in durumu harig, kardesten
kardese gecmez; bu nedenden &tiirii Ismail'in diger kardeslerinin imametini kabul etmemislerdi.

Son dénem arastirmalar, Miibarekiyye adlandirmasinin yaygin kanaatin aksine belirli bir
lider sahsiyete degil, dogrudan Ismail b. Cafer’e verilen bir lakaba dayandigini ortaya koymustur.
Bu baglamda, Miibarekiyye isminin Ismaililigin erken doneminde Ismail’in takipgileri igin
kullanildigi, ancak bu adlandirmanin herhangi baska bir kurucu figiire atifla ortaya ¢gikmadigi ileri
striilmektedir. W. Ivanow, The Alleged Founder of Isma ‘ilism adli eserinde, IV/X. yiizyilin 6nde
gelen Ismaili dailerinden Ebd Yak(b es-Sicistdni’nin (6. 393/1003) Ismail’den el-Miibarek
lakabiyla s6z etmesine atifla, Miibarekiyye isminin kdkeninin dogrudan Ismail’e dayandigin

7 Nisabard, Isbatii’l-imdme, 8.

8 Nisabard, Isbdtii’I-imdme, 8.

 Ali Avcu, “Fatimi Imamet Anlayisinda Degisim Siireci”, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2011), 152.
10 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ¢cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayinlari, 2008), 159.

11 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 159.
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belirtmistir. Bununla birlikte, erken dénem S$ii imamlarimin lakaplarinin ne zaman ortaya ¢iktigi,
bu lakaplarin baslangicta gizli adlar olarak yalnizca baglilarin dar ¢evrelerinde mi kullanildigt
gibi sorulara kesin cevap vermek zordur. Eger Miibarek lakabi, iddia edildigi gibi bagimsiz bir
lider sahsiyeti ifade etseydi, bu kisinin tarih kaynaklarda daha belirgin bir sekilde yer bulmasi ve
ozellikle Cafer es-Sadik’la olan iliskisi baglaminda Sii rivayetlerde agik¢a anilmasi beklenirdi.
Dolayistyla, mevcut veriler 1s131nda Miibarek isminin Ismail’e ait bir lakap oldugu yoniindeki
goriisler daha tutarl goriinmektedir. 2

Sehristani’nin (6. 548/1153) ifade ettigi Ismailiyye el-Vakife tabirini erken dénem Ismaili
Ogretisiyle ilgili en onemli kaynaklarmmdan olan Kummi (6. 301/913-14) ve Nevbahti (0.
310/9227?) ise; Halis Ismaililer olarak isimlendirerek onlari Ismail’in vefatin1 inkar eden, kdim
imam ve Mehdi oldugunu ve geri donecegini (rec‘at) 6ne siiren firka olarak ifade etmislerdir.'®

Ik Ismaili niiveleri olarak addedilebilecek az sayidaki topluluklara dair mevcut bilgiler,
Ismailiyye'nin 3./9. yiizyilin ortalarindan itibaren miistakil bir hareket olarak zuhur ederek tarih
sahnesindeki yerini almasina kadar olduk¢a sinirlidir. Yaklasik bir asirlik zaman dilimi zarfinda,
bu hareketin nde gelen figiirlerinin, ilk Ismaili gruplar arasinda yekpare ve dinamik bir olusum
meydana getirmek amaciyla gizli ve kesintisiz bir faaliyet yiiriittiikleri anlasilmaktadir. S6z
konusu liderlerin Muhammed b. Ismail'in vefat: akabinde Miibarekiyye'den ayrilarak imametin
devamliligina inanan kisilerle ayni ziimreden olduklar1 kuvvetle muhtemeldir. Abbasi iktidarmin
baskilarindan korunmak amaciyla takiyye (gizlenme) prensibini benimseyen bu sahislar, uzun bir
miiddet imamet iddialarini agik¢a beyan etmekten imtina etmislerdir. Bu baglamda yukarida erken
donem Ismaili imamet doktrinindeki siire¢, Cafer es-Sadik'n 148/765 yilindaki vefatindan ilk
Fatimi halifesi Ubeydullah el-Mehdi'nin Ismaili imamet anlayisinda koklii bir degisiklik yaptig
286/899 yilina kadar gecen dénem olarak kabul edilebilir.!

Ismaili hareketi, 286/899 yilinda, FAtimi halifesi Ubeydullah el-Mehdi'nin (6. 322/934)
Ismaililerin merkezi rolii iistlenmesinden kisa bir siire sonra biiyiik bir kirilmayla sarsilmustir.
Ismaili caligmalarindaki ilerlemeler sayesinde modern arastirmacilar tarafindan daha iyi anlasilan
bu béliinme, erken donem Ismaililigin iki rakip firkaya ayrilmasina yol agti. Zamanla bu iki firka,
Fatimi Ismaililigi ve Karmatilik olarak adlandirilmistir. '3

Karmatiler, Muhammed b. Ismail’in imametini kabul eden ve Miibarekiyye firkasinin
goriiglerinden ayrilan grup olarak telakki edilmektedir. Bu isim Hamdan Karmat (6. 293/906)
denilen Hiizistanl1 oldugu ifade edilen bir kisiye intisap edenler i¢in kullanilmistir. Karmatiler Hz.
Peygamber’in vefatinda sonra sirayla yedi imamin geldigini kabul ederler. ik olarak imam ve
resul olarak Hz. Ali, Hasan, Hiiseyin, Ali Hiiseyin, Muhammed b. Ali, Cafer es-Sadik ve son
olarak imam, kaim ve mehdi olarak telakki ettikleri Muhammed b. Ismail’dir. Imam silsilesini bu
sekilde kabul ederler.'®

Karmatilik baslangigta Ismailiyye'nin Kiife Sevadi bdlgesindeki bas daisi Hamdan b. el-
Es'as'in (6. 293/906) lakabina dayanan bir isim olarak ortaya ¢ikmis, zamanla Ismaili davetin
merkezi otoritesini temsil eden Fatimi liderligi ve onun mesru imami Ubeydullah el-Mehdi'nin
imametini kabul etmeyip, Muhammed b. Ismail'in kdim el-mehdi olarak déniisiinii beklemeyi
siirdiiren eski Ismaili &gretiyi savunan gruplar igin kullanilan bir terim haline gelmistir.
Karmatilik, zamanla FAtimi merkezli Ismaililigin resmi ¢izgisinden ayrilmis yerel ve bagimsiz
hareketleri tantmlamak {izere kullanilan bir siyasi ve mezhebi terim halini almustir. [smaili davetin
basinda bulunan Ubeydullah el-Mehdi’nin 286/899 yilinda imamet 6gretisinde yaptigi birtakim
koklii degisikliklerin Hamdan Karmat ve mensuplarinca kabul gérmemesi sonucunda, Irak’taki

12 Wladimir Ivanow, The Alleged Founder of Ismailism (Bombay: Ismaili Society, 1946), 108-112.

13 Kummi ve Nevbahti, Kitabu'l-Makdlat ve’l-Firak Firaku’s-Sia, ¢ev. Hasan Onat vd. (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2020), 210-211.

14 Muzaffer Tan, “Erken Dénem Ismaililik ve Temel Gériisleri”, Ekev Akademi Dergisi 39 (2009), 74-77.

15 Farhad Daftary, “A Major Schism in the Early Isma‘TlTt Movement”, Studia Islamica 77 (1993), 123.

16 Kummi ve Nevbahti, Kitabu’I-Makdlat ve’l-Firak Firaku’s-Sia, 216-217; Es’ari, Makalati'l-Islamiyyin, 101.
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Ismaili davet Karmatilik adiyla miistakil bir harekete déniigmiistiir. Ubeydullah’in imamet
ogretisinde yaptig1 degisikliklere karsi gosterilen bu tepki sonucunda Ismaililik, FAtimiler ve
Karmatiler seklinde iki ana kola ayrilmayla sonuglanmistir.!’

Ismaililerin tarihsel siireg igerisinde 1k Ismaililik-Karmati boliinmesinden sonra iki kez
devlet kurdugu ve davetlerinin basariya ulastig1 goriilmektedir. Bu basarili girisimlerden ilki,
297/909 yilinda Kuzey Afrika'da Fatimi Devleti'nin kurulmasiyla gerceklesmistir. Bu tarihten
itibaren Ismaili daveti, donemin hakim giicii olan Abbasi Devleti'nin baski ve tehditlerinden
korunmakla kalmamis, ayn1 zamanda Miisliiman tebaa icinde etkin bir sekilde faaliyetlerini
siirdlirerek artik setr (gizlenme) doneminden zuhur donemine (agiga ¢ikma) gecis yapmustir.
Ismaili davetinin dini ve siyasi boyutlari, nihayetinde Ismaili imamin liderliginde bir devletin
kurulmasina zemin hazirlamigtir. Bu durum, ayni zamanda Hz. Ali'den sonra ilk kez Ehl-i Beyt'ten
bir imamin Miisliiman bir devletin bagina gegmesi anlamina gelmektedir. Yeni kurulan Fatimi
Devleti, siyasi anlamda gii¢lenerek biiyiik bir devlete doniismekle kalmamis, Abbasi Devleti'nin
hakimiyetine meydan okumustur.'®

Fatimiler zamanindaki Ismaililer, altin cagin1 yasamaktayd: ve kendilerine ait bir devlete
sahipti. 297/909 yilinda Kuzey Afrika’da bugiinkii Tunus ve Dogu Cezayir topraklarini kapsayan
Fatim1 hanedanligi, basinda bulundugu Ubeydullah el-Mehdi’nin liderligini yaptig1 bir devlet
oldu."

Ubeydullah el-Mehdi'nin 6nciiliik ettigi hareket, erken dénem Ismaili toplulugunda
imamet doktrini ekseninde 6nemli bir boliinmeye yol agmistir. 3/9. yiizyilin ikinci yarisinda
faaliyet gosteren Ismaililerin bir kismu, yedi imam silsilesini benimsemis ve bu silsilenin
sonuncusu olarak, beklenen kdim ve yedinci natik kabul ettikleri Ismail b. Cafer'in oglu
Muhammed b. Ismail'i tanimistir. Davet, Irak ve diger bolgelerde onun adma yiiriitiilmekteydi.
Dogal olarak Muhammed b. Ismail’in mehdiligine olan inang, ondan sonra baska imamlara yer
birakmamusti. Ubeydullah’in mevcut Ismaili imamet anlayis cercevesinde yapmis oldugu
doktriner reform éncesi Ismaili hareketin merkezi liderleri aslinda kendilerini gizli imamin tam
temsilcisi olan hiiccet olarak kabul etmislerdi. Bu Ismaili-Karmati toplulugu tarafindan da boyle
benimsenmekteydi. Bagka bir deyisle hareketin merkezi liderleri dncelikle gizli Muhammed b.
Ismailin hiiccetleri olarak hareket etmis ve daveti onun adma yapmuslardi. Bu durum aym
zamanda Ubeydullah’in mektubunda da agiklanmistir. Mektupta, merkezi liderlerin kimliklerini
gizlemek icin ¢esitli takma adlar aldiklar1 ve hiiccet kiliginda da dolastiklar1 belirtilmektedir.
Ubeydullah mektubunda imamlarin gizli mehdinin hiiccetleri olarak kilik degistirdikleri ve
Miibarek, Meymin ve Sa'id gibi takma isimler veya mahlaslar benimsedikleri ifade
edilmektedir.?

Ubeydullah’mm mektubuna gére, Muhammed b. Ismail ismi, Cafer es-Sadik’m oglu
Abdullah’m soyundaki tiim ger¢ek imamlar1 temsil etmektedir. Bu nedenle Muhammed b.
Ismail’in mehdiligi belirli bir kisiye degil, Abdullah b. Cafer’den sonraki her bir imama kolektif
bir anlam olarak atfedilmistir. Boylece Ubeydullah, erken donem Ismaililer ve Karmatiler
tarafindan beklenen kaim olarak kabul edilen ve Imam Cafer es-Sadik’in torunu olan belirli bir
kisinin hem mehdiligini hem de im&metini reddeder. Ona gore, Abdullah el-Eftah’tan sonraki tiim
mesru imamlar, diger takma adlarin yani sira Muhammed b. Ismail adini bir kod adi olarak
benimsemis ve gAip Muhammed b. Ismail’in hiiccetleri gibi davranmislardir. Bu baglamda erken
donem Ismaili hareketinin merkezi liderleri, aslinda Abdullah el-Eftah’in soyundan gelen gercek

17 Ali Aveu, Karmatiler'in Dogusu ve Geligim Siireci (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2009), 283.

18 Farhad Daftary, Ismdililer Tarihleri ve Ogretileri, gev. Ahmet Fethi (Alfa Yayinlari, 2017), 220.

19 Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi (Alfa Yayinlari, 2020), 148-149.

20 Daftary, “A Major Schism in the Early Isma ‘il Movement”, 134-135.
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imamlar olarak Muhammed b. Ismail’in hiiccetleri kisvesi altinda kendilerini gizlemisler,
Muhammed b. Ismail ise bu imamlar igin bir diger kolektif kod ad1 olmustur.?!

Fatimi imamet Ogretisi erken donem Ismaililik ve Karmati grubundan Ubeydullah el-
Mehdi ile farklilik arz etse de dordiincii halife olan Muiz (6. 365/975) bu durumu degistirmistir.
Fatimi imamet 6gretisini eski 6gretiyle uyumlu hale getirerek sorunu 6nemli bir mesele olmaktan
cikarmaya yonelik en biiyiik caba, Fatimi halifesi Muiz’e (953-975) aittir. O, bir yandan eski
ogretiye kismi bir doniis yaparak Muhammed b. Ismail’in yedinci natik olusunu yeniden teyit
ederken, diger yandan Ubeydullah el-Mehdi’nin 6gretiye kazandirdigi yeni yorumlar1 da bu
inanca uygun hale getirmeye gayret etmisgtir.*

Muiz'in imametle ilgili vurguladig1 temel savlardan biri, Ismaili davet siirecinde takiyye
ve zuhur ddénemlerinin zorunlulugudur. Cafer-i Sadik'in oglu Ismail'in imametini acikca ilan
etmemesi, davet taraftarlar1 arasinda ihtilaflara yol agabilecegi yoniindeki elestirilere karsilik
Muiz, takiyye ve zuhur doktrinini savunmustur. Muiz'e gore, Cafer-i Sadik, Abbasi zulmiinden
kaynaklanan giivenlik endiseleri nedeniyle, ilahi bir emir geregi imameti gizli tutmustur. imamin
aleni tayini, donemin sosyo-politik kosullarinin uygunlugunu gerektirmektedir. Kosullarin
elverigsizligi nedeniyle, bu donemde imamet gizli bir sekilde siirdiiriilmiis ve gergek imamin
kimligi, yalnizca yakin ¢evresindeki sinirli bir grup tarafindan bilinmistir.?

Muiz doneminde, imdmet kimligine iliskin siiregelen tartismalara agiklik getirmek
amaciyla, gizli davet doneminden kaynaklanan sorunlara ¢dziim iireten miistekar ve miistevda
imam kavramlar1 ortaya c¢ikmustir. Bu kavramsal ¢ergeve, imametin niteliklerini ve
sorumluluklarmi yeniden tanimlayarak kimlik belirsizliklerini gidermeyi amaclamistir. Bu
baglamda miistekar imam, asil imami, miistevdd imam ise onun temsilcisini ifade etmektedir.
Imamet, asil sahibinden temsilciye ancak imamin soyunun tiikenmesi veya oglunun heniiz resit
olmamas1 gibi gecici durumlarda devredilebilir. Asil imamin ¢ocugunun ergenlige erigmesiyle
birlikte, temsilci imam, imameti asil imama iade etmekle yiikiimlidiir. Muiz'in altin1 ¢izdigi
onemli bir husus, miistevdd imamin yalnizca asil imamin en yakin ¢evresinden secilebilecegi
yoniindedir.?*

Ismaililer’in tarihsel seriiveninde bir boliinme daha meydana gelmistir. FAtimi halifesi el-
Miistansir Billah'in (6. 487/1094) vefati sonrasinda biiyiik oglu Nizar (6. 488/1095) ile kii¢iik oglu
Miista’li (6. 495/1101) arasindaki halifelik ihtilafi, dnemli bir boliinmeye yol agmistir. Bu durum
Ismaililik biinyesinde siddetli sikintilara ve calkantilara mahal vererek Miista’liyye ve Nizariyye
seklinde iki ana kola boliinmeye sebep olmustur.?® Tayyibi Ismaili dailerden olan idris
Imadiiddin’in (6. 872/1468) Uyiinii’'I-Ahbdr ve Fiiniinii’l-Asdr adl eserinin VII. cildinde, imam
Miistansir Billdh'in 6liimiiniin ardindan halefiyeti konusunda ortaya c¢ikan ve Fatimi ailesini
etkileyen en biiyiik i¢ kriz olarak kabul edilen tartismay1 ayrintili olarak ele aldig1 goriilmektedir.
Bu tartigma, imamin halefiyetinin kime ait oldugu, yani biiyiik oglu Nizar m1 yoksa kiigiik oglu
Miista’1i Billah m1 olmas1 gerektigi hususunda cereyan etmistir. smaili davet, FAtimi halifelerinin
liderligi altinda tek bir merkezden yiiriitiilmekteydi. Miistansir Billah'm vefatiyla Ismaili davet
déneminin sonunu isaret etmistir. Bu donemin sona ermesiyle ortaya c¢ikan kavgalar Fatimi
Ismaili hareketinde biiyiik bir boliinmeye yol agan iki rakip kola ayrilmayla sonuglandi. Hareket
eski (bat1) Ismaili daveti Miista‘liye ve yeni (dogu) Ismaili daveti Nizariyye seklinde iki rakip
kanada ayrildi. Bu béliinmenin Ismaili hareketin gelecegi iizerinde sert ve kalici etkileri oldu.?®

2! Daftary, “A Major Schism in the Early Isma 7l Movement”, 137.

22 Avcu, “Fatimi Imamet Anlayisinda Degisim Siireci”, 171.

23 Kadi Nu’man, El-Urciizetii’l-Muhtdre (Liibnan/Beyrut: Mahedu’d-Dirésati’l-Islamiyye Camiatu Migel Munteryal,
1970), 191.

24 Avcu, “Fatimi imamet Anlayisinda Degisim Siireci”, 165.

25 [rfan Abdiilhamit, Islam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, gev. Prof. Dr. M. Sami Yeprem (Istanbul: Marifet
Yayinlari, 1994), 40.

26 {dris Imadiiddin, Uyinu I-Ahbdr ve Funiinu’I-Asar VII (Kahire: Darii’]-Kiitiib vel-Vesaiku’l Kavmiyye, 2019), 18-
19.
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Iki kez devlet kurma basarisi elde elden Ismaililik icin bu basaridan biri FAtimi devletinin
tesekkiilitydii. Diger basar1 ise Nizari [smaili devletinin kurulmasidir. Hasan Sabbah (6. 518/1124)
liderligindeki iran Ismailileri, el-Miistansir'm vasiyetini ve Nizar'in imametini savunarak Fatimi
yonetimi ve Kahire'deki davet merkezi ile iligkilerini kesmis ve bagimsiz bir devlet yapilanmasi
olusturmustur. Baslangicta Iran ve Suriye'de yogunlasan Nizari Ismaililer, dzgiin bir tarihsel
gelisim siireci izlemiglerdir. Nizariler, Hasan Sabbah'in 1090 yilinda Alamut Kalesi'ni ele
gecirmesiyle 6nemli bir gii¢ kazanmuslardir. Alamut merkezli olan ve Iran ile Suriye'nin gesitli
bolgelerine yayilmis Nizari Ismaili devleti, 1256 yilinda Mogollar tarafindan yikilana kadar
yaklagik 166 yil ayakta kalmistir.?” Alamut donemindeki Nizarilerin kosullari, Fatimi rejiminde
yasayan Ismaililer ve Yemen'deki Tayyibi Miista‘lilerden tamamen farkliydi. Nizari Ismaililer,
tarihsel siiregte devrimci bir miicadele ve zorlu bir varolus miicadelesi i¢inde olmuglardir. Bu
durum, onlarin 6nde gelen din Aalimlerinden askeri komutanlara ve kale topluluklarinin
yoneticilerine kadar genis bir yelpazede yetkin kadrolar yetistirmelerine yol agmugtir. Nizari
Ismaililer, Mogollarin saldirilarindan sag ¢ikmay1 basarmis ve bu durum tarihlerinde yeni bir
donemin baslangicini isaret etmistir. Alamut sonrasi donemdeki belirsiz kosullar i¢inde Suriye,
[ran, Orta Asya ve Giiney Asya'daki Nizari topluluklar1 bir siire kendi yerel yonetimleri altinda
bagimsiz olarak gelismis ve cesitli dillerde farkli dini ve edebi gelenekler olusturmuslardir.?®
Nizari tarihindeki modern dénem, imamlarin ikametgahinin 19. yiizyilda iran'dan Hindistan'a ve
ardindan Avrupa'ya gecmesiyle Aga Hanlar donemi ile giiniimiizde de devam etmektedir.
Giiniimiizde takip edilen yasayan Nizari ismaili cemaatinin 49. imami olan IV. Aga Han Sah
Kerim el-Hiiseyni'nin 5 Subat 2025 tarihinde Portekiz’in baskenti Lizbon’da vefat etmesi iizerine,
Mevlana Sah Rahim el-Hiiseyni V. Aga Han, Nizari Ismaililerin 50. imami olarak imameti
devralmistir.

Giiniimiizde Aga Han'in yaklagik bes milyon Ismaili Miisliiman takipgisi Afrika, Asya,
Avrupa, ABD, Kanada, Avustralya ve Yeni Zelanda'daki 25 farkl iilkede ikamet etmektedir.
Imamet makaminin baslangigta Islam'm yedinci yiizyillda Arap Yarimadasi'nda ortaya ciktig
nitekim 20. ylizyilda gelindiginde ise Avrupa'ya taginmis olup, bugiin Fransa'da bulundugu ifade
edilmektedir.”®

2. Ismailiyye Sia’sinda Imamet Algisi

Ismailiyye igin imamet, [slam'mn temel unsurlarindan biri olmakla birlikte dinin ve inancin
mihenk tagidir. Bu anlayis ¢ercevesinde, imametin ilahi iradeyle tesis edildigine ve bu kurum
araciligiyla dinin tamamlanarak kemale erdigine inanilir. Dolayisiyla imana sahip olmak sadece
Allah'a ve Resul'e inanmakla kalmayip, imama ve onun delili olan hiiccete inanmay1 da gerektirir.
Bunun 6nemini ve konumunu agiklamak igin bir¢ok rivayet aktarilmaktadir. Bunlardan birisi
Ismaili fakih Nu’man b. Muhammed el-Magribi, (6. 363/974) Muhammed el-Bakir'a (5.
114/7337) atfedilen bir rivayette, islam'in yedi temel esasa dayandigmi belirtmistir. Bu esaslar
arasinda velayet, en istiin deger olarak kabul edilmekte ve hakiki bilgiye erisimin temel aract
olarak tammlanmaktadir. Diger esaslar ise temizlik, namaz, zekat, orug, hac ve cihattir.*’

Cafer es-Sadik’mn oglu olan ismail b. Cafer’e dayandirilan ilk Ismaililer, Karmatiler,
Fatimiler, Nizariler ve Miista‘liler gibi Ismaili mezhebine mensup gruplar imameti dinin en
onemli riiknii olarak saymislardir. Hz. Muhammed’in vefati neticesinde vahiy kesilmig fakat ilahi
onderlige duyulan ihtiya¢ nihdyete ermemistir. Bu onderligi Hz. Muhammed’den sonra onun
ruhani ve cismani salahiyetini Hz. Ali’nin {istlendigini ifade etmislerdir. Ismailiyye Sia’s1 bu

27 Farhad Daftary, 4 Modern History of the Ismailis Continuity and Change in a Muslim Community (London: 1. B.
Tauris, 2011), 4.

28 Daftary, A Modern History of the Ismailis Continuity and Change in a Muslim Community, 5.

29 Nizar A Motani, “Islam’s Quiet Revolutionary: The Story of Aga Khan IV”, Akbarali Thobhani”, Journal of Third
World Studies 11/1 (1994), 534.

30 Kadi Nu’man, De ‘G imii 'I-Isldm, thk. Asaf Ali Asgar Feyzi (Kahire: Dar’ul Maarif, 1963), 2.
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salahiyetin Kur’an-1 Kerim’de hem ag¢ik bigimde hem de sembolik tarzda belirtildigini
soylemigtir.®!

Imanin velayet ile iliskilendirilmesi Ismailiyye Sia’sinda ¢ok temel bir durum olarak
goriilmektedir. Bu, Ismaililerin imamlarma olan bagliliklarmin énemini gostermektedir. Kadi
Nu’man b. Muhammed’in De ‘G ‘imii’l-Islam adli kitabinda konunun ehemmiyetine dikkat
cekmektedir. Iman, Allah'tan baska ilah olmadigina ve Muhammed'in O'nun kulu ve elgisi
olduguna sahitlik etmektir. Cennet ve cehenneme, dirilis ve kiyamet giiniine, Allah'in
peygamberlerine ve elgilerine inanmaktir. Bununla birlikte imamlara inanmanin gerekliligi ve
zamanimn imamini bilerek tantyarak iradesine teslim olmaktir.>> Imametin dinin kutbu oldugu ve
bir igin gecerli olmasi ya da kabul edilmesinin ancak zamanin imamini tanimakla miimkiin olacagi
inanc1 hakimdir. Bu baglamda imam bilmek, sadece bir bilgi degil, ayn1 zamanda temel bir dini
gerekliliktir. Bu inanca gére miiminlerin imama itaat etmesi de dini bir zorunluluktur.*?

Ismailiyye Sia’sinda imamlarin, zaman iginde vazifelendirilmesi, insanlar1 dogru ve hak
yola intikal ettirmesi ve dini bir biitiin olarak muhafaza etmesi gerekir. Bu vazife Allah tarafindan
verildiginden, onu ancak yiiksek ahlaki degerlere sahip olanlar, kétii huy ve davraniglardan uzak
duranlar iistlenebilir. Ismailiyye Sia’sinda Hz. Muhammed'in peygamberligi ve Ali'nin vasiyeti
hak kabul edilmistir. Peygamberin cagris1 seriata, vasinin ¢agrisi ise tefsir ve hakikate yonelik
oldugundan, imamlarin onlarin soyundan ve neslinden olmasi gerekmektedir. Bu, Hz.
Muhammed'in serefini yiiceltmek ve ona onur vermek seklinde yorumlanmaktadir.®*

Ismailiyye Sia’sinin imamet ekseninde temel prensiplerinden biri de masum imamin
zorunlulugudur. Bu imam, Ali b. Ebi Talib’in soyundan gelir ve bir 6nceki imam tarafindan
belirlenmis olur. Imamet, babanin biiyiik oglunu imam olarak belirlemesi seklinde ardillik yoluyla
devam eder. Miimin Allah'a itaat eder ve Peygamber'in mesajin1 kabul eder, kendisi tim dinin
temellerini yerine getirir ancak imama kars1 gelir veya onu inkar ederse, glinahkar sayilir, Allah'a
ve Peygamber'e itaati de kabul edilmez.*’

Meshur Ismaili dai olan Sicistdni’nin (6. 393/1003?) El-Yendbi adli eserinde imama
birtakim benzetmeler yaptig1 goriilmektedir. Bu baglamda o imami bir piramit gibi gérmektedir.
Piramidin tepesinde imam yer alir. Tiim erdem ve degerler imamda temsil edilir. Tabi olanlarda
bu 6zellikleri dolayisiyla imamin takipgisidirler. Takipgilerinin iistiin vasiflara yonelme arzusuyla
imama yonelmesi tabidir. Bu durum imam ve takipcileri arasinda bir biitiinlesmeyi ortaya ¢ikarir.
[mami, tim pmarlarin, derelerin, nehirlerin kendisine ulastigi bir denize benzetmek de
miimkiindiir. Benzeri minvalde bir baska tesbihte onlar imami lambalar1 aydinlatan ve onlar i¢in
bir gii¢ kaynagi olarak kabul edilebilecek bir jenerator gibi de gérmektedirler.*® Bu betimlemeden
anlasilacagi lizere imamim miiminin dini yasamimdaki konumu ve dine kars1 takindigi tavir
hususunda nihai karar mercii olarak kabul edildigi goriilmektedir. Imamin, dinin miiminler
iizerindeki manevi diizenleyiciliginin yanm sira kendilerinin o dinin igerisinde bir birey olarak
kabul edilmesi noktasindaki kanaat énderligi de dikkat gekmektedir. Ilerleyen boliimde, merkezi
konumu bu denli isgal eden bir kimsenin sahip oldugu nitelikler ve sarsilmaz otoritesine sunulan
bagliligin elzem hiikmii hakkinda agiklayici ifadelere de yer verilmeye ¢alisilacaktir.

3. ismailiyye Sia’sinda imamin MAsumiyeti ve Viiciibiyetinin ispati

31 Mustafa Oz-Avni Ilhan, “Imamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22/202.
32 Kadi Nu’man, De ‘d imii I-Isldam, 4.

3 Kadi Nu'man, Esdsu 't-Te 'vil, thk. Arif Tamir (Liibnan/Beyrut: Mensdrat-u Dar’u-Sekafe, 1960), 317.

34 Ebl Yakib Sicistani, Kitabii 'l-iftihdr (Liibbnan/Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islamiyyi, 2000), 169.

35 Ebl Yakdb Sicistani, El-Yendbi, thk. Mustafa Galib (Liibnan/Beyrut: El-Mektebetii’t-Ticari Li’t-Tibda Ve’n-Nesr,
1965), 11.

36 Sicistani, El-Yendbi, 11-12.
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Ismailiyye Siasr’nin temel dgretilerinden biri, imamin masum (ismet sahibi) olmasi ve
ona itaatin zorunlu (vacip) kabul edilmesidir. Imamin masumiyeti, toplumun diizeni, birligi ve
dinin sahih sekilde idaresi agisindan vazgegilmez bir unsur olarak degerlendirilir. Bu baglamda,
Ismaili dailerinden Kirmani (6. 411/1020), Mesdbih fi Isbati’l-Imame adli eserinde imamin
masumiyeti ve ona itaati gerekli kilan yedi ayr1 delilden (burhan) séz eder. Bu gergevede
Kirmani’nin ileri siirdiigii deliller asagida ana hatlariyla sunulmaktadir.

{1k olarak imamin gerekliligi, Hz. Muhammed’in yerine gecerek din islerini yiiriitmesi ve
diizeni muhafaza etmesidir. Hz. Muhammed’in yerine gececek olan kisinin din islerini yiiriitmek
ve diizeni muhafaza etmek gibi bir gérevi vardir. Bu kisi masum olmak durumundadir. Aksi
takdirde masum olmayan biri olursa, Miisliimanlar1 sirat-1 miistakim olan peygamberin yolundan
saptirmast muhtemel olabilir. Takdir edilir ki bu durum zulme yol acarak insanlan tefrikaya ve
toplulugu terk etmeye zorlayabilir. Bu nedenle imamin masum olmasi zorunludur. Toplulugun
itaat etme konusunda birliginin saglanmasinin nedeni onun masumiyeti olmaktadir.

Ikinci olarak, zekat, sadaka ve humus gibi mali ibadetlerin toplanmasi ve tasarrufu
imamin uhdesindedir. insan tabiatinda yer alan mal sevgisi dikkate alindiginda, bu tiir gorevlerin,
diinyevi arzulara kapilmayacak derecede masum bir otorite tarafindan ifa edilmesi elzemdir. Aksi
halde, mali kaynaklarin suistimali, halkin dini vecibeleri yerine getirmekten imtina etmesine ve
ilahi emirlere kars1 gevseklik gostermesine yol agabilir.

Uciincii olarak, Hz. Peygamber’in ardindan dini meselelerde basvurulacak yegane merci
konumunda olan imamin hata yapma ihtimali, dinin sahih aktarimini ve dogru yorumu riske sokar.
S6z konusu merci konumundaki sahsiyetin sorulan sorulara hatasiz ve ilahl hikmete uygun
cevaplar verebilmesi i¢in masum olmasi gereklidir. Aksi takdirde, verilen yanlig cevaplar
sapmalara neden olabilir

Doérdiincii  burhan, hadd cezalarinin uygulanmasma iligskindir. Ser‘?  hiikiimler
cergevesinde kendisine hadd cezasi uygulanmasi gereken bir kimsenin, ayni cezay1 baskalarina
tatbik etmesi mesru degildir. Hadd cezalarini infaz etme yetkisi imama ait olduguna goére, onun
bu tlir suglardan korunmus olmasi yani masumiyeti, bu gorevi adaletle yerine getirebilmesi
agisindan zorunlu addedilir.

Besinci delil, imamin ibadetlerde 6rneklik teskil etmesine iligkindir. Eger imam masum
degilse, taharetsiz olarak namaz kildirmasi ya da topluluga zulmetmesi gibi ihtimaller giindeme
gelebilir. Bu da mii’minlerin ibadetlerinin gegerliligi hususunda tereddiit yasamalarina yol agar.
Dini amellerde tereddiit ise, inang zemininde ¢dziilmeye ve uhrevi kurtulusun tehlikeye girmesine
sebep olabilir. Bu sebeple imamin masumiyeti, dini glivenligin saglanmasi agisindan zaruridir.

Altinct olarak Nisa stresinin 59. ayetindeki Allah'in emriyle, “Ey iman edenler, Allah'a
itaat edin, Peygamber'e itaat edin ve sizden olan emir sahibine de itaat edin™*’ seklindeki ayet
imama itaatin mesruiyetinin temel dayanaklarindan birini olusturmaktadir. Bu ayet imama itaatin,
Peygamber'e itaatle esdeger bir konumda oldugunu ve ilahi bir buyruk oldugunu vurgulamaktadir.
Imama itaatin masum Peygamber'e itaate benzedigi ve bu benzerligin, imamim da masumiyetini
gerektirdigi savunulmaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in masumiyeti ve itaatinin ilahi bir
gereklilik oldugu kabul edildiginde, imamin itaatine de ancak masumiyeti varsayilarak
hiikmedilebilecegi sonucuna varilmaktadir.

Kirmani’nin ileri siirdiigii son delil ise Hz. Peygamber vahyin merkezi, hikmet ve
bilginin kaynag1 olarak kabul edilmesidir. Ilahi vahyin kendisine nazil olmasiyla, kurtulusa vesile
olan bilginin tiim immete teblig edilmesi, onun risdlet gorevinin ayrilmaz bir pargasi olarak
goriilmektedir. Cilinkii o, kryamet giiniine kadar tiim insanlara goénderilmis son peygamberdi. Hz.
Peygamber’in bu bilgiyi fani dlemden ayrildiktan sonra tiim Miisliimanlara iletmesi miimkiin
degildi ve Miisliimanlarin onu bir kerede kabul etmesi imkansizdi. Kiyamet giinline kadar bir

37 Nisa Stresi 4/59.
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biitiin olarak gelecek olanin bulunmamasi da miimkiin olmadigindan, bu bilgiyi 6gretmek i¢in bir
yol gerekiyordu. Allah ona, emanetin ifasin1 saglayacak birini indirdi. Bu kisi de Peygamber'in
yerine gecen imam oldu. Dolayisiyla bu dnemli vazifeyi alan imamin giivenilir, diiriist, emanet
ehli olmasi; kendisine emanet edilen seylerde ihanet etmemesi ve listlendigi vazifeleri de hatasiz
bir sekilde yerine getirmesi, bir zorunluluk olarak kabul edilmektedir.

Ismaili dai olan SicistAni’nin Kitabu l-Iftihdr adli eserinde ImaAmet bahsinde bazi
aciklamalar serdettigini gérmekteyiz. O, imamet bahsine Kur’an-1 Kerimden ayetler getirerek
baglamaktadir. Bu ayetler “Her insan toplulugunu imamlariyla ¢agiracagimiz...” mealindeki Isra
stiresinin 71. ayeti ile “Sen ancak bir uyaricisin; her toplulugun da bir kilavuzu vardir” Ra’d
stresinin 7. ayeti ve son olarak da “Onlar1 emrimiz uyarinca dogru yolu gosteren imamlar
yaptik...” Enbiya sliresinin 73. ayetlerini ifade etmektedir. Bu dyetler baglaminda her milletin her
zaman bir imaminin oldugu ve bu imamin Allah'in emriyle onlar1 dinine ve sirat-1 miistakime
yonlendirdigi ifade edilmektedir. Bu nedenle her donemde yaratilmig olanlarin rehberi, dogru yola
ileten bir imamin olmasinin zorunlu oldugunu ve yeryiiziiniin onun yoklugunda ister goriiniir ister
gizli olsun bos kalmayacagim belirtmektedir.*® Bununla birlikte bu konuda zikredilmesi gereken
baska isim ise Cafer b. Mansir@’l-Yemen’in (6. 360/970) goriisleridir. Bu konuda zikredilmesinin
miisebbibi onun, Ismaililigin sistematik bir doktrin olmasma ciddi anlamda katki sunan ¢ok
onemli dailerden biri sayilmasidir.

Cafer b. Mans(ir(i’l-Yemen imamet teorisini nas merkezli ve batini tevil seklinde ortaya
koymaktadir. Her zaman insanlarin ihtiyaglarmmi bilen, diiriist, temiz ve onlarin islerini
yonetebilecek, Allah’in dinini ayakta tutan, her dénemdeki ismi ve soyu bilinen, Resulullah'in
Ehl-i Beyti’nden olan, insanlarin dini ve diinyevi islerinde, helal ve haramlarinda, farzlarinda ve
hiikiimlerinde, adaleti saglamada bir imamin gerekliligini belirtmektedir.?* Cafer b. Mansrii’l-
Yemen, natiklar, vasiler ve imamlarin, itaatkdr olduklarindan dolay1 ismet sifati aldiklarim
belirtmektedir.** Imamlara ismet sifatinin atfedilmesi, onlarin peygamberlik makamiyla esdeger
bir statiiye yiikseltilmesi ¢abasi olarak degerlendirilebilir. Imama nispet ettigi bir baska uc goriisii
ise imamin ilahi irade ve secimle belirlendigi, kendisinden dnceki imamin tercihiyle tayin
edilmemesidir. Bu yondeki goriis imamin essiz konumunu vurgulayan énemli bir noktadir.*!

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki Ismailiyye Sia’sinin temel inanglarindan imamet
miiessesi ve imamin masumiyeti zorunludur. Ismaili inancina gore bu durum dini bir gereksinim
olmakla birlikte, imametin nas ve tayinle Cafer’in en biiyiik oglu Ismail ve onun oglu Muhammed
b. Ismail'in soyundan gelmesi seklinde kabul edilir. Ancak siireg igerisinde Ismailiyye Sia’sinda
bu kurala yonelik ihtilaflarin ortaya ¢iktig1 da gozlerden kagmamaktadir. Bu noktada tabi olanlar
nazarinda imama itaat onem kazanmaktadir. Nitekim imami tanimak ve bagliligi gostermek
kurtulugun ve batil yolda olmamanin bir sonucu olarak goriilmektedir.

4. Ismailiyye Sia’sinda Imam’in Onemi ve Konumu

[smailiyye Sia’si, toplum diizeninin saglanmasi igin imametin sart oldugunu
diisiinmektedir. Toplumu kaos ve kargasadan koruyan en 6nemli unsurlardan biri peygamberlerin
yastyor olmasiydi. Ancak peygamberlerin fani alemden baki dleme intikal etmeleri neticesinde
onlarin yerine bu sorumlulugu vekiller ve imamlar devralmistir. Bu imamlar, toplumun birlik ve
beraberligini saglayarak diismanlar1 insanlardan uzak tutmaya c¢alisirlar. Miislimanlar arasinda
olusan davalarda hiikiimler vererek zalimi mazlumdan uzak tutarlar. Miisliimanlarin dini vecibesi
olan hac ibadetini ve Islam toplumunda diizeni, ahlaki degerleri korumay1 amaglayan hududu
yerine getirir, cihad1 ve askerleri organize eder, yollar1 ve sehirleri onarir, Islam’da Kur’an ve

38 Sicistani, Kitdbii 'l-iftihdr, 167.

3 Cafer b. Mansir el-Yemen, Serdir ve Esrdru’n-Nutekd, thk. Mustafa Galib (Liibnan/Beyrut: Darii’l Endiiliis, 1984),
242.

40 el-Yemen, Serdir ve Esrdru’'n-Nutekd, 256.

41 Cafer b. Mansur el-Yemen, Kitdbu I-Kesf, thk. Mustafa Galib (Liibnan/Beyrut: Darii’l Endiiliis, 1984), 144.
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stinnette olmayip sonradan ortaya ¢ikmis olan yenilikleri ve bozgunculugu ortadan kaldirir.
Savaggilarin pay ve sadakalarinin tam bir sekilde de dagitilmasini saglar.*?

[smaili fikhinin ve doktrinin gelismesinde biiyiik emegi olan Kadi Nu’man b.
Muhammed, 7e vilii'd-De’dim adli eserinde imamlarin konumu baslig1 altinda imamlarin Allah
katindaki 6neminden bahsetmektedir. Allah, onlara itaat ile kendine itaat ve peygambere itaat
arasimdaki bagi kitabinda kurdugunu ve Allah'in yaratiklari {izerindeki hiiccetleri, yeryiiziindeki
halifeleri oldugunu soyler. Ona goére ne iftiracilarin iddia ettigi gibi ilahlar, ne de gdnderilmis
peygamberlerdir. Onlara peygamberlere vahyedildigi gibi vahiy gelmez. Allah'm yaratiklarindan
gizledigi gaybi bilmezler ve Allah'in peygamberlerine agtig1 disinda bir bilgiye sahip degildirler.
Onlar hakkinda iftira eden ve yanlis iddialarda bulunanlar yanilmiglardir. Allah yiicedir ve O'nun
dostlarii inkar edenlerin ve yalan sdyleyenlerin sdzlerinden uzaktir. Allah'in dostlar1 olan temiz
imamlar, O'nun yarattiklarma karsi hiiccetleridir. Onlar, Allah'in kullarina actigi rahmet kapilari
ve dostlarma sundugu kurtulus yollaridir.*?

Ismailiyye Sia’sina gore, zahiren imamlarm insan olduklari, diger Ademogullar1 gibi
topraktan yaratildiklari, hastaliklara, sikintilara ve 6lime maruz kaldiklar1 kabul edilir. Ancak
batini yorumlarda, onlara Allah'in yiizii, Allah'in eli ve Allah'm yani gibi sifatlar yiiklerler. imamin
kiyamet gilinlinde insanlar1 sorgulayacagma, dogru yolun temsilcisi olduguna ve ilahi hikmetin
tastyicist olduguna inamilir. Bu tiir ifadelerin her biri i¢in deliller vardir. Ornegin, insan yalmzca
yiiziiyle taninir. Imam, diinyaya Allah"t tanimanin yolunu gésterdigi igin Allah't imam araciligiyla
taniriz. Bu nedenle imam, Allah'in yiiziidiir ve Allah bu yiiz araciligiyla taninir. El, insanin
kullanarak saldirdig1 ve kendini savundugu uzuvdur. Iimam da Allah'in dinini savunur ve Allah'm
diismanlarina kars1 savasir. Bu baglamda imam Allah'mn elidir. Boylece Ismaililer imamliga yiice
ve kutsal bir konum atfetmek siiretiyle imam1 en yiiksek ideal gorerek ona cesitli riitbe ve
dereceler, genis yetki ve sorumluluklar nispet etmislerdir.*

Imamlik makammnmn iistiinliigiinii ve énceligini kabul eden, bu makamimn degerini takdir
eden kimse, Hz. Peygamber'in soyuna mensup olmanin ayricaligina sahip olur ve ona olan
sadakatiyle yiiksek bir dereceye erisir. imamm liderlik konumuna olan baglihigi, islam
toplulugunun en yiiksek makamina olan sayginin bir ifadesi olarak sOylenebilir. Allah’in
yetkileriyle se¢ilen imami inkar eden kisi kendi nefsine zulmetmistir. Bizden olan kimse imamin
hakkini bilir ve ona baghdir. lyiliklerde 6nde olan ise imamdir. Kim kendi nefsiyle zulmederse
biiyiik bir giinah islemis olur ve Allah'n salih kullarinin yolundan sapmus olur.*

Cafer b. Mansir’a gére imamin kendisinden sonraki imama rehberlik yapmasi
gerekmektedir. Yani kendisinden sonra yerine gegecek imami sdylemesi gerekmektedir. Nitekim
imam rehberlik yapmaz ve kendisinden sonra gelecek imami sdylemezse imam olacak kisinin
imameti gegerli olmaz. Bu nedenle imamlar kendisinden sonra gelen imami tayin eder ve ona
rehberlik ederler. Nitekim kendisinden sonraki imamu isaret etmesi agisindan imamin; dogru yola
ulagtiran kisi olarak addedilmesini saglar. Bu gorevi imamin {istlenmesini Allah'in kullar
iizerindeki dini ve siinneti seklinde ifade eder.*

Imamlarin sayst ile ilgili Ismailiyye Sia’sinda her donemdeki imamlarim sayisinin yediye
ulagsmasi zorunludur. Cilinkii mutlak miktar yedi olarak kabul edilmektedir. Bu miktarlar ¢izgi,
ylizey, cisim, zaman, mekan, say1 ve sdylemdir. Bu mutlak miktar béliinmesi zorunlu oldugundan
ve miktar bu belirtilen boliimler disinda var olmadigindan, imamlarin sayisinin bu miktarla esit
olmas: zorunludur. Imamlarm mutlak miktarla karsilastirilmasinin  nedeni, miktarlarim,
cisimlesmis cevherlerin ve onlara bagli zaman, mekan, say1 ve s6z gibi seylerin 6l¢iileri olmasidir.

4 Kadi Nu'man, El-Urciizetii’l-Muhtdre (Liibnan/Beyrut: Mahedu’d-Dirasati’l-Islamiyye Camiatu Migel Munteryal,
1970), 46.

43 Kad1 Nu’man, Tevilii’De ‘G ’im (Kahire: Daru’l Maarif, 2003), 46.

4 Mustafa Galib, Tarih-i Daveti Ismdiliyye (Darii’l Endeliis, 1965), 40-41.

45 1dris Imadiiddin, Uyunu’I-Ahbér ve Funiinu’l-Asdr IV (Darii’l Endeliis, 1978), 336.

46 el-Yemen, Kitdbu'l-Kesf, 111.
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Cisimlesmis cevherler, konusanlara karsilik gelirken onlara bagli seyler temel unsurlara karsilik
gelir. Miktarlar ise imamlarin, onlarin donemlerinin, zamanlarinin, sézlerinin ve sayilarin
miktarlarina karsilik gelir. Konusanlarin ve temel unsurlarin sayisinin yediye ulagsmasi zorunlu
oldugu gibi zamanlar1 da yedi ve sozleri, benzeri seyleri de yedi ile sinirlidir. Bu nedenle,
imamlarin sayisi yediyi gegmemelidir. Say1 yediye ulastiginda, yedinci imamda yeni bir durum
ortaya cikar. Bu durum diger alti imamin durumundan iistiindiir. Boylelikle, Islam'in yedinci
temeli, emir sahiplerine itaat etmektir. Ciinkii Muhammed'in donemindeki yedinci imamdan
hakikat, miicize, delil ve ayetlerle ortaya ¢iktigmma ve ondan 6nceki imamlarda bu durumlarin
goriinmedigine inamlir. Ciinkii Muhammed b. Ismail yedinci olup giig, kudret, aydinlik, nur sahibi
ve gizli ilmi agiklayan kisi olarak zikredilmektedir. Bu nedenle o, seriatlarin sona erdigi noktada
tamamlayicidir. O, derecelerini kapsayan ilimlerini kusatan gii¢ ve kesf sahibi olan kisi olarak
addedilir.*®

Ismailiyye Sia’s1, imami Allah’in kelam1 (szii) olarak gdrmektedir. imam, bu nedenle
Ismaililer i¢in her zaman yasayan rehber, tabiri caizse Allah’m giincel kelamidir. Nasil ki bazi
Kur'an ayetleri digerlerini neshederse (hiikiimsiiz kilarsa), imam da daha Once sdyleneni
neshedebilir. Onun s6zii Allah’1n s6zii, onun yasasi1 Allah’in yasasidir. Bu nedenle yedinci imam
Muhammed b. Ismail ile baska bir ¢agin basladig1 kabul edilir. Eger Kur'an, Muhammed b. Ismail
dongiisii sirasinda takip edilmesi gereken Allah’in kelami idiyse, o halde imamlar, bu yeni
dongiide takip edilmesi gereken Allah’m kelamidir. Bu déngii, Ismaililer tarafindan son ve en
bilyiik dongii olarak kabul edilir.*’

Imam, Ismaili davetin merkezi ve inancin eksenidir. Ona ilahi 6zellikler atfetmek
stiretiyle batini ilim verilir. Takiyyeye inanmakta ve olaylarin siddetlendigi donemlerde bunu
uyguladiklar1 da goriilmektedir. Imamlar takiyyeyi tedbir mahiyetinde kullanarak imani bir ilke
olarak benimserler. Ciinkii Ismaili imamlar-dailer, setr doneminde kendi inan¢ ve davetlerini
gizleyerek zuliimden, tehlikeden vb. kendilerini kurtarmaya c¢alismislar ve olumsuz durumlarda
manevi kimliklerini, davalarini korumuslardir.’® Bu baglamda yeryiizii, gériiniir (zahir) veya gizli
(batin) bir imamdan yoksun kalamaz. imam zahir ise, hiicceti (delili) gizli olabilir; ancak imam
gizli ise, hiicceti ve davetcileri goriiniir olmalidir.

Imamm baglayiciligi ve imamim azabina dugar olmamanin drnegi mukabilinde Kadi
Nu'man’in el-Mecdlis ve’l-Miisdyerat adli kitabinda, Allah'in imamlarina karsi sapkinlik
yapanlarin cezas1 hakkinda rivayetlere yer vermektedir. Fatimilerin dordiincii halifesi olan Muiz
li-Dinillah (6. 365/975) biiylik bir musibete ugrayan bir adamin ne hale geldiginden
bahsetmektedir. Muiz bu adam hakkinda Allah'in imamlarina kars1 sapkilik yapmis ve dininde
asirihiga kagtigint soylemektedir. Muiz, bu adamin {i¢ imamin lanetine ve gazabima ugradigini
ifade etmektedir. Nitekim imamin lanetini, Allah'in en siddetli azaplarindan biri olarak
zikretmektedir. Hedef aldig1 kisiye isabet eder ve ona isabet eden kisi kurtulamaz. Allah’in
imamlar1 ancak hak edene bu laneti génderir ve onda kagis yolu gérmediklerinde, ondan baska
bir ¢ikar yol bulamadiklarinda bunu yaparlar. Ne zaman ki bir kisinin doniis yapmasini umut
ederler veya tovbe edecegine dair bir beklentileri olur o zaman affederler, g6z yumarlar ve
bagislarlar. Ciinkii Allah onlar1 merhamet, sefkat, affetme iizerine yaratmistir. Imamin azab1 ve
lanetinden kaginma hakkindaki bu pasaj, Ismaililerin imama vermis oldugu deger bakimindan
dikkat gekici durmaktadir.’! Kadi Nu’man’mn yukarida verilen kitabinda zikrettigimiz pasajdaki
bir baska ornegi ise; Allah’in kullarina bahsettigi mutlulugun, sadece imamlarin eliyle
gerceklesecegine inanilmasidir. Nitekim mutlu olan ancak onlarin eliyle mutlu olur. Bu konuda

47 Sicistant, Kitabii l-iftihdr, 179.

48 {dris Imadiiddin, Zehrii’l-me’dni (Miiessesetii’l-Camiiyye li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 1991), 205.

49 Sami N. Makarem, “The philosophical significance of the imam in 1sma’ilism”, Studia Islamica 27 (1967), 53.
50 Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, 77-78.

31 Kadi Nu'man, El-Mecdlis ve’l-Miisdyerdt (Liibnan/Beyrut: Daru’l-Muntazar, 1996), 419.
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bir bagka ifade ise, mutlulugun yalnizca onlar1 taniyip imametlerine inanan kimselere ait
oldugudur. Mutlu olan kimse, onlardan aldig1 seylerle mutlu olabilir.>

Son olarak Ismailiyye Sia’sinda takiyye ve setr ddnemlerinde bilinen imamet mertebeleri
ve dereceleri s6z konusudur. Bu mertebeler asagidaki sekilde ifade edilmeye ¢alisilmistir.

Imam el-Mukim: (aid) s¥1) Imametin en yiiksek ve en saygin mertebesi olarak kabul
edilir. Bu imam, natik’1in gdrevini idame ettirendir.

imam el-Esas: (oY) sL¥l) Hayatmmn tiim asamalarinda natik’a eslik eden imam
anlamina gelir. Ve ondan, zaman i¢inde siiregelen imamlar zinciri olusur.

Imam el-Mutem: (sl sL¥1) Déngilyii tamamlayan imam demektir. Dongiiyii yedi imam
yiiriitiir ve o, yedincisi olarak dongiiyli tamamlar. Onun giicii, onu takip eden alti imamin giiciine
esittir.

Imam el-Miistakar: (L%iwall 2LYl) Imameti ogluna miras birakma hakkima sahip olan
imamdir. Ondan sonra gelecek olan imami belirleme yetkisine sahiptir ve o, bu siirecin temelidir.

Imam el-Miistevda’: (g2siwd aL¥') Imameti ¢ocuklarma miras birakamaz. imameti,
olaganiistii kosullar ve donemlerde devralir.

Imam el-Kaim bi'l-Kuvve: (3544 18l s¥) Imam'in Allah tarafindan indirilen Kitap olan
Kur'an ile giiclii bir baglantiya sahip oldugunu veya onun bu kitabin temsilcisi oldugunu ifade
eder.

Imam el-Kaim bi'l-Fiil: (J»ilu £ 2lY) Imam'in yalnmizca unvan veya sembolik bir figiir
olmadigmi, aynm zamanda aktif ve temel bir rol iistlendigini ifade eder.>

5. ismailiyye Sia’sinda Imama Uyma Adab1

Ismailiyye Sias1 doktrininde pay1 olan ve Fatimilerin bas daisi Kadi Nu’man, Kitabu'l-
Himme fi Adabi Ittibai’I-Eimme adl1 eserinin sadece fihrist kismindaki basliklarini incelemek bile
Kadi Nu’mén’in imémete dini anlamda ne kadar biiyiik 6nem ve kutsallik atfettigini gérmek icin
kafidir. Eserinde bu kutsalligi bazen dylesine tehlikeli bir agamaya tagimig ki nebilerin bile sahip
olmadig1 konuma yerlestirmistir.>* Bu durum, eserin igindekiler kisminda yer alan baslhklarin
incelenmesiyle agikca goriilebilir. Aynm1 zamanda eser imamete yoOnelik adab-1 muageret
mukabilinde bir nevi kilavuz kitap olarak addedilebilir. I¢indekiler kismindaki bazi basliklara
burada yer verilmek istenirse; imamlari yiiceltmek onlara saygi gdstermek, onlar1 biiyiik gérmek,
imamlarin ahitlerine sadik kalmak ve imamlarin sikintilarina sabretmek, imamlarin kararlarina
uymak, imamlarin huzurunda ayaga kalkmak, onlarin meclislerinde oturmak, imamlarla birlikte
seyahat ederken edep kurallarina uymak seklinde basliklar bulunmaktadir. Bu ¢alismanin akisi
igerisinde bu bagliklardan bazilar ile ilgili pasajlara yer vermeye gayret edilecektir.

Imamlarin takipgilerinin onlarin &gretilerine ve dinine inanmasi, onlardan siiphe
etmemesi ve onlara itaat etmesi gerekir. Ancak burada imamlarin veldyetine inanmanin,
imamliklarina bagli kalmanin ve onlara itaat etmenin temel bir gereklilik oldugu belirtilmektedir.
Imamlarin hakkini bilen imamliklarini kabul eden ve onlara itaat eden bir kimse, onlarin hakkini
yerine getirdiginde ve emirlerini uyguladiginda bu kisinin kalbinde onlarin yiiceligi, diinyevi
anlamda makam olarak en iist noktaya erigmis insanlarin takipgilerinin goziindeki yiiceliginden
daha biiylik olacaktir. Bu nedenle Allah'in kendisini sectigi ve imamlarin takipgileri arasinda
bulunma liitfuna eristirdigi kimseler, imamlarin maddi ve manevi liderligini kabul etmelidir.
Onlarin rizasinin Allah'm rizasina bagh oldugunu ve onlarin 6fkesinin, Allah'in 6fkesine bagh
oldugunu bilerek Allah'in rizasin1 kazanmaya ¢aligmali ve bununla cenneti hak etmeyi ummalidir.

52 Kadi Nu'man, El-Mecalis ve’l-Miisdyerdt, 109.

33 Sicistani, el-Yendbi, 24-25. _ )

54 Ramy Mahmoud, Féatimiler Dénemi Ismdili Inang Sistemi (Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2019), 191.
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Allah'm 6fkesini gerektiren seylerden kaginmali ve bununla cehennem azabindan sakimmalidir.
Kendini, onlara yakinlastiracak ve onlarla baglanti kuracak seylere adayarak onlarmn ilgilerini
gozetmelidir. Bu yolda, kendini egiterek ve terbiye ederek onlarin hosnutsuzlugunu hosnutluga
ve hoslanmadiklar1 davraniglar1 sevdikleri davranis modellerine doniistiirmeye ¢alismalidir.>> Her
donemde yasayan miiminler, kendi zamanlarinin imamlarina karsi saygi, hiirmet, itaat ve
teslimiyetle ylikiimliidiirler. Peygamberlik makaminin Allah katindaki yiiceligi ve {istiinliigiine
ragmen, imamet derecesinin de benzer bir 6nem arz ettigi kabul edilmektedir. Bu durum Allah'a
ve imama itaatin esdeger olarak degerlendirilmesi seklinde tezahiir etmektedir. Ismailiyye
Sia’sinda Allah'a itaat, imamlarin otoritesine itaatle dogrudan iliskilendirilmekte ve bu ikisi
arasinda ayrilmaz bir bag kurulmaktadir.>®

Allah imamlar1 rahmet kapilar1 ve affinin sebepleri kilmistir. Kim onlarla yaptigi
anlagmayi ihlal ederse veya onlardan once gelen bir emri yerine getirmezse ya da korktugu bir
giinah iglerse onlara gelmeli, durumunu onlara ileterek tdvbe etmeli ve bagiglanma dilemelidir.
Giinahlar1 i¢in onlardan sefaat istemeli ve Allah'tan bagislanma dilemelidir. Bu konuda Cafer es-
Sadik’a atfedilen rivayette imamlar, Allah’in kapilar1 ve kullara olan sebepleri olarak rivayet
edilmektir. Ayn1 zamanda kim onlara yakin olursa, o kisinin Allah'a yakin olacagi ve kim de
onlardan sefaat dilerse, ona sefaat edilecegi, kim onlardan merhamet dilerse, ona merhamet
edilecegi ve son olarak kim de onlardan yiiz ¢evirirse, o kisinin sapacagi ifade edilmektedir.”’
Tim miminlerin her konuda imamlara mutlak bir teslimiyet gostermesi gerektigi
vurgulanmaktadir. Bu baglamda Allah'a itaatin yani sira, Peygamber ve Ehl-i Beyt imamlarina da
itaat edilmesi, ilahi bir buyruk olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle tiim Miisliimanlar onlara
teslim olmali ve onlardan gelen sozlerin zahirini ve kalplerinin inancim1 kabul etmeleri
gerekmektedir. Nitekim imamlarin sdylediklerinin dogru ve hak oldugunu bilmelidirler.
Kendilerini ilgilendiren konularda imamlarin bilgisine giivensizlik duymamalidirlar. Ciinkii
imamlar, Allah'in nuru ile bakmakta ve O'nun hiikiimleriyle hiikiim vermektedirler.*

Imamlari gérenlerin ve ona uyanlarin onlarm huzurunda giizel goriinmeleri ve Allah'in
nimetlerini gostermeleri hakkindaki bir pasajda ise, 6zellikle imamlarin meclislerine katilmak
isteyen kimselerin yapmasi gerekenler hakkinda bazi kurallar zikredilmektedir. Sagini ve
viicudunu temizlemeli, en iyi elbiselerini giymeli ve bulabildigi en giizel kokular1 siirmeleri
gerektigi ifade edilmistir. Allah'in ve imamlarin nimetlerini iizerinde gostermeli 6zellikle bu
nimetler onlardan ve onlarin eliyle gelmisse onlarin meclislerinde, makamlarinda, toplantilarinda
ve yiriiylislerinde bu nimetleri géstermek konusunda daha hassas davranmalar1 gerekmektedir.
Bu, onlarin yiiceltilmesi ve islerinin saygi gormesi demektir. Allah'in evine gelen ve O'nun
huzurunda duran kimse benzetmesini ifade ederek nasil ki Allah, namaza duran kisinin abdest
almasimi zorunlu kildi ise aym sekilde, Allah'm imamlarimi ziyaret eden kimse de onlara karsi
hazirlikli ve saygili olmak durumundadir. Onlarin huzuruna hazirliksiz ve dikkatsiz bir sekilde
gelmek ise islerine saygisizlik olarak degerlendirilmektedir.*

Ismailiyye diisiincesinin temelini olusturan imam inanc1, yalmzca teorik bir kabul veya
soyut bir anlayisla sinirh kalmayip, bireyin gilinliikk yasamini sekillendiren bir ahlaki ve
davranigsal sistemle biitiinlesmistir. Kadi Nu’man’in ifadelerinde imamlarin huzuruna g¢ikarken
gosterilmesi gereken maddi hazirliklar (temizlik, giizel koku, iyi giyim), aslinda i¢sel bir sayg1 ve
teslimiyetin disa yansimasi olarak degerlendirilebilir. Bu durum, digsal davranig ve nezaket
kurallariin yalnizca sosyal bir gereklilik degil, ayn1 zamanda inang ve takvanin disa vurumu
oldugunu ortaya koymaktadir. Ismaili geleneginde, inang ve ahlak arasindaki bag giiclii bir sekilde
kurulmustur. imana sahip bir miimin, bu imanim gerekliliklerini yalmzca teorik diizeyde degil,
fiili olarak da yerine getirmelidir. Bu anlayisa gore ahlak, soyut bir erdemler biitiinii olmanin

35 Kadi Nu’mén, Kitdbu'I-Himme Fi Adabi Etba i’l- Eimme (Kahire: Darii’l-Fikr el-Arabi, 1948), 38.
36 Kadi Nu’man, Kitdbu’I-Himme Fi Adabi Etba i’l- Eimme, 39.

57 Kad1 Nu’man, Kitdbu’I-Himme Fi Adabi Etba ‘i’l- Eimme, 51.

38 Kadi Nu’man, Kitdbu'l-Himme Fi Adabi Etba i’l- Eimme, 74.

%9 Kadi Nu’man, Kitdbu’I-Himme Fi Adabi Etba i’l- Eimme, 104.
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Otesinde, imamlarin otoritesini kabul eden ve onlara teslimiyetini yasamina yansitan bir
sorumluluk olarak sekillenir. Kadi Nu‘méan’im eserindeki edep ve davranig kurallari, bireyin i¢sel
inang derinliginin, beden dili ve toplumsal iligkiler araciligiyla nasil disa vuruldugunu ortaya
koymaktadir.

Sonu¢

Islam diisiince tarihinde imAmet kurumu hem dini hem de siyasi boyutlariyla énemli bir
tartisma konusu olmus ve bu ¢ergevede ¢esitli goriis ayriliklar ortaya ¢ikmustir. imamet, hilafet
ve devletin yonetimi gibi meseleler, bu ayriliklarin temel sebepleri arasinda yer almistir. Bu
baglamda Ehl-i Beyt’i’n imamet hakkini savunan ve liderligin Hz. Ali ile onun soyuna ait
oldugunu ileri siiren Sii diisiincesi sekillenmistir. Nitekim Sii toplumu, imametin mahiyeti,
siirekliligi ve imamin tagimasi gereken sifatlar, nitelikler konusunda farkli gériigler benimsemis
ve zamanla ¢esitli kollara ayrilmistir. Bu ayrismalarin en dikkat ¢ekici sonuglarindan biri, Ismaili
Siiliginin ortaya ¢ikisidir. Sii gelenegi i¢inde, 6zellikle Hz. Ali’nin imameti ve onun dini konumu
hakkinda farkli yorumlarin gelismesi, yeni alt kollarin veya gruplarin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Bu siiregte Cafer es-Sadik sonrasi imdmet meselesine dair yasanan ihtilaflar,
Ismaililigin tesekkiil etmesine neden olmustur.

Ismaililer, altinct imam Cafer es-Sadik’in vefatinmn ardindan, onun biiyiik oglu Ismail’i
mesru imam olarak kabul ederek Imamiyye Sia’sindan ayrilmis ve bu durum, ismaili 6gretisinin
sekillenmesine yol agmistir. ismaili imamet anlayis1, imamlarin ilahi bir atama ile belirlendigini
ve onlarin vahiyden gelen hakik1 bilgiyi tasidigini savunur. Bu 6greti, 6zellikle Fatimi Devleti’nin
kurulusuyla birlikte siyasi bir boyut kazanmus ve Ismaili diisiincesi devlet destekli bir dgreti haline
gelmistir. Ancak tarihsel siirec icerisinde Ismaililer de kendi i¢lerinde cesitli ayriliklar yasamus,
Ozellikle Karmati hareketi ve Fatimiler arasindaki farkliliklar imamet anlayisinda 6nemli
degisimlere yol agmuistir.

Ismaililer, Allah inanci, peygamberlik, ahiret ve imamet gibi temel dini konularda
kendilerine 6zgii yorumlar gelistirmislerdir. Bu baglamda imamet anlayis1, Ismaili 6gretilerinin
en temel ilkelerinden biri olarak sekillenmistir. Ismaili dailer, bu konuyu titizlikle ele almis ve
imamin veldyetine inanmanin, ona bagli kalmanin ve ona itaat etmenin zorunlulugunu
vurgulanuglardir. Ismaililikte, imamlar yalnizca birer siyasi otorite degil, aym zamanda ilahi
hakikatin tastyicilar1 ve evrenin diizenini saglayan ilahi vasitalar olarak goriilmektedir.

[smaili geleneginde imamlarin yiiceltiimesi ve onlara tizim gosterilmesi, Allah’m
kullarma yiikledigi bir sorumluluk olarak kabul edilir. Bu diisiinceye gore, Hz. Peygamber’e
gosterilmesi gereken saygi ve hiirmetin, her cagdaki imamlar i¢in de gerekli oldugu inanci esastir.
Peygamberlik mertebesi imametten iistlin goriilmekle birlikte, imamlarin tazimi Allah’a tazim
etmekle dogrudan iliskilendirilir. Nitekim imamlar, Allah tarafindan insanlar1 dogru yola sevk
etmekle ve O’na davet etmekle gorevlendirilmistir. Bu anlayis dogrultusunda, ismaili 6gretide
imamlar, ilahi iradenin yeryiiziindeki temsilcileri olarak kabul edilir ve onlara duyulan muhabbet,
yalnizca duygusal bir baglilik degil, ayn1 zamanda din1 bir zorunluluk olarak degerlendirilir.
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