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ABSTRACT

Zaydiyya put forth their views about Islamic creeds and have contributed Is-
lamic Kalam. Thinking in all fields of Islamic science has developed and pre-
sented contributions to the Muslim world have thought of. With the basic prin-
ciples of the Zaydiyya similarities between the Mutazila are. Understand their
beliefs about the mind as Mu’tazili. Al-Qasim ibn Ibrahim al-Rassi (246/860) to
basics and put God's existence, capacity to know, beauty and ugliness in the
mind based on such values is known. Yet the belief in Allah as the one being
created away (Glory) defended and the verses and hadiths which expression in-
carnate and forced expression of this approach has been interpreted. Mind, the
Qur'an and Sunnah as sources of information with each other that Al-Qasim
ibn Ibrahim al-Rassi any conflict between these information sources, contradic-
tions and inconsistencies in the advocate was not.

Key Words: Al-Qasim ibn Ibrahim al-Rassi, Zaydiyya, Kalam, Tawhid, justice,
the five principles (usul-u hamse).

GIRiS

Islam dutistince tarihi icerisinde cok cesitli firkalar olusmustur. islam dastn-
cesinin ana damarmi olusturan Stinni anlayisin yaninda ¢ok énemli bir kol olan
Sianm da varhg bilinmektedir. Sii gelenek de Islam diistincesine katkilarda bu-
lunmus ve c¢oztmler tretmeye calismistir. Sii anlayis icerisinde yer alan gruplar-
dan birisi de Zeydiyye’'dir. Zeydi yorum sekli, hem Mu'’tezili anlayisin bir tonu olma-
s1 hem de Stinni anlayisa yakin olmasi bakimmdan ¢ok daha énem tasimaktadir.

Bu calismada Zeydiyye icerisinde akli 6ne c¢ikaran ve kendisinden sonra-
ki Zeydi anlayisa ve Mutezile'ye itikadi ve fikhi fikirleriyle etki eden II/IX. asir
Zeydiyye’sinin en énemli alimlerinden birisi olan Kasim b. Ibrahim er-Ressi'nin
(246/860) kelami gortisleri ele alinacaktir. Onun Kelam metodu, bilgi kaynakla-
11, bes ilkesi ve Zeydiyye-Mutezile etkilesimindeki rolti 6zgunlik arz etmektedir.
Ressi'nin bes ilkesi Mu'tezile'nin bilinen bes ilkesinden farkhdir. imamet konu-
sunda ise Mutezile’den farkhh diistinmektedir. Bilgi kaynaklarmmin basma akh
koymasi ve diger bilgi kaynaklarim akh esas alarak yorumlamasi onun 6zgtnli-
guntin bir baska yonunu gostermektedir.

Ressinin varlik ve tanr anlayisi, Allah'in varhgim ve birligini ispatta kullandig:
deliller, Allah'in isimleri ve sifatlar incelenecektir. Ressi, Allah’in varlhigl ve birligini

* Bu makale, Resul Oztiirk, Kasun er-Ressi ve Zeydiyye Kelam (Van 2008) isimli kitabin ilgili boliim-
leri esas alinarak yeniden olusturulmustur.
*  Dog. Dr., Igdir Universitesi {lahiyat Fakiltesi.
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ispata btliytik 6nem vermistir. Eserlerinin buytik bir bélimutinti bu konuya ayirmis
olmasindan, dénemindeki ilhadi goértslerin yayginlasmaya basladigi anlasilmakta-
dir. Allah inkar edenler ile tesbih ve tecsime diisenler onun birinci derecede mu-
hataplarim olusturmaktadir. O, hiir irade ve kader, buiytik giinah, hiistin-kubuh
gibi konularda akli metodu kullanmis ve sistematigini bu yéonde kurmustur.

HAYATI VE ESERLERI
1. HAYATI

Kasim b. ibrahim er-Ressi, Abbasi halifeleri Harun er-Resid (170/786) ve
el-Mttevekkil (247/861) arasindaki dénemlerde! yasamis ve Zeydiyye'nin fikri
tesekktiliinde cok énemli etkisi olmus Zeydi bir alimdir. ismi Eba Muham-
med el-Kasim b. Ibrahim b. ismail b. Ibrahim b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali
b. Ebi Talib’dir. Hz. Ali'nin ikinci kusaktan torunudur. Ressi, 169/785 yilin-
da Medine’de dogmus, orada buytumius ve genclik yillarin1 Mekke, Medine ve
Yemen taraflarinda gecirmistir.? Eserlerinde iyi bir ilmi egitim aldig1 anlasilan
Ressi’nin hocalari, Ebu Bekir b. Ebi Uveys el-Medeni, ismail b. Ebi Uveys, Ebu
Sehl Said b. Said el-Makberi'dir.® Ressi, ilk egitimini, Arap dili ve Kuran kiraa-
tini Medine’'deki ailesinden ve Medineli diger 6nemli hadiscilerden aldi.* Onun
ttim dinler ve Islami gruplarla yakin iliski icerisinde olmas1 68renci yelpazesine
de etki etmistir. Misir, Irak, Hicaz ve yasadig: diger yerlerde meclisinin stirekli
olarak cesitli islami ve Islam dis1 firkalara mensup arastirmacilarla doldugu
rivayet edilmektedir. Irak, Taberistan, Misir ve Hicaz’dan gelen cesitli arastir-
macilar (mustersid) onun gortislerinden faydalanmislar ya da ona sorular sor-
muslardir. Omriintin en verimli yillarim gecirdigi dénemde Medine’deki Ress
bolgesine yerlesmis ve orada siyasi ortamdan da uzak bir sekilde kendisini iyice
Ogretime ve telife vermistir.> Bir¢cok cocugunun ve kendisinin defnedildigi Ress
bolgesine nispet edilerek ‘er-Ress? denilmektedir.® Basta Kufe ve Bat1 Taberis-

1 Ressinin yasadigl Abbasi déneminin genel bir panoramasi ve ozellikle Ali ogullarimin bu dénem-
deki siyasi miicadeleleri icin bkz. Mehmet Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi ve Kasim er-Ressi
Zeyd b. Ali'den Kasim er-Ressi'nin Olitmiine Kadar, ISAM yay., Istanbul 2010, ss. 178-188; Hakki
Dursun Yildiz, ‘Abbasiler’, DIA islamAnsiklopedisi, Ist. 1988, 1/31-48; Abdulkerim Ahmed Cedban,
Mecmu'u kiititb ve resail el-imam el-Kasun b. Ibrahim er-Ressi, Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, San’a,
1422/2001, Giris, I/11, 1/162-163.

2 Kad el-Hiiseyin b. Ahmed b. Ya’kub, Siretu’l-imam el-Mansur billah el-Kasun b. Ali el-Iyani, Tahk.:.
Abdullah b. Muhammed el-Habesi, Daru’l-Hikmeti'l-Yemaniyye, San'a 1996, s. 143-144; Umit,
Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, ss. 163-64.

3 Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris, 1/12.

4  W. Madelung, al-Rassi, al-Kasim b. Ibrahim b. Isma’il b. Ibrahim b. al-Hasan b. al-Hasan b. Ali b.
Abi Talib, The Encyclopedia of Islam (New Edition), vol. VIII, Leiden 1994, s. 453.

5  Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris, I/13-14; Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, s. 168.

6 Muhammed Ammara, Resailu’l-adl ve’'t-tevhid, Daru’s-Suruk, 2. b., 1408/1988, 1/101, 1 nolu dip-
not; Haruni Ahmed b. Hiiseyin b. Harun b. Hiseyin, el-ifade fi tarihi eimmeti’z-Zeydiyye, Tahk.:.
Muhammed Yahya Salim {zzan, 1. b., Daru’l-Hikmetil-Yemaniyye, San’a 1417/1996, s. 127; Ma-
delung W., al-Rassi, al-Kasim b. Ibrahim b. Isma’il b. Ibrahim b. al-Hasan b. al-Hasan b. Ali b. Abi
Talib, The Encyclopedia of Islam (New Edition), vol. VIII, Leiden 1994, s. 453; Binyamin Abrahamov,
Anthropomorphism and Interpretation of the Qur'an in the Theology of al-Qasun ibn Ibrahim” Kitab
al-Mustarshid, Leiden- New York-Koln, 1996, s. 14; Cafer es-Sebhani ve digerleri, Mu’cemu tabalati’l
miitekellimin, Mektebetu't-Tevhid, Kum 1424, 1/410-411; Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, s. 168.
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tan olmak tizere cesitli beldelerden kendisini ziyarete gelen taraftarlarina dgreti-
sini aktarir ve talebe yetistirir. Nihayet Ress’de yaklasik 77 yasinda iken H. 246;
M. 860 yilinda vefat eder.” (169-246/785-860). Ressiye ‘Resulullah ailesinin yil-
dizt ve ‘Terciimanu’d-Din’® gibi unvanlar verilmistir. Ressi, olgun ahlak sahibi,
beyaz tenli, gur sakalli,® fasih konusan, Arap dilini ¢ok iyi bilen, ztihd ve takva
sahibi bir Kisi olarak bilinmektedir.!°

Ressi’den ilim alanlar arasinda basta ogullar1 Muhammed, Hasan, Hiseyin
ve Stileyman olmak tizere pek ¢ok sahis sayllmaktadir.!! Oldukea genis bir bilgi
birikimine sahip oldugunu anladigimiz Ressi, gerek Hiristiyanligl, gerekse diger
dinleri ¢ok iyi bilmektedir. Onun Kuran, Tevrat, incil ve Zebur'u tevilleriyle birlik-
te bildigi rivayet edilmektedir.!?

Zeydi kelam dtistincesinin olusumunda ve gelisiminde buytik etkiye sahip
olan Ressinin, bircok arastirmaci tarafindan Zeydi kelam anlayisinin ilk kuru-
cusu olarak kabul edilmektedir.!® O, sistemini kurarken akli 6ne ¢ikarmis ve
kendisinden sonraki Zeydilere itikadi ve fikhi fikirleriyle etki etmis Zeydiyyenin
buyuk ve etkili bir alimidir.'* Zeydiyye’de de akil 6ne ¢ikarilmis ve mezhep esas-

7  Madelung W., al-Rassi, al-Kasim b. Ibrahim b. Isma’il b. Ibrahim b. al-Hasan b. al-Hasan b. Ali b.
Abi Talib, The Encyclopedia of Islam (New Edition), vol. VIII, Leiden 1994, s. 453; Binyamin Abraha-
mov, “Kastm b. Ibrahim’in Imamet Teorisi’, Cev. Mehmet Umit, Gazi Unv. Corum ilahiyat Faktltesi
Dergisi, 2005/1-2, cilt: IV, say1: 7-8, s. 155.

8 Carl Brockelmann, Geschichte Der Arabischen Litteratur, E. J. Brill, Leiden 1943, 1/197; A. S. Trit-
ton, ‘Ressiler’, MEB. Islam Ansiklopedisi, 1X/690-692.

9 Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris, I/11.

10 Ressinin fesahati, belagati ve sairligi konusunda bkz. Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris, 1/31-
41. Burada onun siirlerinden cesitli 6rnekler verilmektedir. Ressi'nin ztiht ve takva y6nu i¢in ayrica
bkz. Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris, [/42-45.

11 Ebu Talib Natik bi'l-Hakk, El-Ifade fi tarihi’l-eimmeti’z-Zeydiyye, 116; Abdulkerim Ahmed Cedban,
age, Giris, 1/13-16; Wilferd Madelung, Der Imam al-Qasim b. Ibrahim und Glaubenslehre der Zaidi-
ten, Walter de Gruyter&Co. Berlin 1965, s. 87; Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, s. 169.

12 Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris, 1/30. Ressi'nin ilmi otoritesini gosterecek bir bilgi su sekilde-
dir: Ressinin déneminde Misir’da bir mtilhit vardir. Bu kisi fikih ve kelam meclislerinde hazir bulunur
ve kendi miilhit meselelerinden cesitli sorular sorardi. Bazilar1 ona ince cevaplar verir, bazilar1 da onu
kale almaz ve kovarlardi. Bu haber Misir'da saklanan Ressi'ye ulastifinda miilhidi evine cagirr ve
onunla tartisir. Sonunda miulhit ikna olarak Musliiman olur. Bkz. Ressi, Miinazaratu meal-miilthid,
1/293. (Bu calismada Kasim b. ibrahim er-Ressinin bilinen biitiin risalelerini bir arada yaynlayan
Abdulkerim Ahmed Cedban'in Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, San’a, 1422/2001°de yaymladig1 Mecmu'u
Kiitiib ve Resail el-imam el-Kasun b. Ibrahim er-Ressi adh eseri kullanilmistir. Ressi'nin risaleleri bu
kitaptaki verilis sekliyle kullamlmistir. I ve II rakamlar1 adi gecen kitabin ciltlerini gdstermektedir.
Risaleler ve sayfalar1 bu ciltlerin icerisindeki sayfalar esas alinarak verilmistir).

13 R. Strothmann, ‘Zeydiyye’, MEB. Islam Ansiklopedisi, XIII/549; Ella Landau-Tasseron, Zaydi Imams
as Restorers of Religion: Thya and Tajdid in Zaydi Literature, JNES, 49, No. 3 (1990), Chicago 1990,
s. 251; Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, s. 52.

14 Ressi'nin Zeydi kelamindaki yerini géstermesi bakimindan bazi dastintirlerin onun hakkindaki de-
gerlendirmelerini hatirlatmak gerekirse sunlar séyleyebiliriz.z Muhammed Ebu Zehra onun hak-
kinda soyle der: “O Kasimiyye denilen taifenin btiyagudur... Hicaz fikhiyla birlikte Hanefi fikhinda
da derin ilme sahiptir.” Bkz.; Muhammed Ebu Zehra, Imam Zeyd, hayatuhu ve asruhu, Kahire
1959, s. 495-496; Cedban 1/152; Carl Brockelmann séyle der: “Terctimanu’d-Din Imam Kasim b.
ibrahim el-Haseni Tabataba, Kasimiyye'nin fikih anlayisim (mezhebini) tesis ettigi gibi Cebriye ve
Miicessime’ye reddiyelerle karsi ¢ikan bir alimdi. Carl Brockelmann, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, cev.:
Abdulhalim en-Neccar ve digerleri, Misir 1993, 1I/350. Muhammed Ammara ise séyle der: “Zeydi
imamlardan mutekellim, fakih ve sairdir...” Muhammed Ammara, Resailu’l-adl ve't-tevhid, 1/21.
Daha pek ¢ok arastirmaci onu sitayisle anmistir. Bu kanaatlerdeki ortak yén, onun Zeydiyyenin en
onde gelen kelamcilarindan oldugudur. Aslinda onun hakkindaki bu degerlendirmeler daha 6nce
yaymlanmis birkag¢ risalesinden hareketle yapilan degerlendirmelerdir. Yukarida adi gecen aras-
tirmacilar Ressinin biittin eserlerini gormemislerdir. Bunu onlarin kaynaklarindan anlamaktayiz.
Ressi hakkindaki daha baska degerlendirmeler icin ayrica bkz. Cedban, age, 1/142-154.
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lar1 Mutezilenin esaslarina benzer bir sekilde tasnif edilmistir.!® Guintumuizdeki
Yemen Zeydilerinin Kasim er-Ressi'ye nispetle Kasuniyye olarak adlandiriimalar:
da'® onun etkinligini gostermektedir.

Ressi, erken Abbasi doneminin buiytik Mutezili alimleri ile cagdastir.!” Onun
cagdaslan arasmmda Stimame b. Esres (213/828), Hisam b. Amr el-Fuvati
(218/833), Ebu Musa el-Murdar (226/841), Nazzam (231/845), Ebu’l-Huzeyl el-
Allaf (235/849-50), Ca'fer b. Harb (236/850-851), Ali el-Esvari (240/854), Ebu
Ca’fer el-iskafi (240/854), Ahmed b. Eba Duad (240/854), Abbad b. Stleyman
(250/864), Cahiz (255/869) gibi Mu’tezilenin énde gelen isimleri bulunmaktadir.
Ressinin Kelam konularim tasnifi Mu’tezile'nin tasnifiyle her ne kadar tam ola-
rak ortiismese de daha sonraki Zeydi 6greti bu yénde gelismistir.

2. ESERLERI

Ressi'nin kitap ve risaleleri hem Irak Zeydileri, hem Cil ve Deylem Zeydileri, hem
de Yemen Zeydileri i¢in temel kaynak olmustur.!® O, basta Kelam olmak tizere,
fikih, hadis, ztihd gibi cesitli konularda eserler yazmistir. Eserleri nitelik bakimin-
dan olduke¢a doyurucu olan en erken Musliiman kelamecilardan birisi olarak kabul
edilmektedir.'® Ressi, eserlerinde bir muallim, gercek dinin tebligcisi, dis diisman-
lara (Hiristiyanlar, Maniheistler) kars: oldugu kadar i¢ diismanlara (mtisebbihe,
muilhitler, zalim yoneticiler) karsi da gercek dinin savunucusu durumundadir. O,
her seyden 6nce Allah'im birligini savunmus ve Allah’in birligi anlayisiyla celisen
Teslis inancim reddetmek icin eserler yazmistir.2° Teslis inancinin yaninda Seneviye
mensuplariyla da fikri tartismalara girmis ve bu konuda da mustakil bir risale
yazmustir.?! En 6nemli mesele olarak Allah1 bilmeyi (Marifetullah) géren Ressinin
ele aldig diger temel kelami konular ise Allah'in varligma iliskin deliller, dinyann
yaratilmasi, Allah'n birligi ve sifatlar, kétultik, iman-kuftir ve imamet konularidir.?

15 Muhammed Bakir'm Zeyd'in Vasil b. Ata’dan ilim almasidan dolay1 rahatsiz oldugu ifade edilmek-
tedir. Bkz. Ahmed Mahmud Subhi, Fi ilmi’l-Kelam (ez-Zeydiyye), 3. b., Beyrut, 1411/1991, 1lI/179;
Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, s. 52. Bu tammlamadan rahatsiz olan diger baz1 Zeydi alimlerden
de bahsedilmektedir. Bkz. Umit, age, s. 52, dipnot: 148. Ayrica Zeydiyye ve Mu'tezile'nin benzer ve
farkl yonleri icin bkz. Ahmed Mahmud Subhi, Fi ilmi’l-Kelam (ez-Zeydiyye), c. 111, ss. 179-183.

16 W. Montgomery Watt, Islam Diistincesinin Teselckiil Devri, cev. Ethem Riihi Figlal, 2. b., ist. 1998,
s. 337; Ethem Ruhi Figlali, Cagunizda Itikadi Islam Mezhepleri, 3. b, Ankara 1986, s. 123.

17 David Thomas, “Binyamin Abrahamov, ‘Anthropomorphism and Interpretation of the Qur’an in the
Theology of al-Qastm ibn Ibrahim’ Kitab al-Mustarshid”, BJMES, vol. 24/2, s. 300, 1997, Leiden- New
York- Kéln, 1996.

18 Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris, 1/155.

19 Madelung W., al-Rassi, al-Kasim b. Ibrahim b. Ism&’il b. Ibrahim b. al-Hasan b. al-Hasan b. Ali b. Abi
Talib, The Encyclopedia of Islam (New Edition), vol. VIII, Leiden 1994, s. 453; David Thomas, BJMES (Bri-
tish Journal of Middle Eastern Studies), Vol. 24, No: 2. Nov., 1997, s. 300-301 (Binyamin Abrahamov'un
Anthropomorphism and Interpretation of the Qur'an in the Theology of al-Qasun ibn Ibrahim Kitab al-
Mustarshid, Leiden- New York- Kéln, 1996 adl ¢cahsmasi hakkindaki tamitim yazisi.)

20 David Thomas, BJMES, vol. 24/2, s. 300 (Binyamin Abrahamov'un Anthropomorphism and Interp-
retation of the Qur’an in the Theology of al-Qasun ibn Ibrahim Kitab al-Mustarshid, Leiden-New York-
Koln, 1996 adli ¢calismasinin tanitim yazisi.)

21 Ressi'nin dérdincii eseridir. Bu eser “er-Reddu ala’z-zindik Ibn Mukaffa’ adh eserdir. Bu risale ‘Mecmu’u
Kiitiib ve Resail el-imam el-Kasun b. Ibrahim er-Ress? igerisinde, s. 319-385'te ve toplam 66 sayfadir.

22 Madelung W., al-Rassi, al-Kasim b. Ibrahim b. Isma’il b. Ibrahim b. al-Hasan b. al-Hasan b. Ali b.
Abi Talib, The Encyclopedia of Islam (New Edition), vol. VIII, Leiden 1994, s. 453-454; Binyamin
Abrahamov, Kastn b. Ibrahim’in imamet Teorisi, s. 155.
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Doneminin hemen hemen butiin dini ve kelami konularinda eserler verdi-
8i anlasilan Ressinin eserlerinin neredeyse tamam gintmuize kadar gelmis-
tir. Ressi’nin eserleri basta Yemen'de San’a Ulu Camii ve diger kiittiphaneler-
de olmak tizere Almanya’da Berlin, ftalya’da Ambrossiana ve Ingiltere’de British
Museum’da yazmalar halinde bulunmaktadir. Onun eserlerinin tamami yaymn-
lanmustir. Calismamizda kullandigimiz eser, gerek girisindeki Ressi hakkindaki
bilgiler ve gerekse de onun biitiin eserlerinin bir arada sunuldugu Abdulkerim
Ahmed Cedbanin Mecmu’u Kiitiib ve Resail el-Imam el-Kasun b. ibrahim er-Ressi
adiyla Yemen'de Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye'de 1. baskis1 1422/2001'de yaymn-
lanan calismasidir. Bu eserde Ressi'ye ait ttim risaleler bulunmaktadir. Birinci
ciltte 14, ikinci ciltte de 17 olmak tizere toplam 31 risalesi ile 323 konu hak-
kinda kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplardan olusan Mesailu'l-Kasun
bulunmaktadir.?> Ressi'nin 31 risalesi sunlardir: ed-Delilu’l-kebir, ed-Delilu’s-
Sagir, Miinazaratun mea’l-miilhid, er-Reddu ale’z-zindik Ibn Mukaffa’, er-Reddu
ale’n-Nasara, Kitabu'l-Miistersid, er-Reddu ala’l-Miicebbire, er-Reddu ale’r-Rafida,
er-Reddu ale’r-Revafid min ehl'i-Guluvv, el-Adl ve’t-tevhid, Ustlu’l-adl ve’t-tevhid,
Cevdabu meseletin li raculeyni min ehl-i Taberistan (Taberistanl Iki Adamin Soru-
suna Cevap), Fusillu'n fi't-tevhid, Tefsiru'l-ars ve’l-kiirsi, Medihu'l-Kur’ani’l-kebir,
Medihu’l-Kur’ani’s-sagir, en-Nasih ve’l-mensitih, Tefsiru’l-Kur’an, Tesbitu’l-imame,
el-Imame, el-Imame (2), imametu Ali b. Ebi Talib, Siyasetu’n-nefs, Izatu’n-baligatun,
Katl ve katal, Hicretun li’z-zalimin, Mekniin, Alim ve’l-vafid, Mefahimu’l-Islamiyye
(Islami Kavramlar), Taharet, Salatu’l-yevm ve leyle, Mesailu’l-Kasum.

RESSI'NIN KELAM METODU, BiLGi KAYNAKLARI
VE ISTIDLAL YONTEMLERI

KELAM METODU

Ressinin yasadigl dénem buytk 6lciide Mu'tezile'nin gértislerinin etkin ol-

dugu Abbasiler dénemidir. Abbasiler dénemi islam ilim ve dustince tarihi baki-
mindan miistesna bir dénem olarak kabul edilebilir. Bu dénemde islami ilimler
bliytk gelismeler gostermistir. Kelam ilminin sistemlestigi, baz itikadi firkalarin
kurulup gelistigi bir donemdir.?* Abbasiler déoneminin dustince ve fikir atmosfe-
rinden Ressi de yeterince faydalanmistir. Bu durum onun eserlerine de yansi-
muistir. Ressi’nin eserlerinin buytik bir kismu zindik, muilhit ve Musebbihe'yi ret,
dini savunma, muhaliflere kars1 kendi hticcetlerini sergileme ve ilmi cihat olarak
sekillenmistir. Nitekim Ressi, ilmi cihad1 Allah yolunda yapilan cihadin baslangici
olarak degerlendirmis ve usulu’d-din ilminin en énemli unsurlarindan biri olarak
gormustur. Ressinin risalelerinin bir kisminin muhaliflerine kars: dini savunma
amaciyla yazilmasinda bu yaklasiminin etkili oldugunu séyleyebiliriz. Eserlerin-
de kitap ve akli yonteme dayal stinneti esas alan Ressi'nin sarih aklin Yunan

23 Risalelerinin tamtimi i¢in bkz.; Resul Oztiirk, Kasim er-Ressi ve Zeydiyye Kelami, Van 2008, s. 51-72.

24 Abbasiler déneminin ilim ve kualtiir hayati konusunda genis bilgi icin bkz. Hakki Dursun Yildiz,
‘Abbasiler’, DIA Islam Ansiklopedisi, ist. 1988, 1/40-46; Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris,
1/48-49.
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felsefi yonteminden uzak oldugunu bildigi ve boyle degerlendirdigi de anlasil-
maktadir. Cinkii o, sahih naklin stiphe ve yanlislardan selim olan sarih akilla
celismediginden emin olunmasi gerektigini sdylemektedir.2

Eserlerinde geleneksel tartisma metodu olan diyalojik soru-cevap metoduna
oldukca sik basvuran Ressi, stiphelerin delillerle giderilmesi yontemlerini de kul-
lanmustir. Delillerle tartisma onun metodunun genel yapisini olusturmaktadir.
Ressi, ozellikle felsefi icerikli risalelerinde karsit gortis mensuplarnyla tartismakta
ve onlarla fikri mticadelelerde bulunmaktadir. Onun ilmi tartisma ve muicadelele-
rinde muhatabini ikna etmek ve kendi gercegini benimsetmek i¢in hiiccete karsi
hticcet, delile karsi delil; baska bir ifadeyle baskasini ikna etmek i¢in iknai cedel
metodunu kullandig: gortilmektedir. Tartismalardaki tislubu oldukca kolay, an-
lasilir ve c¢esitli izah ve delillerle donanms bicimdedir. Sectigi kelimeler delillerini
aciklayic1 kolayliktadir. Uslup ve kelimelerinde garip, anlasilmasi giic tabir ve
ifadeler yok denilecek kadar azdir. O, derin felsefi meselelerde bile kolay anlasilir
bir tislup benimsemistir. Tartismalarda buytk oOl¢tide timevarima (istikraya)2®
dayanir. Ressinin eserlerinde onun, kadim Yunan felsefesine tam bir hakimiyeti
oldugu anlasilmaktadir. Terctime faaliyetlerinin yogun oldugu dénemde yasamis
olmasi ona bu kazammi saglamistir denilebilir. Onun ayni zamanda sark felsefe-
sini, yorumlayacak ve elestirecek derecede bildigi gorulmektedir.2”

Ressi, akli esas alarak meselelerini tartismistir. O akildan sonra temel kaynak
olarak Kuran’i gérmiis ve goriislerini Kuran'a dayandirmaya calismustir. Ozellikle
mutesabihlerin anlasiimasi konusunda akla btiytik 6nem vermis ve akli ¢6ztim-
ler getirmeye calismistir. Bununla birlikte kendi ifadesiyle ‘sirrim1 sadece Allah’in
bildigi konularda Kuran’a referansta bulunmakla yetindigini’,?® bunu da aklin bir
geregi olarak gordiigiinii sdylemek mimkundur.

Konulan tartisirken akla ve Kuran’a bliytik énem veren Ressi, mevzu hadis-
lere ve akla aykin gordtigui bazi konulara elestirel bir yaklasim sergilemistir. Su
ifadeleri bu yaklasimin ortaya koymaktadir: Peygambere isnat edilen (mevzu)
haberler konusunda verilen cevaplar1 duymak, Allah’'in esyadaki adil httkmiintin
ustunltigtinti bilmek istiyorsan baskasim degil, Kitab:1 (Kurani) dinle ve Allah’in
kullarnn hakkindaki hiikmuyle yetin. Eger Kuran ve onun hidayetini dinlersen o
zaman esya hakkindaki bilgin 6ltlerden kacar ve dirilere karisir. (Boylece) Ha-
yatin gtizel tadim1 bulmus olursun.? Burada metot olarak Kuran'in dinlenmesi
gerektigini acikca ortaya koymakta, Kuran’a ve akla aykir1 olan seylerin tizerinde
durulmamasi gerektigini ve bunlarin huzur kacirici seyler oldugunu ifade etmek-
tedir. Nitekim ona gore guizel hayat; ‘akil, marifet, yakin, ilim ve ginanin birlikte-
liginden meydana gelmektedir.™°

25 Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris, 1/49.

26 Necati Oner, Klasik Mantik, 6. b., Ankara, 1991, s. 174-180.

27 Abdulkerim Ahmed Cedban, age, Giris, 1/46.

28 Binyamin Abrahamov, Anthropomorphism and Interpretation of the Qur’an in the Theology of al-
Qasun ibn Ibrahim, Kitab al-Mustarshid, s. 43.

29 Ressi, ed-Delilu’l kebir, 1/240.

30 Ressi, el-Alim ve'l-vafid, 11/446.
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Ressi kendisinin ilmi gtictine son derecede giivenmekte ve bu giivenini tartis-
malarinda da sergilemektedir. Bir miilhitle yaptif1 tartismadaki yaklasimi bize
bunu géstermektedir. Mulhitle tartismadan énce aslinda ona gereken cevabin
alimler tarafindan verildigini; bununla birlikte onlarin Allah’in hiiccetlerini yerine
getirmede zaaf icerisinde bulunduklarim ve mulhidin seytanca ifadelerinden do-
lay1 onu kendisine muhatap kabul ettigini belirtmektedir. O, miilhidin kendisine
soru sormasindan énce ona su tavsiyelerde bulunur: “Once sen sor, iyice dinle,
insafli ol, aklen delili olan apacik gercekleri tecaviiz ederek zulmetme, goz gore
gore kibirlenme, zaruriyyati ve ma’kulati (aklen bedihi olanlarn) savun (ki) sana
cevap vereyim. Allah’a siginirim, O'na tevekkiil ederim. O bana yeter, O ne gtizel
vekildir.”®! Burada kendisine gtivenini ve rakibine s6z hakki verdigini gormekte-
yiz. Ressi, kisinin btliytklenmesiyle tartisma ve muinazara smirindan ¢iktigini,
onunla artik tartisilmamasini, miinazaa edilmemesini ve onun ancak kendisi gibi
cahillerle tartisabilecegini sdylerken®? tartisma adabina ve ahlakina dikkat cek-
mektedir. Burada 6nyargili olanlarla ve kendini begenenlerle tartisiimamasinin
gerektigini savunmaktadir.

Ressi, icerisinde yasadigl toplumdaki her kesimle diyaloga girmis ve onlar-
la ilmi tartismalarda bulunmustur. Bu baglamda Hiristiyanlarla da tartismistir.
Farkl din mensuplariyla tartisirken takip edilmesi gereken bir yontem olarak
sunu 6nermektedir: Rakiple tartismada insafli olmak kac¢imilmazdir. Onun da
mesrebinde ve yorumlarinda delilleri vardir. Hiristiyanlar Allah i¢in bizim ha-
simlarimizdir. Onlarin Allah’a iftira ettikleri aciktir. Allah onlar icin “Allah’in
cagrisina uyulduktan sonra O’nun hakkwinda tartismaya girenlerin delilleri Rablert
katinda batiudw. Onlara bir gazap vardur. Onlar icin ¢etin bir azap vardu”3® buyur-
mustur. Bu konuda onlar diger milletlerin inanmayanlar gibidirler. Kitabimizi
okuyan insafli oldugumuzu gérecektir. Sonra onlarla Hak tizerinde en gtizel ve en
belig bir sekilde mticadele ediyoruz. Rabbimiz ve Rablerinin yoluna a¢ik hikmetle
caginyoruz, guzel belig nasihatte bulunuyoruz.*

Ressi, Allah’tan sonra adil hakim olarak degerlendirdigi insafa ¢cok 6énem ver-
mekte ve tartismalarda bunun esas alinmasi gerektigini savunmaktadir. Bu bag-
lamda ayrica sdyle demektedir: Aramizdaki ihtilaflarda bize ve size insaf sarttir.
Sayet biz insafli davranirsak bize tlfet peyda edersiniz. Insaftan ayrihirsak bize
mubhalif olursunuz; bizimle asla uyusmazsmiz ve insaftan uzaklasirsiniz. insafl
davranmak mubhalifler arasinda Allah’tan sonra adil hakemdir. insafli davranan-
lar icin ondan baska sifa yoktur. Hakk: insaf ediniz. Icinde bulundugunuz belir-
sizlikten Allah’in izniyle kurtulun. Hevaniz i¢in (Hiristiyanlara hitaben) Hak’tan
ayrildiniz. Dininizde ve diinyanizda (gértiniirde) yticeldiniz. Allah’in Tevrat'ta ve
Incil'de indirdigini yerine getiriniz (gercek Tevrat ve Incil'e uyunuz). Kér teville
Allah’a iftiray1 birakiniz. Yolunuzda insallah hidayete erersiniz. Allah'in dedigi

31 Ressi, Munazaratu’'n-meal-miilhid, 1/293.

32 Necm, 53/29-30; Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/277.

33 Sura, 42/16. Krs Hacc, 22/16.

34 Nahl, 16/ 125; Ressi, er-Reddu ala’n-Nasara, 1/403.
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gibi tizerinizden ve ayaklarinizin altindakinden yiyiniz.?® Allah’in s6ztinti anlayi-
niz. Akledenler i¢in ehl-i kitap konusunda bu beyan yeter.¢

Hiristiyanlarla strdurilmesi gereken iliskiler konusunda soyle demektedir: Si-
zin ve bizim (Gizerinde ittifak ettigimiz) sizi ve bizi baglayan en dogru ve en adil bes
tanik vardir. Bu taniklar sunlardir: 1. Siz ve biz Allah’a sahadette bulunuyoruz
(Allah'in varhgim kabul ediyoruz). 2. Allah'm meleklerine sahadette bulunuyoruz
(melekleri kabul ediyoruz).?” 3. Mesih’in s6ziinti ve sahadetini kabul ediyoruz. 4.
Annesinin onun hakkindaki sahadetini kabul ediyoruz. 5. Havarileri ve dediklerinin
sahadetini kabul ediyoruz. Bu bes (maddeyi) bizden inkar eden yoktur, bunlarin
tamamina siz ve biz raziy1z.’® Burada; “De ki: ‘Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda
ortak bir séze gelin: Yalniz Allah’a ibadet edelim. Ona hicbir seyi ortak kosmayalim.
Allah’t buakip da kimimiz kimimizi ilah edinmesin’. Eger onlar yine yiiz cevirirlerse,
deyin ki: “Sahit olun, biz Miislitmanlariz™® seklindeki emri bu sekilde yorumlamaya
ve Hiristiyanlarla ortak noktalar tespit etmeye calistig1 gériilmektedir.

Hir irade ve kader konusundaki tartismalar Ressinin de giindemindedir. Bu
konuda miistakil risale de yazan Ressi, hiir irade ve kader konusundaki ayetleri
aciklarken miitesabih ayetleri muhkeme irca ederek yorumlamistir. Kuran'daki
hur irade ve kader konusundaki ilk bakista birbiriyle celisiyor gibi gériinen ayet-
lerin yorumunda sdyle bir yaklasim sergilemektedir: Muhkem olan ayetlerde
Allah kendisini adil, ihsan (sahibi), insanlara rahmetli olarak tanimlamaktadir.
Allah insanlara itaati emrediyor, kotaltigti de yasakliyor. Bu (muhkem) ayetlerle
amel et, miitesabih olanlara ise inan. Zannetme ki muitesabihin te'vilinden cahil
olununca, tefsirinden sapilinca mutesabih muhkemle celisir. Allah’in kitabinda
celiski ve ihtilaf olmaz.*® Ctinki ‘Kuran faslh muhkemdir, sirati mustakimdir,
onda celiski yoktur.! Mtitesabihi anlama noktasinda alimin bilgisine de ¢ok bui-
yuk 6nem vermekte*? ve ‘Allah’in kitabindan anlamimi bilmedigin bir durumu ule-

35 Maide, 5/66: “Eger onlar Tevrat', Incil’i ve Rableri tarafindan kendilerine indirileni (Kuran'y geregin-
ce uygulasalardt elbette iistlerinden ve ayaklaruun altindan (bol bol rizk) yiyecelklerdi. Onlardan orta
yolu tutan bir ziimre vardu. Ama onlarin bircogunun yaptigt ne Iétiidiir!”

36 Ressi, er-Reddu ala’n-Nasara, 1/420.

37 Ressi, insanlarin meleklerden gti¢lti oldugunu zannedenlerin yanhs goraste oldugunu ifade eder.
Bkz.: Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, I/352.

38 Ressi, er-Reddu ala’n-Nasara, 1/421-422. (Devaminda incillerdeki tutarsizliklar islemektedir. Bkz.:
er-Reddu ala’n-Nasara, 1/422-423.)

39 Al-i imran, 3/64.

40 Ressi, el-Adl ve't-tevhid, 1/604. “Ehl-i Kibleden Haseviyye mititesabihin muhkeme reddini kabul
etmez, Kitabin bir kismmin diger bir kismina muhkem olamayacagimni iddia ederler. Her bir ayetin
lafzini ve tevilini vacip kilan sabit hiikmu oldugunu iddia ederler, tesbih béylece olur, bunda mii-
cadele ederler, kitabin muitesabihini duyduklarinda, tesbihi nefyeden ayetleri muhakkik (belirleyici)
kabul etmezler.” Ressi, Usulu’l-Adl ve't-tevhid, 1/632.

41 Ressi, Fusulu'n fi't-Tevhid, 1/647. Kuranin tahrif edildigi seklindeki baz1 iddialara soyle cevap ver-
mektedir: “Kuran tahrif edilmemistir. Hz. Ali, Selman ve Mikdad’a ait Mushaflar1 gérdiim. Ad1 gecen
Mushaf Hz. Hasanin baz1 ogullarindadir, imam zuhur ederse okuyacaklar. Mevcut Kuran’la onlar
arasinda hicbir fark yoktur, surelerin takdim ve tehirinde de herhangi bir fark bulunmamaktadir.”
Bkz.: Ressi, Mesailu’l-Kasun, 11/631’de 229. mesele.

42 Ressi alime ¢ok biiytik énem vermekte, hatta onu kisinin nutfe babasindan tsttiin tutmaktadir. Baba
m1 hayrhdir yoksa ilim 6greten mi seklindeki bir soruya soyle cevap vermektedir: ‘ilim 6greten hayirh
babadir ki bu ruhun babasidir, nutfenin babasi degil. Mesih de havarilerine bunu demistir.” Yani Mesi-
hin havarilere babalig1 alimlerin talebelerine babalig: gibidir. Bkz.: Ressi, er-Reddu ala’n-Nasara, 1/425.
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maya sorman gerekir*® demektedir. Ona gore akill insan icin bilmedigi bir seyi
biliyormus gibi iddia etmesi gereksiz, boyle bir tavir ise anlamsizdir. Akilli insanin
Allah'in kitabindan apacik olan seye, muhkeme tutunmasi gerekir. Insanlarin
Kitab’'in muhkemine tutunmalan (temesstk) tesvik ve tergib edilir.**

BILGi KAYNAKLARI

Ressi, genel anlamda herhangi bir konuda 6zel anlamda ise Allah1 bilme (Ma-
rifetullah) konusunda cesitli bilgi vasitalar olabilecegini ve bu vasitalarin cesitli
kisiler tarafindan savunulabilecegini ifade etmektedir. O, 6zgiin bir tasnifle bilgi
vasitalarini 8 (sekiz) olarak ifade etmektedir. Ressinin tasnifine gore sekiz olan
bilgi vasitalarimin ancak bir kismi ile Allaht bilmek ve Marifetullaha ulasmak
mumkun olabilir. Ctinkt bu bilgi yollarindan bir kismi yanhstir (fasit). Burada
onun tasnifini olusturan bilgi vasitalarin tek tek incelerken sahih ve fasit olanla-
rim1 nedenleri ile birlikte degerlendirmeye calisacagiz.

Ressi'nin sahih ve fasit sekliyle mtimkiin gordugu bilgi vasitalar sunlardir:

1. Allah'in his yoluyla bilinmesinin iddia edilmesidir. Bu metot yanhstir.
Bilgi elde etmede, 6zellikle marifetullaha ulasmada bu yontem etkisiz ve
gecersizdir.*® Asagida da aciklanacag gibi Allah’1 bilmede his (duyular) tek
basina yeterli degildir. Duyular ancak aklin yaninda ve onu destekleyici
olarak deger gorebilirler.

2. Bilginin nefis yoluyla elde edilmesidir. Duyularin ve vehimlerin idraki ol-
maksizin nefislerde bilinen seylerin kavranmasi diye bir sey yoktur. Allah’
bilmede his (duyular) gibi nefis de tek basina yeterli degildir.*¢

3. Bilginin hayal ya da vehim yoluyla elde edildigi de iddia edilmistir. Bilginin
bu sekilde elde edilmesi de muhaldir.*”

4. Bilginin zan yoluyla elde edildigi seklindeki iddiaya gelince bu da giiven

vermez. Zanneden zanni ile belki bir kere isabet edebilir; genellikle de

hata eder. Bu nedenle zan ile elde edilen bilginin gavenirligi s6z konusu
olamaz. Dolayisiyla zan yoluyla bilgi elde etmek gtivenilir yontem degildir.

Bilgi acik bir delille idrak edilir. Bu en dogru ve yanilmaz bir yéontemdir.

Haller olmaksizin tek bir halle idrak olunur.

Anlattiklarimizin tamamiyla idrak olunur.

Hissedilen ve akil edilenlerin tersi ile idrak olunur. Burada Allah'in biittiin

idraklerin ve algilamalarin 6tesinde oldugu, O’'nun hic¢bir benzerinin bulun-

madif ifade edilmektedir. Ressi’nin bilgi elde etme yontemlerindeki bu ilke-
si Ozellikle Allah1 bilme ve idrakte gecerlidir. Egyalarin fer’i ve asillarinin ta-

N o

mamindan farkl olan bu sekizinci durum Allah’la esya arasinda bulunmaz.
Yani Allah esyalarin asil ve fer'lerinden uzaktir, sadece Allah bununla tavsif
edilebilir. Allah’tan baskasi bununla tavsif edilemez. Allah bu sifatina hic-

43 Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7; Fatir, 35/19.

44 Al-i imran, 3/7; Ressi, er-Reddu ale’l-Miicebbire, 1/507.
45 Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/199.

46 Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/199.

47 Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/200.
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bir seyin sifatini ortak etmez, hicbir malik koymaz. Allah1 dogru bir sekilde
idrak ancak esyay1 dogru bir sekilde idrakten gecer. Esyanin ne oldugu
dogru bir sekilde idrak edilirse Allah'm bunlarin disinda oldugu sonucuna
ulasilir. Allah’in esyaya hicbir sekilde benzemediginin anlami budur. Insan
bu idrakle kendisi icin gerekli olan seylerin en evveli olan Marifetullaha,
Allah’in bilinmesine ulasmis olur.*®
Allah akil sahibi buitiin kullarim ibadetle muikellef kilmistir.*® Buradaki ve
genel anlamiyla ibadet ti¢c kisimdir ve sunlardir: 1. Marifetullah: Allah’1 yaratil-
mus hicbir seye benzetmeksizin, yaratilmis her seyin ziddi olarak bilmektir.5° 2.
Allah’'m hoslandigl ve haslanmadig1 seyleri (marziyat-t ilahiyyeyi bilmektir. 3.
Allah’'in rnizasma uygun olanlara tabi olmak, rizasma uygun olmayan seyleri de
terk etmek ve onlardan sakinmaktir.5!

Allah1 bilmek bir insanin ulasabilecegi en yulksek bilgi dizeyidir. Allah’'in
bilinmesinin gerekliliine cok biliytilk énem veren Ressi, insanlarin en cahilinin
Allah’1 ve dinini bilmeyen oldugunu savunmaktadir. Allah1 bilmeyenin bu ce-
haleti, zaman gectikce daha da artan ttirden bir cehalettir. Allah1 bilmeyenlerin
bilgisizlikleri muirekkep cehalettir. Yani onlar Allah’t bilmedigi gibi bilmedigini
de bilmeyerek iki kere cahil olmaktadirlar. Bunun sonucu olarak helakleri de
iki kat artmaktadir.5? Allah'in varlig: ve birligini cesitli ayetlerle ispat eden Ressi,
Allah’in varliginin ‘cahil olmayan gonullerce bilindigini ve akillarca da inkar edi-
lemez bir sabitlikte oldugunu’ savunur.5 Ona gore Allah’1 ancak kalbi ve fikri koér
olan inkar edebilir.5* Burada da gortilduigi gibi akil ve kalp birlikteligine dikkat

48 Ressi, ed-Delilu'l-kebir, 1/236. (Allah'n en 6nde gelen farzi, farzlarin anasi Allah'm vahdaniyeti-
ne yakinen inanma ve rububiyetini kesin olarak kabul etmektir. Ctinkti Allah'mn rububiyetini ik-
rar eden kisi, kendisinin Allah’in bir kulu oldugunu bilir, vahdaniyetini yakinen kabul eden kisi
Allah’in annesi ve ¢ocugu olmayacagin bilir. Ressi, Fusalun fi't-tevhid, 1/649.) (Allahn farzlarindan
birincisi, Tevhiddir. Ressi, Salatul-yevm ve leyle, 11/521.) Kadi Abdulcebbar da benzer bir sekilde
Marifetullahi kul icin vacip gormekte ve yerine getirilmesi gereken en 6nemli seylerden biri olarak
degerlendirmektedir. Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu ustili’l-hamse, s. 64, 66, 70, 88.

49 Zariyat, 51/56-57: “Insanlart ve cinleri ancak Bana ibadet etmeleri icin yaratmisimdir. Onlardan bir
rizik istemem; Beni doyurmalaruu da istemem.”

50 “Marifetullah tic kisma ayrihr: 1. Hahkla mahlukun zatlar arasindaki ayrimdir. Oyle ki mahluka
ait, buytk kuigtk, gizli agik biittin anlamlar nefyeder. Oyle ki senin kalbine benzetme, siiphe ve
vehim gelmez. Oyle ki Allah’in Tevhidi senin itikadinda, séziinde ve fiilindedir. 2. (Halikla mahlukun
arasimdaki) Sifatlar ayirmmidir. Ctinku ezeli olan (kadim) muhdislerin sifatlariyla nitelendirilemez. 3.
Fiiller arasindaki ayinmdir. Ctinkti Ezeli olanin (Kadim) fiili ile mahlaklarn fiili birbirine benzemez.
Kim ki Yaratan ile yaratilanin zatlarini, sifatlarin ve fiillerini birbirine benzetirse bunlari birlestir-
mis olur ve sekten sirke duiser.” Ressi, Usulu'l-adl ve’t-tevhid, 1/632-633. “Gerekli 6 seyin birincisi
Marifetullah’tir. Marifetullah, Allah1t bilmek, O'na iman etmek, Islam, taat, ilim ve ameli kapsar.
Ressi, el-Alim ve’l-Vafid, 11/372.

51 Ressi, Usilu'l-adl ve't-tevhid, 1/631. (Bu vecihlerin tamami ibadetin kemalidir. Biitiin ibadetler
bunlarin disinda degildir. Marifetullah vakti daralanlar i¢in tam bir ibadettir. ibadete vasil olacak
gtinleri olan i¢in gegerli olan ikinci ibadetten ayrilir ki o emir ve nehiydir... (amel). Ugtincti kisim
ibadet ki o da ibadetin keyfiyetini Resulullah’in getirdigi seriattan dinleyecek kadar vakti olan icin-
dir. Bu t¢ ibadette kulun yaraticiya ibadet edecegi konusunda ti¢ hiiccet vardir ve sunlardir: Akil,
Kitap ve Resul. Akilla mabudun bilgisi elde edilir, Kitapla taabbudun bilgisi elde edilir ve Resulle
de ibadet bilgisi elde edilir. Akil diger iki hticcetin ashdir, ¢tinkti onlar ancak onunla (akilla) bilinir,
onlar (kitap ve resul) akil olmaksizin bilin(e)mez. Sonra ti¢ hticceti de kapsayan dérdiincti hiiccet
olarak icma gelir.” Ressi, Usilu’l-adl ve’t-tevhid, 1/631.

52 Ressi, ed-Delilu’l-Kebir, 1/252.

53 Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/224.

54 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/286.
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cekmektedir. O, Allah’m varhigini ve birligini ispatta delilin biiytigti ya da kii¢ctigia
diye bir ayrimin olamayacagim ifade eder. Ona gore delil sonucta kisiyi Allah
bilmeye (Marifetullaha) gétiirtiyorsa bu tizerinde énemle durulmasi ve dikkate
alinmasi gereken delildir demektir.5®

Bilgi vasitalarimi ve esyay1 bilmenin yollarim1 daha genel bir tasnifle de ele alan
Ressi sOyle siralamada bulunmaktadir: Hisle bilinenler, Nefisle bilinenler, Akula
bilinenler ve Zanla bilinenler. Bu dortli tasnifi kisaca 6zetlemek gerekirse sunlari
ifade edebiliriz:

1.Hisle bilinenler: Bunlar bes duyu ile bilinenlerdir.

2.Nefisle bilinenler: Nefisle elde edilebilecek bilgiler ise utanma, korku, nese,
uzuntia, sabirsizlik, tevehhtim gibi algilamalardir. Nefsin cesitli kuvveleri vardir
ve sunlardir: 1. Kuvve, Beslenme kuvvesidir. 2. Kuvve, Hissetme kuvvesidir. 3.
Kuvve, itme ve cekme kuvvesidir. 4. Kuvve, Sehvet, gadap ve diisiinme kuvvesi-
dir. Bu kuvvelerden herhangi birisinin nefisten tamamen ayrilmasi ile nefis yok
olur, fonksiyonsuz kalir.® Yani nefsi nefis yapan bu kuvvelerdir, nefis bu kuv-
veler olmaksizin dustintilemez. Burada dikkat edilirse dérdiincti kuvve sehvet,
gadap ve dustiinme kuvvesinden olusmaktadir. Ressi burada dustnce kuvvesi
olmayan ya da bu kuvvesini kaybetmis veya fonksiyonsuz kilmis nefsin nefis ola-
mayacagimn ifade etmek istemektedir. Baska bir ifadeyle diistiinme yetisini kaybe-
den nefis (insan), Ressiye gore yok htilkmtindedir ve o artik bir élidar. Bu durum
distnuriamuiziin akla verdigi énemi gostermesi bakimimdan oldukca énemlidir
ve daha onceki ifadeleriyle tam bir uyum icerisindedir.5”

3.Akulla bilinenler: Akilla bilinenler de kendi icerisinde iki kisma ayrilmak-
tadir: a.) Zorunlu Bilgi (Bedihi Olarak Bilinenler): Bunlar anlamak ic¢in fazla bir
akli gayrete gerek yoktur. Guzelin giizelligini, ¢irkinin ¢irkinligini, tisttinliigtn
guzelligini, nimet verene stikretmenin gtizelligini, ktifran-1 nimetin ve zulmuin c¢ir-
kinligini anlamak gibi durumlar bedihi olarak idrak olunan hususlardandir. b.)
Istidlali Bilgi: Akletmenin neticesi olarak istinbat ve istidlalle elde edilen bilgidir.
Yaraticiy1 bilmek, zulmetmenin ve adaletli olmanmn ne oldugunu bilmek, esyanin
hakikatlerini bilmek gibi bilgiler bu kapsama girmektedir.

4.Zan ve zannetmekle bilinenler: Zannin da bir bilgi vasitas1 oldugunu ka-
bul eden Ressi onun simirlarina dikkat cekmekte ve uyarida bulunmaktadir. Bir
seye delilsiz olarak htikmeden kisi bazen isabet edebilir, bazen de yanilabilir.

55 Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/222.

56 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/275.

57 Ressi, muhatabin durumuna gore esnekliklerin oldugunu sezdigimiz bilgi vasitalar1 tamimlamasin-
da bagka bir tamimlamayla bilginin su ti¢ sekilde elde edildigine de soéyle dikkat cekmektedir: “Aras-
tirmayan (diistinmeyen), hissetmeyen ve hissettirmeyenin disinda insan yoktur, yani her insanda
bu hasletler bulunmaktadir. Duygulariyla hisseden, arastiran kisi (nefis) icin arastirmasinda (belli
bir miktarda) tevehhtim vardir. Her canli ya duygulariyla hisseder, ya da géklerin ve yerin arastirma
ve hissetme unsurlariyla dolu oldugunu gortr... Kainattaki terkip onu dtizenleyene apacik bir de-
lildir, hisseden ve bulan i¢in bu gérmezlikten gelinemez ve koéra kortine de inkar edilemezdir.” Bkz.
Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/277.
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Aslinda bu ifadeyle zanni bilgiye gtivenilemeyecegini ifade etmek istemektedir.
Sonugcta zanni bilgi, giivenilir bilgi degildir. Burada yukarndaki 8 maddeden c¢ok
daha farkh bir tasnif yapildig1 gortilmektedir.®® Yukaridaki 81i tasnife kabul edi-
lemez bilgi kaynaklarim1 da dahil ederken burada kendisinin de kabul ettigi ve
kabul edilebilir ancak kuvvet dereceleri birbirinden farkl bilgi vasitalarini sira-
lamaktadir.

1. AKIL

Kasim er-Ressi eserlerinin hemen hemen her yerinde akla buiytik énem ver-
mektedir. O, Allah’in aklimi1 kullananlara, gérmedikleri ve tanik olmadiklar1 gab-
ya yakinen inananlara hitap ettigini séylemektedir. Gérduklerinden ve tanik ol-
duklarindan baskasini kabul etmeyenleri, baska bir ifadeyle aklini kullanarak
gaybi konularda bilgi elde etme ¢abasinda olmayanlar1 hayvana benzetmekte ve
Allah’in hitabin onlardan ¢ektigini, yani Allah’in onlar1 muhatap kabul etmedigi-
ni belirtmektedir.?® Bu gortistinti desteklemek icin konuyla iliskili ¢cesitli ayetleri
delil olarak kullanmaktadir.

Aklin kullamilmasimin gereklili§ine vurgu yaparken ilging bir yaklasimla séyle
demektedir: ‘Gozlerin, basiretlerin (basarin) ve duygularin bilgisi insanlarla hay-
vanlar arasinda miusterektir. Hayvan diger btuittin insanlarin duyularyla idrak
ettiklerini Allah’in kendisine verdigi isitme ve duyma duyulariyla idrak eder.”®® Bu
ifadesiyle insanin hayvandan bir farkinin olmasimin gerektigine isaret etmekte
ve bu farkin da insanin akhm ve duyularim kullanarak bilgi sahibi olma 6zelligi
olarak ifade etmek istemektedir. Bu gértistinii aklim1 kullanmayarak sadece bes
duyunun verileriyle yetinenlerin durumunu su sekilde aciklayarak daha belir-
gin hale getirmistir: ‘Var olanlarin bir kismi goéz ya da goz dis1 duyularla idrak
olunur. Gozle ve diger duyularla idrak sadece konusamayan (dilsiz) hayvanlarin
idrak bicimidir. Onlarin bes duyudan baska idrakleri olmadig i¢cin sadece bes
duyuyla idrak ederler. Bes duyunun disinda bir algilamalari olmayan hayvanlar
gorinmeyen seyi asla idrak edemezler. Kalp ve gonul ehline (bes duyunun disin-
da algilama yetileri olanlara) gelince onlar gortinen ve gériinmeyenler konusunda
yapilandan yapana (eserden muessire) istidlalde bulunurlar, onlar bu o6zellige
sahip yaratiklardir.”®! Burada gaybi konularin ancak tefekktr ile idrak edildigi-
ni acgikca ifade etmektedir. Bu aym zamanda onun akli tefekktire verdigi énemi
acikca gostermektedir.

AKli tefekkarti bu derecede 6nemseyen Ressi, Allah'in yaratiklarindaki nizam
ve intizamin her duygu ve akil sahibine hitap ettigini savunurken® yine insanin

58 Ressi, Munazaratu’'n-meal-miilhid, 1/302.

59 Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/226.

60 Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/228. Ressi, yasam gayesi yemek ve cinsellikten bagka bir sey olmayan,
dastinmeyen ve akletmeyenleri hayvan gibi varliklar olarak degerlendirmektedir. Bkz. Ressi, ed-
Delilu’s-sagir, 1/271. Yine o baska bir yerde de akletmeyen ve 6guit almayanlari inek ve esek gibi
varliklar olarak gérmektedir. Bkz. Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, I/351.

61 Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/225.

62 Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/195.
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duygu ve akil® yetisine vurgu yapmaktadir. Ona gore ‘akletmek; Allah’mn pes pese
gelen hikmetlerinin sebeplerini diistinmek ve Allah’'m hicbir seye benzemedigini
bilmektir, idraktir.”®* Ressi’nin akla verdigi 6nemi onun Ibn Mukaffa’y1 elestiri-
sinde de gérmekteyiz. Ibn Mukaffa'yr akli 6nceleyerek elestirdigi risalesindeki su
ifadeler dikkat cekicidir: ‘Tbn Mukaffa'nmn yalan ve butlanina bakin ki seni ceha-
letiyle ortiiyor, sana arastirmamayi ve 6grenmemeyi emrediyor, tanimlanamayan
seye iman etmeni ve akledilemeyeni kabul etmeni istiyor.’®®* Burada da gorulduga
gibi arastirmamay ve 6grenmemeyi, akledilemeyeni kabul etmeyi; baska bir ifa-
deyle tefekkiir etmeyi yasaklayan kisi onun géziinde butlan icerisindedir.

Ressi’nin akla verdigi énem aklin Allaht bilmeye gottrtcu 6zelliginden kay-
naklanmaktadir. O, akil ylirtitmenin sonucu olarak Allah’1 bilmeyi, marifetullaha
ulasmay1 ¢cok 6nemli gormekte ve bu konuda baz tavsiyelerde bulunmaktadir.
Tavsiyelerinden birisi séyledir: Ey ogul, Hakim, Habir, Alim, Rahman, Rahim olan
Allah’in tarifini, O'nun muvaffak kilmasini (tevkif) ve tasarrufunu (tasrif) bilen
O’nun marifetini hticcet ve akil ytirtitmekle bilmis olur.® Kula verilen en faydah
sey akildir. En faydali akil da insana Allah’in nimetini 68reten akildir. Kuldaki
aklin belirtisi hakk: batildan, faydaliy1 zararhdan, gizeli ¢irkinden ayirma 6zelli-
gidir. Insana verilen akil nimetinden sonra ona verilen en faydali marifet Allah’a
imandir (iman-1 billah). Bunun hakikati ise Allah’in senin tizerine ytuklemis oldu-
gu farzlarin islemendir.”

Iman konularinmn birer hakikatinin oldugu seklindeki yaklasim Ressi’den son-
raki Zeydiyye’ye mensup diger Kelam alimlerinde de gérulen bir durumdur. Bunu
ifade etmesi bakimindan Nasirun li'l-Hakk Huiseyin b. Ali el-Utrus’un (304/916)%
su s6zunu gormekteyiz: Kisinin Allah’in kendisi i¢cin hosnut oldugu ve olmadi-
81 seyleri bilmesi, Allah’in kendisi icin va’d ettigi seylerin cennette ebedi olarak
gerceklesmesinin gerekli oldugunu bilmesi, Allah’in hosnut oldugu seyleri diliyle
soylemesi, kalbiyle ikrar etmesi ve btlitiin organlaryla islemesidir.%®

Ressi, akil, kitap ve stinnet arasinda su sekilde bir iliski kurarak aklin tisttin-
ligunt ve alamim belirlemektedir: ‘Akil, Kitap ve Resul. Akilla mabudun bilgisi
(Allah’'in varhigina iliskin bilgi) elde edilir, Kitapla teabbud bilgisi (Allah’a ibadet
edilmesi gerektigine iliskin bilgi) elde edilir ve Resulle de ibadet bilgisi (Allah’a

63 Ressi, akl taksim edilmis pay olarak tamimlamakta ve soyle demektedir: ‘Akillar taksim edilmis
paylar, ahlaklar saglamlastirilmis tabiatlardir. Kesin kararh olan kisi kendisine ilham edilene sevi-
nen, ifratta olan ise haram kilinan seyden huiztinlenendir.” Bkz. Ressi, el-Meknun, 11/294.

64 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, 1/363. Ressi, el-Mekniin, 11/297'de aklin énemini genisce
islemektedir.

65 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, 1/352.

66 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/289.

67 Ressi, el-Alim ve'l-vafid, 11/473.

68 Zeydiyye'nin biiytik alim ve imamlarindan olan Nasir el-Utrus (304/916), ilimde, yasantida, ziiht
ve takvada 6rnek; cesaret ve cihatta meshur olup ayni zamanda sair, muhaddis, mufessir, fakih,
edip, miitekellimdir, Taberistan zeydi devletinin kurucu imamidir. Bkz.: el-Hartni, el-Ifade fi tarihi
eimmeti’z-Zeydiyye, Tahk.:. Muhammed Yahya Salim Azzan, 1. b., Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye,
San’a 1417/1996, s. 147, 148.

69 Nasirun li'l-Hakk Htiseyin b. Ali el-Utrus, Kitabu'l-bisat, San’a, 2002/1423, s. 15.
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nasil ibadet edilecegine iliskin bilgi) elde edilir.” Akil diger iki hticcetin (kitap ve
resul) ashdir, ¢tinki onlar (ancak) akilla bilinir. Kitap ve resul akil olmaksizin
bilinemez. 7' Akil hem Kitab'in hem de Peygamber’in éntinde birinci sirada yer al-
maktadir. Akil olmadan Kuran'in ve Peygamber’in anlasilmas1 mtimkiin degildir.
Once Allah’'in bize verdigi akil delili ile Kitap ve Peygamber hakkinda dogru bir
anlayisin elde edilmesi gerekmektedir.

Ressi Allah’1 bilmenin en gtizel yolunun tefekkiir”? oldugunu her vesileyle savu-
nur. imanin bir duyu idraki degil de tefekkiir isleminin sonucu oldugunu belirtme-
si tizerinde 6nemle durulmasi gereken bir yaklasimdir. Gaibe iman bes duyunun
(uyun) idraki ile degil, tefekkiir ile gerceklesir. Oyle ki gaibe iman konularinda
tefekkiir etmeyenin kesinlikle hicbir sekilde gaibe iman etmis olamayacagini ifade
eder.” Onun bu yaklasimindan taklidi imanin degil, tefekktirle kazanilmis tahkiki
imanin 6nemine vurgu yaptig1 gértilmektedir. Allah’in buyukluk (Kibriya) ve ytice-
ligi (celali) ancak tefekktirle kazanilan imanla idrak olunabilir. Allah’'m buyukluk
ve yuceligi duygular ve gozlerle idrak edilemez. Bu idrak ancak taniklarla, ayetlerle
ve istidlalle bilinebilir ki bu bilgi sekli, Allah’t bilmenin en dogru seklidir. Clinkt
taniklar, ayetler ve istidlalle elde edilen bilgiyle buttin stipheler ve riyalar ortadan
kalkar. Istidlal ve yakin ile anlamaya sek miidahale edemez. Géz bazen yanilabilir;
ancak yakin, istidlal ve tefekkur ile elde edilen kavrama btittin stiphelerden, sek-
lerden ve seceneklerden (degiskenlerden, alternatiflerden) uzaktir.

2. KURAN

Kelam sistematigi i¢cerisinde akildan sonra temel kaynak olarak Kuran’ ka-
bul eden mtiellif gortislerini 6nce akla sonra da Kuran’a dayandirmaya calismis-
tir. Mtitesabih ayetlerin anlasilmasi1 konusunda akla buiytik 6nem vermis ve akli
coztimler getirmeye calismistir. Bununla birlikte kendi ifadesiyle ‘sirrin1 sadece
Allah’in bildigi konularda Kuran’a referansta bulunmakla yetinmis’,”* bunu da
aklin bir geregi olarak goérmustur.

Ressi sorunlar tartisirken Kuran’dan delil getirmeye ¢alismis, hatta ‘Allah’mn
soziinden (Kitabindan) hticcette bulunmayan icin hticcet yoktur’”® diyerek
Kuran'm delil olusunu ve delildeki etkinligini vurgulamistir. Gortslerini ispat-
ta her zaman Kuran’dan alintilar yapan Ressi, doktrinlerini Kuran metinleri-
ne dayandirmis ve herhangi bir konuda yargida bulunabilmek i¢in bunu sart
kosmustur.”®

70 Ressinin hticcetlerdeki bu yaklasimina dikkat ¢eken Cabiri de akil, kitap ve resultin Ressi'nin ¢
hticcetini olusturdugunu belirttikten sonra bunlardan akil hiiccetinin Allah’in bilinmesinin, kitap
hticcetinin kullugun bilinmesinin ve resul hiiccetinin de ibadetin keyfiyetinin bilinmesinin hticceti
oldugunu ifade eder. Bkz. Cabiri, Arap Akly, s. 165.

71 Ressi, Ustlu’l-adl ve’t-tevhid, 1/631.

72 Ressi, el-Alim ve’l-vafid, 11/371.

73 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/260.

74 Binyamin Abrahamov, Anthropomorphism and Interpretation of the Qur'an in the Theology of al-
Qasun ibn Ibrahim, Kitab al-Mustarshid, s. 43.

75 Ressi, er-Reddu ale’l-Miicebbire, 1/500.

76 Binyamin Abrahamov, Anthropomorphism and Interpretation of the Qur’an in the Theology of al-
Qasun ibn Ibrahim, Kitab al-Mustarshid, s. 41-42.
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Ressi, ayetleri muhkem ve muitesabih olmak tizere ikiye ayirmis ve muhkem
ayetleri Kitabin asli, mtitesabih ayetleri de fer’i olarak degerlendirmistir. Ayetleri
yorumlarken bu durumu stirekli olarak géz éntinde bulundurmus? ve mtitesabih
ayetleri yorumlarken muhkem ayetlerin esas alinmasini sart kosmustur.

3. icma

Bireysel aklin yaninda toplumsal akil olarak ta adlandirabilecegimiz ‘icma’ya
da 6nem veren Ressi, onun alaniin iyice belirlenmesini istemekte ve bu alanin
belirlenmesi konusunda sunlarn ifade etmektedir: ‘Akillilarin tizerinde icma et-
tikleri sey (icma) asil olur ve icerisinde ihtilaf bulunan fer'e saglam bir hiticcet
olur.””® Burada icmamin giicine vurgu yapmaktadir. icmanin kusaticihgini, diger
hticcetler icerisindeki yerini ve birbiriyle olan iliskisini gostermesi bakimindan
baska bir degerlendirmeyle de soyle demektedir: ‘Akil diger iki hticcetin (kitap
ve resul) ashdir, ctinkd onlar (ancak) akilla bilinir. Kitap ve resul akil olmaksizin
bilinemez. Sonra ti¢ hticceti de kapsayan ve aym zamanda onlara raci’ olan dor-
diincti hiiccet olarak icma gelmektedir... Sonra bil ki bu ti¢ hticcetin de asillari ve
fer’leri vardir. Fer'ler asillara dénduraltrler. Ctinkt butiin fer’lerin dayandiklar
saglam asillar vardir.””® Burada aslinda toplumsal aklin bireysel akildan tisttin ol-
dugunu savundugu, ona bireysel akildan daha tsttin bir yetki verdigi gortilmek-
tedir. Kitap ve resultin de aslh olan bireysel ya da toplumsal aklin her iki sekli de
diger asillardan tstiindtr. Ummetin icmai ancak Allah’in haberi yéniinde, onun
cercevesi icerisinde olur, baska turli olamaz.?° Bu ifade Kuran’'daki muitesabih
ayetlerin yorumlanmasimin gerekliliginin yaninda ayni zamanda yorumlanan
mutesabih ayetlerin Allah’in haberi yontinde, baska bir ifadeyle naslarin genel
karakterleri yontinde olmasimin gerekliligini de ifade etmektedir.

4. SUNNET

Hz. Peygamber’e isnat edilen s6zlerin ona ait olup olmadig1 énemli bir sorun
olarak her zaman tartisilmistir. Ressi de rivayetler konusunda tereddtitlerin bu-
lundugunu kabul etmekte ve bundan dolayi rivayetleri kabul ya da reddetme ko-
nusunda belli 6lctitler getirmeyi gerekli gormektedir. Ressi'ye gore hadise yakla-
simda esas Kuran’dir. O, rivayetlerin sihhatini stipheli gordtiga ya da her rivaye-
tin sahih olmadigim bildigi i¢in®' rivayetlerin Kuran’'a arz edilmesinin gerekliligini
o0zenle savunur. Ressi, Kuran’a uymayan rivayetleri Hz. Peygamberin ifadeleri
olarak kabul etmez ve Hz. Peygambere isnat edilen bu rivayetlerin Kuran’a arz
edilmesinin gerekliligini savunur. ‘Hz. Peygamber, kendi sozlerinin Allah'in kita-
bina arz edilmesini istemistir’®? der.

77 Ressi, Usulu’'l-Adl ve’t-Tevhid, 1/632.

78 Ressi, Ustlu’l-Adl ve’t-Tevhid, 1/632.

79 Ressi, Usulu’'l-Adl ve’t-Tevhid, 1/631.

80 Ressi, el-Adl ve't-Tevhid, 1/610; Ressi, el-Adl ve’'t-Tevhid, 1/617.

81 Ressi, Mesailu'l-Kasun, 11/630’da 226. mesele.

82 Ressi, er-Reddu ale’r-Revafiz min ehl-i Guluv, 1/547. Ressi tizerinde ihtilaf edilen haberlerin Kitab'in
aslina yani farkli sekillerde anlasilmaya miusait olan miitesabih ayetlere degil muhkem ayet-
lere arz edilmesi gorustindedir. Mutesabihe arz edilmesinde dtistlebilecek yanhshk konusunda
Haseviyye'yi 6rnek olarak gosterir ve onlarin tek tek ayetlerin hiikiimlerinin teviline bagh kalinmasi
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Stnnetteki temel yaklasimi su sekildedir: ‘Resulullah’in stinneti hem manasi
hem de zikri Kuran’da gecen seydir.’®® Bu ifadeden de anlasilacag: tizere hadisin
sithhatini belirleyen en 6énemli 6l¢tit Kuran’dir. Kuran’in lafzina ve ruhuna aykiri
olan herhangi bir rivayet kabul edilemezdir. Ressi'nin ¢izdigi stinnet cercevesi dar
ve simurhdir. Ona gore stiinnet muistakil bir otorite degildir. Stinnet, aklin, Kita-
bin ve icmanin kontroltindedir.®* Ressinin stinnet tanimi Mutezili alim Cahizin
stinnet tanim ile érttismektedir.®® Onun Stinnet’in sihhati ve gtivenilirligi soru-
nuna getirdigi c6ztimde isnat etkeni ile ilgilenmemesi farkli bir yaklasim olarak
degerlendirilebilir.

Ressi'nin sistematigi icerisinde stinnet; akil, kitap ve icma delillerinden sonra
gelen bir bilgi kaynagidir. Resulullah’tan oldugu konusunda ihtilaf olunan her
haber icin Kitap, akil ve icmadan olusan ti¢ asla muracaat edilir.® Eger haber bu
Uc¢ asla uygun olursa kabul edilir, aksi halde kabul edilmez.

5. DUYULAR

Kelam ilminde akil ve haberden (Kuran ve Hadis) sonra en 6nemli bilgi kay-
nag1 saglam duyulardir.®” Ressi, akli tefekktirden sonra duyularla idrake ikinci
derecede 6nem vermektedir. Nitekim o, Allah1 bilmede iki asila dikkat cekerken
bunlarn akud ve duyu oldugunu ifade etmektedir. Akil ve duyu Allah’1 bilmenin
iki aslhidir. Burada da goruldaga gibi onun bilgi anlayisinda sadece akil degil
aklin yaninda duyuya da énemli bir yer vermektedir. Allah1 bilmede akildan son-
ra yer alan duyu akla destek olucu, onu tamamlayict bir 6zellik gostermekte-
dir. Duyularla elde edilen bilgi de nazara ve fikre olan gtiveni artirict bir 6zellik
tasimaktadir.®® Burada akil ile duyu arasmnda cok yakin bir iliski kurulmakta ve
bunlarin birbirini tamamlayici 6zellikte oldugu islenmektedir.

Duyular idrak ic¢in gereklidir, ancak yeterli degildir. Duyularin verilerinin de-
gerlendirilmesi ancak akilla mtimkun olur. Ressi, duyularin belli bir fonksiyonu
oldugunu, ancak bunlarin akil stizgecinden gecirilmesi gerektigine dikkat ¢ceker-
ken soyle demektedir: ‘Var olanlarin bir kismi goz ya da goz dis1 duyularla idrak
olunur. Gozle ve diger duyularla idrak sadece konusamayan (dilsiz) hayvanlarin
idrak bicimidir. Bes duyunun disinda bir algilamalar1 olmayan hayvanlar gaipte
olan seyi asla idrak edemezler. Kalp ve gontl ehline (bes duyunun disinda algi-

yolunu sectiklerini ve ayetlerin bir kismimin bir kismina htikmedemeyecegini, her bir ayetin anla-
minim sabit oldugunu sdylemelerinin onlar1 tesbihe diistiren en buiytik etken oldugunu vurgular.
Cunku Haseviyye tesbihi reddeden ayetleri mtitesabih ayetler tizerine hakim kilmamislar ve bun-
dan dolay1 da tesbihe diismuislerdir. Ressi ayrica burada Kuran’a buttinctil yaklasmanin 6nemine
vurgu yapmaktadir. Ressi, Ustlu’l-Adl ve’t-tevhid, 1/631, 632.

83 Ressi, Fustlu'n fi't-tevhid, 1/647. Kuran'in tahrif edildigi seklindeki baz1 iddialara s$6yle cevap ver-
mektedir: “Kuran tahrif edilmemistir. Hz. Ali, Selman ve Mikdad’a ait Mushaflar1 gérdiim. Ad1 gecen
Mushaf Hz. Hasan'in bazi ogullarindadir, Imam zuhur ederse okuyacaklar. Mevcut Kuran’la onlar
arasinda higbir fark yoktur, surelerin takdim ve tehirinde de herhangi bir fark bulunmamaktadir.”
Bkz.: Ressi, Mesailu'l-Kasun, 11/631'de 229. mesele.

84 Kadir Demirci, a.g.tez, s. 121-124.

85 Hiuiseyin Hansu, Mu'tezile ve Hadis, Ankara 2004, s. 109-112.

86 Ressi, Ustlu’l-adl ve’t-tevhid, 1/632.

87 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’'l-edille, 1/24.

88 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/279; Ressi, el-adl ve’t-tevhid, 1/601.
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lama yetileri olanlara) gelince onlar gortinen ve goriinmeyenler konusunda yapi-
landan yapana (eserden miessire) istidlalde bulunurlar, onlar bu 6zellige sahip
varliklardir.’®® Burada gaybi konularin ancak tefekktir ve yakin ile idrak edildigini
acikca ifade etmektedir. Ctinkli ona gore iman bir duyu idraki degil, tefekktir
isleminin sonucudur. Tefekktir olmaksizin iman elde edilemez.*° Allah’in bliytk-
lak ve ytuiceligi duygular ve gozlerle idrak edilemez. Bu idrak ancak taniklarla,
ayetlerle ve istidlalle bilinebilir ki bu bilgi sekli Allah’1t bilmenin en dogru seklidir.
Duyular bazen yaniltic1 olabilir, ancak yakin, istidlal ve tefekktr ile elde edilen
kavrama btittin stiphelerden uzaktir.

RESSI'NIN TANRI ANLAYISI

. ILAHIYYAT

Ressi, Islam’'in tanr1 anlayisim biit{in gayretiyle ortaya koymaya ve savunmaya
calismistir. Allah’'in varligim ve birligini gerek Miisliimanlarin i¢erisinde var olan
ve Islam’in Tanrn anlayisiyla bagdasmayan cesitli gértislere karsi ve gerekse de
islam disindaki anlayislara kars: savunmustur. islam’in Tanr1 anlayisim Kuran
cercevesinde agiklayan ve bu konuda Kuran’dan deliller sunan Ressi, eserlerinde
ozellikle Allah’'in birligini savunmaya yogunlasmis ve bunu cesitli calismalarinda
sergilemistir. Eserlerinin neredeyse tamamini bu amacla telif etmistir denilebilir.
O karsit gorislere karsi genis bir bilgi ve duyarhlik icerisinde goruslerini savu-
nabilmistir. Bu konudaki bilgi derinligini gostermesi bakimindan onun er-Reddu
ala’n-Nasara adli risalesini incelemek yeterlidir.®!

Ressi, Allah'in varligim ve birligini 6zetlerken soyle demektedir: Allah kisim-
lara ayrilmayan tektir,®? Allah hicbir seyden olmayan Vahid-i Ehaddir.®® O da-
imdir, O’'ndan 6nce higbir sey yoktur. Ondan sonra da hi¢bir sey yoktur.** Esya-
y1 yoktan yaratandir ve sekil verendir. Herhangi bir misal olmaksizin (ibtidaen)
insa ve ibda’ eden O’dur, O en guzel sekilde takdir edendir. O, yaratilmislara
benzemez, yaratilmislar da O’na benzemez, O Hallak’tir.% Bir sey olmaksizin bir
seye has degildir, o her seye amdir, hicbir sey O'ndan olmaz ve olamaz. Hicbir
sey O’na benzemez ve O'na denk degildir. Nar ve zulmet yaratilmistir, var ve
yok olurlar.%

89 Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/225.

90 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/260.

91 David Thomas, BJMES (British Journal of Middle Eastern Studies), Vol. 24, No:2. (Nov., 1997, s.
300-301), s. 300. (Binyamin Abrahamov'un Anthropomorphism and Interpretation of the Qur’an in
the Theology of al-Qasun ibn Ibrahim, Kitab al-Mustarshid adli ¢alismasinin tanitim yazisi.)

92 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/465. Vahid ve Ehad kavramlar1 konusunda genis bir aciklama i¢in ay-
rica bkz.: Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/465-468.

93 Ressi, el-adl ve't-tevhid, 1/583-584.

94 Hadid, 57/3: “O, [lk ve Sondur. Zahir ve Batin’dwr. O, her seyi hakkuwla bilendir.”

95 Suara, 42/11: “0O, gbkleri ve yeri yaratandir. Size kendinizden esler, hayvanlardan da (kendilerine) es-
ler yaratmustir. Bu suretle sizi tiretiyor. Onun benzerti hicbir sey yoktur. O, hakkwyla isitendir, haklayla
gérendir.”

96 Ressi, el-adl ve't-tevhid, 1/584.
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Ressi, Allah'in varligim ve birligini ispatta delile cok buiytik 6énem vermistir.
O, delilleri Allah'in varligina delalet eden acik alametler olarak degerlendirmis-
tir. Allah ispat konusundaki deliller aciktir ve belirgindir. Bu konudaki deliller
oylesine belirgindir ki btittin bes duyu ile idrak olunabilirler.®” O, bu ifadesiyle
delillerin 6zelliklerine ve Allah1 bilmedeki 6nemine isaret etmektedir. Nitekim Al-
lah her seyi kendisi i¢in bir ayet kilmistir.®® Allah'in yaratis1 haktir ve gercektir.
Bakara, 2/164 ve Yunus, 10/5. ayetlerde de ifade edildigi gibi Allah yaratiklarim
hak ile yaratmistir.%®

Allah’'in varhigma ve birligine gottiren deliller kainatta o kadar acik ve guc-
ludar ki Allah’in tevhidi konusunda miikelleflerin hicbir mazeretleri olamaz.
Sirk konusundaki bilgisizlikleri hicbir sekilde mazeret olusturmaz.!® Inkarci,
delile kars1 buiytiklense de, inadina inkar etmeye calissa da bu ayetleri inkar
edemez. Sadece akli olmayan, bilmeyen ve sakinmayan kisi inkar eder. Ayetler
hakkinda diistinen kisi onlardaki gerceklikleri gortir. Ancak muttakiler onlardan
faydalanirlar.’® Ressi, apacik ayetleri gordtikleri halde inanmayan munkirlere
soyle seslenmektedir: Her yaratilmisin ve yaratilmislik konusunda benzer olan
her seyin bir yaraticisinin olmasimin gerekliligini gértiyor ve bundan stiphe ve
inat etmiyorsunuz da Allah’1 nasil inkar ediyorsunuz?1°

Ressi, Allah’'m birligini ve ortak kabul etmezIligini akli delillerle ispat etmis ve
6nemli cikarimlarda bulunmustur. Onun bu konudaki ¢ikarimlardan birisi s6y-
ledir: ‘Allah iki sey olmayan tekdir (vahiddir), O’'nun tek olusu ikisi olanin birisi
ya da iki parcadan olusan seyin diger parcasi olan tek demek degildir. O'nun bir
olusu zihne farkl iki anlam getirmez. O, her tek durumuna muktedir olandir. Ctiz
sayet aciz ise onun rab olmasi ve kavi olmas1 distintilemez. Kudrette esit olanin
rububiyette de esit olmasi gerekir. Allah rububiyyetini tek olmakla tanmimlamistir.’1%3

0, ozellikle muinkirlerle yaptig1 tartismalarda Allah’in varhigim ve birligini gticlii
delillerle ispat etmistir. Bunu kendisi i¢cin en 6nemli gorev olarak degerlendirmis ve
kendisini takip edenlere Allah’mn varhigina iliskin olarak inanmayanlarin sorularia
nasil cevaplar verilmesi gerektigi konusunda 6nerilerde de bulunmustur.'%*

“Allah’in Birligi” ifadesindeki kastini su sekilde aciklamaktadir: ‘Bu sézdeki
kastimiz, bu so6ze verdigimiz anlam sudur: Allah birdir yani, O'ndan baska O’na
benzeyen yoktur ve Allah benzeri olmayan birdir. Allah baska bir seyle var olma-
yan, esyayl yaratan ve onlarin var olmasim saglayandir. Allah, bir kism bir kis-

97 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/284; Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/288.

98 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/285; Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/284.

99 Yunus, 10/5: “Giinesi wsikli, ayt da parlak klan, yularin sayisuu ve hesabt bilmeniz icin ona (aya bir
talkaum) menziller takdir eden O’dur. Allah bunlary, ancalk bir gercege (ve hikmete) binaen yaratmustir.
O, bilen bir kavme ayetlerini aciklamaktadur.”

100 Ressi, Cevabu mes’eleti reculeyni min ehl-i Taberistan (Taberistanl Iki Adamun Sorusuna Cevap), 1/637.

101 Yunus, 10/6.

102 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/282; Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/204; Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/221.

103 Ressi, Tefsiru'l-ars ve’l-kiirsi, 1/658.

104 Sarah Stroumsa, al-Qasim b. Ibrahim on the prof of God’s existence: Kitab al-dalil al-kabir. (Islamic
Philosophy and Theology: Texts and Studies, Vol. V.) XIII, 201 pp. Leiden: E. J. Brill, 1990, s. 320.
Binyamin Abrahamov'un adi gecen eserinin tamtiminda, BSOAS, vol: LV London 1992.
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min1 destekleyen ve tutan organlara sahip olan degildir. Allah birlik manasinda
kendisinden baska bir olmayan (yegane) birdir.’’> Allah’in bir olusu insanlarin
tesbihi anlamlandirmalan ve tanimlamalarindaki gibi bir demek degildir. Allah’la
birlikte iki (rakami) olamaz ve O’'ndan baskasi O'nun birligi gibi bir olamaz. O
birdir, ebedidir ve O'ndan baska her sey fanidir.!°¢ Allah’in zaman ve mekandan
munezzeh olusunu Kuran ayetlerini delil getirerek sdyle anlatmaktadir: ‘Yaratil-
mis olan her sey zaman ve mekansiz olamaz, yaratilmislarda mutlaka zaman ve
mekanin etkisi sé6z konusudur. Allah, zamamn kendisine etkisinin olmadig1 ve
mekanin kusatamadig nefsi ile kaim olandir.’'*”

‘Allah duyular ve gozlerle idrak edilemeyip ancak akilla ve istidlalle idrak edi-
lebilir. Allah akil ve istidlalle idrak edildiginden dolay1 elde edilen bu bilgi (ma-
rifetullah) insam stiphe ve riyadan uzak tutar. Akil ve istidlalle bilgi elde etme
yontemi insam riya ve stipheden kurtardig: icin en dogru yéntemdir.” Ressi, bu
gorusiini su sekilde temellendirmektedir: Duyular ve gozler Allah’1 idrak edemez,
O’nun ytceligini ve buytikltigtini bilemezler. Allah ancak kanitlarla, delillerle,
ayetlerle ve istidlalle bilinir. Bu Allah’t bilmenin en dogru seklidir. Bu bilgiyle bii-
ttin stipheler ve riyalar yok olur. Ctunku istidlal ile anlamaya stiphe karisamaz.
Yakin, istidlal ve fikir ytartitme ile elde edilen kavrama, her ttrlt sek ve stipheden
uzaktir. Anlamay1 anlamaya yakin denilmektedir.!%®

Sek ve suphelerin miidahale edemedigi istidlali bilgi ile elde edilen anlama
tam anlamiyla bir anlamadir. Allah'in gaipte oldugu ancak bu sekilde bilinir. Ni-
tekim gaibe iman bes duyunun (uyunlarin) idraki ile degil tefekkuir ile gerceklesir.
Gaybi konularda kalbi ile tefekkiir etmeksizin inanan kisi hicbir sekilde Allah’a
iman etmis olamaz.!°® Burada aslinda taklidi imanin gecersizligini ifade etmek-
tedir. Ressi, gaybi inan¢ konularinda bes duyunun gecersizligini ifade ederken
de gayb konusunda ru’yet ve ayan yoktur ve gayb konusunda bu mitmkiin de
degildir''® demektedir. Boylece imamn akli bir kazanim oldugunu ifade etmis ol-
maktadir. ‘Tevhit, ancak Allah’1 duyularla idrak etmekten aciz oldugunu anlayan
icin gerceklesmis ve tevhit onun icin ispat edilmis olur’'!'! diyerek gaybi konularda
tefekkitirtin 6nemini vurgulamaktadir.

Allah’in tam olarak idrak edilemezliginde O'nun ezeli olusunun etkisi vardir.
Bu noktaya dikkat ¢eken Ressi, ezelinin bilinemezligi kabuliinden hareketle bu
konuyu soyle aciklamaktadir: Bir seyin sayet sonu yoksa o asla bilinemez. Sa-
yet say1 ve miktar bakimindan sonsuzsa niceligi (kemiyeti); suret bakimimmdan
sonsuzsa da niteligi (keyfiyeti) mechul olur, bilinemez. Form bakimindan son-
suz olan sey de nitelikte (keyfiyet) mechul olur. Ancak idrak olunan bilinir.'!?

105 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/469.

106 Ressi, Kitabu’l-Mtistersid, 1/470.

107 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/469. Ayrica bkz. Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/263.
108 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/279.

109 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/260; Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/457.

110 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/261.

111 Ressi, Fusiulu'n fi't-tevhid, 1/651.

112 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, 1/374.
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Allah tam olarak idrak edilemediginden dolay1 bilinemez. Allah’mn herhangi bir
mekanda olamazligl, O'nun tam olarak bilinemezliginin diger énemli bir nedeni-
dir. Ressi bu konuda sunlarn sdylemektedir: Allah btittin mekanlardan yticedir.
Allah mekanlarin muidebbiridir, koruyanidir, onlara kaim olandir. Hicbir mekan
O’nu kusatamaz. O'nun mekansiz bir mekanda oldugunu da soyleyemeyiz.!!?

Ressi, Allah’'in varligim ve birligini ispatta cesitli delilleri kullanmistir. Bunlar
Sitrat, hudus, teselstiliin imkansizigt gibi delillerdir. O, Allah’ bilmenin fitri oldu-
gunu savunur ve hicbir telkinde bulunulmayan cocuk aklinin kendisini yarata-
nin Allah oldugunu kesin olarak bildigini belirtir.'!* Ressi, Kelam ilminde Allah’in
varligini ispatta kullanilan hudus delilini!!® kendine has bir tislupla kullanmis-
tir. O, hudus delilini kendi sistematigi icerisinde énemli bir yere oturmaktadir.
Tevhidin kamit1 olarak sadece hudus delilini yeterli gérmesi bile onun bu delile
verdigi 6nemi acik¢a gostermektedir. Hudus delilinin ilk kullamim 6rneklerinden
kabul edebilecegimiz yaklasiminda akla ve onun verilerine olan gtiveni ac¢ikca
gorulmektedir. Ressi hudus delilini su sekilde 6zetlemektedir: ‘Her sonradan ola-
nin mutlaka bir muhdisi, onu ortaya c¢ikaran birisi vardir. Bunu ancak kibirli
abesciler inkar eder. Yaratilan ve yapilan hicbir zaman yaratan ve yapan gibi
olamaz. Hicbir sey O’'na benzemez, sanath yaratilan sanath yaratana (Sanie) asla
benzemez.’''® Sonradan var edileninin bir var edicisinin olmasimdan hareketle bir
yaratanin varlifina ulasildiktan sonra bu yaraticinin yaratiklarina hicbir surette
benzemeyecegi savunulmaktadir.!!”

Hudus delilinin ¢esitli uzantilarim1 kullanarak Allah’in varligim ve birligini is-
pata calisan Ressi, alemin yaratilmishigl ve bu yaratilmishkta var olan hayir ve
serden hareketle alemin de yaratilmis oldugunu ispat etmektedir. Alemin yara-
tilmis olmasi onu var eden birisinin varligini ve bu var edenin de tek oldugunu
gostermektedir. Ressi alemde hayir ve serrin var olmasini, alemin sonradan var
edilmesini ve var edenin tek oldugunu su sekilde temellendirmektedir: Alemde
hayir ve ser vardir ve bunlar pes pese gelmektedir. Hayirdan sonra ser, serden
sonra da hayir gelir. Hayir ve serrin pes pese gelmesi bu ikisinin muhdis oldu-
gunu gostermektedir.!'® Clinkii hayir ve serrin her ikisinin de kadim olduklarim
gosteren herhangi bir delil ve herhangi bir durum s6z konusu degildir. Onlarda
celiskinin olmamasi suret ve heyetlerin hilaflarindan daha buytktur.!'®

113 Ressi, Kitabu'l-Mtistersid, 1/445. (Ressi, Mesailu'l-Kasun, 11/658de 312. meselede kiramen katibin
meleklerini anlatmaktadir.) Melekler hakkinda ayrica sdyle demektedir: “Allah melekleri yaratti,
diledigini ibadetle ytiktimlii tuttu, bazilarim1 da semadan yerytiziine ve yerytiziinden semaya haber-
leri intikalle muikellef kildi. Gokleri yaratti, ibadeti i¢cin meleklerle meskian kildi. Bazilar insanlarin
amellerini yazarlar, vb. cesitli vazifeleri vardir.” Bkz. Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/445.

114 Ressi, el-Alim ve’l-vafid, 11/389. Ram, 30/30: “Halka yénelen bir kimse olarak ytiziinii dine cevir.
Allah'in insanlarnt tizerinde yarattigt fitrata sunsua tutun. Allah’'in yaratmasinda hicbir degistirme
yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin cogu bilmezler.” Bkz.: Ressi, Ustlu’l-adl ve’t-tevhid,
1/633; Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/224.

115 Hudus delili icin bkz. Bekir Topaloglu, Islam Kelamclarina ve Filozoflarina Gére Allah'in Varlig
(Ishat-i Vacib), 7. b., Ankara 1995, s. 80-93.

116 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/276.

117 Ressi, Miinazarat-u meal-miilhid, 1/294-295. Ressi, Miinazarat-u meal-miilhid, 1/296-297.

118 Ressi, Mitnazarat-u meal-miilhid, 1/306.

119 Ressi, Miinazarat-u meal-miilhid, 1/306-307.
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Ressi, hudus delilinin apacik bir delil oldugunu savunur ve insafla bakan ve
yanlislara meyletmeyen adil nazar icin 6nemine dikkat ceker.!2?° O, sonradan var
edilen (muhdes) ile sonradan var eden (muhdis) arasindaki iliskinin aklen sabit
oldugunu ifade eder ve kitabin katibi, nazmin nazmedenle (nazim) iliskili olmasi
gibi bir iliskiyi vurgular. Ctinki katibi olmayan bir kitabin var olmasi ve miuiessiri
olmayan bir eserin var olmasi aklen mtimkun degildir.'?! Yaratilandan hareketle
yaratana ulasilmalidir. Bu akil yturtitmede yaratilanla yaratan arasinda herhangi
bir tesbih ve temsilin olmamasi gerekmektedir. Ctinkti eserden muessire ulasma
cabasinda benzeri olmayana ulasilma s6z konusudur. Gértinstin ya da gértinme-
sin her binanin bir banisi, bir yapani vardir.!?2 Bu alemin de banisi vardir ve o da
Allah’tir.'?® Allah hic¢bir yaratilmisa benzemez.

Allah’'in varhigini ispatta kullanilan teselstiliin imkansizligi metodu Ressinin de
uzerinde durdugu metotlardan birisidir. O, her sonradan olanin bir muhdisinin
olmasinin gerekliligini ispat eder. Daha sonra her yaraticinin (saniin) bir yaraticisi
oldugunu ve bunun da sonsuza kadar devam edemeyecegini ve kabul edilemez
oldugunu savunur.?* O, teselstiltin batil oldugunu savunurken ayrica yaratilmis-
hgin gayesine vurgu yaparak konunun farkl bir boyutuna dikkat ¢eker ve séyle
der: Sonu olmayan bir sona ve nihayete kadar her gayenin 6tesinde bir gaye oldugu
bilinmektedir. Akil bunu sonsuza kadar gétiiremez.!?> Yani her yaratilmis varhigm
bir yaratilis amaci vardir. Bu amag¢ durumu sonsuza kadar devam edemez ve silsile
bir noktada son bulmaldir. iste bu son nokta “Gayetu’l-Gaye” olan Allah'tir.

Onun akli ve Kurani delillerden sonra nasil bir Tanr1 anlayisini benimsedigi-
ni 6zetlerken sunlan sdyleyebiliriz: Allah Ehad’dir, Samed’dir, O'nun babas1 ve
cocugu yoktur. Es ve cocuk edinmek Allah i¢cin muhaldir. Allah’tan énce kadim
yoktur.'?¢ Allah’m bir olmas1 O'ndan herhangi bir seyin dogmayacagi ya da sudar
etmeyecegi anlamina gelmektedir. Ressi bu gortistinti su sekilde temellendirir:
‘En evvel bir (vahid) olan, ebedi olan nasil dogar? Kendisine herhangi bir unsu-

120 Hudus delilini genis aciklamasi konusunda bkz. Ressi, er-Reddu ala’z-zindik Ibn Mukaffa’, 1/369.

121 Ressi, Miinazarat-u meal-miilhid, 1/294. Ayrica bkz.; Hacc, 22/73: “Ey insanlar! Size bir érnelk veril-
di. Simdi ona iyi kulak verin. Sizin Allah’tan baska taptiklaruuz hepsi bunun icin toplansalar bile bir
sinek dahi yaratamazlar. Eger sinek onlardan bir sey kapsa bunu ondan kurtaramazlar. Isteyen de
aciz, istenen de.”; Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/286, 288. (Baska bir yerde de yaratihistaki ayristirma
ve birlestirmede muhakkak ki bir mutasarrifin gerekli oldugunu delil olarak sunar. O, “telif ancak
bir muiellifi, elbise ancak elbiseyi yapani, uyku ve sebat, sebat ettireni ve uyutan gerektirir. Ctinkti
bunlardan sonra anlasilan sey ve 6ncesi yaratmaktir ve kilmaktir. Sanisiz, cailsiz, failsiz ve fatirsiz
olamaz. Fail ancak fatirdan olur... Bkz. Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/281.) Ressi, er-Reddu ala’z-zindik
ibn Mukaffa’, 1/369-370.

122 Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/218-219.

123 Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/218; 1/203; 1/204. Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, 1/350.
Allah'in varligini ve birligini akla dayal cesitli delillerle ispat etmeye calisan Ressi, Kuran’daki bu
konuyla ilgili ayetleri de eserlerinde yogun bir sekilde kullanmistir. Kuran’da ismi gecen bazi pey-
gamberler cesitli delilleri kullanarak Allah’mn varligi ve birligini ispatlamaya ¢alismislardir. Ressi,
Hz. ibrahim, Hz. Nuh, Hz. Musa, Hz. Harun ve Hz. Muhammed'in Allah'm varhgm ve birligini
ispattaki delillerini kullanarak Allah’in varligl ve birliginin daha iyi anlasilmasia ¢alismistir. Bkz.:
Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/219-230.

124 Ressi, Miinazarat-u meal-Miilhid, 1/306.

125 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, /340, 341. Teselstliin batil oldugu konusunda genis
bilgi icin bkz. er-Reddu ala’z-zindik Ibn Mukaffa’, 1/340, 341.

126 Ressi, er-Reddu ala’n-Nasara, 1/396.
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run mudahale edemedigi (mutehallil olmaktan mtuinezzeh olan) nasil dogar?'12”
Allah’in dogmasi ya da dogurmasinin imkansizligi, doganla doguran arasmdaki
mabhiyet birlikteligini zorunlu kilmaktadir. Ressinin ifadesiyle séylersek ‘doguran
(valid) dogan (mevlad) gibidir. Bu durum niteliklerde, simirlarda, tabiatta ve zatta
aynidir.’’?® Dogma ve dogurma durumu Allah i¢in s6z konusu olamaz. Allah’in
bir ve tek olmas1 O'nun hi¢bir seye benzemedigi anlamini da beraberinde getir-
mektedir. ‘Allah vahidir, ehad’dir, O’'nun benzeri ve zidd1 yoktur. Allah herhangi
bir sey gibi degildir. O, evveldir, dogmamis ve dogurmamustir. O, benzeri ve dengi
olmayandir. Allah Haydir, Kayyamdur, Sermedi ve Ebedidir, herhangi bir sey gibi
degildir, bakidir, fani degildir, beka ve devam sadece O’nun ic¢indir.”'?® Tevhit,
btitiin tesbih sifatlarini Allah’tan nefyetmek demektir. Ctinkti tesbih sifatlarini
Allah’tan nefyetmek Tevhidin hakikatidir.!*°

1. ALLAH’IN SIFATLARI

Kuran’da Allah’m hicbir seye benzemedigini, btittin benzetmelerin (tesbihle-
rin) otesinde oldugunu anlatan onlarca ayet bulunmaktadir. Bununla birlikte
Allah Kuran’da kendisini anlatirken kendi zatindan, sifatlarindan, fiil ve isim-
lerinden de bahsetmektedir. Bu anlatimda tesbihi dilin yaninda tenzihi bir dil
de kullanmustir.!®! Stiphesiz ki Allah1 tamimanin en dogru ve gercekei yontemi
O’nun insanlara kendisini tamittig1 kitabina btittinctil bakmaktir.

Tesbih ve temsillerin Arap kultartinde var olan eski bir anlatim bicimi oldugu
bilinmektedir. Ressi, temsilin Arap kultiirtintin en énemli sairlerinden olan Zii-
heyr b. Ebi Stilma ve Hansa gibi sairlerin siirlerinde olduke¢a fazla kullanildigin-
dan hareketle, bu tislubun duistincelerin ifadesinde kullanilan yaygin bir anlatim
bicimi oldugunu ifade etmektedir.'? O, Allah'in kendisini anlatmak i¢in ‘nurunu
siirsiz bir sekilde verdigini, tahayytilstiz bildirdigini, tevhidini de tesbihsiz anlat-
tiginy’ vurgular ve Allah’in ancak ayetlerinin ve delillerinin eserleriyle bilinebilece-
gini savunur.'®® Allah hakkinda yasadigi dénemde var olan islam’in Allah anlayi-
sina ters ve farkl tanimlamalar1 reddetme yéntinde btliytik gayretler gostermistir.
Ozellikle tesbihi yaklasimlar reddetmek icin gosterdigi cabalar onun eserlerine
de yansimistir. Ressi, 6ncelikle Allah'in hicbir seye benzemedigini'®* ifade ettikten

127 Ressi, er-Reddu ala’n-Nasara, 1/397.

128 Ressi, er-Reddu ala’n-Nasara, 1/397.

129 Ressi, Cevabu mes’eleti reculeyni min ehl-i Taberistan, 1/637.

130 Ressi, Fusulu'n fi't-tevhid, 1/653; Ressi, Tefstru'l-Ars ve’l-Kiirsi, 1/685.

131 Nadim Macit, Kur'an'in Insan Bicimci Dili, Beyan yay., ist. 1996, Giris, s. 14; Mesut Okumus
Kur’an’in Felsefi Okunusu, ibn Sina Ornegi, Arastirma yay. Ankara 2003, s. 82.

132 Ressi, Tefstru'l-Ars ve'l-Kiirsi, 1/677-678.

133 Sura, 42/11; Ressi, Kitabu’l-Miistersid, 1/457.

134 Hadid, 57/3: “O, [k ve Sondur. Zahir ve Batin'dwr. O, her seyi haklayla bilendir.” Bu ayette Allah,
kendisinin evvel, ahir, zahir ve batin oldugunu ifade emektedir. Bu ifade Allah'in, evveli, ahiri, zahiri
ve batin1 olan herhangi bir mahlika hicbir sekilde benzemedigi anlamina gelmektedir. Sahih akil ve
vicdan Allah’in yaratilmislara benzedigine inanamaz. Bu ayet Allah’in hicbir seye benzemediginin
yeterli ve kapsayici delilidir. Ressi, Allah'in evvel ve ahir olusunu, zamanin Allah i¢in s6z konusu
olamayacag yargisi ile de a¢iklamaktadir. Zamanin cari oldugu her varlik degiskendir. Degisken
olmayan Allah i¢in zaman s6z konusu degildir. Allah’in evvel olusu ahir olusu; batin olusu da zahir
olusudur. Allah'in bizzat kendisinde celiski olmadig: gibi bu sekildeki bir tanimlamada da herhangi
bir celiski yoktur. Bkz.: Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/229-230.
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sonra Allah'in mahlakatin sifatlarindan ytice, ulvi oldugunu belirtir; O'nun ben-
zeri ve denginin olmadigim her firsatta vurgular.'®

Ressinin sistematigi icerisinde Allah'm hicbir seye benzemediginin anlam
O’nun zatinin ve sifatlarinin yaratilmislara benzemedigidir. Kendi acizligini ve
Allah’in kudretinin tamamim (kudretinin ktinhtinti, mahiyetini) dastntp akil
edenler icin Allah ayetler gondermistir. ‘O’na benzer hicbir sey yolktur. O isitendir
ve gorendir.’1%¢ Allah her seyden baskadir, farklidir. Nitekim Tevhid ve ifrad (ihlas)
Suresinde Allah’in dogmasi ve dogurmasmnin (valid ve evlat olma durumunun)
batil oldugu ifade edildikten sonra surenin mtiteakip 4. ayetinde de O'nun her
seyin hilafi oldugu, hic¢bir seyin O'na benzemedigi vurgulanmaktadir.!s”

Ressi, mulhitle yaptig1 bir tartismada yaraticinin bir ve ortagi olmayan Tek
oldugunu ispat ettikten sonra Onun Kadir, Hayy ve Héakim oldugunu da is-
pat etmistir. Ctinkt ‘saglam, mutkin ve zor fiiller ancak Kadir, Hayy, Hakim ve
Alim’den meydana gelir. Fiilin muhkem oldugu ispat edilince o fiili yaratanin da
Alim, Kadir, Hayy ve Hakim oldugu gercekligi ortaya ¢cikmis olur.’'38 Clinkii eser-
den muessire ulasildig1 gibi bu muessirin zat1 ve sifatlar1 hakkinda da bilgi elde
edilir. Allah’in Habir ve Basir olusu O’nun isitme ve gérme yéntinden hicbir yara-
tiga benzemedigi anlamina gelmektedir. Allah’'in merhameti insanlarin merhame-
tine benzemez. Allah’in tiim sifatlar ve isimleri giizeldir, biittin manalardan hig-
bir seye, hicbir sekilde benzemezler.!*® Allah’a gercekten inananlar O'nu herhangi
bir seye benzetmekten sakianlardir.'4°

1. 1. FIILI SIFATLAR

Ressi, fiili sifatlar konusunda da tesbih ve temsilden uzak bir yaklasim ser-
gilemistir. Allah’'im esinin ve benzerinin olmadigindan hareketle, O'nun yaratma-
siyla bir baskasinin yaratmasi arasindaki farka dikkat ¢ekerek Allah’in fiillerinin
yarattiklarinin fiillerine benzemedigi sonucuna ulasir.'*! Hi¢ kimse Allah'n fiilini
yapamaz. Bu, Allahn fiillerindeki benzersizligi ifade etmektedir. Bir benzerlik
varsa o da fiillerin sadece gértintistine aittir.!42

Ressi, Allah'in herhangi bir varhga benzemezliginden hareketle O'nun din-
yadaki fiilleri yontiyle de hicbir varliga benzemezligini savunmus ve bunu akli
ilkelerle de temellendirmistir.!4® Allah'in herhangi bir varlifa benzemezIligini ce-
sitli vesilelerle de ayrica vurgulamistir.'#* Allah tekdir, ortak kabul etmez, O'nun

135 Ressi, el-Adl ve’t-tevhid, 1/592; Ressi, Tefstru'l-Ars ve’l-Kiirst, 1/659.

136 Sura, 42/11.

137 Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/230.

138 Ressi, Miinazarat-u meal-Miilhid, 1/307-308.

139 Ressi, Tefsiru'l-Ars ve’'l-Kiirsi, /665, 685; Ressi, el-Alim ve'l-vafid, 11/386.

140 Ressi, Tefsiru’l-Ars ve’l-Kiirsi, 1/664-665.

141 Ressi, ed-Delilu’l-lkebir, 1/210-218; Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/276; Hacc, 22/73.

142 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/288.

143 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, 1/353.

144 Ressi, daha onceki dinlerde de tesbihin olmadigimi, Hz. Davud’'un Zebur’daki ifadesiyle tesbihin
olamayacagni, incil'de de tesbihi nefyeden ayetlerin var oldugunu ifade etmektedir. Bkz., Ressi,
Tefstru’l-Ars ve’l-Kiirsi, 1/661-662. Allah, kendisini azicik uykunun bile tutmadiginm ifade ederek
(Bakara, 2/255) mahlakata hicbir sekilde benzemedigini anlatmaktadir. Ctinkti tesbihin buytga
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yardimcisi ve ortagl yoktur.'#® Ressi, Tevhidi benimseyen kiside bulunmasi gere-
ken 6zelligi hatirlatirken soyle der: ‘Kisi kendisinin yaratilmis (mahlak) ve rizki
verilmis (merzuk), zelil ve makhur oldugunu; Yaraticisinin (Halikin) ise Kadim,
Aziz, Hakim ve hicbir veche ve hicbir manaya benzemedigini bilmelidir.’'46

1. 2. HABERI SIFATLAR

Allah’in sifatlarini yorumlarken tesbihe diisme endisesinin stirekli olarak goz
ontinde bulunduran Ressi, haberi sifatlar1 yorumlarken de ayn hassasiyeti gos-
termektedir. O, her vesileyle tesbihin Tevhidle celistigini, her ikisinin bir arada
bulunmasinin imkansizligim savunmustur.!#”

Allah1 herhangi bir varhga benzeterek algilama c¢abalarm gecersiz olarak
degerlendiren Ressi, Islam1 tesbihle karistiran bir kavim sapitmistir derken
Miisebbihe'yi kastetmis ve onlarin bu sapikliklarimin sebebini de Allah1 Adem
(insan) suretinde tasavvur etmeleri olarak gostermistir. Ona goére tesbihciler
Kuran’daki miitesabih ayetleri delil olarak kullanmirken bu ayetleri heva ve heves-
lerine gore te'vil ederek tahrif etmislerdir. Bu yorum sekliyle de Yahudi ve Hiris-
tiyanlar gibi olmuslardir.!*® Simdi Ressi'nin bir¢ok Kelami tartismanin yapildig:
haberi sifatlardan belli bashlarn hakkindaki gértslerini inceleyebiliriz.

1.2.1. ALLAH'IN YUZU

Kuran'da Allah’in ‘yiizitntin oldugundan (‘Rabbinin Yiizit bakidir'*®; ‘Allah’in
vechi disinda her sey yok olucudur''®®) bahsedilmektedir. Ressi bu anlatimlar
Tevhide uygun bir sekilde yorumlamistir. O, buradaki ‘yiiz’ ifadesini ‘ne beden-
deki ytz ne de ylizi olan beden olmadigr’ seklinde yorumlamistir. Allah bu tar
anlamlardan yticedir. Bu anlamlar yaratilmislar (mahltukat) icindir.!s! ‘Rabbinin
Yiizii bakidir ayetinin anlami Allah’tan baska her seyin fani oldugu, her seyin bir
sonunun var oldugu seklindedir. Ctinkti Allah uzuv sahibi degildir, O'nun Vechi
uzuvlar olmaksizin bakidir. Allah, uzuvlar1 olmaktan mtinezzeh ve yucedir.!5?

Kuran’daki ‘Rabbinin Yiizi anlatimimin bir baska 6rnegi ise ‘Allah’in vechini
istemelctir.!%® Bu ayetin anlami Allah’'in sevabin (rizasini) istemek demektir. ‘Sizi
Allah’in vechi icin doyuruyoruz’ demek sizi Allah i¢cin doyuruyoruz demektir.

ktictigti, az1 cogu aymidir ve birdir. Allah buytk kiictik btittin tesbihlerden beridir, uzaktir. Bkz.
Ressi, Cevabu mes’eleti reculeyni min ehl-i Taberistan, 1/639; Ressi, Tefstru’l-Ars ve’l-Kiirsi, 1/658.

145 Ressi, el-Meknun, 11/293.

146 Ressi, el-Adl ve’t-tevhid, 1/583.

147 O, tesbihte bulunandan Tevhit isminin kalktigini, onun tevhitten en uzak bir yerde oldugunu, kes-
tiginin helal olmadigin, veli edinilemeyecegini ve nikahinin gecersiz oldugunu sdylemektedir. Bkz.
Ressi, Tefstru'l-Ars ve’l-Kiirsi, 1/666; Ressi, Mesailu’l-Kasun, 11/614; Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/232.

148 Ressi, el-Adl ve’t-tevhid, 1/585. Ressi, Musebbihenin bazi hadisleri kendi yanhs anlamalarina
(dalaletlerine) malzeme olarak kullanmalarim elestirirken hadislerin te'vil edilmesi gerektigini, ha-
dislerin sahih veya mevzu olma durumlarinin géz ardi edilmemesi gerektigini 6zellikle belirtir. Bkz.,
Ressi, el-Adl ve't-tevhid, 1/586.

149 Rahman, 55/27.

150 Kasas, 28/88.

151 Ressi, el-Adl ve’t-tevhid, 1/592.

152 Ressi, Kitabu'l-Mtistersid, 1/472-478.

153 insan, 76/9; Ram, 30/30.
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Ressi, “Rahman Ademi kendi stiretinde yarattt” hadisini'®* yorumlarken bu ha-
disin anlaminin Mitisebbihenin anladig: gibi olmadigim ifade eder. O, hadisi su
sekilde yorumlar: Allah’'in et ve kandan olusmus insan (Adem) saretinde tasavvu-
ru mumkun degildir. Stret ancak bir Sani’ ve Musavvirin miidahalesiyle olusur.
Suret, bir takdir ve tedbirin eseridir. Bu durum onun bir mukaddir ve miidebbiri-
nin var oldugunu géstermektedir. Allah icin bdyle bir sey s6z konusu olamaz. Bu
nedenle Allah hicbir sekilde ne insan stretine ne de mahlikattan herhangi bir seye
benzetilmez. Allah her tiirlii benzetilmelerden uzaktir.'5®> Ademin Rahman suretin-
de yaratilmasi, Allah’in gtilmesi, Allah'in gelmesi gibi anlatimlardaki maksat farkh-
dir, insanlara benzemez. Yine Allah’in sifatlar1 da mahliakatin (insanlarin) sifatlari-
na benzemez. Allah’a herhangi bir tesbihte bulunan kisi O'nu bilmekten uzaktir.’'%¢

1.2.2. ALLAH'IN ELi

‘Allah’in eli (yedullah) s6zti Kuran’daki benzetme anlatimlarindan birisidir.
Ressi, bu anlatimi tartismis ve su sekilde yorumlamustir: Elimle yarattun!? sozii-
niin anlami sudur: Allah Ademi ibtidaen, hicbir sey olmaksizin yaratti. Adem’in
yaratilmasi bir seyden baska bir seyin yaratilmasi gibi degildir. Yerytztinde onun
yaratilmasinin baska bir benzeri yoktur. Kuran’'daki “elimle yarattun” ve benzeri
anlatimlar nefislerin vehmettigi gibi degil, tevhidi anlayisa uygun bir sekilde yo-
rumlanmalidir. Bu tiir anlatimlar1 keyfi yorumlanamazlar. Ctinkai Allah’a ait ol-
masl gereken anlamlarm yaratilmislara verilmesi Tevhitle celismektedir. Tesbihi
cagristiran biittin bu anlatimlarin yorumu Allah’in hi¢bir seye benzememesi sek-
linde olmalidir.!5® Kuran’daki ‘elimle yarattun’ ifadesi Allah'in Adem’i ilmi ve kud-
retiyle yarattiin ifade etmektedir. Allah bu ifadesiyle, ‘tedbir ve sanatimda be-
nim bir benzerim olmadigindan dolay1 bu sekilde ifade ettim, ilmim, kudretim ve
nefsim (benden) baskasi degildir. Ben benim gibiyim, benzerim olmayan tekim’%°
demektedir. Burada Mutezilenin Allah'in sifatlarimin O’nun zatinin aymni oldugu
seklindeki gortise benzer bir gortistin ifade edildigini gormekteyiz.'5°

1.2.3. ALLAH’IN NURU

Kuran’daki tesbihi anlatimlardan bir baskasi da ‘Allah’n Nuru’ ifadesidir. Bu
kavramdan su sekilde bahsedilmektedir: “Allah géklerin ve yerin nurudur. Onun
nurunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre; icinde bir kandil, kandil ise bir cam
fanus icinde. Fanus sanki inci gibi parlayan bir yudizdw. Miibarek bir agagctan,
ne doguya, ne de batya ait olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin yagu,
ates dokunmasa bile, neredeyse aydwinlatacak (kadar berrak)tir. Nur iistiine nur-
dur. Allah diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah insanlar icin misaller verir. Allah

154 Buhari, Feth 3/11; Muslim, Sahih, 4/2017; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/434.

155 Ressi, Tefsiru’l-Ars ve’l-Kiirsi, 1/660-662.

156 Ressi, Tefsiru'l-Ars ve’l-Kiirsi, 1/684-685.

157 ‘Allah’in elf ifadesi icin bkz.: Sad, 38/75, Zumer, 39/67.

158 Ressi, el-Adl ve’t-Tevhid, 1/588. Ressi, Sad, 38/75, Zumer, 39/67, Nisa, 4/164, Kasas, 28/88 gibi
ayetleri tek tek yorumlamaktadir. Bkz. Ressi, el-Adl ve't-tevhid, 1/588-590.

159 Ressi, el-Adl ve’t-tevhid, 1/589.

160 Mu'tezilenin sifatlar konusundaki gortisleri icin bkz. Kadi Abdulcebbar, Serh-u ustuli hamse, s. 151-
291.
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her seyi haklayla bilendir.”'¢! Bu ayetten hareketle Mtisebbihe’den bazilar1 Allah1
mahlakatin nurlan gibi bir nur olarak tasavvur edebilmislerdir. Ressi, bu tiir id-
dialar tizerine Allah'in mahliakatin nurlan gibi bir nur oldugunu iddia edenlerin
gorutslerini reddeder ve Allah’in nurunun ne yayilan (inbisat eden) nurlar gibi
oldugunun ne de kesif, értticti bir nur oldugunun iddia edilemeyecegini savunur.
Cunku Allah bunlardan yticedir. Allah’in mahlak olan bir seyle nitelendirilmesi
caiz degildir, mahlika benzeyen her sey mahlaktur. O, hi¢bir sekilde yaratilmis-
lara benzemez, hi¢bir varhik O'nun benzeri ve dengi degildir.

Ressi, nur kelimesinin kitapta ve ltigatte cesitli anlamlar olduguna dikkat
ceker ve bu anlamlardan bir kisminin Allah icin gecerli olabilecegini, bir kisminin
ise gecerli olamayacagim savunur. iste Allah icin cari olan anlamlardan birisi yu-
karida mealini verdigimiz Nur, 24/35. ayetteki anlamdir. O, Nur, 24/35. ayetin
anlamimi su sekilde agiklamaktadir: Allah kulunu onu hidayete gotiuren delillerle
aydmlatir. Ctinkt onu aydinlatacak seyi bilir. Aydinlatici ayetlerinin hak oldugu-
nu da ve bu ayetlerle yaratici ile mahlikun ayrilacagim da bilir. Allah nurlarin
nurudur. O, delilleriyle aydinlatandir, Miinir'dir. O, Allah’in nurudur. O nur bi-
zim icin esyay1 aydinlatir ve bizi ortaya ¢ikarir, ondan stiphe karanhgim giderir. O
aydinlatan Haktir ve her seyin nurudur. Hi¢cbir sey onun gibi degildir.!%? Nitekim
Allah baska ayetlerde de bu duruma dikkat ¢cekmistir. Allah sizi zulmetten nura
cikarmistir.'®® Allah’in sizi zulmetten nura ¢ikarmasi giines ve ayin aydinlatma-
s1 gibi degildir. Buradaki aydinlik kalp ve fikir aydinligidir.'®* Ressi, yine Nur,
24/35. ayetini yorumlarken sodyle demektedir: ‘Allah ayetini nur olarak tanimladi
ve kullarina bildirdi. Allah kandil ve lamba misalini kendisi icin vermemektedir.
Allah bundan yticedir. Daha parlak olan yildiz varken kandil de ne oluyor? Kendi-
si icin kandili nasil misal verir? Kandilde ne tistiinltik var ki? Onda cennet incisi
yoktur. Allah onun parlaklifindan ve cennetin incisinden yticedir.!'®® Buradan
Allah’'im kandil misali vermesinin bir anlaminin oldugu ve ona dikkatlerin ce-
kilmesinin istenildigi anlasilmaktadir. Ctinkti nurun bahsettigimiz bu anlamlar:
akillar i¢in belirgindir, bilinmektedir. Nurun anlamlarindan Allah i¢in caiz olanim
alimiz, kullar i¢in gecerli olanini ise Allah’a nispet etmekten sakininiz.’'%¢

1.2.4. ALLAH’IN ARSI

Arsin ne oldugu, uzaklig, yuceligi, Allah’in gokte olmasi, meleklerin ars: tasi-
mas1 gibi benzer konulan birlikte degerlendiren Ressi, arsin ve kiirsinin ne oldu-
gunun kendisine sorulmasi tizerine goértislerini aciklar. O, bu konudaki yorum-
larmma ge¢cmeden o6nce Allah’in hi¢cbir seye benzemedigine, butiin tasavvurlarin
otesinde olduguna iliskin giris yaparak tevhit konusundaki hassasiyetini sergiler
ve benzer konular1 bu c¢ercevede yorumlar.!®” Ressinin ars konusundaki gortisi

161 Nur, 24/35.

162 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/456.

163 Bakara, 2/257; Maide, 5/16; ibrahim, 14/1; Ahzab, 33/43.
164 Ressi, Tefstru'l-Ars ve’l-Kiirsi, 1/676.

165 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/457-458.

166 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/458.

167 Ressi, Tefstru'l-Ars ve’l-Kiirsi, 1/657-663.
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Zeydiyye'nin genel gortisui olarak kabul edilmistir. Zeydiyye ars1 Allah’in kudreti,
hakimiyeti ve miilkti olarak yorumlamistir. Bu genel cercevede Ressi, arsin Arap
ve Acemlerce ¢oke¢a kullanilan ve tavan'®® anlamindaki bir ifade bi¢imi oldugunu
ifade eder. Allah i¢in yakilhk ve uzaklhigin s6z konusu olamayacagimni, hi¢cbir seyin
O’ndan uzak olmadigini, Allah’in her seyi yarattigini, O’'nun kiin fe yekin irade-
sine ve kudretine sahip oldugunu ileri stirerek savunur.!®® Ressi, ars ve kiirsinin
ayaklari, oturulacak yeri ve kenarlar olan bir sey olmadigini 6zellikle belirtir.
0O, Allah'm kursisini'’ kendisi i¢in bir mekan kilmadigini, Allah’in hic¢bir seyde
olmadigini ve hicbir seyin de Allah’ta olmadigini ifade etmektedir. Allah'm Hifz ve
Mulktl Kiirsisi ile ayni anlama gelmektedir. Bunu anlamak icin Allah’in indirdigi-
nin iyi anlasilmasi ve basiretle bakilmasinin gerektigini savunur.'”!

Ressi, arsin ne anlama geldigini aciklarken 6zetle soyle der: Ars, Allah’tan bas-
kasinin hissesi ve ortakligi olmayan Allah’in mulka ve saltanati demektir.'” Ars,
Allah’in mulkt ve saltanati, Ars-1 Azim Allah'in mulkti ve azametinin keremidir.
Arsin uzunlugu, genisligi ve kalinlig1 olamaz.!”® Allah'in arsi su utzerindedir.!”
Allah'n arsa istiva etmesi bildik sekilde bir istiva, oturma degildir.!” ‘Allah, gok-
ler ve yer kendisiyle kaim olan ve arsa istiva edendir, istivada hicbir sey O'na
benzemez, ctinkti O benzeyen her seyden tsttindutr.’!”®

Kuran’daki arsla ilgili baska bir anlatim ise Ztimer 39/75.177 ayettir. Ressi,
‘meleklerin arst tasunalartm Allah’in emrinin yerine getirilmesi seklinde yorum-
lar. Ayetteki ‘melekleri arsin etrafint kusatmusken gériirsiin’ ifadesindeki haffin
kelimesini ‘tekbir ederek ve yticelterek’ seklinde anlamaktadir. Dolayisiyla arsin
tasinmasi Allah’in emrinin ytceltilerek yerine getirilmesi demektir. Ressi, bura-
daki kusatilmishgin (ihfaf) Arap dilinde iyi bilinen anlatimlardan oldugunu ha-
tirlatir. Ayetteki ‘kusatilmishik’ alt tarafindan ya da ust taraftan dolasmak demek
degildir.'”® Buradaki dolasma meleklerin baki olan arsin etrafinda dénmeleridir.
O zaman ars en yuksek tavan demektir. Meleklerin semavatta oldugu tavan en

168 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, I/364-365.

169 Ressi, ed-Delilu’l-kebir, 1/229.

170 Hud, 11/7: “O, hanginizin amelinin daha giizel olacagt konusunda sizi imtihan icin, heniiz Arst su
tistiinde iken gokleri ve yeri alt giin icinde (altt evrede) yaratandur. Boyle iken ‘6litmden sonra stiiphe-
siz diriltileceksiniz’ dersen, inkarclar ‘mutlaka bu apacukc bir biwytidiir’ derler.”

171 Ressi, Tefstru'l-Ars ve’l-Kiirsi, 1/664, 665.

172 Ressi, ed-Delilu’s-sagir, 1/273; Ressi, Tefsiru'l-Ars ve’l-Kilrsi, 1/666.

173 Ressi, Tefstru'l-Ars ve'l-Kiirsi, 1/666. Ressi, hudhuidin bahsettigi arsa, mulkiiniin ve kudretinin
buytkltgi anlamini vermektedir. Bkz.: Ressi, Tefstru’l-Ars ve’l-Kiirsi, 1/666.

174 Ressi, Mesailu’l-Kasun, 11/617’de 192. mesele.

175 Ressi, Mesailu'l-Kasun, I1/617’de 191. mesele.

176 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/471. Zeydiyye Haseviyye'nin arsi bir sedir, ktirsiyi de ondan daha al¢ak
bir sey olarak nitelendirmesine karsi ¢ikmis ve bunlarin yaratilmislara ait seyler oldugunu ileri sti-
rerek Allah'in boyle seylere ihtiyaci olmadigimi ve Haseviyye'nin bu konuda ileri stirdtigt rivayetlerin
guvenilir olmadigim dolayisiyla delil olarak kullanilamayacagim savunur. Bkz. Kasim b. Muham-
med, Kitabu'l-esas li-akaidi’'l-ekyas, s. 47, 48.

177 Zuamer, 39/75: “Melekleri de, Rablerini hamt ile tespih edip yticelterek Ars’in etrafint kusatmus halde
gortrstiin. Artie kullarin arasinda adaletle hitkiim verilmis ve hamt alemlerin Rabbi olan Allah’a mah-
sustur denilmistir.”

178 Hakka, 69/16-18: “Gok de yardu ve artik o giin o, ¢cokmeye yiiz tutar. Melekler onun etrafindadu. O
gtin Rabbinin arsuu, bunlarin da iistiinde sekiz (melek) ytiklenir. O giin (hesap icin) huzura alvursuuz;
size ait hi¢ bir su gizli kalmaz.”
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yiiksek tavandir.'”. Ozetle ‘arsin tasmmmasr’ demek meleklerle Allah'mn arasinda
herhangi bir seyin olmamasi demektir. Meleklerin ars1 ytiklenmeleri onu tistlen-
meleri demektir. Nitekim Araplar bir isi ytiklendiklerinde elle ya da omuzla yuk-
lendikleri anlamim kastetmezler.'8°

1.2.5. ALLAH’IN ISTIVASI

Ressinin Allahn arsa istivasi konusuna yaklasimm onun ibn-i Mukaffa'ya
verdigi cevapta net olarak gérme imkanna sahibiz. ibn-i Mukaffa Miisliimanlarm,
‘Allah’1 kuirstistinde oturmus’ seklindeki bir gortisti, dolayisiyla da tesbihi yoru-
mu benimsediklerini iddia eder. Ressi onun bu iddiasina su sekilde cevap verir:
Allah'in arsa istivasi onun zannettigi gibi Allah’in oturmas, ytikselmesi, alcalmasi
demek degildir. Miislimanlar bunun béyle olmadigim bilirler. Ibn-i Mukaffa’ isti-
vay1'®! yanhs anlamaktadir. Bunun anlarm onun zannettigi gibi degildir. Istivanin
anlam biiytik medih ve ytice tazimdir. istivadan maksat, ytice semalarn &tesinde
Allah’'in muilktntin yuceligi ve Allah'n iclalidir. Buradaki istiva yerytizindeki stifli
istiva gibi degildir. Ctinki istiva, havas ve avam arasinda anlamu belli olan bir ke-
limedir. Arap birisi zafer kazandiginda ve beldeye galip geldiginde soyle der: Oraya
gittim ve oraya istiva ettim, hakim oldum. stiva ettim demekle ‘y6netimim oraya
galip geldi’ demek istenilmektedir. Allah'in istivasindaki anlam budur.!8?

1.2.6. DIGER HABERI SIFATLAR

Belli bash bu haberi anlatimlarin disinda onlar kadar yaygin olarak kullanil-
masa da Kuran’da bazi tesbihi ifadelere de rastlanilmaktadir. Kuran’'daki tesbihi
ifadelerden olan huda’, mekr, keyd vb. ifadelerin kullanilmasinda bir maksat
aranmaldir. Bu maksatlar1 yorumlayan Ressi, Kuran’daki bu ifadelerin ‘hiis-
rana ugrayanlarin anladiklarn gibi olmadiklarin’ sdyleyerek'®#® bunlarda baska
anlamlarin aranmasimi istemektedir. Nitekim Allah’'m harbinin anlami keyd ve
mekr harbi seklinde degildir. Allah’'in harbinin anlami O’nun evliyasinin harbi
anlamindadir.'®

“Onlardan éncelkiler de tuzak kurmuslardi. Allah’in azabt binalarini, temelinden
gelip yikti da tavanlart baslarina ¢ékiierdi ve azap kendilerine fark edemedilleri
yerden geldi’'® seklindeki Nahl, 16/26. ayetinin yorumlanmasi gerektigine dik-

179 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, 1/364-365.

180 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, I/365; Ressi, T efsiru’l-Ars ve’'l-Kiirsi, 1/668, 670, 674.

181 Bakara, 2/29: “O, yerytiziinde olanlarin hepsini sizin icin yaratan, sonra gége yénelip onlart yedi gok
halinde diizenleyendir. O, her seyi hakkuwla bilendir.”

182 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, I/363; Ressi, Tefsiru'l-Ars ve'l-Kiirsi, /682. Allah'm arsa
istivasi ile iliskili bir konu olan Allah’'in semada olmasini da inceleyen Ressi, bu konuyu ele alma-
dan 6nce Arape¢adaki fi harfinin anlamlarin inceleyerek bu harfin 11 anlaminin oldugunu érnekler-
le aciklamaktadir. Bu harfin (fi) anlamlarindan birisi ‘Allah’in semada’ olmasi yani ‘Allah’in katinda’
seklinde olanidir. Bkz.: Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/447-449.

183 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, 1/366.

184 O, Allah'in evliyasma cok buiyiik deger vermektedir. Oyle ki Allah ile savasmak ile Allah'n evliya-
siyla savasmay1 bir tutmaktadir. Yine Allah’in evliyasini korumasmin anlamim da onlara hticcet-
lerini gticlendirmekle oldugunu ifade etmektedir. Bkz.: Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’,
1/341-342.

185 Nahl, 16/26.
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kat ceken muellif yukaridaki anlamin bu ayet icin de gecerli oldugunu ileri stirer.
Ona gore uzerlerine tavanin diismesi bir temsilden ibarettir.!%¢ Yine ‘Allah’in alay
etmesi (istihzasy’'®” bildigimiz alay etme ya da eglence demek degildir. Buradaki
istihza, hud’, melkr ilmi ve kavrayis1 dar olanlarin anladig: gibi degildir. Nitekim
Allah’in raz1 olmasi, sevmesi, eseflenmesi, 6fkelenmesi, gazaplanmasi vb. bunlar
itaat ve isyanla ilgili birer haberdir. Allah’in ihsamina kars: kottiltiklere verdigi
birer cezay ifade etmektedir.!8®

Kuran’daki yoruma muhtag¢ anlatimlardan bir digeri de Allah’'in nefsinin oldu-
gu seklindeki ifadedir. Ressi, Kuran’daki ‘Rabbiniz Rahmeti nefsine yazdi*®® ifa-
desini ve Allah’in nefsinin olmasini su sekilde aciklamaktadir: ‘Nefis kelimesinin
Arap dilinde farkli anlamlar:1 vardir. Bu anlamlardan bir kismi Allah i¢in caizdir,
bir kismu da caiz degildir.” ‘Rabbiniz Rahmeti nefsine yazdt ayetindeki nefis ke-
limesinin Allah'in zatindan ayr bir mana ve sahis oldugu iddia edilemez. Nefis
ifadesini Allah’'in zatindan ayr bir mana ve sahis seklinde distiinmek yanhstir.
Cunkut sayet Allah'in zatindan baska bir mana oldugu iddia edilirse o zaman
Allah’tan baska bir Rabbin oldugu iddia edilmis olur ki bu tevhide aykiridir ve
yanhs anlamadir.’'®°

Ressi, Kuran’da ve hadislerde gérdtigtimiiz bazi sifatlarin Allah’a izafesi ko-
nusunda cesitli yorumlarda bulunmustur. O, Allah’a izafe edilmekte olan gayz,
bugz vb. sifatlarin durumunu tartismstir. Ornegin bu anlatimlardan birisi olan
‘bizi eseflendirdi'®! ayetini su sekilde yorumlamistir: Buradaki anlatimda isyanin
coklugu intikamin aciliyetini gostermektedir. Burada buitiin caresizlerde goru-
len 6fkenin yakicilifindan bahsedilmemektedir. Nitekim baska bir ayette!9? acik-
ca ve net olarak Allah’in temsil tevehhtimti tamamen ortadan kaldirilmaktadir.
Elemlerin, uyku ve unutmanin ariz olmadig, yarattig1 insana veya herhangi bir
mahluka hicbir sekilde benzemeyen Allah yucedir. O, tek bir Rab’dir, sevap ve
ikaba adaletle ceza veren Velidir.!%

Allah’in gelmesi, gitmesi gibi tesbihi ifadeleri de yorumlayan Ressi 6rnek ola-
rak Allah’a gidisini su sekilde yorumlamaktadir: ‘ibrahim’in Rabbine gidisi'* an-
lam olarak O'na yoénelisi ve O'nun disindaki seylerden zihnen ve kalben uzak

186 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, 1/365.

187 Bakara, 2/67: “Hani Muisa kavmine, ‘Allah size bir sigu kesmenizi emrediyor’ demisti. Onlar da, ‘Sen
bizimle egleniyor musun?’ demislerdi. Miisa, ‘Kendini bilmez cahillerden olmaktan Allah’a sigunuum’
demisti.”

188 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, I/366. (Devaminda huruf-u mukatta’ konusunu islemekte
ve bu harflerin anlamlarinin tam olarak bilinemeyeceginden dolay1 bunlar1 bilme ve anlama ¢abas1
icerisinde bulunmanin gereksizligini ifade etmektedir. Bkz.: Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaf-
fa’, 1/367-368.)

189 En’am, 6/54.

190 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/451-454.

191 “Onlar bizi bu sekilde éfkcelendirince biz de onlardan 6c aldik, hepsini suda bogduk.” Zuhruf, 43/55.

192 “O’nun benzeri hicbir sey yoktur. O, isitendir, gérendir.” Sara, 42/11.

193 Ressi, er-Reddu ala’z-zindik ibn Mukaffa’, 1/361.

194 Saffat, 37/99: “Ibrahim séyle dedi: ‘Ben Rabbime (onun emrettigi yere) gidecegim. O bana yol goste-
recektir’.”
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durmasi demektir. Yine kullarin salih amellerinin Allah’a yukselmesi'®® kullarin
amellerinin gokte meleklerin ibadet ettikleri yere ytikselmesiyle meleklerin bu
sekilde tevecciihte bulunmalar1 demektir. Ibadetin bu sekilde Allah’a yticelmesi,
Ibrahim’in Rabbine gidisi yani ibadetiyle O'na yénelmesi anlamindadir. Yiikseli-
sin (suud) diger bir vechi bu sekildeki bir kabuldur. Kufrin Allah’a suud edeme-
yecegi aciktir.’'% Kelime-i Tayyib’in Allah’a ytikseltilmesinin anlam Allah’in hali
olmadig1 bir mekandan (Allah’in hep var oldugu bir mekandan) yine Allah’in var
oldugu semaya yukseltiliyor demektir.%”

Allah’in ilmi ifadesini de tesbihe dliismeyecek bir sekilde yorumlayan Ressi
burada da tevhit inancimin herhangi bir sekilde zarar gormemesine 6zel bir énem
gostermektedir. O, Allah'in ilmini su sekilde 6zetler: Allah goértiinenler arasimnda
olani bilir, tanir ve idrak olunamayanlar birbirinden ayirir. Allah melektitunda
bizim i¢in gaip olan seyleri de bilir.!9®

Ressi, Musebbihe'nin Allah dil ve dudakla konustu seklindeki iddiasinin iman
ve ilim ehlince kabul edilmedigini belirtir ve soyle der: Allah kelam istedigi gibi
yaratti, Hz. Musa onu dinledi ve anladi. Allah’tan dinlenilen her sey mahluktur,
yaratilmistir. Ctinkti Allah kendi disindakine nida etmistir.!®® Nida muinadiden
farkhdir. Mtinadi Allah’tir, nida O’'ndan baskasidir. Yaratmaktan aciz olan her
sey mahlaktur, kendi basina olamaz, ancak Allah’la var olur. Nitekim Hz. isa da
Allah’'in kelimesi ve ruhudur, o da mahluktur ve yaratilmistir.2°° Allah’'in Kuran
da bu sekildedir ve Allah tamamim yazdi (yazdirdi).?°! Allah’in yarattigi her muh-
des, yaratilmistir. Ctinkti o Allah olmaksizin olamaz, Allah hi¢ yok olmayan hep
var olandir.?°? Burada Allah’'in Hz. Musa ile konusmasindaki kelamu ile insanin
kelam arasindaki ayirima dikkat cekmekte ve Allah’'in daga tecellisinin de bildi-
gimiz tecelli olmadigim savunmaktadir.?°

Tesbihi anlatimlardan olan ‘biz Allah’in kabzasindayz’, ‘percemimiz Allah’in
elindedir’ seklindeki ifadeleri ‘ben O’nun kudreti ve millkiindeyim’ seklinde yo-
rumlayan Ressi, buradaki elin insanin veya bir baskasimnin eli gibi olmadigini,
Allah’in tutmasimin (kabza) parmaklarla yakalamak seklinde diistintilemeyece-

195 Fatir, 35/10: “Her kim san ve seref istiyorsa bilsin ki, san ve seref biitiiniiyle Allah’a aittir. Giizel
sézler ancal ona yilkselir. Salih ameli de giizel sézler yilkseltir. Kétilliikleri tuzak yapanlar var ya,
onlar icin cetin bir azap vardur. Iste onlarin tuzagt bosa cikar.”

196 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/446.

197 Ressi, Kitabu'l-Mtistersid, 1/446.

198 Ressi, Kitabu'l-Miistersid, 1/457. Ressi, Allah'in kelamu ifadesinin de yorumlar. O'nun Allah’'m
kelam konusundaki gértiistt Mutezile'nin goérasi gibidir. O da Mutezile gibi Kelamullahin mahlak
oldugunu ac¢ikc¢a savunur. Bkz.: Ressi, el-Adl ve't-Tevhid, 1/591.

199 Kasas, 28/30.

200 Al-i imran, 3/59.

201 Zuhruf, 43/3. “Biz diistniip anlamanz i¢cin onu Arape¢a bir Kuran yaptik.” Ressi, bu ayetteki ceala
[J»r) kelimesini halaka (3>) (yaratti)) olarak yorumlamaktadir. Bu anlamda Ziimer, 39/6. aye-
tindeki “>r9) g J-" ifadesini “ondan esini yaratt” seklinde ¢evirmekte ve bunu 6rnek olarak
vermektedir. Ayrica Enbiya, 21/2. ayetini de Allah’in zikrinin (Kuran'in) yaratilmis olduguna delil
olarak sunmaktadir. Bkz.: Ressi, el-Adl ve’t-tevhid, 1/591.

202 Ressi, el-Adl ve't-tevhid, 1/591.

203 Ressi, Tefstru'l-Ars ve'l-Kiirsi, 1/675.
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gini savunur. Rabbin gelmesi?** demek bir mekandan baska bir mekana intikal
demek degildir. Allah’in kiyamet giintinde ayetleriyle gelmesi,?°> Allah hakkin-
daki her seyin ortaya ¢ikmasi demektir. Buitiin bu ayetlerdeki Allah’in gelmesi-
nin anlami, azabin, emrinin, rahmet ve nimetinin gelmesi demektir. Nefsi ile
gelmesi, bir mekandan baska bir mekana intikali demek degildir.?°¢ Yine O’'nun
gelmesi gaipte olanin gelmesi gibi degildir, yturtiyerek, binekle vb. gelmek de
degildir.2°” Allah’in ipi,2°® Allah’in satin almas®® gibi ifadeler yine tesbihi ifade-
lerdendir. Bunlarin kesinlikle tesbihten uzak bir sekilde yorumlanmasi gerek-
mektedir.

SONUC

Islam itikadi mezheplerinden Zeydiyye, Islam diistince tarihi icerisinde Islam
itikadina iliskin gortslerini ortaya koymus ve savunmustur. Entelekttiel birikime
sahip oldugunu gérdtigimuz Zeydiyye, yeterince gin ytztne ¢ikarilamamistir.
Bir tur tecrit edilmislik durumu Zeydiyye'nin gértislerinin de sakli kalmasina ne-
den olmustur. Bununla birlikte Zeydiyye, cagdas Musliiman’in inan¢ sorunlarina
getirdigi yorumlarla bu ¢agin ilgi odagi olan Mutezile icerisinde giinimuize tasi-
nabilmistir. Temel ilkelerde Mutezile ile ortiisen Zeydiyye'de de akil esas alinmis
ve Kuran bu yaklasimla yorumlanmistir. Allah’in varlig: ve sifatlarinin bilinmesi,
tesbih, tecsim ve cebir ifade eden ayetlerin yorumu ve guizellik ve cirkinlik gibi
degerlerin bilinmesi gibi temel konularda bu yaklasim esas alimmistir. Misliiman
toplumunu kimin yénetecegi (imamet) sorununun ¢éztimiinde Zeydiyyenin yak-
lasimi Stinni anlayisla Sii anlayis: birbirine yaklastiran en 6énemli etkenlerden
birisi olarak degerlendirilebilir.

Bu calismada Zeydiyye icerisinde akli 6ne c¢ikaran ve kendisinden sonra-
ki Zeydi ve Mutezili anlayisa itikadi ve fikhi gortisleriyle etki eden III/IX. asir
Zeydiyye’sinin en énemli alimlerinden Kasim b. ibrahim er-Ressi’nin (246/860)
Kelami gortsleri 6zet olarak sunulmustur. Ressi, basta Kelam olmak tizere Tef-
sir, Ahlak ve Siyaset gibi ¢esitli konularda eserler yazmis ve Batida 20. ytizyilin
basmdan beri hakkinda arastirma yapilan bir kisidir. O, Batililarca “Yunanllar
icin Eflatun ne ise Miislitmanlar icin de Ressi odur’; Islam alimlerince de ‘Resulul-
lah ailesinin yddizt ve ‘Terciumanu’d-Din’ gibi 6vgililere mazhar olmustur. Onun
Kelam metodu, bilgi kaynaklarn ve kendisine 6zgti bes ilkesi ve diger Kelami go-
rusleri incelendiginde bu évgiliye ne kadar layik oldugu anlasilacaktir.

Ressinin Tann anlayisi, Allah'm varhgm ve birligini ispatta kullandig: deliller,
Allah'in isimleri ve sifatlan gibi konular incelendiginde onun Allah’in varhg: ve birli-
gini ispata btiytik énem vermesinin yaninda tesbih ve tecsim anlayisima karsi btiytik

204 Fecr, 89/22.

205 Bakara, 2/210. “Onlar, ilahi takdir kesinlestigi halde, yine de Allah’in ve meleklerin, bulut gélgeleri
icinde kendilerine gelmesini mi bekliyorlar? [Sonunda] btitiin isler, Allah’a déndiiriilecelktir.”

206 Ressi, el-Adl ve’t-tevhid, 1/590; Ressi, Tefsiru’l-Ars ve’l-Kiirsi, 1/681.

207 Ressi, Tefstru’l-Ars ve’'l-Kiirsi, 1/675.

208 Al-i imran, 3/103; Ressi, Tefsirw'l-Ars ve’l-Kiirsi, 1/668.

209 Tevbe, 9/111; Ressi, Tefstru'l-Ars ve'l-Kiirsi, 1/674.
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bir miicadele verdigi anlasilmaktadir. O, hiir irade ve kader, btiytik giinah, hiistin-
kubuh gibi konularda akh esas almis ve sistematigini bu yénde kurmustur. Bilgi
kaynag olarak akh esas alan Ressi, aklin yaninda Kuran, icma'yl, akla ve Kuran'a
uygun olmak sartiyla Stinnet’i ve duyularm gercekligini kabul ederek kendine 6zgii
bilgi anlayis1 gelistirmistir. Akl ve Kuran’i temel bilgi kaynag olarak kabul eden
Ressi, akla ve Kuran’a aykir hadisleri elestirmis ve kabul etmemistir. Allah'in sifat-
larm o6zellikle de haberi sifatlarim1 anlamak ve yorumlamak i¢in bliytik caba goste-
ren muellif, bu konuda Allah’m hicbir seye benzememesi ilkesinden hareket etmis-
tir. Tevhit ve tenzih onun tizerinde hassasiyetle durdugu konulardandir. O, tesbihi
yaklasimlar reddederken Kuran’dan ve Arap dilinin anlatim bicimlerinden érnekler
vererek bu konularin nasil anlasilmasi gerektigini gostermistir. Bu konudaki temel
yaklasimi Allah'in zat1 ve sifatlan bakimindan hicbir varlia benzemezligidir.

Erken Abbasi déneminin buylik Mutezili alimlerle cagdas olan Ressinin
kelami konulara yaklasimi da Mutezili alimlerin yaklasim gibidir. Onun Hicri
III. asir gibi diistince tarihi acisindan erken sayilan bir ddnemde yasamis olmasi
daha sonraki donemlerdeki diistince olusumlarina énemli katkilar saglamistir.

OZET

Zeydiyye mezhebi islam itikadina iliskin goértislerini ortaya koymus ve islam
Kelamina katkida bulunmustur. islami ilimlerin her alaninda diistince tiret-
mis ve Mislimanlarm diistince diinyalarina katkilar sunmustur. Bu mezhebin
6nde gelen diistintiraa Kasim b. ibrahim er-Ressi'dir (246/860). Kasim er-Ressi,
Mutezile gibi akli, inan¢ konularini anlamanin temeline yerlestirmis ve Allah’in
varligl, sifatlarinin bilinmesi, guizellik ve ¢irkinlik gibi degerlerin bilinmesinde
akl esas almistir. Yine o, Allah'in yaratilmislardan uzak bir varlik oldugu inan-
cini (tenzih) savunmus ve tesbih, tecsim ve cebir ifade eden ayetleri ve hadisleri
bu yaklasimla yorumlamistir. Akil, Kur’an ve Stinneti birbiri ile uyumlu bilgi
kaynaklar: olarak degerlendirmis ve bu bilgi kaynaklan arasinda herhangi bir
uyusmazlik, ¢eliski ve tutarsizligin olmayacagim savunmustur.

Anahtar Kelimeler: Kasim b. ibrahim er-Ressi, Zeydiyye, Kelam, Tevhit, ada-

let, bes ilke (usul-u hamse).



