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Oz

Tiirkiye’de 1980 sonrasinda dinin kamusal hayattaki goriintimlerinin giderek yayginlasmasi oncelikli
olarak siyasi bir ¢izgide anlasildi ve yalnizca bu yoniiyle bir dini uyanis olarak yorumlandi. Ancak dinin
popiiler kiiltiirel formlarla i¢ ice gectigi 2000°li yillar, dinsel formlarin kamusal alanin geperlerinden
merkeze dogru ilerleyisinin ve yeni bir popiiler kiiltiir akimi1 olarak ana akim kiiltiirle biitiinlesmesinin
yasandig1 yillar olmustur. Bu iki eszamanli gelisme iki tarafli bir etki yaratti. Bir yandan popiiler din
formlar1 ana akim kiiltiirii dinsellestirirken/kutsallastirirken 6te yandan dinsel formlar da ana akim
kiiltiir igerisinde sekiilerlesmis/diinyevilesmistir. Bu iki tarafli gelismenin cekirdegini ise yeni
baglaminda tekrar ortaya c¢ikan oOliimciil “tasavvuf’guluk olusturmaktadir. Bu c¢alismanin amaci,
postmodern dindar 6znelligin ve ana akim kiiltiiriin kurucu unsuruna doéniisen “tasavvuf’un bu
oliimciil dirilisini tartismaktir.
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THE POSTMODERN GUEST OF GOD: POPULAR “SUFISM”

Abstract

The proliferation of religious visibility in public life has been understood on political basis and
interpreted only as a religious revival in Turkey in the post-1980 period. However, the period after the
year 2000 when religion has intertwined with popular cultural forms, has witnessed the movement of
religious forms from the margins of public life to the centre and their integration with mainstream culture
as a new popular cultural trend at the same time. These two simultaneous developments have a two-
sided effect. On the one hand, popular religious forms sacralise the mainstream culture and these forms
are secularized within the mainstream culture on the other hand. The core of this two-sided development
is a kind of mortal “sufism” reappeared in new context. The aim of this study is discussing this mortal
revival of “sufism” which becomes the constituent element of postmodern religious subjectivity and
mainstream culture.

Key terms

Islamic sufism, popular culture, postmodern religious subjectivity, secularization, sufistic romance.

Giris

Tiirkiye’de dinin toplumsal ve kiiltiirel hayata etkisi farkli toplum kesimlerinde gesitli
sekillerde  tezahiir = etmektedir. Tiirkiye’'nin modernlesme donemi olarak
niteleyebilecegimiz son iki yiliz yillik siirecte de farkli kesimlerde farkli dinsel
deneyimler ve algilar yerlesmis, bu deneyim ve algilar da cesitli doniistimler
gecirmistir. Modernlesme donemi Tiirkiye’sinde de hem dinin toplumsal ve kiiltiirel
hayati ve hem de toplumsal ve kiiltiirel hayatta yasanan doniisiimlerin dini ve dini
formlar1 etkiledigi bir siire¢ yasanmistir. Bu iki tarafli siire¢ Tiirkiye’de toplumsal-
kiiltiirel doniistimlerin getirdigi dogal bir sekiilerlesme siirecini de icermesine ragmen
daha ¢ok biiyiik ol¢tide Fransiz modeli bir “laiklestirme” pratigi olarak uygulanmis ve
bu kapsamda seckinci bir askeri-sivil biirokratik ve entelektiiel yap: eliyle toplumun
dontistiiriilmesi projesi hayata gecirilmistir (Berger, 2002, s. 22). Tiirkiye modeli
laiklesmede de bir yandan kat1 bir dinde reform sdylemi hakim olurken, 6te yandan ise
devletin dinsel alani tamamen kontrol ettigi kurumsal yapilar olusturulmus ve bu
kontroliin disginda kalabilecek higbir yapiya miisaade edilmemistir. Hilafetin ilgasi,
Diyanet Isleri Bagkanhigi'min tegekkiilii, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi gibi biitiin bu
adimlar “Dogu” toplumlarinda din-devlet iligkilerinin dayandigi modeli betimlemek
{izere geligtirilmis bir ideal tip olarak Bizans Imparatorlugu'nun din-devlet iligkileri

meselesini yonetme bigimi olan “Caesaropapism” modeline benzemektedir. Bu model
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dinin biitiintiyle devlet kontroliinde bir kurumsal yapiya doniistiigii ve sekiiler bir
hiikiimdarin kendi 6zerk mesruiyetine dayanarak en ytice otorite konumunu kazandig:
bir yonetim bi¢imini ngdrmektedir (Weber, 1978, s. 1160).

Bat1 sosyal diistincesinde de, dinin birey ve toplum hayatindaki etkisinin giderek
zayifladigini ve eskisi kadar 6nemli bir belirleyici olmadigini farkli bicimlerle savunan
klasik sekiilerlesme tezi, modernlesme kuramiyla paralel olarak adeta ideal tiplestirme
biciminde bir din/diinya ayrimma gitmistir. Bu yaniyla siiphesiz sekiilerlesme tezi, on
dokuzuncu yiiz yilda sosyolojinin kurucu babalar1 olan Durkheim, Weber ve benzeri
sosyologlarin ortaya koydugu evrimci ve ideal tiplestirici modelin bir parcas: olarak
ortaya ¢ikmustir. Oysaki olgularin diinyasinda bu denli keskin bir din/diinya,
dini/diinyevi veya kutsal/profan ayriminin var oldugu sdylenemez. Bugiin artik dini
olan ve diinyevi olanin farkli formlarinin birbiriyle i¢ ice gecerek gelistigi, bu anlamda
hem kamusal hayati ve hem de bireyin 06zel yasamini etkiledigi bir diinyada
yasadigimiz acgiktir. Bu durum, sekiilerlesme tezinin ana vatani olarak kabul
edilebilecek olan Bati Avrupa toplumlar icin de, Tiirkiye toplumu ve diger diinya
toplumlar: i¢in de gegerlidir. Esasinda bizzat sekiilerlesme siirecinin kendisi, dinde
reforma ve dolayisiyla dini kurumlarin farkli formlar altinda yeniden insa edilmesine
dayanmaktadir. Bu sebeple sekiilerlesmenin kendisi de bizatihi dini/diinyevi ayrimim
gecersiz kilmakta ve bu ikisinin birlikteligine isaret etmektedir. Ornegin Weber, artan
sekiilerlesmeyle birlikte Pietizm ve benzeri gibi Protestan mezheplerinin 6zsayg1
anlayislarinin Amerikan yasam tarzini her yoniiyle etkiledigini ifade etmektedir. Bunun
da 19. yy sonunda ve yirminci yiizyil basinda Amerika’da son derece canli olan dernek
ve kliipler gibi bu mezheplerin sekiilerlesmis bicimleri olan kurumlar sayesinde
gerceklestigini savunmaktadir (Weber, 1978, s. 1206). Bu gibi kurumlarin dini
olusumlarin sekiilerlestirilmis big¢imi olmalarmin yam sira Bati diistincesindeki
kavramlar ve kavramsal gsemalar da yine Hristiyanliin temel unsurlarinn
sekiilerlestirilmis formlaridir. Mesela Parsons modern Bat1 diisiincesindeki “determinist
insan dogas1” fikrinin Hiristiyanliktaki “glinahkar dogal insan” kavraminin
sekiilerlestirilmis versiyonu oldugunu ifade etmektedir (Parsons, 2015, s. 122). Bu gibi
ornekler ¢ogaltilabilir, dolayisiyla bizzat sekiilerlesme siirecinin bir dinde reform, dini
formlarin yeniden sekillendirilmesi siireci olarak ortaya ¢ikmis olmasi aslinda dini ve
diinyevi bigimlerin nasil i¢ ice gectigini gostermektedir.

Bu calismadaki amacimiz yukarida bahsedilen ¢ikis noktalarindan hareketle ilk
olarak sekiilerlesme siirecinin giiniimiizde geldigi noktay1 ortaya koymaktr. ikinci

asamada ve 0zel olarak ise Tiirkiye’de dini ile diinyevi, kutsal ve profan gibi ayrimlarin
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aslinda sosyal ve kiiltiirel bicimlenmeler yoluyla nasil “ihlal” edildigini ve aslinda bu
“ihlal”lerin giintimiizde hem postmodern dindar 6znelligin, dini tecriibenin ve hem de
ana akim popiiler kiiltiiriin kurucu 6gesine doniistiigiinti ortaya koymaktir. Bu yolla
dini alanin ve popiiler kiiltiir alaninin birbirinden kopuk, iki ayr1 gerceklik degil
birbirini etkileyen ve birisi olmadan digerinin tam olarak anlam kazanamadig: alanlar
oldugu ortaya konulacaktir. Tiirkiye baglaminda ise bu incelemenin “tasavvuf”
etrafinda yapilabilecegi, din ve popiiler kiiltiir iligkisinin en net bigimde tasavvuf
tizerinden okunabilecegi iddia edilebilir. Zira Tiirkiye’de modern donemde tasavvufa
yonelik bakis agis1 ve tavirda da ikircikli bir yaklasim s6z konusu olmustur. Modern
[slamciligin kimi yorumlarinca tarihin her déneminde dini uyanisin éniinde bir engel
olarak goriiliip ‘kohnemis gelenegin’ bir parcasi olarak dislanirken, kimilerince de
“Islami uyanis”in en 6nemli parcasi ve bizzat kurucu &gesi olarak yorumlanmustir.
Tasavvufun ve “tasavvut”culugun 1980 sonrasinda yeniden gelisen ve 2000'1i yillarla da
adeta bir yeniden dogus yasayan bu ikircikli dogasi yine aymi ihtilafi icerisinde
barindirmaktadir. Onu 6teden beri “Islami uyanis” ve canlanmanin en &nemli pargast
olarak goren muhafazakarlar bu yeniden dogusu bir dirilis olarak okurken, tasavvufu
diglayanlar ise bu yeniden dogusun yamiltici oldugunu zira “Islami 6z”e zararli ve uzun
vadede Sliimciil bir dirilis oldugunu savunmaktadirlar. Ote yandan sekiiler bir tavir
sergileyenler ise “tasavvuf”quluk seklinde dirilen bu Islami formlarin popiiler kiiltiirle
biitiinlesmesini, tipki Islamcilarin bir kismi gibi, hem Islam icin bir yozlasma olarak
gormekte hem de sekiiler yasam tarzinin ve sekiiler ana akim kiiltiiriin karsisinda bir
istila tehdidi olarak algilamaktadirlar. Bu ¢alisma, farkli toplumsal kesimlerde hakim
olan bu farkli bakis agilarinin disinda, gorece yeni bir sosyal ve kiiltiirel fenomen olan
bu pop Islam’in ¢ikis noktalarini ve sonuclarini “tasavvuf”culuk iizerinden aciklamaya

ve anlamaya ¢alisacaktur.
Giiniimiiz Toplumunda Din ve Sekiilerlesme

Bati Avrupa temelli sekiilerlesme paradigmasma gore ¢agdas diinyada sekiilerlesme
fenomeni sadece tek boyuta indirgenerek aciklanamaz. $Soyle ki klasik sekiilerlesme
tezine gore din, kamusal hayattaki varlif1 ve giicli itibariyle gerileme yasarken yeni
paradigmaya gore ise dinin bireysel hayattaki onemi artarak devam etmektedir. Ancak
dini ve dindarligi ne sadece kamusal hayata ve ne de bireylerin 6zel hayatlarindaki
onemine bakarak degerlendiremeyiz. Zira bu gibi degerlendirmeler bir yoniiyle hep

eksik kalacaktir. Dolayisiyla bazi kuramcilara gore din, dini form ve dindarlik
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fenomenlerinin kurumsal, bireysel ve toplumsal olmak tiizere ti¢ boyutta ele alinmasi
gerekir (Dobbelaere, 2006: 109). Buradan yola ¢ikarak sekiilerlesme fenomeninin sadece
bu {iic boyutuyla degil daha genis ve farkli boyutlariyla da ele alinabilecegi
belirtilmelidir. Ornegin dini ve dindarligi kurumsal din ve bireysel din seklinde iki
farkli boyutuyla ele alabiliriz. Ote yandan toplumsal, bireysel ve kurumsal olarak
6zetlenen {i¢ boyuta kiiltiirel boyutu da eklemeliyiz. Ozellikle popiiler tasavvufulugun
anlasilmasi agisindan kiiltiirel boyut ve kurumsal din disindaki bireysel din anlayisi son
derece onemlidir. Bat1 Avrupa temelli paradigma baglaminda diistiniildiigiinde kilise
ve kilise miidavimligi basindan beri dinin ve dindarligin temel 6l¢iitii olarak ele alinmis
ve Kklasik sekiilerlesme paradigmasi da bunun iizerine kurulmustur. Mesela
Durkheim’in su ifadeleri bu anlamda ¢ok Onemlidir: “Bir kilise, yalmizca bir rahip
kardegliginden ibaret degildir; o, hem laik hem de din adamlarindan olusan biitiin
inanlarm bir araya gelmesinden olusan ahlaki bir cemaattir. Genel olarak, biiytiniin bu
tiir bir cemaati yoktur” (Durkheim, 2015, s. 65). Burada goriildiigii iizere Durkheim,
dini hem ahlaki bir topluluk olarak ve hem de bir cemaat olarak tanimlamaktadir ve
biiytiyle arasindaki farki biiytiniin boyle ahlaki bir birliktelik halini icermedigini ifade
ederek vurgulamaktadir. Dolayisiyla klasik sosyolojideki anlamiyla dinin ve
dindarligin kilise etrafinda ve ahlaki yiikiimliiliikler getiren bir cemaat olusumu olarak
anlasilmasi normaldir. Ancak din olgusunun hem ahlaki yiikiimliliikler getiren
niteliginden ve hem de birlikte olma ve bir cemaat olusturma niteliginden 6te, kutsal
olanla iligkili bir fenomen oldugu ve ¢ok daha bireysellesmis bir hiiviyete biiriindiigii
gintimiizde  sekiilerlesmeyi ve  din-kiiltiir iliskisini de bu c¢ergevede
anlamlandirmaliy1z.

Ornegin Grace Davie'nin Modern Avrupa’da Din adhi c¢alismasi modern
Avrupa’da dinin, dini inancin ve bunun pratikteki yansimalarinin nasil parametrelerle
ortaya konmasi gerektigine dair alternatif yaklagimlar sunmaktadir. Davie'nin bu eseri
biiyiik Ol¢tide Daniele Hervieu-Leger'nin, “hafiza olarak din” yaklasimi ve kendisinin
“vekil din” yaklasimini bir arada sunmaktadir. Ardinda bu iki kuramsal yaklagimimn var
oldugu bu eser, kilise miidavimliginden 6teye gecerek modern Avrupa’da dinin dogas:
ve dontistimiiyle ilgili farkli parametreleri ve metodolojik olarak daha “ince veri”leri
bulma pesindedir. Zira artik “kiliseye devam” parametresini kullanarak dinin diisiiste
oldugunu iddia etme kolaycilig1 son derece yetersiz kalmaktadir. Davie, bu konudaki
yanlishiga ve Avrupa’nin istisnailigine dair kitabinin giris boliimiinde su ifadelere yer
vermektedir: “Sekiilerlesme evrensel bir siire¢ degildir. O, daha ziyade bugiin

Avrupa’da dini hayati tanimlayan seylerin hala baskalarmm yarmmi da
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tanimlayacagmi varsayan Avrupa tarihinin kisa ve 6zel bir donemine aittir” (Davie,
2005, s. 2). Genel olarak biitiin sosyal bilimlerde hakim olan ve ta ki 1945 sonrasina
kadar sorgulanamaz bicimde kabul edilen Avrupa-merkezli sosyal teorilerin
varsayimlarina paralel olarak din sosyolojisi ve sekiilerlesme literatiiriinde de hakim
olan Avrupa’ya 6zgii durumun evrensel boyuta tesmil edilmesi artik din sosyolojisinde
de agiklayicilligini yitirmistir. Ustelik modern Avrupa’nin kendi i¢inden gelisen yeni
dini hareketler ve aldig1 gogler sonucu olusan dini azinliklar sorununu da giindeme
getiren Davie, artik Bati Avrupa’nin istisnai durumunun kendi igerisinde bile
sarsildigin1 ve Avrupa dininden ¢ok Avrupa dinlerinden bahsedilen bir déneme
girildigini ifade etmektedir (Davie, 2005, s. 230). Avrupa dininin tekilliginden tedrici
olarak dini ¢ogulculuga uzanan bu siirece yazar “hafizanin doniisimii” olarak yer
vermektedir. Ote yandan Davie'nin “vekil din” adi altinda galismasinda yer verdigi
yaklasima gore, insanlar “ait olmadan inanma” anlayisi gercevesinde dini temsil
konumunda olan kurumsal yap1 olarak kilisenin ve temsilciler olarak ruhban smifmin
dini temsil siirecini sorgulamaktadir. “Ait olmadan inanma” hali dini yliktimliiliikten
tiikketim anlayisina dogru bir gecisi de isaret etmektedir (Davie, 2006, s. 28). Boylece
insanlar kilise miidavimliginin 6tesinde dini kendi 6znellikleriyle farkli bir bigimde
biitiinlestiren tiiketiciler olarak dini pazarda yer bulan farkli dindarlik formlarina sahip
olurlar. Boylece insanlarin dini algilayis bigimleri ve dinle kurduklar iligski hiyerarsik
bir yiikiimliiliik iliskisinin disina ¢ikmastir.

Bu durum baghh bagma dinin giindelik hayattaki konumunu ve aldig1 yeni
bicimleri etkileyecek bir unsur olmustur. Bu anlamda giindelik hayat ve popiiler kiiltiir
acisindan bakildiginda su agikga goriilmektedir ki; nasil ki geleneksel toplumlarda din
kiltiiriin omurgas: olmussa, glinlimiiz toplumlarinda da popiiler din de popiiler
kiltiirtin omurgasi olmaktadir. Dolayisiyla dinin kutsal alanda ve kutsal dis1 alanlarda
eristigi yayginhia odaklanilabilir. Bu ¢ercevede dinin yeni kiiltiirel formlarla siirekli
uyum saglayarak varligini yeni bicimlerde devam ettirdigini ve bunun da dinin diististi
ya da gerileyisi degil bilakis farkli kiiltiirel formlar altinda etkisini devam ettirmesi
anlamina geldigini diisiinebiliriz (Ostwalt, 2006, s. 54). Bu noktada dini yiikiimliiliikten
styrilarak tiiketim nesnesi olarak dini formlara gegisin yani sira bir bagka gelismeden de
bahsetmeliyiz. Bu da Batili literatiirde “spiritiiel doneme¢” olarak ifade edilen (Aupers
ve Houtman, 2007) ve din algisinin igeriginin doniisiimiine isaret eden bir stiregtir.
Buna gore dindarliklar geleneksel din anlayislarindan farklilasarak kisiye 6zel olarak
bireysellestirilmis bir forma biirtinmiistiir. Bu durum, miisteriye 0zel esnek {iiretim

diizenini anlatan post-fordist {iretim bi¢iminin adeta dini pazara uyarlanmis bicimidir.
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Bu durumun hem Bat1 diinyasinda ve hem de Tiirkiye’deki karsiliklarina dair bazi ilk
calismalar yapilmaktadir. Ornegin Furseth iki ardistk kusagr karsilastirdig:
calismasinda, geng kusagmn “her seyin bir anlami var” noktasindan “bir seylere
inanmak istiyorum” noktasina evrildigini tespit etmistir (Furseth, 2005, s. 157). Bu
degisim kurumsal dinden bireysel bir spiritiializme gegis yapildiginin, bireyin
geleneksel ve tarihsel hafiza tagsiyan bir dini tasavvurdan sadece kendi
6zyasamdykiisiine odaklanana bir dindarhiga yéneldiginin gostergelerindendir. Oyle ki
postmodern birey artik dini, geleneksel Hristiyanliktaki tarihsel ve otediinyaci bir
“kurtulus” yolu olarak degil, biitiin anlam1 6zyasam 6ykiisiinde gizli Amerikanvari bir
“mutluluk arayis1” [pursuit of happiness] olarak gormektedir. Bu bireysellesme
durumu ve herkesin bireysel olarak dinsel formlar1 farkli sekillerde algilamasi ve
yasamasi Tiirkiye drneginde de goriilmeye baglanan bir gelismedir. Ornegin Bilgin bu

konudaki ¢alismasinda bu degisimi soyle ifade etmektedir:

Bu degisimin, hemen hemen her tiirlii sosyal degerin 6nemini kaybettigi
bir donemde gergeklesmesi de 6nemlidir. Ozellikle Ozallx yillarla birlikte
liberal anlayisin benimsendigi, diinyada kalici olan tek seyin degisim
oldugu fikrinin egemen olmaya basladig1r ve futbol disinda giiglii bir
glndelik birlestirici degerin gozlemlenmedigi bir toplumsal diizlemde,
dindarlar da bu degerlerden arinma siirecine, dinin geleneksel
anlayisindan siyrilabildikleri 6lgiide dahil olmuslardir (Bilgin, 2002, s.
211).

Dindar kesimlerin popiiler kiiltiirle ilk temaslarinin ardindan giliniimiizde, ozellikle
2000 yili sonrasinda Ak Parti iktidar1 doneminde, dindar kesimlerin popiiler kiiltiirle
iliskisi yeni bir boyut kazanmistir. Ana hatlariyla 1980-2000 aras: dénemde popiiler
kiltiirle kurduklar iliskide hakim ana akim kiiltiire ve popiiler kiiltiire alternatif bazi
kiiltiirel {iretim faaliyetlerine giren ancak bu iirtinleriyle ana akim kiiltiirii etkileme
veya yeni popiiler kiiltiirel formlar olusturma anlamimda marjinal kalan “Islamc1” veya
“dindar” kesimler, 2000 sonras1 yeni donemde farkli bir eksene yerlesmislerdir. Bu yeni
eksende hem dindarlarin yeni dini formlarla kendi iddialarindan taviz verdigi ve hem
de ana akim kiiltiiriin dini formlara daha agik hale geldigi bir siire¢ yasanmustir. Bu bir
nevi uzlasma donemini “dinin postmodernlesmesi” olarak adlandirilan stiregle
eszamanli gerceklesen bir gelisme olarak okuyabiliriz (Saribay, 2010, s. 7-8). S6z konusu
postmodernlesme ideolojik bir konum ve bir kimlik olarak ateizmin, teizmin veya farkh

dinlere ait paradigmalarin kendilerini yegane dogru olarak goren gergeklik
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iddialarindan vazgecerek birbiriyle uzlasabilen ayri varliklar seklinde hayatiyetlerini
devam ettirebilecegi bir toplumsal ortami da isaret etmektedir (Rorty ve Vattimo, 2004).
Iste 2000 sonrasi bu dénemde Tiirkiye’de din ile sekiiler ana akim kiiltiiriin uzlagma
zeminini dini agidan olusturan temel, biiyiik olglide popiiler tasavvufculuk olmustur.
Tasavvufun tasavvufculuk olarak yeni toplumsal ve kiiltiirel baglamdaki “dirilisi”
boyle bir eksende gerceklesmistir. Bat1 toplumlar1 6rneginde diistintildiigiinde spiritiiel
donemeg¢ olarak tecriibe edilen siire¢ Tiirkiye baglaminda ise tasavvuf¢ulugun
spiritiialist akimlarin yerini almasiyla ilerleyen bir gelisme olmustur. Simdi bu
gelismenin Tiirkiye’deki tarihsel ve sosyolojik zeminini ve son yillarda tasavvufculugun

yazil1 ve gorsel kiiltiirdeki izdiigtimlerini ele almaya calisacagiz.
Turkiye’de Tasavvufun “Dirilisi”

Tiirkiye’de tasavvuf konusunu teolojik agidan ilahiyatin konusu olarak ve tasavvufun
sosyal-kiiltiirel Orgiitlenme bigimleri olan tarikatlarin tarihsel gelisimi ve geleneksel
diinyadaki konumu acgisindan ele almanin 6tesinde yeni bir kiiltiirel gelisme olarak
tasavvufulugun popiiler kiiltiir Girtinlerindeki goriiniimleri {izerine odaklaniyoruz.
Boylelikle tarikatlar ve cemaatler iizerine yapilan etnografik saha arastirmalar:
tizerinden yeni dindarlik bigimlerini yorumlayan bazi calismalardan farkli olarak
popiiler kiiltiir iiriinlerine odaklanarak giiniimiiziin popiiler Islam fenomenini
anlamada ozelde bir dini grubu ele almaktan ziyade genel olarak “tasavvufguluk”
adiyla tanimladigimiz toplumsal fenomeni inceliyoruz. Tasavvuf klasik anlamiyla Islam
geleneginde 6zellikle bazi selefi ekoller tarafindan diglanmis, Islam’a digsaridan giren
yabanci bir unsur olarak goriilmiis ve elestirilmistir. Cumhuriyet 6ncesi ve sonrasindaki
modernlesme déneminde de garip bir sekilde hem Islamcilar tarafindan ve hem de
modernlestirici reformlara imza atan Osmanli biirokrasisi ve laiklestirici reformlar
gercgeklestiren Cumhuriyet rejimi tarafindan geriligin, hurafenin, bozulmanin bir
sembolii olarak gorilmiis ve dislanmistir. “Gergek Islam”in tasavvuf ve onun
olusturdugu kéhnemis ve yozlasmis tarikat yapilanmalarinda aranmamasi gerektigi ve
aslinda Islam’m akla, fenne ve terakkiye mani bir yapisinin olmadigi hem Islamcilar ve
hem de laiklestirici seckinler tarafindan vurgulanmistir. Islam’in  modernlesme
karsisinda bir anlamda aklanmasi icin giinah kegisi olarak tasavvuf secilmistir. Hatta
bunun da otesinde Cumhuriyetin hiimanist kiiltiir politikalar1 eliyle Yunus Emre,
Mevlana ve Haci Bektas gibi figiirler “gercek tasavvuf’un ve “Tiirk Islami”nin drnek

sahsiyetleri olarak yeniden insa edilmistir. Bu anlamda bakildiginda “gergek Islam”
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“Tiirk Islami1”dir ve gercek tasavvuf da hosgorii timsali olarak yeniden insa edilen bu
tigtirlerdir. Cumhuriyetci devlet akli Hilafetin ilgasi, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi
ve Diyanet Isleri Bagkanligimin tesis edilmesi ile “gercek Islam”in ne oldugunu
tanimlama yetkisini kendi tekeline almistir. Baslangicta belirttigimiz tiizere bu
“caesaropapist” yonetim modeli Tiirkiye’de dinin kendi organik oOrgiitlenme bigimi
olan tekke ve zaviyeler gibi yaygin ve etkili bir kurumsallasmay1 yok etmistir. Buna
karsin alternatif olarak, 6zellikle erken Cumhuriyet doneminde, dine ve dini olana dair
kayda deger bir sosyal, kiiltiirel ve politik program ortaya koymamistir. Boylece hem
halk katinda hem de devletin tistyapilar1 katinda dini yok sayan ve bastiran genel bir
tutumun sonucu olarak, dinsel fenomenler varliklarini bir nevi kacak ve korsan
orgiitlenmeler seklinde carpik ve diizensiz bicimlerde yer altinda devam ettirmislerdir.
Bu durum dini fenomenlerin kiiltiirel olarak geri dondiigii yillar olan 1980lerde
arabesk bir takim formlarin ortaya ¢ikmasina da sebep olmustur.

II. Mesrutiyet Donemi’'ndeki Islamcilar arasinda cok ciddi ve verimli tartismalara
konu olan tasavvuf ve tarikat orgiitlenmelerindeki yozlagsma hadisesi ve bu alanda acil
ve kapsamli reform Onerileri 6nemli bir yektn tegkil etmektedir. Ancak Cumhuriyet
rejiminin kat1 laisist politikalar1 sonucu, herhangi bir reforma imkan verilmeden bu
sosyal ve kiiltiirel varligin yok sayilarak kanun yoluyla ortadan kaldirilmasi yoluna
gidilmigtir. Kendi organik Orgiitlenmesini yitiren tasavvuf fenomeninin
“kurumsuzlasma” gibi 6nemli bir gercekle karsi karsiya kaldig1 goriilmektedir. Bati
literatiirtinde Hristiyanlik baglaminda “dinin kurumsuzlasmasi ve post-geleneksel ¢ag”
(Hervieu-Leger, 2000: 167) gibi kavramsallastirmalar etrafinda tartisilan bu gelisme,
kurumsal dinin ve kiliselerin kendi i¢ dinamikleri ¢ergevesinde etkisini yitirmesini ve
kigilerin ritiiel ve pratiklerden ayri olarak kisiye 6zel inamis ve kutsal algilarina
yonelmesine ve “ait olmadan inanmaya” atif yapmaktadir. Oysa Tiirkiye’de farkli bir
sekilde dini kurumlarin kendi i¢ dinamiklerinden dolay: degil devlet eliyle uygulanan
laiklestirici politikalar sonucu bir “kurumsuzlasma” yasanmistir. Dolayisiyla Bati
Avrupa Ozelinde toplumsal-kiiltiirel doniistimiin beraberindeki bir sekiilerlesme siireci
olarak yasanan gelisme Cumhuriyet Donemi Tiirkiyesinde ise daha ¢ok hukuki ve
kurumsal diizenlemelere dayanan bir laiklestirme pratigi olarak gerceklesmistir.
Glintimiizde elbette bir¢ok tarikat su veya bu sekilde faaliyetlerine devam etmektedir
ancak hala hukuki anlamda yasadisi olarak goriilmekte, tarihi olarak yillar boyu
bastirilmis olmanin yozlastirici etkilerini tasimakta ve her donem degisen farkh
hiikiimetlerin politikalarina gore sekillenmektedir. Dolayisiyla bizim ele aldigimiz

“tasavvuf’culuk fenomeninin konusu olan tasavvuf kendine ait organik bir yasal
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yapilanmas:t olmayan ve 2000°li yillarda “kurumsuzlasmis” halde bulunan bu
tasavvuftur. Bahis konusu edilen bu tasavvuf¢uluk aynm1 zamanda, Batil1 sekiilerlesme
bi¢imlerinin ve kurumsal dinin disinda ortaya ¢ikan bireysellesmis dinsel formlarin da
Tirkiye ozelindeki karsiligi olarak okunabilir. S6z konusu olan, kurumsal dinden
bireysellestirilmis dine gegis, sayg1 ve tabu konusu olan dinden tiiketim nesnesi haline
gelen “metalasmis kutsal”’a gecis, sorumluluktan tercih ozgiirliigiine gecis gibi
dinamikleri icerisinde barindiran bir doniisiim siirecidir. Bu stire¢ Bati’da (ve 6zellikle
ABD’de) kurumsallasmis kilise miidavimliginden yeni dini hareketlere ve kiiltlere
dogru bir yonelimi icerirken, Tiirkiye’de ise ibadetlerini yerine getiren, “miitedeyyin”
bir cami cemaati olmaktan Ote “kurumsuzlasmis” tasavvufculugun yeni dindarhik
formlarini barindirmaktadir. Bu anlamda giintimiizde sekiilerlesmenin Tiirkiye'de
aldig1 bigimler alsilmis folk Islami tiirlerinin postmodern popiiler kiiltiirle
alasimlanmis halleridir.

Tasavvufun sosyal orgilitlenme bicimi olan tarikatlar kent niifusunun giderek
arttigr 1980'li yillardan beri kentte yasayan Kkitlelerin de yaygimn ilgisine mazhar
olmustur. Bu ilgi hem yeni kentlesen kirsal niifusu ve hem de daha kentli, daha egitimli
ve daha sekiilerlesmis kesimleri kusatan yaygimn bir ilgidir (Giingor, 1998, s. 172). Zira
tasavvufi orgiitlenmeler olan tarikat ve cemaatler arasinda farkli sosyo-ekonomik ve
kiiltirel smiflara hitap eden ve kendisine hedef kitle olarak farkli kesimleri segen gesitli
dini gruplar bulunmaktadir. Ancak bizim “kurumsuzlasmis tasavvuf” olarak ifade
ettigimiz sosyal fenomen ise daha ¢ok kiiresellesme, iletisim devrimi ve yeni medyanin
ve bu medya vasitasiyla yeni popiiler kiiltiiriin son derece biiyiik bir yayginliga
kavustugu 2000'1i yillar ve 2010'lu yillar1 ilgilendirmektedir. Dolayisiyla burada soz
konusu edilen, tasavvufun yeni medya vasitasiyla giindelik hayatin gorsel ve yazih
kiltirtinde “tasavvufculuk” olarak dirilisidir. Tasavvufun 1950’1 yillarda laiklestirici
politikalarin etkisiyle iginde bulundugu hali ile bugiinkii sekiilerlesmis durumunu
mukayese etmek adina su drnek agiklayici bir cerceve sunacaktir. Ismail Kara’nin Kudsi
Ergiiner‘in bir yazisindan aktardig1 anekdotta, 1958-59 senelerinde yillar sonra ilk kez
Mevlevi ayini yapilmasma izin verildigi ve fakat orada bulunan Valinin herkesi
toplayarak, “bu yaptiklarinin sadece bir ‘gosteri’ oldugunu” soyleyerek, “Allah”
dememeleri konusunda katilimcilar: siki sikiya tembihledigi rivayet edilmektedir (Kara,
2009, s. 237). O yillarda Mevlevi ayininin gercekten bir dini ritiiel oldugu icin “Allah”
denilerek zikredilebilecegi ve bunun yasalara aykir1 oldugu igin sorun olabilecegi
ihtimaline binaen bizzat ilin en yiiksek miilki amiri olan kisi tarafindan bdyle bir uyar:

yapimistir. Oysaki bugiin tam tersi bizzat devletin bu konulardaki en tist makami olan
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Genelge”! yayimlanmis ve Mevlevi ayininin aslina uygun yapilmasiyla ilgili baz
uyarilarda bulunulmustur. flgili yazinin il miidiirliiklerine, Tiirkiye Seyahat Acenteleri
Birligi'ne ve diger ilgili kiiltiirel ve turistik tesislere de resmi olarak yazildig:
bilinmektedir. Boyle bir genelgenin yayimlanmasi bir yandan hem toplumun biiyiik
olctide sekiilerlestigine ve bu gibi tasavvufi ritiieller ve simgeler konusunda pek hassas
olmayabildigine isaret etmektedir. Ayrica bu ritiiellerin popiiler kiiltiirel formlarin
etkisi altina girdigini ve bir yandan da dini simgelerin ana akim kiiltiirle biitiinleserek
son derece etkili oldugunu gostermektedir. Hatta bu genelgede bile sema toreni
ibaresinin yani1 sira sema gosterisi ibaresi de kullanilmaktadir. Bu durum dini/tasavvufi
bir ayin ve ritlielin “gosteri” olarak popiilerlesmesinin ve dini formlarin
metalagmasmin  bir  Dbelirtisi olarak okunabilir. Tasavvufculugun Tirkiye'de
yayginlasmasi ve reva¢ bulmasinin bir diger boyutunu da kiiresellesmeyle birlikte ve
yeni medya vasitasiyla imajlarin sonsuz bir bigimde yeniden tiretilebilir hale gelmesi
(Isenberg, 2001) ve en hizli bir bicimde en genis izleyici kitlesi i¢in erisilebilir olmas:
olusturmaktadir. Bu sayede gerek yazili ve gerekse gorsel kiiltiirde tasavvuf kaynaklh
aforizmalarin veya gorsellerin ¢ok genis bir kesim tarafindan yogun bir bicimde
paylasildig1 gdzlemlenmektedir. Ote yandan kiiresellesme siireci sayesinde gelenek
icerisindeki daha 1liml1 ve evrenselci unsurlarin yeniden kesfedildigi (Ernst, 2006, s. 18)
ve fakat bu gelenek kesfinin muhafazakarlar tarafindan goriildiigii haliyle bir yeniden
ihya veya insa degil, popiiler kiiltiirel formlar igerisinde yeni bi¢imler kazanma siireci
oldugu goriilmektedir. Bu anlamda tasavvuf ekolleri de Islam’in evrenselci, diger
kiltiirlerle iletisime acik ve ilimli formlarimi temsil eden geleneksel bir boyutu olarak
islevsel hale gelmistir. Bu noktada “geleneksel” 0genin konumlanisi son derece
onemlidir. Hall gelenegin tarihsel olarak degismeyen bir 6z seklinde degil siirekli
smifsal gelismeler ve konumlanmalarla ve diger etkenlerle iligkili olarak degistigini ve
“gelenek” 0gelerinin de bu eksende popiiler kiiltiir icerisinde yeni anlamlar kazandigini
ifade etmektedir:

Bu durum bizi yeniden popiiler kiiltiir igerisindeki kafa karistirici bir
terim olan “gelenek” hakkinda diisiinmeye zorlar. Gelenek, kiiltiir
icerisinde hayati bir unsurdur. Ancak bu durumun eski formlarin aynen
devam etmesiyle pek alakasi yoktur. Bu, daha ¢ok bu gibi unsurlarmn
birbirleriyle nasil iliskilendigi ve birbirine nasil eklemlendigiyle ilgilidir.

Bu Genelgeye ulasmak icin bkz. http://aregem kulturturizm.gov.tr/TR,157889/mevlevilik-ve-sema-torenleri-
hakkinda-genelge.html, Erisim Tarihi, 28.03.2016.
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Bu tiir iliskiler ve diizenlemelerin ulusal bir popiiler kiiltiir igerisinde sabit
ve tescilli bir konumu ve kesinlikle tarihsel gelenegin akisi icerisinde hep
kendisiyle birlikte degismeksizin siiregelen bir anlami yoktur (Hall, 1998,
s. 450).

Hall burada gelenege yonelik tarihsel olmayan bakis acilarimi elestirmekte ve geleneksel
unsurlarin tarihsel ve simifsal konumu igerisinde siirekli degisen anlamlarmin
irdelenmesi gerektigini ifade etmektedir. Buradan da anlasilacagl tizere gelenek
dedigimiz sey donuk, sabit ve degismez bir kategori degildir. Gelenegin bircok farkh
formlar1 ve tezahiirleri olup, nasil ki modern oncesi diinyada biiyiik gelenek/kiigiik
gelenek, medrese/tekke gelenegi, sehir Islami/halk Islomi olarak adlandirilan ayrimlar
varsa modern diinyada da benzer smifsal ayrimlarin oldugu muhakkaktir. 2000'1i
yillarda ortaya ¢ikan tasavvufculuk fenomeni de bu baglamda anlasilabilir. 20. yiizyil
Tiirkiye Islamciliginin son derece kati, yer yer selefi yapisi ve Tiirkiye disindaki Islam
tilkelerinden yapilan cevirilerle yerli gelenegi ve muhafazakarlig1 dislayan yonelimleri
2000'1i yillarla birlikte daha muhafazakar ve yerli bir ¢izgiye kaymis ve bu baglamda o
zamana dek dislanan tasavvuf Ogeleri merkezi konuma oturmustur. Klise figiirler
olarak 1990'larda Islamcilarin (muhafazakarlarla ve milliyetcilerle birlikte) kullandig
mehteran ve yenigeri simgesinin yerini sema toreni ve semazen figiirti almistir. Sinifsal
olarak ¢eperlerden merkeze dogru hareket eden ve 2000 sonras1 donemde biiytik dlciide
siyasi ve ekonomik iktidari pekistiren genis bir kitlenin, 1980'li ve 1990'l1 yillardaki
daha “marjinal” ve “kat1” simgeler yerine doniisiime ve biitiinlesmeye daha agik
simgeler kullanmaya baglamasi ve bu simgelerin de ana akim kiiltiirde daha ¢ok revag

bulmasi bu anlamda tesadiif degildir.

Yazili ve Gorsel Kiiltiirde Popiiler Tasavvufguluk

Genelde tasavvuf ve 6zelde Mevlana temasi son donemde yazili popiiler kiiltiirde
onemli bir unsura doniigmiistiir. Oyle ki artik kitapcilarda, 6zellikle ¢ok satan kitaplar
reyonunda mutlaka tasavvufi 6gelere atif yapan veya biitiiniiyle tasavvufu konu edinen
bir¢ok roman, 0ykii veya deneme tiirtinde kitap bulunmaktadir. Bunun disinda ikinci
bir tiir olarak kisisel gelisim reyonunun yam sira tasavvufi anlamda kisisel gelisim
olgusuna bakan miistakil bir kitap reyonu olarak tasavvufi kitaplar reyonu da
bulunmaktadir. Kurguya dayali edebi eser tiirtindeki kitaplar da, kisisel gelisim
kitaplar1 da tasavvufi bagliklar ve temalarla ¢ok yogun bir okuyucu kitlesinin ilgisini

¢ekmistir. Aslinda bu kitaplar1 alimlayan hedef kitleyi okuyucular olarak smirlamak
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yerine izleyici kitlesi de diyebiliriz ¢linkii bu kitaplar yeni medyada gorsellestirilmis
metinler olusturularak paylasilan, adlarima gruplar veya kisisel bloglar olusturulan
yaygm ve stirekli bir ilginin konusu haline gelmistir. Dolayisiyla sz konusu kitle
sadece okurlardan degil medya kullanicilar1 ve izleyicilerinden olusmaktadir. Bu
durum kisilerin medya hesaplar1 araciliyla benzer gruplardan diger kisilerle farkli bir
ag ve adeta yeni bir gemeinschaft olusturdugu bir etki olusturmustur (Lugano, 2010, s.
74).

Bu sanal evren, c¢evrimigci
olanlar igin yeni toplulugun ve
topluluk  duygusunun  fiziksel

diinyada olmasa bile siber mekanda

Oynamayacaksin sevdali bir kalpile
O kalp bir 'Hu' cekti mi ihlas ile

s yeniden olusturulabilecegi inancini
V olu

Har olur, S, da yansitmaktadir. Bu gruplarda

Nar olur, : # o ~ . .

Ah olur 2 e P paylasilan tasavvufi pasajlar ve kitap

Ahi tutarsa yanarsin azap olur... X . .. .. .
, fragmanlar1 igeren gorsellestirilmis

Elif Gibi Sevmek' adli kitabindan alinti. malzemelerle insanlar birbirlerine

Resim 1: Bir kisisel medya hesabinda paylasilan pasaj. distincelerini ve duygularmni ifade
ederken bir yandan da kendi benlik
sunumunu ve “izlenim yoOnetimini” gergeklestirmektedirler (Goffman, 1956, s. 132).
Ancak bu, yiliz ylize iletisimdeki gibi bir sunum olarak goriilemez c¢iinkii kisi dijital
alanda kendisini hi¢ tanimayan bir kitleye karsi adeta yoktan var edilen bir izlenim
olusturmaya c¢aligsmaktadir. Goffman’in bahsettigi jestler, mimikler ve ytiz ytiize iletisim
tekniklerinin ve o an orada gergeklestirilen performansin disindaki gerceklerden farkl
olarak dijital ortama has baska teknikler vardir. Bu da biiytik dl¢iide kisinin yeni medya
aracindaki kisisel alaninda yaptig1 gorsel ve yazili “paylasimlar1”dir. Bu paylagimlar
genellikle kisinin kendi benligini dini-tasavvufi sozler ve mecazlar iceren aforizmalarla
kurmasi seklinde gerceklesmektedir. Bu durum yukarida bahsedildigi tizere geleneksel
bir tarihselliZe dayanan kurtuluscu din anlayisi yerine kendi 6zyasamoykiisiine
uyarlanmis ve talebe gore “kisisellestirilmis” mutluluk arayisindaki bireysel dindarlig1
destekler. Bu paylagimlarda tarihsel bilincin yerini 6zyasamoykiisii bilinci ve dini
kurtulusun yerini de mutluluk arayisi almaktadir. Bunlarda yer alan sozlerin atfedildigi
kisilere ait olup olmadig1 da 6nemini yitirmektedir. Artik orada o s6z kimse atfedildiyse
ona aittir. Mevlana, Sems veya Yunus Emre'nin o soziin sahibi olup olmadigi énemli

degildir. Onemli olan o “paylasim”larin aldig1 yeni bigim ve izleyiciler tarafindan nasil
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alimlandigidir. Bu paylasimlardaki en 6nemli unsurlardan biri dini 6gelerin giindelik
hayattaki siradan olaylarla, maddi kiiltiir ve tiiketim unsurlariyla ve “iliski”lerle
ilintilendirilmesidir. Bunlarmn hepsi biitiiniiyle dinsel bir 6ge olarak degil bahsettigimiz
Ozyasamoykiisiiniin bir pargasi olarak anlam kazanmaktadr.

Ornegin Resim-2'de besmele gibi "

“dini” ve “kutsal” bir unsur kadin-erkek

Besmelesiz basladim diye mi
doyamiyorum seni sevmeye ?

iliskisi ve sevgisiyle iligskilendirilmistir.
Yazinin gorseli de bir karpuz diliminin
tizerinde kalp sekli olarak sunulmustur.
Burada da goriildiigii tizere siradan giindelik

unsurlar, tiiketim {driinleri veya ask ve

sevimek  gibi  kadmn-erkek iligkilerini

ilgilendiren konular hem Resim 2’de ve hem
de Resim 3'de kullarulmugtur. Resim 2: Bir kisisel sosyal medya hesabinda
Resim 3’de de kalbin sevdigi i¢in atis1 paylagilan gorsel ve yazi.

dua gibi dini bir 6geyle iliskilendirilmisgtir.

Paylasimimn gorselinde de yine dini ve giindelik unsurlar bir arada sunulmustur.
Ornegin Arapca Allah yazisi kalp sekli igerisinde sunulmustur ve bu da kalp atist
grafigi tlizerine yerlegtirilmistir. Bu gibi Ornekler kutsalmn profanlastirildigi veya
“desacralization” igeren Ornekler olarak goriiliip goriilmeyecegi tartisma konusudur.

Bir profanlastirma 6rnegi olarak Kur’an ayetlerinin saz ile tiirkii gibi calinip séylenmesi

= verilebilir (Yavuz, 2001, s. 105) ancak

Eli F g ibr Sevmelk buradaki drneklerin ise profanlastirma

olup olmamasindan bagimsiz olarak,

her haliikarda dinsel sayilabilecek

formlarm popiiler kiiltiirle i¢ ige

gectigi ornekler oldugu
gozlemlenmektedir. Ote yandan bu

gibi kitaplarin ana akim kiiltiiriin satis

sevdigine atwmasi

ve dagitim kanallar1 olan yerlerde

Resim 3: Bir kisisel sosyal medya hesabinda paylasilan satilmast ve imza glinleri
gorsel ve yazi. diizenlenmesi de siradan bir olay ve

etkinlik haline gelmistir.
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Resim 4: Allah De Otesini Birak Kitab1 (Kosar, 2013) ve yazarmin imza giiniinden bir fotograf.

Yazihi kiiltiirde popiiler tasavvufculugun bir baska boyutunu kurgusal metinler olan
romanlar olusturmaktadir. Bunlar arasinda en ¢ok iine kavusan ve edebi bir popiiler
kiltir trtinti olarak Tiirk edebiyatinda en kisa zamanda en ¢ok satis1 yapma anlaminda
biiytik bir basari getiren Elif Safak’in Ask adli romani olmustur. Bu roman sadece
Tirkiye’de degil diinya kitap piyasasinda da Forty Rules of Love (Askin Kirk Kuralr)

basligiyla satisa ¢ikmis ve onemli bir popiilerlik kazanmaistir.

Resim 5: Elif Safak’m Ask adli romanimin Ingilizce versiyonunun kapaklari.
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Kitabin yurtdisindaki sunumunda kitap kapagimin Mevlana, Mevlevilik ve semazen
imgeleri iizerine kurulu oldugu goriilmektedir. Ask kitabi Ingilizce kitap kapaginda da
belirtildigi {izere bir kadin-erkek iliskisinden yola ¢ikarak ilahi agki ve bireysel bir
dontisiim Oykiisiinii anlatma iddiasindadir. Bu 6ykii de daha dnce belirttigimiz {izere
kisinin tarihselligi ve gelenegi kendi 6zyasamoykiisiine uyarlayarak kullandig: bir din
algisii yeniden iiretmektedir. Ote yandan bu, yeni bir romans tiiriiniin de dogusuna
isaret etmektedir. $oyle ki Cumhuriyet Tiirkiyesinin ilk yillarinda son derece popiiler
olan ve kanonik edebiyatn ana omurgasmi olusturan ulusal-sekiiler romans tiirii
2000'1i yillarda popiiler tasavvufcu edebiyatin ortaya ¢ikisiyla birlikte dinsel imgelerle
yuklii dini bir romans tilirtine evrilmistir. Bu yoOniiyle bakildiginda son yillarda
Cumbhuriyetin kanonik edebiyatna 6zgii, ask, iliski ve sevgi anlatisina dayali ulusal-
sekiiler romans tiirti mevcut kanonun ihlal edilmesi ve yeni bir kanonik ¢ergevenin inga
edilmesiyle ciddi bir doniistime ugramistir. Bu romans tiirii 6zellikle 19. yiizyilda
Amerika’da siklikla goriilen evanjelik romans tiiriiniin (Neal, 2006, s. 32) Tiirkiye
versiyonu olarak tasavvufi romans seklinde isimlendirilebilir (Yazar, 2011, ss. 81-83).
Ask kitab1 bu anlamda tasavvufi romans diye adlandirdigimiz yeni edebi tiiriin en
kristallesmis hali olarak goriilebilir. Bu romamn 2009 yilinda ilk kez Ingilizce ve sonra
Tiirkge olarak yayimlanmasindan sonra birgok farkli versiyonuyla benzer roman, dykii
veya deneme kitaplar1 yayimlanmis ve halen yayimlanmaya devam etmektedir. Bu gibi
kitaplar okur kitlesi agisindan biiyiik bir ilgiyle karsilanmis ve hatta {iclemeler
yazilmigtir. Artik bu tiir kitaplara hem tasavvufi romans tiirtinde ve hem de tasavvufi
kisisel gelisim tiirtinde ¢ok yaygin bir bicimde rastlanmaktadir. Safak’mn kendi kitabi
hakkindaki su degerlendirmesi popiiler kiiltiir tirtinii olarak bu romanlarin arka plani

hakkinda 6nemli ipuglar1 vermektedir:

Bu romanda okura yiiregimi actim. Tasavvuf benim sirrimds, o sirr1 agikar
ettim. Sems ve Mevlana hakkinda bir kitap yazayim arzusuyla kaleme
almadim bu kitabi. Ben "agk"i anlatmak istedim. Buydu ¢ikis noktam.
Hem diinyevi hem manevi boyutlariyla aski yazdim. Zit gibi goriinen
karakterleri yan yana getirerek evrensel bir 6z yakalamay1 arzuladim.
2008 senesinde Boston da yasayan ii¢ ¢ocuk annesi mutsuz bir Yahudi
Amerikali kadin icin Mevlana ne ifade ediyor, bu sorunun cevabin
kovaladim (Safak, 2009).
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Elif Safak’mn ifade ettigi lizere soz konusu romanmn merkezinde tasavvufi ogeler
bulunmaktadir. Ancak bu tasavvufi 6gelerin kullanim1 Mevlana ve Sems dolaymminda
aslinda “mutsuz”luktan “mutluluk arayisi’na yonelen bir 6zyasamoykiisiinii “ask”
temas: etrafinda anlatma cabasidir. Boylece tarihsel gelenek burada da bireyin kendi
yasamina uyarlanmistir. Bu baglamda gelenegin yeniden iiretimi Hall"un tabiriyle farkl
bir eklemlenme yasayarak yeni anlamlar ve degerler kazanmustir.

Yazili kiiltiirdeki bu yogun etkinin yami sira popiiler tasavvufculuk gorsel
kiiltiirde de yaygmn bir sekilde bigimlerle karsimiza ¢ikmaktadir. Giiniimiizde adeta bir
klise olarak sema ayini ve semazen figiirii, ney ve neyzen figiirii gibi gorsel ogeler
yukarida anlatilan yazili kiiltiir 6geleriyle birbirlerini destekler mahiyette bir etki alani
olusturmustur. Bugilin Tiirkiye'nin cesitli sehirlerinde Mevlana ve Mevlevilik ad:
etrafinda kurulan derneklerin ve vakiflarin ya da yerli ve yabana turistlere yonelik
“sema gosterisi” diizenleyen isletmelerin yaptig1 sema ayinleri ve benzeri faaliyetler
tam anlamiyla dindisi/profan bir performans ve pop kiiltiire ait bir gosteriden ibarettir.
Ancak tam olarak sadece turistik bir seyir faaliyeti veya kismen dini bir ritiiel olarak
algilanip Oyle alimlanmasi kesin cizgilerle belirlenebilecek bir sey degildir. Kesin olan
durum artik tasavvuf ve Mevlevilik dolayimiyla Islim’a ait simge ve figiirler olarak
semazen, Mevlana ve neyzen gibi resimlerin kayda deger bir pop kiiltiir 6gesine
doniigiirken, Islam’in suret yasagi konusundaki keskin tavrini da esnettigidir. Bu
durum ayni anda hem dinin popiiler formlar tizerindeki yaygin etkisinin ve hem de

popiiler kiiltiirtin dindarlik ve dini algilar tizerindeki etkisinin gostergesidir.

Resim 6: Semazen figiiriiyle budanmis agaglar ve alisveris merkezinde bir semazen figiirii.
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Gosteri ¢aginda hem sanatin ve hem de kutsalin dontisiimii, sema “gosterisi”
baglaminda diistiniildiigiinde ortaya ¢ikan manzara soyle agiklanabilir: sema, kalic1 ve
etkisi uzun ytizyillar boyu siiren bir sanat eseri olmaktan ziyade o an, orada olup
noktalanan ve gegici bir siire icin gerceklesen bir performans sanatina dontismiistiir.
Din agisindan bakildiginda ise Durkheim’dan beri vurgulanan kolektif suur ve dini
toplulugun ritiiel yoluyla bu kolektif suuru stirekli tazelemesi ve diri tutmasmdan
bahsedilemez. Zira yazinin baslangicinda belirtildigi tizere Durkheim kiliseyi ortak bir
ahlaki cemaat olarak tanimmlamis ve biiyiiniin boyle bir cemaati olmamasim
vurgulayarak din ile biiyili arasindaki temel ayrimi bu sekilde koymustur. Dolayisiyla
sema gosterisi de stinnet diigiinlerinde, diiglinlerde, AVM’lerde veya agilis torenlerinde
Mevlevi adab ve erkanina uygun olmayan sekillerde yapilan ve bu anlamda ritiiel olma
vasfini yitiren bir dindis1 popiiler kiiltiir tirtiniine doniismektedir. Kald1 ki geleneksel
anlamda tarikatin adab ve erkdnina uygun bir bigimde yapilmis olsa bile,
kurumsuzlagsmis olan ve dolayisiyla izleyenleri kendi baglilar1 olarak ortak bir ahlaki
cemaat biinyesinde ve kolektif suur etrafinda toplama vasfim1 yitirmis bir
“tasavvufculugun” iiriinii olan sema gosterisi Islam1i ve tasavvufi anlamda zikir vasfini
ve sosyolojik anlamda da ritiiel vasfin yitirmistir. Gorsel olarak hediyelik esya seklinde
yaygin bir kullanima kavusan semazen figiirii, iirtinlerin reklamlarinda, siyasi
partilerin propaganda araclarinda ve daha bir¢cok alanda yaygin bir figiir olarak
kullanilmaktadir. Ayrica diigiin, kutlama gibi 6zel giin ve gecelerde bir eglence unsuru
olarak “palyago” veya “animator” kiralanmasi gibi semazen ekibi kiralanmas: giindelik

hayatin alisilmis bir unsuruna dontismiistiir.

Beysu

ATES
KIMI DARALTTIYSA
GELSIN BIZE...

. Dpprtana
7

Resim 7: Diigiinde sema eden semazenler ve bir su firmasinin semazen figiirlii reklamai.
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Sonug¢

Bu calismada tasavvufun gorsel ve yazili kiiltiirde bu yeniden dogusunu aslinda dinin
ve tasavvufun hayatiyetine zarar veren Oliimciil bir dirilis olarak goren bazi
“dindarlarin” ve bu siireci dinin ve dini simgelerin kamusal alani istilas1 olarak
algilayan bazi sekiilerist/laisistlerin disinda popiiler tasavvufculuk fenomeni adi
altinda irdelemeye calistik. Oyle gériiliiyor ki bu gelismeler, popiiler tasavvufculuk
fenomeninin giindelik hayatta kat1 dini siurlar1 daha ¢ok asmdirdig1 ve geleneksel
halk Islami tiirevlerinin giiniimiizde pop Islam olarak farkli sekillerde yeniden
dretildigi ve yasandigi ara formlar1 zengin bir cesitlilikle olusturmaya devam
edecektir. Bu duruma baz Islamci, dindar veya muhafazakar kesimlerin tepkileri pop
Islama ve popiiler tasavvufculuga karsi bir nevi yeni bir dini piiritanizm {iretmektedir.
Ote yanda ise bu gelismeleri sekiiler yasam tarzina ve sekiiler ana akim kiiltiire karst
bir tehdit olarak goren sekiilerist bir piritanizmin de olusmaya bagladig:
goriilmektedir. Siirekli degisim iginde yeni ara formlar olusturan bir kiiltiirel akim
olarak bu popiiler tasavvuf¢ulugun, toplumun kayda deger bir g¢ogunlugunu
kapsayan, neo-liberal 6znellik formlariyla uyum icinde olan ve hem dini, hem de
sekiilerist piiritenizmi diglayan bir yapisi vardir. Ote yandan bu akimim, Tiirkiye’'de
eskiden beri 6nemli bir zemine sahip olan muhafazakarligin genis mezhepliligine de

yaslanan bir postmodern dindar 6znellik yarattig1 da gozden kagirilmamalidir.
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