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Oz: Estetik, giizeli arastiran bir bilimdir ve giizelin mahiyeti Antik Yunan filozoflarindan beri
tartisilmaktadir. Giizelligi arastirirken diisiiniirler, temelde uyum, oranti ve ahenkten hareket
etmiglerdir. Ahengin ruh giizelliinde de aranmasi giizel ve iyi arasinda bir anlamda aynilik
kurulmasini saglamistir. Klasik Tiirk edebiyati sairleri de gilizelin mahiyeti ile ilgilenmisler, giizeli tasvir
ederken genis bir muhayyile ve mecaz 6rgiisii etrafinda gezinmiglerdir. Sairlerin giizeli tasvir ederken
kullandiklar1 bir unsur degerli tas, inci ve miicevher manasindaki cevher/gevherdir. 17. yiizyil klasik
Tiirk edebiyati sairi Nef1 (6. 1044/1635) hem felsefi anlamiyla cevheri hem de degerli tas, inci ve
miicevher manasinda cevher/gevher kavramin siirlerinde siklikla islemistir. Nef'1 gevher kavramiyla
memduhun ve kendi siirlerinin cemal, beha ve ziyne yani giizellik, revnak ve ihtisamini anlatmuis,
zaman zaman bu giizellik ve ihtisamin sebep ve kaynaklarmna deginmistir. Cevher (gevher) lafzi
tizerinden giizellikle yetkinlik, iyilik ve ytiice kavramlar: arasinda iliski kuran Nef', ihtisamli giizellik
kargisinda haminin ve estetik 6znenin tutum ve tesirine de temas etmigtir. Bu ¢alismada Nef‘?'nin
gevheri, estetik bir unsur olarak kullamis1 Tiirk¢e Divan'indan hareketle ele alinmis ve Nef‘i'nin
memduha ve kendi siirine yonelik nitelendirmeleri degerli tas, inci ve miicevher anlaminda gevher
kavramu iizerinden incelenmistir. Calismada ayrica Nef‘i'nin inci ve miicevherle nitelendirdigi siirleri
karsisinda hamiden beklentileri ve hamiye yonelik degerlendirmeleri tetkik edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk Edebiyati, Estetik, Nef'i, Cevher (Gevher)

Abstract: Aesthetics is a discipline that examines beauty, and the nature of beauty has been debated
since the time of Ancient Greek philosophers. In their exploration of beauty, thinkers primarily focused
on harmony, proportion, and balance. The search for harmony in spiritual beauty has, in a way,
established a parallel between beauty and goodness. Classical Turkish literature poets also engaged
with the nature of beauty, navigating through a broad imagination and a network of metaphors while
depicting it. One of the elements employed by poets in their portrayal of beauty was the concept of
cevher/gevher (essence/jewel), signifying precious stones, pearls, and jewels. A 17th-century Classical
Turkish literature poet Nef‘? (d. 1044/1635) frequently employed the concept of cevher/gevher in his
poetry, both in its philosophical sense as “substance” and in its meaning as “precious stone, pearl, or
jewel.” Nef'1 employed the concept of gevher to depict the cemal, beha, and ziyne —that is, the beauty,
brilliance, and magnificence —of both the praised subject (memdiih) and his own poetry. At times, he
also alluded to the causes and sources of this beauty and splendor. Through the term cevher, Nef'1
established a connection between beauty, perfection, goodness, and sublimity, while also reflecting on
the attitudes and influences of the patron and the aesthetic subject in the face of this magnificent beauty.
This study Nef1’s use of gevher as an aesthetic element has been examined with reference to his Turkish
Divan, and his characterizations of both the memdiih and his own poetry have been analyzed through
the concept of gevher in the sense of precious stone, pearl, and jewel. The study also investigates Nef1’s
expectations from the patron and his evaluations of the patron in response to his poems, which he
characterizes with pearls and jewels.
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Extended Abstract

Aesthetics is the discipline that investigates the nature of beauty and its place in human life. For the first
time, the ancient Greek philosopher Plato explored the concepts of the beautiful and beauty itself. The
philosopher examined beauty in two categories -absolute and relative beauty- and, in his inquiry into the
beautiful, he proceeded through the notions of harmony, proportion, and order. The question of what beauty
is or is not, as well as the depiction and expression of beauty, has naturally been a matter of interest for
Classical Turkish literature poets as well. While Classical Turkish poets depicted beauty through elegant
and refined language, they also made use of the concept of cevher/gevher (“essence” or “gem”). This study
examines the aesthetic use of the concept cevher/gevher in the Turkish Divan of Nef'1 (d. 1044/1635), one
of the prominent poets of seventeenth-century Classical Turkish literature. What is Nef*1’s approach to the
concept of cevher/gevher in his Turkish Divan? How does the poet describe and characterize both his patron
and his own poetry through the aesthetic use of gevher? What kind of relationship does he establish between
the concept of cevher/gevher and the value of poetry? And what are Nef*1’s expectations from the aesthetic
subject when expressing the beauty and worth of his poems?Philosophically, cevher (substance or essence)
has been one of the fundamental topics discussed since the ancient Greek philosophers in the inquiry into
the nature of being and objects. In Classical Turkish literature, gevher, meaning “precious stone,” “pearl,”
or “jewel,” is employed within various metaphorical frameworks driven by aesthetic concerns.
Accordingly, this study examines Nef‘T’s approach to the concept of cevher/gevher primarily through the
notions of cemal, beha, and zinet—that is, beauty, radiance, splendor, and magnificence.In his poems where
he reflects on beauty and the value of the beautiful, Nef‘T frequently alludes to the concept of cevher,
employing it as a means to express beauty, radiance, and magnificence through the richness of his poetic
imagination. This study examines Nef‘T’s evaluations of the beauty and worth of both his patron and his
own poetry through the concept of gevher, which he uses in the sense of pearl and jewel. In doing so, the
study also explores the poet’s reflections on the nature of beauty and the essence of the beautiful.
Furthermore, it addresses Nef*1’s perspective on his patron (hami) and his expectations from the patron as
a poet who is aware of the beauty and value of his own art.In his panegyric poems, Nef'T emphasizes that
the ideal statesman must attain his own perfection and thus embody beauty (cemal), radiance (beha), and
splendor (zinet). Since reaching perfection requires spiritual beauty, the poet also refers to order and justice
within the state, conceiving the notions of the “beautiful” and the “good” as closely related. Constantly
associating the idea of the state with beauty and magnificence, Nef'T maintains that statesmen should strive
to achieve ideal beauty, grandeur, and excellence.Nef'T also characterizes his own poetry with metaphors
of pearls and jewels, emphasizing its radiance and aesthetic brilliance. Indicating a sense of majesty that
transcends beauty itself, the poet defines poetry through the notions of sublimity (ulvi), exaltedness (vala),
and sacredness (kudsi), thereby treating poetry as a noble and sacred essence. For Nef1, a poem that attains
beauty and magnificence is perfect (kamil) and complete (yetkin). From this perspective, it can be inferred
that the poet establishes an intrinsic unity among aesthetic, ontological, and ethical values—that is, between
the notions of the beautiful (giizel), the perfect (kamil), and the good (iyi). According to Nef'T, a poet who
attains perfection conveys his own beauty and grandeur to the aesthetically sensitive reader. As he
expresses, those who read his poems become cevahir-fesan—that is, natured to scatter jewels. Such poetry
is valuable precisely because it is equivalent to a precious gem. By attributing an elevated value to poetry
and art in general—and to his own poems in particular—Nef*1 also reflects upon the relationship that should
exist between the aesthetic subject, art, and the artist. Through expressions such as gevher (jewel), afitab
(sun), astiman (sky), and siireyya (Pleiades), the poet articulates the radiance and splendor of the ruler,
whom he regards as the sole and rightful judge capable of appreciating beauty (cemal), brilliance (beha),
and magnificence (zinet). In accordance with the patrimonial state order, it is the ruler alone who evaluates
the beauty and worth of both the statesmen and the poets who offer him praise, and who duly acknowledges
their merit. Nef*1T’s use of expressions such as diikkan-1 sithan (“the shop of eloquence”), riiz-1 bazar (“day
of the market”), and zib-i diikkan (“adornment of the shop”) alludes to a form of exchange that emerges
through poetic and artistic activity. However, this exchange does not merely indicate material concern. One
of the essential motivations for the poet’s creative advancement is the patron’s appreciation. The patron’s
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“pearl-scattering nature” (inci-fesan tab‘) and the nurturing attention he shows toward the poet constitute a
driving force in the act of artistic creation.For the patron, recognizing the value of such a beautiful and
splendid work of art is not only a moral duty but also a necessity arising from the very nature of beauty.
Within the qasida tradition, the magnificence of the state and the glory of the ruler are thus extolled.
Consequently, there exists a reciprocal relationship between the poet and the patron. To Nef'1, the praise of
radiant and majestic rulers—like the shining sun—adorns the poets’ “sword of words” with jewels. Yet,
when the true worth of his jewel-like poems is unacknowledged, Nef‘T’s language transforms into a tigh-i
zeban, a sharp sword of speech. Renowned for both his panegyrics (medhiyes) and self-praise poems
(fahriyes), Nef'1 also stands out in Classical Turkish literature for his satirical poems (hicviyes).

Giris

Estetik kavrami sozliikte; “Giizelin bilimi ve bilgisi. Giizeli konu edinerek giizelin ne olup
olmadigini ve giizelin insan hayatindaki yeri ve tesirini arastiran bilim” olarak tarif edilmektedir
(Timugin-Tiirer 2018:74). Felsefe tarihinde giizelligin mabhiyetini ilk defa arastiran Eflatun,
giizelligi mutlak ve izafi giizellik olarak ayirir. Eflatun’a gore insan ciizi ve maddi giizelden
mutlak ve kendiliginden giizel olana yiikselir. Giizelligin temel unsuru ruh gibi mutlak bir ide
olan “ahenk”tir. insanin mutlak giizele yiikselmesi ahlaktaki ahengi gerektirdigi icin ruh giizelligi
ahlak giizelligi anlamina da gelir. Bu nedenle Eflatun i¢in giizel ve iyi ayn1 manay1 ifade eder.
Aristo “giizellik idesi” kavramini kabul etmese bile her ikisi de ahenk ve denge ile nitelendigi i¢in
giizel ve iyi arasinda benzerlik kurar (Cagrici, 1988:515).

Kur’an-1 Kerim’de evrenin yaratilist hakkinda “ilk defa, essiz ve 6rneksiz” yaratma vurgulanmig
“bediu’s-semavati ve’l-arz” (el-Bakara 2/117; el-En‘am 6/101) ayetlerinde yer alan “bedi”
lafzindan hareketle Islam diisiince tarihinde yaratilis, giizellik ve miikkemmellik bahislerinde bedi
ve ibda kavramlari kullamlmistir. Giizellik, islam diisiincesinde ilgili ayetler, Hz. Peygamber’in
“Allah giizeldir, giizeli sever.” hadisi ve Antik Yunan kiiltiiriiniin de tesiriyle ilahi bir gerceklik
ve deger bakimindan incelenmistir. Islam diisiincesinde Farabi (6. 339/950) ve ibn Sina’dan (6.
428/1037) da yararlanarak estetik konularma ilgi gosteren Gazzali (6. 505/1111) olmustur
(Ayvazoglu, 2000:146). Sevgiyi hiisn ve cemal iizerine ingd eden Gazzali de giizelligi ahenkte
arar ve giizelligin sirf zatindan dolay1 sevildigini ifade eder. Gazzali’ye gore her sey kendi iistiin
varligina ulastig1 ve kemalini saglayan seyleri kendisinde bulundurdugu 6l¢iide giizel ve estetiktir.
Kemale ulaganin sevgisi de kemal derecesinde olur. Duyulur seylerin giizelligi yaninda duyulur
olmayan seylerin giizelliginden de bahseden Gazzali, ontolojik degerlerle estetik degerler
arasinda ayrica estetik ve ahlak arasinda mahiyet birligi kurar (Gazali, 1975:541-544). islam
diistintirleri her bakimdan miikkemmellik ve giizelligin Allah’in zatina ait olmasi hasebiyle
“mutlak gilizel” olarak yalnizca Allah’m nitelenebilecegini bildirmislerdir (Ayvazoglu,
2000:146).

Giizelin ne oldugu, revnak ve ziynetin neyi ifade ettigi elbette sairlerin de ilgilendikleri bir
konudur. Zaten siir duygu ve diisiincelerin estetik bir ifadesidir. Klasik Tiirk edebiyati sairleri
giizeli tasvir ederken gelenegin belirledigi kurallar i¢inde 6zgiin sdyleyisleri aramiglardir. Klasik
edebiyat “hazir unsurlar ve mazmunlar estetigi” iizerine kurulu, sairin neyi nasil sdyleyecegini
degismez estetik kanunlara baglamis bir edebiyattir. Fakat ayn1 zamanda sdyleyisteki 6zgiinliik,
klasik edebiyat sairleri i¢in estetik bir ideal ve sairde aranan bir meziyettir (Akiin, 1994:421, 423).
Siirde yeni bir dilin yaraticisi oldugunu sdyleyen Nef1, (Ocak, 2002:75) klasik edebiyatta 6zgiin
iislubu yakalamis bir sairdir. Ahenk, miibalaga ve fahriyenin 6n plana ¢iktig1 siirlerinde Nef*1’ye
gore sair 0zgiin, gilizel ve yeni sdyleyisler yakalamali ve siire ruh vermelidir. Boyle bir siiri
gonliiniin en degerli hazinesi olarak goren sair cevher, inci, genc ve giilistan kavramlariyla siirinin
kiymetine yonelik nitelendirmelerde de bulunmustur (Erkal, 2017:182, 196-199).
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Nef i Tiirk¢e Divan’inda ekseriyetle kasidelerinde cevher kavramina genis yer vermis ve zaman
zaman cevher/gevher kavrami {izerinden giizellik, revnak ve ziyneti islemistir. Sair, Divan’inda
memduhu, kendi sairlik tabiatini ve siirlerini inci, yakut ve miicevher gibi manalarla
cevher/gevherle nitelemis, memduhun ve siirlerinin giizellik, parlaklik ve ihtisamina deginmistir.
Felefi anlamiyla cevher kavrami, Nef*1’nin Tiirk¢e Divan’inda siyaset diisiincesiyle iligkili olarak
memduha ve sairin kendi poetikasina yonelik diisiince ve nitelendirmeleri etrafinda kullanilir.
Nef*1’nin cevheri “siyaset diisiincesi ve memduhun istidad1” olarak ve zaman zaman miicevher
anlaminda gevher tabiriyle birlikte “poetik sOylem” olarak kullanimi tarafimizdan bagka
calismalarda s6z konusu edilmistir. Bu makalede Nef*1’nin cevher/gevheri cemal, beha ve ziyneyi
(glizellik, letafet, revnak ve ihtisam) ifade etmek i¢in kullandig1 beyitler {izerinden memduhun
giizellik ve revnakina yonelik degerlendirmeleri ayrica sairin kendi siirlerine yonelik estetik
nitelemeleri Tiirk¢e Divan’1 tizerinden ele alinacaktir. Son olarak kendi giizellik ve ihtisaminin
idrakinde bir sair olarak Nef*i’nin sair ve hami iligkisi iizerine diisiinceleri yine gevher kavrami
izerinden tetkik edilecektir.

1. Memduhun Giizellik, Revnak ve Ihtisam

Sozliikte degerli tas, gevher ve miicevher anlamia gelen cevher klasik edebiyatta akik, elmas,
zimriit, 1a’l, yakut, inci gibi taslar seklinde kullanilir. Renkleri hazine, sandik ve kutularda
bulunmasi dolayisiyla genellikle agiz ve dudak i¢in s6z konusu edilir. Siis esyalarinda, kilig
kabzalarinda ve kiipelerde edindigi yer bakimindan kullanilan cevher, sevgilinin vuslati ve as1gin
gonliinii temsil eder. Asil, 6z ve istidat manasina da gelir (Pala, 2010:90; Onay, 2007:86). Cevher
abanoz ve serv gibi bazi agac ve tahtalarda demir ve kemik gibi nesnelerde yer alan dalgalar i¢in
de sdylenmistir (Miitercim Asim, 2009:119). Kiliclar iizerindeki ebru ve menevis desenlerini
andiran hareler de cevher olarak adlandirilmus, kilicin keskinligi anlaminda klasik siirde cevher-i
tig tabiri kullanilmistir. Siirdeki ince ve derin manali lafizlar1 klasik edebiyatta miicevher
anlaminda cevhere, siirin tanzim edilmesi de miicevherlerin intizamli bir sekilde viicuda
getirilmesine benzetilmistir. Ayrica sevgilinin ayak topragi cevhere siklikla tesbih edilmis, bir
seyin kiymetini takdir edebilen kisi “cevheri” tabiriyle nitelendirilmistir (Sentiirk, 2017:401-406).
Asagidaki beyit Nef‘’nin Mevlana (6. 672/1273) i¢in sdyledigi kasidedendir:

Gevher-i giiftarinin kan miisteri-i miiflisi

Kige-i esrarinin hirsid diizd-i sebrevi (K. 2/11)

[Miicevher ocaklari soz incilerinin miiflis miisterisi; giines, sirlarinin yolunun gece yiiriiyen hirsizidir.]

Kasidede Mevlana manevi alemin sahipkiran1 ve Mesnevi’nin her bir beyti de mana alemi olarak
cihani siisleyen bir giines seklinde tasavvur edilmistir. Mesnevi’nin her bir beyti giines olmakla
Mevlana binlerce giinesin sahibidir. Mevlana’ nin fikirleri Hiisameddin Celebi’nin agkiyla batini
bir kilic ve kavi bir delildir. Nef*i Mevlana hakkindaki fikirlerini Fars¢a Divan’inda da dile
getirmistir. GOnliinii Mevlana’ya kaptirdigimi ifade eden Nef‘i’ye gore Mevlana, Kur’an’in
0ziinden konusmaktadir. Onun sozleri derin bir umman, zaman ve meké&na meydan okuyan bir
gontl sifasidir (Piir, 2021:142-143). Yukaridaki beyitte ise Mevlana’nin sozleri inci ve miicevher
olarak telakki edilmistir. Nef*1’ye gore degerli taslarin ¢ikarildigi ocaklar Mevlana’nin sdzlerinin
miiflis bir miisterisidir. Giinesse Mevlana’nin yolunda sirlarin1 ¢almak ic¢in gece yliriilyen bir
hirsizdir. Miiflis ve miisteri lafizlarindaki teshis sanatindan hareketle istiare zemininde
disiiniildiigiinde s6z ve mana aleminin maden ocaklar1 gibi olan sair ve sifiler, Mevlana’nin
miiflis miisterisidirler. Miiflistirler ¢linkii Mevlana’dan aldiklar1 hikmeti etrafa sagmaktadirlar.
Glnesse gozden kayboldugunda Mevlana’nin incilerini ¢almakla mesguldiir. Seyr i siilik
stirecinde miirsidin sufileri gece ve gilindiiz aydinlattig1 diislintildiiglinde Mevlana gece ve giindiiz
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sufileri aydinlatmakta, giinesse yalnizca giindiizleri insana 151k olabilmektedir. Giindiiz insanlig1
aydmlatan giines gozden kayboldugunda alem karanliga gomiilmektedir. Bu bakimdan giines
insanlig1 ancak sinirli olarak aydinlatir ve gece yiiriidiigiinde de Mevlana’nin sirlarini ¢almakla
mesguldiir. Buradan hareketle gilines aslinda gece vakti Mevlana’nin sirlar1 ¢calmak suretiyle
giindiiz alemi aydinlatmaktadir. Sair burada giinesin 151k kaynagi olarak Mevlana’nin revnak ve
ihtisamli sirlarin1 gostermektedir. Miicevher ocaklarinin Mevlana’'nin s6z incilerine miisteri
olmas1 ve gilinesin adlemi aydinlatmasina ragmen Mevlana’nin sirlarim1 ¢calmak igin gece vakti
yiirlimesi Mevlana’nin parlaklik, revnak ve ihtisaminin miicevher ocaklarindan ve giinesten iistiin
tutulmasi1 anlamina gelmektedir.

Ol sehensah-1 sithendan u sithenperver ki

Gevher-i naznmidir ardyis-i diikkkan-1 felek (K. 24/26)

[O soz sahibi ve soz ehli bir padisah ki siirlerinin incileri felegin diikkdninn siisiidiir.]

Baslasa tab: diir-efsanliga piir gevher olur

Mevc-i derya-y1 maani gibi daman-1 felek (K. 24/34)

[Yaratilisi inci sagmaya baslasa felegin etegi biitiiniiyle mana deryasinin dalgalar: gibi incilerle dolar.]
Nef*1 yukaridaki beyitlerde memduhu ve ona dair 6zellikleri degerli tag ve miicevher anlaminda
cevherle nitelendirir. Sultan Murad (1623-1640) s6z sahibi ve s6z ehli bir padisahtir ve saire gore
sOzlerinin incileri felegin diikkanini stislemektedir. Arapca ve Fars¢a bilen Sultan Murad Muradi
mabhlasiyla siirler yazmistir (Yilmazer, 2020:182). Nef*1 padisahin siirlerini inci ve miicevherle
nitelemekte ve felegi de sozle iligkilendirmektedir. Felek sanki s6z biriktiren ve sdz satan bir tacir
gibi diistiniilmektedir. Diger beyitte Sultan Murad Han’in tabiati inci sagmaya baglasa mana
deryasimin dalgalar1 gibi felegin etegi de biitiiniiyle inci ve miicevher olur. Hiikiimdar tabiatini
izhar ettiginde felegin etekleri de incilerle dolmaktadir. Bu bir agidan elbette Nef*i’nin sair
olmasiyla; diger acidan ise hiikiimdarin soziiniin kanun hiikmiinde olmasi, yetki ve
sorumluluklarmi sozle yerine getirmesiyle alakalidir. Beyitlerde hiikiimdar yaratilis1 ve
tabiatindan sadir olan siirleri bakimindan cemal ve ziyne ile nitelenir. Dolayisiyla Sultan Murad
Han bir sair olarak felegin diikkkanini siisleyecek giizellikte siirler sdyler ve hiikiimdar olarak
felegin etegini inci ve miicevherle dolduracak kadar giizel ve ihtisamli bir tabiata sahiptir. Bu
tabiati ile mana deryalarinin dalgalar1 gibi fele§in etegine inci ve miicevher sacar veya kendi
giizellik, parlaklik ve ihtisamini aleme izhar eder.

Nesat-1 ahd-i adliyle giisdde ¢ehre-i eyyam

FiirGg-1 gevher-i taciyla riigen dide-i ahter (K. 20/6)

[Adaletinin giiven ve nesesiyle giinlerin ¢ehresi acilmig, tacimin incilerinin aydinligiyla yildizin (talihin)
gozii parlaktir.]

Arsa as simdiden geri semsir-i cevherdarini

Ani talik etmege layik degil seb-i gsidad (K. 25/43)

[Incilerle siislenmis kilicini simdiden geri arsa as, yedi kat gok onu asmaya layik degildir.]

Nef*i’nin hiikiimdardan beklentileri vardir ve yukaridaki beyitte goriilecegi iizere hiikiimdarin
tabiatin1 cevher haline getiren onun adaletidir. Hiikiimdarin adaleti tacinin parlakliginin da
sebebidir. Tacinin parlakligi ise y1ldizin gdziine aydinlik verir, 151k kaynagi yildizlar hitkiimdarin
parlakligiyla aydmlanir. Beyitte hiikiimdar yildizdan daha parlak tasavvur edilerek giizellik ve
ihtisamda yildizdan {istiin tutulur. Hiikkiimdarin adaletinin verdigi giiven ve nese ile giinlerin
¢ehresinin agilmasi, tebaanin nesat bulmasi ve tacinin incileriyle yildizin géziiniin parlak olmasi
ise hiikiimdarin talihi ile tebaanin da talih bulmasi demektir. Hiikiimdar talih ve devleti bularak
etrafina talih ve devlet bahseder ve kendi parlaklik ve ihtisamindan aleme de sacar. Padigahin
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Edirne’ye gelmesi iizerine sundugu kasidede sair Sultan Murad’in {ilkede yaptig1 isleri ele alir.
“Bir gaza ettin ki memniin eyledin peygamberi” ifadesiyle dirlik ve diizeni saglamasindan dolay1
padisah1 metheder. Sultan’in arsa asilmaya layik olan kilicini seb-i sidad® dahi talik etmeye layik
degildir. Nef*1, burada ayette bahsedilen yedi kat gdge isaret ederek hiikiimdarin kilicin1 yiiceltir.
Kasidede Sultan Murad’in bu beha ve ihtisamu basiretli hiikiimlerini icra ederek iilkedeki fitne
atesini sondiiriip isyanlar1 bastirmasi ve diizeni saglamasindan ileri gelmektedir. Ihtilal ihtimali
ortadan kalkmistir ve halk devlete kars1 ylikiimliiliiklerini yerine getirmektedir. Farabi’ye gore
her varligin giizelligi, revnak ve ihtisami kendi {istiin varligina kavusmasinda ve kendisinin en
son milkkemmelligine ulagsmasindadir (Farabi, 2001:26). Beyitte hiikiimdar ideal devlet adamini,
hiikiimdarin kilic1 ise ideal devlet adaminin buyruk ve yetkilerini temsil etmektedir. Hiikiimdar
kendi {istiin varligina ulasmis ve nihai miikkemmelligine erismistir. ideal devlet adami olarak veya
kendi miikemmelligine erismis biri olarak hiikiimdar giizellik, parlaklik ve ihtisam sahibidir.
Nef*1 burada devletteki adalet ve diizeni zikrederek giizel ve iyi arasinda da baglanti kurmakta ve
bir anlamda giizel ve iyiyi bir ve ayn1 kabul etmektedir.

Aferin ey rizgarin sehsiivar-1 safderi

Arsa as simden geri tig-1 Siireyya-cevheri (K. 14/1)

[Aferin ey zamanin yigit sehsuvari, artik cevherini Siireyya’dan alan kilicint arsa as.]

Nef*1, Sultan Osman’in (1618-1622) cihadin tarif ettigi kasidesinin matla beytinde padisahin
cevherini Siireyya’dan alan kilicim1 arsa asmasmi ister. Cevher burada madde suret teorisi
ekseninde maddenin degismez asli unsuru anlamindadir. Sair hiikiimdarin kilicinin ham maddesi
(cevheri) olarak yildizlar1 gostererek hiikiimdarin parlaklik ve ihtisamini yildizlardan iistiin tutar.
Sairin hiikiimdarlarin kilicin1 arsa asilmis bir vaziyette tahayyiil etmesi onlarin vazettigi
kanunlarla birlikte devletin isleyis ve diizenini ifade eder. Oyle ki hiikiimdar devlette mutlak
hakim ve buyruk sahibidir. Onlarin buyruklarina adaletin eslik etmesi ve fiillerinin iilkede esenlik
ve rahmet eserleri meydana getirmesi kiliglarini arsa asilmaya layik kilar. Kilicin arsa asilmasi
ayrica hakimiyet anlayigina ve giiciin kaynagina isaret eder. Giiclinii Tanri’dan alan hiikiimdar bir
cihan devletine hiikmetmektedir. Hiikiimdarin kilict bu nedenle adaletin kilici ve alemin
temelidir. Farabi’ye gore ilk mevcut olan Tanri’nin varli§i en miikemmel varlik oldugundan
Cemali de her giizelligin fevkindedir. Her giizelligin iistinde bulunan Cemal, ziyne ve revnaki
Tanr’nin cevherinde ve aklettigi zatinda mevcuttur. Bizim giizelligimiz, parlakligimiz ve
ihtisamimiz ise zatimizdan degil arizi niteliklerimizden, bedenlerimizin sahip oldugu ve ayrica
disimizda bulunan seylerden dolay1 bize aittirler (Farabi, 2001:26). Farabi’nin estetik goriisii
dogrultusunda Nef*1 hiikiimdarlarin giizellik, parlaklik ve ihtisamini onlarin zatindan degil
zatlarma iligsen arizi niteliklerinden kaynaklandigini ifade eder. Bu arizi nitelikler hiikiimdarin
kilicidir, bir bagka deyisle hiikiimdarin buyruk ve tasarruf yetkisi ve bu yetkisini iyi ve giizelin
hizmetine vererek adaletle hiikmetmesidir. S6z konusu arizi niteliklerle cemal, beha ve ziyne
sahibi olan hiikiimdar, mevcudiyetinin nihai milkemmelligine kavusmus demektir. Bu nedenle
her iki hiikiimdarin da iilkede diizen ve asayisi saglamasi ve cihatta bulunmasi sebebiyle sair
onlarin giiglerini temsil eden kiliglarin1 miicevherle siislenmis ve yildizlardan yapilmis gibi
tasavvur eder. Hiikiimdarlarin giizellik ve ihtisamini anlattigi bu misralarinda Nef*1’nin {islubu da
mutantan ve ihtisamlidir. Nef’i’nin boyle bir ahenk yaratmadaki basarisini, Tiirk¢eye son derece
hakim olmastyla agiklayan Ipekten, sairin bu milkemmel dhengi anlamla birlestirme ustaligimi da
gosterdigini vurgular. Nef'i, “Bir savas alanim1 anlatirken asker kalabaligini, savas alaninin
dehsetini, toplarn giiriiltiisiinii, kili¢ sakirtilarin1 misralarinda duyurur.” (Ipekten, 2010:92,93).

! «UJstiiniizde yedi kat saglam gogii bina ettik.” (En-Nebe, 78/12).
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Nef*1 bu kili¢ ve kalkan sesleri arasinda mehter musikisini andiran {islubu ile hiikiimdarlarin
nezdinde okuyucuya devletin heybet ve ihtisamin1 hissettirir.

Afitab efser-i ikbaline yekta gevher

Asuman ablak-1 cahima zerendide gegim (K. 7/30)

[Giines, bahtimin tacinina nadir bir inci, gokyiizii, (yiice) makaminin alacali atina altin yaldizly bir zirhtir.]

Goreydi cevher-i semsirini ger gamze-i dilber

Gamindan dahi tig asmazdi tak-1 ebruvan iizre (K. 5/32)

[Géniil ¢elen (sevgilinin) siizgiin bakiglari, kilicimin cevherini gorseydi gamindan (hilal-ebru) kaslarinin
tistiine bir daha kili¢ asmazdi.]

Nef*1 Sultan Ahmed Han (1603-1617) i¢in soyledigi kasidede giinesi hiikiimdarin bahtinin tacinm
siisleyen nadir bir inci olarak tasavvur eder. Beyitte gokyiizli ise Sultan Ahmet Han’in alacali
atina altin yaldizli bir zirthtir. Nef*1 gevher, afitdb ve dsuman lafizlariyla hiikiimdar1 revnak ve
ihtisamla iliskilendirir. Yukarida Sultan Murad i¢in sdyledigi beyitte hiikiimdarin kilicin1 yedi kat
gokten daha iist bir mevkide tasavvur eden Nef*1, Sultan Ahmed Han igin de giinesi hiikiimdarin
tacindaki bir inciye, gokytizlini de alacali atindaki altin yaldizli zirha tesbih eder. Sair bir anlamda
hiikiimdarlik, giines ve gokyiizii kavramlariyla kut anlayisina temas etmekte; degerli, kutsal ve
ihtisaml olan1 gokyiiziine nispet etmektedir. Yekta lafziyla da sair hiikiimdar biricik ve essiz
olarak ifade eder. Giines dlem i¢in degerli bir miicevher mesabesinde oldugu gibi hiikiimdarin
tact (yetki ve sorumluluklari) da {ilke i¢cin miicevher gibidir. Hiikiimdarin taci, parlak ve gokyiizii
gibi olan atinin zirh1 da altin yaldizli ve ihtigamlidir.

Sultan Ahmed Han’in kilicinin cevheri yukaridaki beyitte degerli tas ve miicevher anlaminda
kullanilir. Sevgili, Sultan’in keskin kilicin1 gérse gamlanir ve siizgiin bakiglariyla oklar firlatmak
ve kaglarimi gatip kiliglar asmaktan vazgeger. Klasik edebiyatta yegane ve ulasilmaz olan
sevgilinin gamzesi kilica tesbih edildiginde giizellik ve can iilkesinin kili¢ zoruyla ele gegirilmesi
ve kilicin dldiriiciiliigi konu edilir. Goniil milkiiniin sultani olan sevgili kolay kolay kendisini
gostermez. Ancak bayramlarda seyrana ¢iktiginda goriiliir veya onun goriildiigii glinler bayram
kabul edilir (Pala, 2010:162,402). Burada hiikiimdar ihtisam ve ylicelik bakimindan klasik
edebiyatin bas kisisi ve en kiymetli varligi olan sevgili ile mukayese edilir. Tipki sevgili gibi
hiikkiimdarin da goriilmesi kolay degildir. Sevgilinin bakislar1 gibi hiikiimdarm da kilict kan
dokiiciidiir, giizellik iilkesi gibi hitkiimdarin tilkesi de kili¢ zoruyla ele gegirilmigtir. Kili¢ sevgili
ile asik arasinda onemli bir unsurdur. Sevgilinin gamzesi, kirpigi, cevr ii cefasi ve hasreti asik
iizerinde kili¢ etkisi yaparak onu yaralar (Pala, 2010:269). Buna ragmen asik icin alemde en
kiymetli sey, sevgilinin bakislaridir ancak sevgili hiikiimdarin kilicin1 gorse kaglar1 tizerine kilig
asmaktan vazgecer. Sair burada hiikmetme, cazibe, kan dokme ve tasarruf sahibi olmak
bakimindan sultani ve kilicini sevgilinin dahi ulagamayacagi bir ihtisamda tasavvur eder.

Yarasir ger cevherin idrak edip sah-1 cihan

Elde tutsa daima goénliinii cam-1 Cem gibi (Kt. 3/3)

[Cihan sdhi cevherini idrak edip génliinii Cem’in kadehi gibi daima elinde tutsa yaragir.]

Kadr-1 zer zerger sinased kadr-i gevher gevheri
Kadrin aningiin bilir yoktur seh-i ekrem gibi (Kt. 3/4)

[Altimin kiymetini kuyumcu, miicevherin kiymetini miicevherci bilir. Bu sebepten (senin) kadrini, kerem
sahibi sah gibi bilen yoktur.]
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Nef'i Darussaade agas1 Ismail Aga’nin yukaridaki methinde memduhun 6zel bir cevhere sahip
oldugunu ifade eder. Cevher burada felsefi anlamiyla kendi basina kaim, 6z, mahiyet gibi
anlamlara gelir. Memduh 6zel bir mahiyet ve anasira sahiptir ve bdyle bir cevheri ancak cihan
sah1 yani hiikiimdar idrak edebilir. Altinin kiymetini kuyumcu, cevherin kiymetini de ancak
miicevherci bilir diyen sair, hilkiimdar1 miicevherci olarak telakki eder ve tebaasinin baha ve
kiymetini ancak hiikiimdarin takdir edebilecegini ifade eder. Nef‘l bu beyitlerde hiikiimdari
cemal, beha ve ziyneyi takdir edebilecek yegane hakem ya da mihek olarak degerlendirir.

2. Nef‘i’nin Kutsal inci ve Miicevherleri

Nef‘1 degerli, 1siltili ve parlak taslar anlaminda cevher/gevher kavramiyla kendi siirlerini
tanimlamisg ve siirlerine yonelik ¢esitli nitelendirmelerde bulunmustur. Klasik Tiirk sairi i¢in 151k
kavrami giizelle her bakimdan iligkilidir ve giizeli icaz boyutunda o6zetleyen bir yogunluga
sahiptir. Klasik sairler kimi zaman kendi siirlerinin giizelligini de 151k kaynakli kavramlarla
ovmiislerdir (Karadeniz, 2022:96). Nef*1, siiri ve sozii cevherle iligkilendirerek siirlerinin giizellik
ve parlakligimi anlatir. Sair kendi siirlerini kutsal, yiice ve ulvi olarak niteler ve siirlerinin
miicevher gibi degerli oldugunu dile getirir. Kimi zaman ise siirlerini biitiin yeryiizii ve
icindekilerden {istiin tutar. Sair asagidaki beyitlerde s6z ve siiri yiice ve ulvi bir cevher olarak
nitelendirir:

S6z ben dedigim cevher-i ulvi ise am
Devran sadef-i sem-i kabiile giiher eyler (K. 10/54)

[S0z, benim soyledigim ulvi bir cevher ise onu zaman, kabul kulaginin sedefine inci eyler.]

Stihen ki gevher-i vala nijad-1 kudsidir
Teh-i kemergeh-i kih-1 dilimde diir kdm (K. 30/57)

[S6z ki mukaddesin yiice soyunun miicevheridir; (onun) madeni, géniil dagimin eteklerinin dibindedir]

Bir giiherdir ki sithen madeni bahr-1 mana
Degme insan olamaz kabil-i izan-1 sithen (K. 60/6)

[Soz bir incidir ki onun madeni mana denizidir. Herkes sozii idrak edebilecek bir kaabiliyette okamaz.]

Estetik ve sanatta “yiice” veya Nef*i’nin kavramlariyla u/vi, vdld ve kudsi ismail Tunal’ya gore
bugiin yitirilen bir degerdir. Yiice kavranu Bati’da ilk defa 18. yiizyilda belirgin olarak ingiliz
felsefesi ve estetiginde goriiliir. Burke, giizel ve yiiceyi estetik nesneyi bize yasatan es deger iki
asli 6ge olarak kabul eder. Her iki deger de bir hoslanma olmasina ragmen giizel, insanlari
birlestiren; yiice ise korku ve dehset duygularmi da beraberinde getirmesiyle insani diger
insanlardan ayiran bir degerdir. Kant’a gore yiice insanin duyusal biiyiik ve kuvvetli olanin
karsisinda aklin sonsuzluk idesini kazanmasi ve duyusal yiiceyi ezerek ahlaki ve estetik hazzi
yakalamas1 demektir. Bach’in Toccato’su veya Itri’nin Tekbir’i ya da Ayasofya klasik donemin
giizeli asan ve ancak yiice diye degerlendirilebilecek eserleridir (Tunali, 2020:138-139). Ulu sanat
eserleri gorkem ve ihtisam duygusuyla birlikte derin bir hayranlik ve husu duygusu uyandirir.
Ulvi olanin verdigi duygu muazzam bir kudretin telkinini barindiran estetik bir heyecani dile
getirerek sahibini sonsuzla bulusturur. Yiice ve ulvi olanin tecriibesi nihayetinde Allah’in cemal
ve celdl sifatlariin birbiriyle olan iligkisinin estetik anlamda tecriibe edilmesidir (Kog, 2021:89).
Nef*i sanat ve estetikte yilice kavramini dile getirmis, yliceden beslenmis ve siirlerini yiice denizde
boyayarak yiice bir cevher haline getirmistir. Klasik donemin sairi olarak Nef‘i de ulvi, vala ve
kudsi kavramlariyla siirde giizeli agan bir heybet ve ihtisama isaret etmektedir.
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Cevher-i ulvi/vala ve nijad-1 kudsi gibi lafizlar soziin kaynagi veya Nef*i’nin yiice ve mutlak
cevhere muttasil olmasiyla alakalidir. Varligin zorunlu ve miimkiin olarak tasnif edilmesi
Farabi’nin estetik diisiincesinde zorunlu varliga ait olan giizellik ve miimkiin varlia ait olan
giizellik olarak ikili bir tasnife kap1 aralar. Bu nedenle giizelligin iki ¢esidinden s6z edilebilir:

1.Sebep-sebepli ayrimindan hareketle varligi gibi giizelligi de kendisinden olan ve bir sebebe
ihtiyag duymayan ilk Sebeb’in giizelligi.

2.Var olmak igin zorunlu varliga ihtiya¢ duydugu gibi giizelligi de kendinde olmayip cemal, beha
ve ziyne sahibi i1k Sebeb’in varlig1 nedeniyle giizel olan miimkiin varligin giizelligi.

Buna gore alem, varligini zorunlu varliktan veya varligin kozmolojik ilk ilkesinden aldig1 gibi
giizelligini de ilk Sebeb’ten almistir. (Taskent, 2012:77). Ibn Arabi’ye gore bir seyin hakikati
istidadini, istidadi ise tecelliyi kabul diizeyini belirlemektedir (Chittick, 2018:127). Allah lLitfunu
sinirlandirmaz fakat mazhar 15181 istidad: dlgiisiinde alir (Ibn Arabi, 2023: ¢.2, 370). Nef'i 15181
almada gosterdigi istidadini 1srarla vurgulamakta ve siirinin kaynagini vahiy ve ilham, Hakk’1n
sirlart ve varidat-1 gayb olarak gdstermektedir (Yigit, 2021:2282). Zorunlu varligin tecellisi ile
gonliine gelen gayb elgilerinden beslenen Nef*i’nin siiri giizellik ve ihtisamin1 da bizatihi cemal,
beha ve ziyne sahibi olan Ilk Sebeb’ten almaktadir. O’nun Cemal’i biitiin giizellikleri
artirmaktadir. Bu nedenle Nef*1’nin sozii ulvi ve kutsaldir. Kaynagi itibariyla giizellik, parlaklik
ve ihtisam sahibidir. Buradaki ulvilik “kiin” emrinden dolay1 hem soziin tabiatindan hem de siir
s0z konusu oldugunda sahibinden ileri gelmektedir. Nef*1’ye gore siir miistakil olarak zaten kutsal
ve ylice, inci gibi degerlidir. Nef*i’nin gonliinden siire aksetmesi ise séziin beha ve kiymetini
artirmakta, sairin istidadi ve siirini besleyen kaynaklardan dolay1 yiiceligine yiicelik katmaktadir.
Ulvi ve kutsal bir sdzii viicuda getirmekse kolay degildir. Ikinci beyitte sair gonliinii miicevher
ocaklarmin ¢ikarildigi madene benzetir ve gonliinden diline akseden sozleri, dagin derinlerinden
cikarilan inci ve miicevher gibi mesakkatli ve degerlidir. Ugiincii beyitte goriilecegi iizere Nef*]
s0zil mana denizinden ¢ikarilan bir inci olarak telakki etmektedir. Saire gore goniil deryasindan
hazineler ¢ikarmak, bu hazineyi idrak ve izah edebilmek herkesin basarabilecegi bir is degildir.
Dolayisiyla boyle bir soz isitenlerin kulaginda inci, sairin goniil dagmin eteklerinde bir inci
hazinesidir.

Ne cevahir dizeyim silk-1 sendna goresin

Ki ede sasaas1 ¢arh-1 dii rengi yek reng (K. 37/34)

[Methinin ipine ne miicevherler dizeyim géresin ki (miicevherlerin) pariltisi felegin iki rengini tek renk
eder.]

Olur yine kiymette ziyade bu kasidem
Bir rigteye cem olsa diirr @i gevher-i alem (K. 23/39)

[Alemin biitiin inci ve miicevheri bir ipte toplansa da bu kasidem kiymette yine ziyade olur.]

So6ziimiin her biri bir gevher-i zi-kiymettir
Ki bahasin ¢ekemez keffe-i mizan-1 felek (K. 24/48)

[Soziimiin her biri kiymetli bir miicevherdir ki felegin terazinin kefesi (dahi) kiymetini ¢ekemez.]
Olsa piir gevher-i esrar-1 maani dlem

Sen yine ani1 dil-i Nefi-i seydaya degis (G. 68/5)

[Biitiin dlem mana sirlarinin incileriyle dolsa da sen onu yine Nef i-i seyddnin génliine degis. ]
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Yukaridaki beyitlerde Nef'1 sairlik tabiatin1 ve siirlerini beha ve ihtisamla nitelendirir. Sair ilk
beyitte Vezriazam Ali Paga’y1 methetmek icin sarf ettigi soz incilerinin parlaklik ve goz
kamastirict nitelikte oldugunu miibalagh bir sekilde dile getirir. Vezire en parlak inci ve
miicevherleri Nef‘i sunmustur. Sair s6z incilerini bir ipe dizdiginde bu inci ve miicevherlerin
pariltilan felegi tek renk héline getirir. Nef'l burada bir anlamda siirlerinin goéz kamastiric
olmasindan dolay1 varligin miisahede edilemecegini ifade eder. iki rengin tek renk héline gelmesi
tabirinde vahdete isaretle sair, methiye vesilesiyle memduha ve okuyucuya ikilikten gecip
hakikati gostermek gayesindedir. Parlaklik ve ihtisam ayni zamanda siirin kiymetini
belirlemektedir. Alemin biitiin inci ve miicevherleri bir ipe dizilse Nefi’nin kasidesi kiymette
yine ziyade olur. Onun siirlerinin her biri kiymetli bir miicevherdir, felegin biitiin mizan ve
terazileri onun baha ve kiymetini ¢ekmeye gii¢ yetiremez. Bu nedenle Nef'i, sufiye hitaben
sOyledigi gazelinde biitiin dlemin mana sirlarinin incileriyle dolmasi halinde bile sufiden biitiin
bu incileri kendi gonliine degismesini ister. Burada giizelligin yetkinlikle iligskisine deginmek
gerekir. Tanrt mahza hayr ve miikemmeldir. Bu nedenle “zorunlu mutlak giizellik” sahibi iyilik
ve mitkemmellikle zorunlu olarak nitelenen giizeldir. Giizellik, parlaklik ve ihtisgam zorunlu
varligin kendi cevherine aittir. Miimkiin giizeller ise milkemmel ve hayr-1 mahz niteligine sahip
degildir (Taskent, 2012:76-78). Alem, miimkiin varlik olmas1 hasebiyle “mahza hayr” ve kemal
sahibi bir giizel degildir. Fakat Nef*i’nin siiri zorunlu varhgm feyziyle “bila-vasita”® beslenir.
Allah’1n boyasina boyanarak fani hiiviyetini yitirir ve zorunlu mutlak giizelin giizelligine katilir.
Boyle bir miicevherin kiymetini ise felegin terazisi ¢ekmeye kadir degildir. Nef‘i’nin siiri
yetkinlik/kemal mertebesinde olmasindan dolayr onun giizellik, parlaklik ve ihtisami
alem/miimkiin giizelin giizelliginden ziyadededir.

Sanirim kendimi bir hace-i sahib-i cevher

Aldigimca elime kilk-i giither-efsani (K. 3/47)

[Inci sacan kalemi elime aldigimda kendimi cevher sahibi bir hice zannederim.]

Bin genc-i gither olsa pinhan nola sinemde

Isretgede-i tabim virane degil mi ya (G. 6/4)

[Gonliimde bin inci hazinesi gizlense ne olur, tabiatimin isrethanesi issiz degil mi?]

Yukaridaki beyitte kalemi inci sagan olarak niteleyen Nefi, kendisini de cevher sahibi bir hace
olarak tanimlar. Nef‘i’ye gore bir sairin tabiatt kiymetli taglar, inciler barindiran bir hazine
olmalidir. Giizellik, parlaklik ve ihtigam sahibi bir tabiat 6ziinde barindirdig1 bu miicevherati da
aleme sagmalidir. Hace lafzindan hareketle Nef*i’ye gore, usta bir sairin yeni sairler yetistirmede
kendisini sorumlu hissetmesi veya genc sairlerin usta sairlerin siirlerini talim etmekle
yetistiklerinin idrakinde olmas1 gerektigi de sdylenebilir. Hdace-i sahib-i cevher yetkinlik veya
kemali isaret etmektedir. Ote yandan Nef‘i’nin kendisini kalemi eline alinca cevher sahibi bir
hace sanmas1 sairde siirle mesgul oldugu anlarda meydana gelen idrak farkliligina isaret
etmektedir. Nef*1, kalemi eline aldiginda yaratmay1 saglayan yogun duygulanim, derin duyus ve
hayaller, ilham ve kemal de kendisine eslik etmektedir. Dolayistyla Nef*i’ye gore kemale ulasmis
bir gair, cevher sahibi bir hace gibidir. Hacenin s6zleri de inci ve miicevher mesabesindedir. Sair

2 Nef*i Sultan Ahmed Han i¢in sdyledigi kasidenin matla beytinde sdziin idrak sahibi bir tabiatta bild-vasita meydana
gelmesi gerektigini kasidenin ikinci beytinde de bdyle bir sdziin ancak vahiy ya da ilham olabilecegini belirtir:

Siihen oldur ki bila-vasita-i tab-1 selim

Ola makbiil-1 dil-i nadiresencan-1 fehim

Yani ya vahy ola mazmiinu anin ya ilham

Bunu fasl etmede ahbab edeler bahs-i azim (K 7/1-2).
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burada siirlerinin kemalle gelen parlaklik ve ihtisamina ayrica kiymetine deginmektedir. Bu kadar
kiymetli incilerin sairin gonliinde gizlenmesi ise garip degildir. Cilinkii Nef*1’nin isret yeri gibi
olan tabiati virane ve 1ssizdir. Sairin gonliinde masiva yok olup gonlii harap ve virane oldugunda
orada binlerce mana incisi gizlenir.

Ol nazim-1 ledli i nazmim ki siirimin

Reski cemada tab-1 cevahir-fesan verir (K. 4/5)

[Inciler sagan bir sairim ki cansiz varliga siirimin kiskanghgi cevherler sagan bir tabiat verir.]

Bu sive-i giiftdrina bu siir-i mana-darina
Bu nazm-1 gevher-barima resk eyler erbab-1 sithen (G. 110/7)

[Bu sozlerinin sivesine, bu manalarla ve incilerle yiiklii siirvine soz erbabi kiskaclk eder.]

Siir sanatinda kemali yakalayan sair, tabiatini inci sacan olarak niteler. Klasik edebiyatin temel
fahriye diizleminde sair, siirlerini inci ve miicevher olarak telakki eder ve maden ocaklarina
doniismesi muhtemel cansiz tag ve topraktan iistlin tutar. Maden yataklarinin kiskangligindan s6z
ederek teshis sanatina bagvuran Nef'i, siirlerine yonelik kiskan¢lhigin tas ve toprakta bir tabiat
degisimine sebep olacagmi bildirir. Nefi’nin siirleri inci ve miicevher gibi 1siltili, parlak ve
ihtisamlidir. Cansiz tag ve topraklar dahi o siiri isittiginde kiskanglik duyar ve maden ocaklarina
dontiserek miicevher iiretecek bir tabiata yiikselir. Sair burada siirlerindeki parlaklik ve ihtisami
miibalagali bir dille ifade eder. Bir baska acidan cansiz varlik, kiskanglik duymasindan hareketle
Nef*’nin siir sanatindaki rakipleri olarak da yorumlanabilir. Yetkin manada siir sGyleyemeyen
fakat Nef‘’nin siirlerine kiskanc¢lik duyan sairler onun siirlerini isittiklerinde “yetkin siir”
ornegini gorerek tabiat degisimine ugrarlar ve bir anlamda sairlik kaabiliyeti kazanirlar. Ikinci
beyitte siir sanatindaki rakiplerinin kiskanglik duymasini agik bir sekilde dile getiren Nef'{,
manalarla yiiklii igveli sozlerini incilerle yiiklii, parltili ve gorkemli siirler olarak tanimlar.
Dolayisiyla Nef‘i’ye gore kamil bir siir pariltili ve ihtisamli, okuyucunun tabiatini degistirip
dontistiiren ve gonle hosluk veren bir etkiye sahiptir. Yukarida hace lafzindan hareketle de
degindigimiz gibi Nef'i, yetkin siirin insan tabiatinin ve diger sairler iizerindeki tesirinin
idrakinde olarak siiri bir anlamda “okul” veya “ta’lim ve terbiye” vesilesi olarak gérmektedir.
Yetkin bir siir, insanin tabiatin1 egitmekte ve ince hayaller, derin duyuslar kazanmasini saglayarak
onu cevahir-fesan yani miicevherler sagan bir tabiata doniistiirmektedir. Dolayisiyla Nef*i’nin
siirlerinde ilk bakista miibalagali bir fahriye olarak goriilen ifadeler biraz da siirin -tabiat1 ve
islevleriyle alakali olarak- kiymetine yonelik degerlendirmelerdir.

Bir danesini gevher-i silk-i kelamimin

Mabhstil-1 bahr u kéna veren raygan verir (K. 4/8)

[Sozlerimin ipine dizilmis inci ve miicevherin bir tanesini miicevher ocaginin ve denizin (tiim) mahsuliine
(karsilik) veren, ucuza vermis olur.]

Girdi miftah-1 der-i genc-i maani elime

Aleme bezl-i giither eylesem itlaf degil (G. 81/4)

[Mana hazinesinin kapisinin anahtari elime gecti. Biitiin dleme inciler sagsam bu, (incileri) heder etmek
degildir.]

Nef*1 siiri istiin bir mevkide konumlandirinca kendi siirlerini de bir ipe 6zenle dizilmis
miicevherler gibi telakki eder. Boyle bir siiri maden ocaklarinin ve denizin mahsiiliine verense
ucuza vermis olur. Mahsil-i bahr u kan maden ocaklarindan ¢ikarilan miicevherler ve denizden
cikarilan incidir. Nef*1’nin siirleri maden ocaklarindan ¢ikarilan inci ve miicevherlere karsilik
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olarak verildiginde ucuza verilmis olmakla sair siirlerini inci ve miicevherlerden daha iistiin ve
degerli olarak telakki etmektedir. Nef‘i, ikinci beyitte goriilecegi lizere bu kutsal inci ve
miicevherlerini dleme sactiginda elindeki hazineleri helak etmis gibi hissetmemektedir. Sair sahip
oldugu inci ve miicevherleri veya siirde gosterdigi ilim ve irfani, aleme izhar etmekten
¢ekinmeyerek comertce dagitir. Clinkii mana hazinelerinin anahtari Nef*1’nin ellerindedir.

3. Nef©’nin Ihtisami ve Hami

Nef*i’nin kasideleri haminin siir ve sair iizerindeki etkilerini gérmemiz ve Nef‘i ile hami
arasindaki iligkileri tetkik edebilmemiz agisindan Onemli kaynaklardandir. Nef‘1’nin siirinin
ihtisam ve parlaklik kazanmasinda ve onun inci ve miicevher haline gelmesinde kasidenin
sunuldugu memduh 6nemli bir unsurdur. Sair, siirlerindeki revnak ve ihtisami1 memduhun revnak
ve ihtisamiyla iligkilendirir. Asagidaki beyitler Nef'i’nin veziriazam Nasuh Pasa’ya sundugu
kasidedendir:

Yalimiz kevkeb-i bahtimda degil lutfun ile

Etti tabimda vii nazmimda terakki icab (K. 31/50)

[Senin liitfunla sadece bahtimin yildizinda degil, tabiatimda ve siirimde de ilerleme icap etti.]

Bahr-1 tabim nem-i ebr-i kereminle piir diirr

Silk-i nazmim giiher-i medhin ile ziynet-yab (K. 31/51)

[Tabiatimin denizi kerem bulutunun nemiyle imcilerle dolu, siir ipim methinin incileriyle ziynet bulmustur.]
Nef*? hem talihinin hem de tabiatindaki ve siirlerinde ilerleme ve gelismelerin sebebi olarak
pasanin liituflarimi gdstermektedir. Ikinci beyitte ise sair, pasanin kerem bulutlarinin nemiyle
tabiatinin biitiiniiyle inci ve miicevherlerle doldugunu siirlerinin ise pasanin methiyle siislenmis
ve bir ipe dizilmis inciler gibi oldugunu ifade eder. Sair ferakki lafziyla siirdeki ilerleme ve
yiikselmesini pasanin himmetine baglamakla birlikte icdb lafziyla himmet kargisinda yiikselis ve
ilerlemenin aslinda bir zorunluluk oldugunu belirtmektedir. Burada sairlerin, devlet adamlarinin
kerem ve liituflar1 karsisinda yiiklendikleri “liretme zorunluluguna” isaret eden Nef‘i’ye gore
tiretmeyi bagaran bir sairin yaratilis1 inci ve miicevherle dolup siirleri de memduhu methetmenin
incileriyle siislenir. Sair memduhun siir ve sair {izerindeki tesirini veziriazam Murad Pasa’ya
sundugu kasidenin asagidaki beyitlerinde de dile getirir.

Tabim ki bad-1 cezbe-i medhinle dembedem

Bir bahr-1 piir hurtig-1 ledlifesan olur (K. 28/61)

[Yaratilisim, senin methetmenin cezbesinin riizgariyla her an inciler sagcan coskun bir deniz gibidir.]

Her gevher-i nefis ki andan zuhtir eder

Arayis-i hazain-i kevn ii mekén olur (K. 28/62)

[Bitiin nefis inciler ondan meydana gelir ve kevn ii mekan dleminin hazinelerinin siisii olur.]

Nef*1, inciler sacan bir tabiata sahip olmasinda memduhun methinin cazibeli riizgarini sebep
olarak gosterir. Memduhun cezbesinin riizgariyla sairin tabiati inciler sacan coskun bir denize
doniiglir. Her nefis inci, memduhun methinden meydana gelir ve bu inciler lemin hazinelerini
stisler. Nef*1, burada bir sairin inci ve miicevherler gibi giizel, estetik ve pariltili siirler yazabilmesi
icin haminin desteginin kaginilmaz oldugunu vurgulamaktadir. Sair hamiden yeterli destegi
gordiigiinde ise sairin nefis inci ve miicevherleri alemin hazinelerini siislemekle memduhun
methini aleme izhar eder. Osmanli Devleti’nde goriilen hamilik sisteminde sair ve hami arasinda
kargilikli bir etkilesim s6z konusudur. Bu sistemde sanatci, haminin terbiyet ve korumasiyla
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sohret bulup hayatin1 idame ettirirken hami de devletin ihtisami, yiiksek kiiltiiriin tesvikeisi ve
isminin 6vgiiyle zikredilmesi gibi cesitli kazanglara sahip olmaktadir.® Nefi bu karsilikli
etkilesimi ve kazancin tek tarafli olmadigini1 vurgulamaktadir. Sairin inciler sagan bir cevhere
doniismesi ve veziriazamin methiyle meydana gelecek incilerin, alemin hazinelerini siislemesi
veya Murad Pasa’nin isminin &vgiiyle zikredilmesi memduhun kaside kabuliine baglidir.
Yeryliziindeki her meta gibi sanatin da bir alicis1 olmak durumundadir. Ancak sanat s6z konusu
oldugunda meta ve alic1 kavramlari salt maddi bir aligveris icermemektedir. Meta, kiymet ve alici
veya Nef'’nin kavramlariyla gevher/cevher, bahd ve zamdn-1 deviet (sih-1 kerem) asagidaki
beyitlerde goriilecegi lizere maddi kazanglardan ve itibar endiselerinden ¢ok daha fazlasini ifade
etmektedir.

Ey sah-1 kerem-pise ki fikr-i nem-i lutfun

Bahr-1 sithene maye-i feyz-i cereyandir (K. 9/47)

[Ey kerem sanatinin sah, litfunun neminin fikri, séz denizine cereyan eden feyzin mayasidir.]

Seyyare degil her biri bir cevher-i ulvi
Ki ana baha mahasal-i kevn i mekandir (K. 9/49)

[Yildiz degil her biri ulvi bir cevherdir ki ona kiymet ancak biitiin dalemdir.]

Nef*i, Sultan Ahmed Han’a sundugu 1ydiyye kasidesinde hayalini bahr-i revan olarak tanimlar.
Hiikiimdarin liifunun fikirleri s6z denizine akip giden feyzin mayasidir. Bu feyiz ile sairin hayali
de akip giden coskun bir denizdir. Nef*1 siir s0yleme kabiliyetini ifade eden gonliinii ve zihnini
coskun ve ugsuz bucaksiz bir denize tesbih etmekte bu denizin mayalanma veya hareketlenme
sebebi olarak da hiikiimdarin methininin feyzini gostermektedir. Sairin cevelan eden bir deniz
gibi olan hayali ne siradan bir maden ne de bir yildizdir. Onun hayali ancak yiice bir cevherdir.
Nefi’nin siirlerinin kiymeti biitiin kevn ii mekan alemidir. Hayal, Nef*i’nin siirlerinde 6nemli bir
kaynaktir. Yukaridaki beyitte sair bu hayali harekete geciren unsur olarak hiikiimdarin lituflarini
gostermektedir. Hiikiimdarin takdir ve begenisi ve saire gosterecegi hamilik, sairin siir
sOylemesinde tetikleyici bir unsur olarak goriilmektedir. Nef’i’nin buradaki kaygis1 yalnizca
hamilik meselesi ve maddi kaygilar degil, ayn1 zamanda estetik nesnenin estetik begeni sahibi bir
0zne tarafindan takdir ve kiymetinin teslim edilmesi kaygisidir. Bir sanatin izleyicisi ve alicisi
olmadiginda varligi ve yoklugu esit hile gelmektedir (Timugin, 2017:16). Oysa yaratmanin
verdigi 1zdirap ve gerilim estetik begeni ve takdir sonucunda hazza doniismektedir. Buradan
hareketle Nef*1’ye gore hiikiimdarin veya sairleri himaye edecek merciin sanatsal bir yapit1 veya
edebl kiymeti haiz bir siiri takdir edebilecek estetik zevk ve begeniye sahip olmasi gerekir.
Hiikiimdarin sanat eseri karsisinda gosterecegi tenkit ve takdir ise sairler igin yaratmaya
yonlendiren itici bir gii¢ haline gelmektedir. Cilinkii Nef*1’ye gore keremli hiikiimdarin liituflarinin
uyandiracag fikirler soz denizinde cereyan eden feyzin mayasidir. Mdye-i feyz sairde sanatsal
yaratimi saglayan itici unsur demektir. Dolayisiyla Nef 1 siirleri i¢in estetik haz ve begeniye sahip
bir takdir mercii aramakta ve bu merci tarafindan algilanip anlasildiginda da yaratmaya yonelik
gayreti artmaktadir. Bu merci donemin hiikiimdar1 Sultan Ahmet Han’dir. Nef*i Sultan Ahmet
Han’a hiikiimdarin/takdir merciinin iilkedeki sanatsal faaliyetlere olan tesirini hatirlatarak
sistemin ¢ok yonlii islevine dikkat ¢cekmektedir. Sair, devletin ve hiikiimdarin sanat ve siir
karsisindaki etkisini Seyhiilislam Muhammed Efendi’nin methi i¢in sdyledigi kasidenin asagidaki
beytinde de dile getirmektedir:

3 Sair ve Hami hakkinda genis bilgi icin bk. (Isinsu Durmus, 2021); (Inalcik, 2003).
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Hiiner diinya deger bir gevher-i piir kadr i kiymettir
Zaman-1 devletindir bu metain riiz-1 bazar (K. 49/52)

[Hiiner, diinyaya deger biitiiniiyle kiymetli bir miicevherdir. Bu miicevherin alicisi (takdir edecek mecrasi)
senin devletinin zamanidir.]

Meclis-i ikbaline geldim giiher-pas olmaga
Cevherlyim bu gazel zib-i diikkanimdir benim (K. 12/32)

[Talih ve baht agikligi (veren) meclisine inci sagmaya geldim. Miicevherciyim, bu gazel de benim
diikkanimin siistidiir.]

Bezm-i sehe bu nazm ile olsan giiherefsan
Giya ki giilistana diiser sebnem-i nevriiz (G. 53/6)

[Sahin meclisine bu siir ile inciler sagsan, sanki giil bahcesine nevruzun ¢ig taneleri diismiis gibi olur.]

Bir githerdir s6z ana himmet-i sehdir kiymet
Ne reva boyle metain ¢ekile husrani (K. 3/44)

[S6z bir incidir ki ona sahin himmeti kryymettir. Boyle bir metanin hiisarinin ¢ekilmesi reva degildir.]

Nef*1’ye gore hiiner veya daha 6zel anlamiyla sairlik istidad1 bagli baglina kiymetli bir hazinedir.
Sairin bu hazineyi satabilecegi tek merci ise devlet veya devlet ricalidir. Bu beyitte Nef*i’nin
yaratmanin yaninda yasadig1 bir baska sancidan s6z etmek gerekir ki o da sanat yapit1 veya sairin
kendi siirleri karsisinda estetik begeni sahibi estetik bir 6zne bulamayisidir. Sair bu arzusunu
burada ¢ok daha agik bir sekilde dile getirir. Nef*1 kendi siirlerinin kiymetinin farkinda olmakla
birlikte bu kiymetin fark edilip takdir edilmesini beklemektedir. Estetik yarginin sonucu nesneye
deger yiiklemektir (Soykan, 2015:57). Nef*1 kendi siirleri karsisinda estetik tavir alabilecek bir
merciin esere ylikleyecegi degerin, sanat eseri igin aslinda bir zorunluluk oldugunu dile getirir.
Estetik 6zneden estetik bir tavirla deger yiiklemesi istenen eser veya Nef‘i’nin miicevherleri
siradan bir nesne degil, diinyaya deger bir kiymettedir. Nef*1 burada kendi siirinin kiymetinden
bahsetmekle birlikte genel anlamda hiinerin yani sanatsal yaratma kabiliyetinin kiymetinden de
bahsetmektedir. Boyle bir kabiliyet, estetik 6zneye muhtactir. Ikinci beyitte goriildiigii iizere
Nef*l, kendisini hiikkiimdarin meclisinde inci sacan bir miicevherci, Sultan Osman Han’in
meclisini de talih ve baht agikligini veren bir meclis olarak tanimlar. Hayal dleminden toplayip
biriktirdigi inci ve miicevherleri de hiikiimdarin meclisinde sunar ve siirlerini dinleyenler
tarafindan gorecegi takdir ve kiymeti arzu eder. Cevherin kiymetini miicevherci (hami)
bilebilecegi gibi cevher mesabesindeki bir siir de ancak Nef 1 ile miimkiindiir. Sair nevruz redifli
gazelinde Sultan Murad’in meclisine siirleriyle inci sagsa sanki giil bahgesine nevruzun ¢ig
damlas1 diiser. Hiikiimdarin meclisini giil bahgesine tesbih eden sair, siirlerini bu giil bahgesini
siisleyen ¢ig damlalar1 ve miicevherlere benzetir. S6z, boyle degerli ve ihtisamli bir miicevher
mesabesinde oldugunda ona kiymet verecek olan sdhin himmetidir. Miicevher gibi degerli bir
metanin veya Nef*1’nin inci gibi olan siirlerinin hiisraninin ¢ekmek ise reva degildir. Nef*1’nin
memduhun begenisine sundugu siirlerinin kiymeti hakkinda higbir siiphesi bulunmamaktadir.
Nefi’nin siirlerini besleyen hayalinin her biri y1ldiz gibi hatta yildiz degil ulvi bir cevherdir. Nef*1
daha onceki beyitte seyyare degil cevher-i u/vi nitelemesiyle siirlerini yildizlardan daha parlak,
gorkemli ve yiice tasavvur etmekte bu ihtisamiyla da alemin i¢indekilerden degerli bulmaktadir.
Boyle bir siirin bahasi ancak biitiin kevn ii mekandir. Denilebilir ki Nef*i’ye gore “giizel”i tasdik
ve takdir etmek hami i¢in giizelin tabiatindan dogan bir zorunluluktur.
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Benim ol zerger-i kamil ki bugiin fennimde
Sozlerim gevheridir ziver-i dikkkan-1 sithen (K. 60/39)

[Bugtin siir sanatinda kamil miicevherci benim ki sézlerim soz diikkanin siisleyen bir incidir.]

Ulvi ve yiice olanin duygusu muazzam bir kudreti telkin etmesiyle insana acziyetini hatirlatir ayn
zamanda kemalin, goz alicih@m ve azametin idrak edilmesi insana biiyiik bir haz yasatir. Islam
estetik ve glizellik anlayisinda gii¢, kudret ve azamet gibi duygular1 insana yasatan biitiin yiicelik
ve ihtisam, kemal anlamina gelmektedir (Kog, 2021:89). Nef‘i’nin daha oOnceki beyitlerde
siirlerini ulvi ve kutsal bir cevher olarak nitelemesi ve beslendigi kaynaklar da goz Oniinde
bulunduruldugunda sair bir anlamda siirini kdmil olarak nitelemektedir. Yukaridaki beyitte sair
bu diisiincesini agik¢a dile getirir ve kendisini kdmil bir miicevherci olarak tanimlar. Kamil
lafzindan hareketle denilebilir ki Nef*i’ye gore sair mitkemmeli arayarak kendi iistiin varligina
kavusmali ve siirleri kemal derecesinde olmalidir. Dolayisiyla Nef'i’nin ontoloji ve estetik
degerler arasinda bir mahiyet birligi kurdugu sdylenebilir. Siiri s6z diikkdn1 ve sdzlerini de bu
diikkan1 siisleyen bir inci olarak tasavvur eden Nef*l, diikkdn-1 siihen, riz-1 bdzdr veya zib-i
diikkan lafizlarindan hareketle siir ve s0z vasitasiyla meydana gelen bir aligveris ve kazanca isaret
etmektedir. Siir bir anlamda satilmasi1 gereken bir metadir. Ancak bu meta yalnizca hamilik
geleneginin getirecegi maddi kazanglar saglayan bir unsur degil; sairde iiretme, takdir, begenilme
ve bunlarla birlikte “anlasilma” duygusunu da karsilayan, bir bagka ifadeyle yaratma ve kendini
gerceklestirme noktasinda sairde itminan duygusunu olusturan bir unsurdur. Memduhun giizellik,
revnak ve ihtisami baglikli kisimda yer alan ve Nef'’nin Sultan Murad Han i¢in sdyledigi
kasidenin ilgili beytinde de sair, diikkan-1 felek lafzin1 kullanir. Hiikkiimdarin bir hamisi
olamayacagina gore sairlerin siirlerine yonelik kazanca isaret eden nitelemeleri siir dolayisiyla
gelecek maddi kazanglarin Nef'i agisindan temel hedef olmadigini gostermektedir. Nef'i,
hamiden gelecek kazanci fazla Onemsemeyen ve sonucu ne olursa olsun diisiincelerini
sOylemekten ¢ekinmeyen asil ruhlu bir sairdir (Ugak, 2020:99). Nef*1, asagidaki beyitlerinde inci
ve miicevher gibi ihtisamli ve kemale ulagmis siirlerini viiciida getirmede haminin tesirine ve
sairin de hami {izerindeki yegane giicii olan lisan kilicina deginir:

Dilim endise-i medhinle bir derya-y1 piir gevher

Ana tig-1 zebanim sanki bir mevc-i miicevherdir (K. 19/35)

[Génliim senin methinin diisiincesiyle incilerle dolu bir deryadwr. Ona lisanmimun kilict sanki bir miicevher
dalgasidir.]

Ey safder-i Cem-kevkebe ki cevher-i medhin
Pirdye-i semsir-i zeban-1 suaradir (K. 33/37)
[Ey Cem kevkebeli yigit savas¢t, methinin cevheri, sairlerin lisanimin kilicimin ziynetidir.]

Ol cevher ile tesne-i sertiz-i zebanim

Bir tig-1 celi pertev-i hursid-i ziyadir (K. 33/38)

[O cevher ile sivri dilimin hangeri pariltisint giinesin 1sigindan (alan) parlak bir kiligtir.]

Yukarida birinci beyitte Sultan Murad Han’1n sehzadelerine 6vgiiden sonra sozii padisaha getiren
Nef*1, gonliinii hiikiimdarim methetmenin tefekkdiriiyle incilerle dolu bir derya gibi tasavvur eder.
Tig-i zebdn ifadesiyle dilinin keskinligine vurgu yapan sair, lisaninin kilicin1 da miicevher dalgasi
olarak niteler. Diger beyitte ise Nef‘i, kevkebe sahibi Cem’in yigit savascisi olarak niteledigi
veziriazam Muhammed Pasa’y1 methetmenin cevherini, sairlerin lisaninin kilicinin siisii olarak
tanimlar. Hiikiimdarlik alameti olan kevkebe ile sair hiikiimdar1 meshur Iran hiikiimdar1 Cem’e
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Muhammed Pasa’y1 ise hiikiimdarin saflar1 yaran yigit bir savascisina benzetmektedir. Efsaneye
gdre Iran hiikiimdarlarindan olan Cem’in taht1 miicevherlerle siislii, kaftan1 miicevher islemelidir.
Islam edebiyatlarinda iktidar ve ululuk semboliidiir (Pala, 2010:86-87). Nef*i devleti ve devletin
ilgili makamlarinda bulunmas1 gereken kisileri cemal, beha ve ziyne ile nitelemekte, devleti
daima parlaklik ve ihtisamla birlikte diistinmektedir. Revnak ve ihtisama sahip devlet ricalinin
methi de sairlerin kiliglarin1 siisleyen bir miicevher, Nef'1’nin dilinde pariltisin1 giinesten alan
parlak bir kiligtir. Dolayisiyla sair devlet ricalini giines gibi tasavvur etmekte devlet ricalinin
methini de sairin s6z kilicin1 aydinlatip parlatan bir 151k kaynagi olarak gérmektedir. Sair degerli
tag anlaminda cevherin kili¢ kabzalarini siislemesi gelenegine de telmihte bulunur ve siir sanatini
bir dava ve harp olarak, sairlerin dilini de kili¢ olarak tasavvur eder. Savase¢ilarin kiliglarini
miicevherler siisledigi gibi sairlerin kilic1 olan sozlerini de memduhun kiymetli bir cevher olan
methi siislemektedir. Nef‘i bu beyitlerde siirindeki parlaklik ve ihtisami1 memduhun methiyle
iligkilendirerek sair ve hami arasinda karsilikl bir iliskiden s6z eder. Nef*i’nin siirleri sanki bir
ayna gibi memduhu yansitmaktadir. Memduhtan beklenen “terbiyet” gerceklesmediginde sairin
gorkemli manalarla stisledigi dili keskin bir kilica doniismektedir. Tig-i zebdn, semsir-i zebdn ve
tesne-i sertiz-i zeban aym zamanda sairin hamiye kars1 elinde bulundurdugu etkili bir silahtir.
Kasideler yalnizca 6vgii degil yoneticiye ideal olan1 gostermesi bakimindan ayni zamanda nasihat
ve tenkit aracidir (Isinsu Durmus, 2021:206). Zaten Nef*1 hicivleriyle {inlii bir sairdir. Divan’inda
on yediser defa kullandig1 tig-i zebdn ve semsir-i zebdn ifadeleriyle Nef*i, hakkinda yapilan
suclama ve ¢ekemezliklerin kimi zaman sarayda ve diger bazi edebi cevrelerde yanki bulmasi
sonucu maruz kaldigi sikintilardan dolay1 hicve bagvurur (Caliskan, 2014:403). Dolayisiyla Nef'i,
dilinin memduhun revnak ve ihtisamiyla siislendigini veya haminin emrinde oldugunu ifade eder.
Fakat ayni zamanda siir, hami ve rakipleri karsisinda keskin bir kili¢ olarak sairin elinde
bulundurdugu énemli ve tek giictiir.

Sonuc¢

Bu calismada Nef*’nin miicevher anlaminda cevher mefthumunu gevher tabiriyle birlikte ve
felsefi anlaminin disinda cemal, beha ve ziyneyi ifade etmek icin estetik sdylemler etrafinda
kullanimi ele alinmustir. Cevheri estetik ve giizelligin konusu héline getiren Nef*1, memduhun ve
kendisinin giizellik, parlaklik ve ihtisamini (cemal, beha ve ziyne) degerli tas anlaminda cevher
kavrami tizerinden islemistir. Nef*T memduha ve kendi siirine yonelik nitelendirmelerinde cevheri
salt ovgii ve 6viinme vesilesi olarak ele almamis, memduhu ve kendi siirlerini nigin miicevherlerle
vasiflandirdiginin gerekgelerini de okuyucuya bildirerek ulasilmasi gereken yetkinlige isaret
etmigtir. Cevheri zengin anlam Orgiileri etrafinda kullanan sair, siirlerini inci ve miicevherle
siisleyerek muhatabi tizerinde soziin tesirini artirmay1 da amaglamistir.

Nef*1 cevher/gevheri degerli tas, inci ve miicevher anlamiyla kullanarak memduhun tabiatini ve
sahip oldugu ozellikleri giizellik, parlaklik ve ihtisamla nitelendirir. Devlet ricaline yonelik
kasidelerinde Nef*i’ye gore ideal devlet adami kendi miikkemmelligine kavusarak cemal, beha ve
ziyne sahibi olmalidir. Giizellik ve ihtisami1 s6z konusu ederken Nef*i devletteki diizen ve adaleti
vurgulayarak “gilizel” ve “iyi”yi bir anlamda es deger kabul etmektedir. Hiikiimdarlar nezdinde
devletin heybet ve ihtisamini da okuyucuya hissettiren Nef*1, devleti ve devlet adamlarini daima
giizellik, parlaklik ve ihtisamla iliskilendirerek devlet ricalinin bu ihtisama ulagsmasi gerektigi
diistincesindedir.

Nef‘i’nin cevherle iliskilendirdigi bir baska unsur sairlik tabiati ve siirleridir. Sair inci ve

vala ve kudsti kavramlaryla iliskilendirerek siirde giizeli asan bir heybet ve ihtisama isaret eder

[280]



Nef'1'nin Tiirk¢e Divan’inda Cevher/Gevherin Estetik Kullanim1: Cemal, Beha ve Ziyne

ve siiri, yiice ve kutsal bir cevher olarak degerlendirir. Nef*1’ye gore cemal, beha ve ziyne ayni1
zamanda siirin yetkin ve kamil olmasi1 demektir. Bu nenenle sair estetik degerlerle ontolojik
degerler veya “giizel” ve “kamil” arasinda bir mahiyet birligi de kurmaktadir. Kamil bir sair,
hdce-i sdhib-i cevher olarak siirleriyle insanin tabiatini egitir. Onun ince hayaller, derin duyuslar
kazanmasini saglayarak cevdhir-fesan yani miicevherler sagan bir tabiatin sahibi olmasini saglar.
Bu nedenle Nef*1’ye gore siir bir anlamda “okul” veya “ta’lim ve terbiye” vesilesidir. Glizellik ve
parlaklik, Nef*1 icin ayn1 zamanda siirin kiymetine yonelik degerlendirmelerdir.

Nef‘i’nin kasidelerinde sanata ve hamiye bakis agisini veya sair ve hami arasindaki iliskinin
boyutlarii irdelemek miimkiindiir. Sair kendi siirlerindeki giizellik, parlaklik ve ihtigami
memduhun revnak ve ihtisamiyla da iligkilendirir. Memduhun methinin cezbesi, inciler sagan bir
sair olmasi i¢in Nef*1’ye feyiz verir ve sairin siir sanatinda ilerlemesini saglar. Hiikiimdarin baht
ve talih agikligi veren meclisine gelen Nef'1, diikkdn-1 siihen veya riiz-1 bdazar, zib-i diikkdan gibi
lafizlarla sair ve hami arasinda karsilikli bir aligveris ve kazanca isaret eder. Nef‘1 icin sanat
diinyaya deger hatta alemin i¢indekilerden daha kiymetli yiice bir cevherdir. Hami bdyle yiice ve
kutsal bir cevheri idrak etmek ve bu cevherin kiymetini vermek zorundadir. Memduhu dvgiileriyle
goklere ¢ikaran Nef'i i¢in aksi durumda siir, #ig-i zebdn nitelemesiyle memduha yoneltilmesi
muhtemel oklarin kaynagidir.
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