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Tutarlilik; bir kisinin diisiince, inang, s6z ve eylemleri arasindaki biitiinliik ve
ahengiifade eder. Insan karakterinin énemli bir unsuru olan bu 6zellik, bireyin
guvenilirlik, sayginlik ve i¢ huzuru kazanmasinda kritik bir rol oynar.
Tutarlilik, sadece bireysel bir erdem olarak degil, toplumsal iliskilerin saglikli
sekilde yiriitilmesi icin de vazgecilmez olarak degerlendirilmelidir. Zira
tutarsizlik, insanlar arasinda giiven kaybina yol acarak sosyal diizeni zedeler.
Bireye ve topluma Allah’in rizasina muvafik yasam diizenini bildiren din de
insan hayatini anlamlandirma ve sekillendirme stirecinde tutarliligi ahlaki bir
gereklilik olarak goriir. Bu konuda 6zel bir hassasiyet tagiyan islam, inang-soz-
eylem biitiinliiglinii bir miiminin en 6nemli 6zelliklerinden biri olarak
tanimlar. Kur’an-1 Kerim’de, inanglarina aykirit davrananlar elestirilir ve bu
davraniglarinin hesabini verecekleri hatirlatilir. Hz. Peygamber de hayati
boyunca bu biitinligi 6rneklemis ve iimmetine bu dogrultuda yasamay:
ogiitlemistir. islim’a gére bir miisliiman, inandigin1 yalnizca dile getirmekle
kalmamali, bunu eylemlerine de yansitmaldir. Inang-séz-eylem tutarhligy,
imanla amel arasindaki bagin somut bir gostergesidir ve kullugun da bir
geregidir. Bu baglamda tutarlilik, islam’da hem bireysel hem toplumsal bir
sorumluluktur. Bununla birlikte tutarlilik, saglam bir irade ve dirayet
gerektiren, sahip olunmasi zor bir 6zelliktir. Inang-séz-eylem ekseninde
tutarliligin saglanamamasi hem birey hem de toplum agisindan sonuglari olan
tezat bir durum ortaya c¢ikarir. Bu makalede Saf stiresi 2. ayet ¢ikis noktasi
olarak alinmak suretiyle 6ncelikle Kur'an'in ve Siinnet’in miimin bireyler i¢in
vazgecilmez bir 6zellik olarak isledigi tutarhilik ele alinacaktir. S6z konusu
tutarliligin =~ saglanamadigli durumlar “oksimoron dindarlik” olarak
kavramlastirilacak, oksimoron dindarligin Kur’an’a ve psikolojiye gore ortaya
¢ikma nedenleri ve bu tiir bir yasantinin birey ve toplum i¢in doguracagi
sonuglar degerlendirilecektir. Sonu¢ kisminda ise oksimoron dindarligin
olusmasinin dniine gegilebilmesi i¢in onerilerde bulunulacaktir. Bu suretle
tutarhligin miisliman bireyler icin 6nemine dair farkindalik olusturmak
hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, inang:, Eylem, Tutarlilik, Oksimoron.
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Abstract

Consistency refers to the integrity and harmony between a person's
thoughts, beliefs, words and actions. This quality, which is an important
element of human character, plays a crucial role in the individual's
attainment of credibility, respectability and inner peace. Consistency should
be seen not only as an individual virtue, but also as indispensable for the
healthy management of social relations. For inconsistency leads to a loss of
trust between people and damages the social order. Religion, which informs
the individual and society about the order of life in accordance with Allah's
consent, also sees consistency as an ethical necessity in the process of giving
meaning to and shaping human life. Islam, which is particularly sensitive in
this regard, defines the integrity of belief, speech and action as one of the
most important characteristics of a believer. In the Qur'an, those who act
contrary to their beliefs are criticised and reminded that they will be held
accountable for their actions. The Prophet Muhammad also exemplified this
integrity throughout his life and advised his Ummah to live in this way.
According to Islam, a Muslim should not only express his faith but also reflect
it in his actions. The consistency of belief-speech-action is a concrete
indicator of the link between faith and action and a requirement of servitude.
In this context, consistency is both an individual and a social responsibility
in Islam. However, consistency is a difficult quality that requires strong will
and perseverance. Failure to achieve consistency in the belief-speech-action
axis leads to a contradictory situation with consequences for both the
individual and society. This article discusses consistency, which the Qur'an
and the Sunnah treat as an indispensable quality for believers, based on
verse 2 of Sturah al-Saff. The situations in which this consistency is not
achieved will be conceptualised as 'oxymoron religiosity', the reasons for the
emergence of oxymoron religiosity according to Qur'an and psychology, and
the consequences of such a life for the individual and society will be
evaluated. Finally, suggestions will be made to prevent the occurrence of
oxymoron religiosity. The aim is to raise awareness of the importance of
consistency for Muslim individuals.

Keywords: Tafsir, Belief, Action, Consistency, Oxymoron.
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Giris

Din, yalnizca soyut kavramlar diinyasinda degil ayni zamanda eylemler {izerinde de belirleyici bir rol
oynadigi icin hayatin giincel boyutu ve aksiyon alaninda da son derece etkilidir. Bir yandan insanlara inancla
ilgili bilgiler sunan din, diger yandan onlara 6liim sonrasi hayatta huzur ve mutluluga ulasabilmeleri icin
diinya hayatinda yapmalari ve sakinmalari gereken eylemler konusunda da rehberlik eder. Bu nedenle dinin
vadettigi ahiret mutlulugu, yalnizca ona iman eden ve bu imanin getirdigi sorumluluklari yerine getirenler
icin mimkiindir. Dinin bu yapis), inan¢ ve eylemler arasinda énemli ve ayrilmaz bir bagin gerekliligini
ortaya koyar. Din, insandan hayatinin teorik (iman/inang) ve pratik (amel/eylem) alanlar1 arasinda uyum
saglamasini talep eder.

Inang, s6z ve eylem arasindaki tutarlilk, tiim ahlaki o6gretiler ve dinler tarafindan bireylerde
bulunmasi gereken temel bir 6zellik olarak vurgulanir. Clinkii bir kisinin herhangi bir inanci, 6gretiyi ya da
ideolojiyi kendi hiir iradesiyle kabul etmesi, ayn1 zamanda kabul ettigi bu degerlerin gereklerini yerine
getirecegini taahhiit ettigi anlamini da tasir. Bu sebeple bir inanca sahip olan kisinin dindarliginin Allah
katinda deger bulabilmesi, inandig1 dinin kurallariyla uyumlu bir yasam siirmesine ve bu uyumu
stirdiirebilmesine baghdir. Bu baglamda tutarlilik, kendini dindar olarak tanimlayan bireylerde bulunmasi
gereken en 6nemli niteliklerden biridir. Bununla birlikte inang¢ ve eylem arasinda tam bir uyum yakalamak
ve bu uyumu yasam boyu sirdiirebilmek ¢ogu zaman kolay degildir. Zira insan, hayati1 boyunca cesitli
durumlar ve ¢evrelerle karsilasir; bazen diinyevi ¢ikarlar elde etmek amaciyla bilingli olarak, bazen zorunlu
hissettigi icin isteksizce, bazen nefsinin mesri olmayan arzularina karsi koyamadig icin, bazen de farkinda
olmadan inanglarina ters diisen davranislar sergileyebilir. Insanin degerini, yaptigi veya yapmadigi
eylemlerin ve tercihlerin belirledigi diisiiniilecek olursa inanan bir kimsenin Allah karsisindaki konumunu,
onun inanci ile eylemi arasindaki tutarlilik seviyesinin belirleyecegini soylemek yanlis olmayacaktir.

Allah’in dininin Hz. Peygamber vasitasiyla insanliga bildirilen nihal formu olan Kur’an-1 Kerim,
insanlara varlik sebeplerini bildiren ve yaratilislarina uygun bir hayat siirebilmeleri icin hem maddi hem de
manevi boyutta rehberlik eden bir kitaptir. Bu rehberlik temel olarak insanlarin dogru bilgiye sahip
olmasini, bu dogru bilginin onlar1 dogru inanca sevk etmesini ve bu inancin gereklerinin pratik hayata
yansimasini saglamaya yoneliktir. S6z konusu bu asamalardan herhangi birinde olusacak aksaklik/eksiklik,
yani sahih/saglikl bilgiyi elde etmemek/edememek, buna bagli olarak dogru inanca sahip olmamak veya
dogru inanca sahip olunsa dahi pratik hayata bu inancin gerektirdigi eylemlerin yansitilamamasi, insanin
kendisinden ulasmasi istenilen noktaya varmasini zorlastiracaktir. Onu bu noktaya yaklastiracak olan ise
inanci ile eylemi arasindaki biitiinliik ve tutarliligi saglamasi olacaktir.

Inang ve eylem arasindaki tutarhlik, islam’in énem verdigi ilkelerinden biridir. Gerek Kur’an-i
Kerim’de gerekse hadis kiilliyatinda bir yandan inanglarin eylemlerle ortiismesi gerektigine vurgu
yapilirken diger yandan inang ile eylem arasinda meydana gelen uyumsuzluklar elestirilmektedir. Bu
baglamda Saf siiresi 2. ayette zikredilen ve calismamizin ¢ikis noktasi olan: “Yapmayacaginiz seyleri nigin
séyliiyorsunuz?” sorusu, inang-eylem tutarsizligi hususunda giiclii bir uyari niteligi tasimaktadir. Bu ayet
insanlari, inanclarini sézle ifade etmekle yetinmeyip ayni zamanda bu inanglarin gerektirdigi eylemleri
yerine getirmeye ¢agirmaktadir. Ancak modern ¢agda dindarlikla ilgili olarak ortaya ¢ikan bazi kavramsal
ve davranigsal geligkiler, dinl yasantinin teoride ve pratikte ayrismasina neden olmustur. Bu celiskiyi
“oksimoron dindarlik” kavrami ile ifade etmenin uygun oldugu diisiiniilmektedir.

Inang-eylem tutarhligina yonelik vurgu, islim’in erken dénemlerinden itibaren tefsir ve keldm
literatiiriinde genis bir yer bulmustur. Ozellikle Kur'an’in ahldki mesajlari, miiminlerin séz ve
davranmislarinda diiriist, tutarli ve ahldka uygun bir hayat siirmelerini tesvik etmektedir. islam ahlakinda
ahlaki tutarlhlik, itikadi ve ameli olmak iizere iki ana diizlemde kendini gosterir. Bu iki diizlemin her birinde
-ve idealde ikisinde birden- Kur’an ve Siinnet’'te temellendirilen ahlaki ilkelere bilingli bir kabul ve
kararhlikla baglh kalmak ve taviz vermeksizin yasama yansitmak, islam ahldk anlayisinin en temel
esaslarindan kabul edilir.! Bu baglamda, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) hadislerinde de inang¢ ve eylem
tutarlligina dair giicli vurgular bulunmaktadir. Bu nedenle, islam diisiince geleneginde, inandigini
soyleyen fakat bu inanglara gore hareket etmeyen bireylere yonelik elestiriler koklii bir temele dayanir.
Ornegin; miinafiklarin davranislarini elestiren ayetler, inang ve eylem arasindaki uyumsuzlugun sadece
bireysel bir problem degil ayni zamanda toplumsal bir sorun olarak da goriildiiglinii ortaya koyar. Son
donemlerde ise 6zellikle modernlesme, sekiilerlesme ve bireyselcilik gibi kavramlarla ifade edilen
toplumsal degisimlerin etkisiyle, dindarligin ig¢sel bir tutarlilik sergilemek yerine, bazen gosteris ve
bigimsellik lizerine kurulu bir yasam tarzi olarak insanlarin yasantilarindan aksettigi gézlemlenmektedir.

1 Ahmet Sait Sicak, “ilkelilik Ahlaki Acisindan Kur’an’da Uhud Gazvesi'nin Anlatin ve Stira Prensibi”, 10. Uluslararasi Sosyal Bilimler
ve Spor Kongresi Tam Metin Kitabi, ed. Ender Eyuboglu - Sami Baskin (Rize: Saybilder Yayinlari, 2018), 621. Ayrica bk. Fatma Yiice,
“Ahlakta Tutarhlk ve Denge Modeli: Asirilik ve Eksiklik Ortasinda, Objektif ve Biitiinciil Bir Yaklasim”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi
23/3 (Aralik 2019), 1261.
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Bu durum, dindarlik kavraminin i¢inin bosaltildig1 ve inang¢la bagdasmayan davranislarin arttig1 bir sosyal
olguya isaret eder.

Inanc-eylem/iman-amel iliskisi iizerine literatiirde cesitli calismalar bulunmaktadir. Bu ¢calismalar
genel itibariyle iman ve amelin tanimi, bu ikisi arasindaki iliski, yapilan amellere gére imanin artip
eksilmesi, amelin imandan bir ciiz olup olmamasi, ameli imanina uymayan kimsenin hiikmii, iman-amel
iliskisinin yeis, ahlak, biiyiik giinah, sefaat ve yevmii’l-ahir gibi kavramlarla iliskisi ve bazi alimlerin iman-
amel iligkisine dair yaklasimlarim ele almaktadir.2 inang-eylem/iman-amel tutarlihiginin, inanan bir bireyde
bulunmasi gereken basat bir 6zellik olmasi gerektigi bakimindan incelenecek olmasi, s6z konusu tutarliligin
bulunmamasi halini nitelemek iizere bir kavram denemesi yapilacak olmasi ve inang-eylem tutarsizliginin
sebepleri ve sonuglarina dair degerlendirme ve tespitlerde bulunulacak olmasi ¢alismamizin 6zgiin yanini
olusturmaktadir.

Nitel yéntem kullanilarak hazirlanmis bu ¢alisma, Saf siresi 2. ayetten hareketle Islam’da inang-
eylem tutarhliginin yeri ve dnemini analiz etmeyi, mezk{r tutarlilifin olmamasi durumunu ifade etmek
iizere “oksimoron dindarlik” kavramini teklif etmeyi ve bu olgunun nedenlerini ve sonuclarini tespit etmeyi
amaclamaktadir. Ayrica oksimoron dindarligin, bireylerin dini yasantilar iizerindeki etkilerine ve bu
tutarsizligin hem ahlaki hem de toplumsal boyuttaki sonuglarina dair degerlendirmelerde bulunulacaktir.
Calisma, Kur'an'in ogretilerini ¢agdas dindarlik elestirisiyle bulusturarak, inan¢ ve eylem arasindaki
tutarhiligin dini yasantida ne kadar merkezi bir role sahip oldugunu yeniden vurgulamay: hedeflemektedir.

1. Saf Siiresi 2. Ayet ve Tutarlihk

Tutarlilik, farkl disiplinlere gore cesitli sekillerde tanimlanmis bir kavramdir. Konumuzla ilgili
tanimlara bakildiginda tutarliligin, “bir kimsenin kendi ilkelerine, inan¢larina uygun hareket etmesi. Sozleri
ile hareketleri arasinda celiski ve farklilik olmamasi1”3 olarak tanimlandig: gériilmektedir. Bagka bir tanim
ise tutarhligy, “ahlaki anlamda, yasamin pratik eylemlerle ilgili boyutunun evrensel bir ahlak yasasina tabi
kilinmasj, kisinin her kosul altinda yasaya uygun diisen eylemler gerceklestirmesi durumu”# seklinde tarif
etmistir. Bu durumda tutarsizlik da ilkeleriyle ¢atisma, sz ile davranisin birbirini tutmamas,> diger bir
deyisle inang¢-soylem-eylem arasindaki istikrarsizlik ve uyumsuzluk halini ifade eder. Bu tanimlardan,
inandig1 degerlerle ve sdyledigi sozlerle mutabik davraniglar sergileyen kimselerin tutarli vasfi ile
nitelenebilecegi anlasilmaktadir. ikinci tanimda zikredilen evrensel ahldk yasasimin inanan bir kimse icin
vahye/Kur'an’a karsilik geldigi aciktir. S6z konusu tutarlilik, Kur'an'in kendine tdbi olanlardan sahip
olmalarini bekledigi bir nitelik iken tutarsizlik ise gerek Kur’an’da gerekse Siinnet’te yerilmektedir.

“Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri neden séyliiyorsunuz?” mealindeki Saf siiresi 2. dyet, bilgi-
inan¢-sdylem-eylem tutarlilifini saglamanin, inananlarin 6nemli bir 6zelligi olduguna isaret eden ayetlerin
basinda gelmektedir. Nitekim ayetin niizll sebebi olarak kaynaklarda nakledilen rivayetler de bu ¢ikarimi
desteklemektedir. Kaynaklarda bu ayetin, Allah’1 en ¢ok hosnut edecek ameli 6grenip bunu yapmak isteyen,
ancak ayni slirenin 4., 10. ve 11. dyetinde bu amelin Allah yolunda cihad olarak bildirilmesinden
hoslanmayip bunu yapmayan kimseler hakkinda indirildigi nakledilmektedir.6 Taberi (6. 310/923) bu

2 Celal Kirca, “Bir Ayetin Isiginda Molla Hiisrev'de iman-Amel Miinasebeti”, Diyanet [imi Dergi 24/1 (1988), 37-46; Mevliit Giingor,
Kur’an Penceresinden Iman, Amel, Hayat, Ahiret ve Kainat'a Bakis (istanbul: Kur’an Kitaplhig, 1995), Murat Siiliin, Kur’an-1 Kerim
Agisindan Iman Amel Iliskisi (istanbul: Ekin Yayinlari, 2000); Ahmet Ak, “Ebu’l-Miiin en-Nesefi'ye Gére Iman-Amel iliskisi”, Dinf
Arastirmalar 8/24 (2006), 245-252; Talip Ozdes, “Ahlak-Vahiy liskisi ve Kur'an’da iman-Ahlak-Amel Biitiinliigii”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006), 5-21; Omer Aydin, Kur'an-1 Kerim'de Iman-Amel Iliskisi (istanbul: isaret
Yayinlari, 2007); Resul Oztiirk, “Kelami A¢cidan Umitsizlik (Yeis) ve iman-Amel iliskisi”, EKEV Akademi Dergisi 12/34 (2008), 43-
56; Hasan Giimiisoglu, “imanin Artmasi-Eksilmesi Meselesi ve Amel ile iliskisi”, Diyanet [Imi Dergi 44 /2 (2008), 127-144; Nurullah
Kayisoglu, “Hak Dini Kur’an Dili'nde Fatiha ve Bakara Stireleri Cercevesinde Bilgi iman Amel iliskisi”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 19/31 (2014), 85-98; Hasan Tiirkmen, “Semsuddin es-Semerkandi’de iman-Amel iliskisi”, Miitefekkir Aksaray
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 4/7 (2017), 21-39; Mehmet Bagis, “Mezhebi Tefsirlerde iman-Amel iliskisi Baglaminda
Biiyiik Giinah ve Sefaat Meseleleri (Zemahseri, Tabersi, Razi Orneginde)”, e-Sarkiyat IImi Arastirmalar Dergisi 12/28 (2020), 885-
905; Sayin Dalkiran - Deniz Baykan, “Gazzal{’nin iman-Amel Anlayis1”, EKEV Akademi Dergisi 25/85 (2021), 377-400; Nisa Derya
Demir, “Kur’an’da el-Yevmii'l-Ahir ifadesi ve iman-Amel iliskisi Acisindan incelenmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 54 (2021) 103-132; Ahmet Ozbay, “Saf Strresi 2. ve 3. Ayetler Baglaminda insamin S6z-Eylem Tutarsiziig1”, Kocaeli [lahiyat
Dergisi 5/1 (2021), 209-236; Talip Ozdes, “Amelin imandan Bir Ciiz Olup Olmadig1 Problematigi (Kur’an ve Siinnet Merkezli Bir
Degerlendirme)” Tafsir Dergisi 1/1 (2021), 51-64; Fethi Demir, “Iman-Amel Iliskisi ve Bunun insan Davranislarina Etkileri
(Es’arilik Ozelinde)”, Agrt Islami ilimler Dergisi 10 (2022), 69-88; Hatice Polat, “Mu‘tezili Diigiincede iman-Amel iligkisi
Tartismalar1 ve Miirtekib-i Kebire'nin Durumu”, Mutalaa: Karabiik Islami ilimler Dergisi 2/1 (2022), 74-94; Nazim Cinar, “iman ve
Salih Amelin Giizel Ahlak Uzerindeki Etkisi”, Genc Miitefekkirler Dergisi 4/2 (2023), 524-538.

Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2004), 412.

Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sézliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 860.

Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézliigt, 412.

Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hecr,
1422/2001), 22/606-608; Ebii’'l-Hasen All b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri el-Vahidi, Esbadbii niizili’l-Kur’dn, thk. Kemal
Besy(ini Zaglill (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1991), 447; Ebu’l-Fadl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed
es-Siiytti, Liibabii’n-niikil fT esbdbi’n-niizil, (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1422/2002), 263.
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dyetin cihad zamani misliimanlara yardim edeceklerini vaad eden miinafiklar ve yapmadiklar iyi isleri
yapmis gibi anlatarak 6viinen musliimanlar hakkinda indirilmis olduguna dair haberler zikretse de birinci
goriisi tercih etmistir.” Nuzil sebeplerinden hangisi kabul edilecek olursa olsun ayetin yapmayacag seyi
soyleyen veya bir isi yapacagini vadettigi halde yapmayanlara hitap ettigi aciktir. Béyle bir davranisin Allah
katinda nasil karsilanacagi ise bir sonraki dyette: “Yapmayacaginiz seyleri sdylemeniz Allah katinda biiytik
nefretle karsilanan bir davranistir.” seklinde beyan edilmistir. Dolayisiyla bu ayetleri, séylem ve eylemin
tutarlilik arz etmemesinin Allah katinda kerih goriildiigiiniin delili olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Nitekim tefsir kaynaklarinda ayetin bu yéniine vurgu yapan ac¢iklamalar bulunmaktadir.

Saf siiresi 2. dyetin biitiin miiminler hakkinda gelmis olabilecegini séyleyen Matiiridi (6. 333/944),
her miiminin imani nedeniyle Allah’a itaat etmesi ve O'na teslim olma konusundaki ahdine vefa gdstermesi
gerektigine inandigini, bu vefay: géstermedigi durumda ise yapacagi her yanlisin onu bu ayetin kapsamina
dahil edeceginden korkulmasi gerektigini ifade etmistir. Zira Allah’in bugzuna ugrayan kisi muhakkak azaba
ugrar. Bununla birlikte ona gore, samimi bir imana sahip olan ancak amellerinde bazi eksik ve hatalari
bulunan kimselerin hepsinin durumu bir degildir. Bu kimselerin, yanlis ve eksiklerinin mertebesine gore
korku yasamalar1 gerekir.? Zemahserl'ye (6. 538/1143) gore bu ayet yalan sdylemeyi ve verilen sézde

durmamay1 da kapsamaktadir. 3. ayetteki L +5/bliylik bir nefret lafz1 taacciip manasi icermektedir ki bu
da durumun vahametini ortaya koymaktadir. Oyle ki burada Js/nefret, kin lafzinin tercih edilmesi, bu

lafzin nefret ve kinin en siddetli ve miibalagal halini kastetmesinden dolayidir.1? Zemahser?'nin ilgili
gorisiini aynen aktaran Razi (6. 606/1210), bu ayetin miiminlere hitaben indirildiginin de séylendigini,
onlarin Allah’a itaat, teslimiyet ve husliyu tam olarak yerine getireceklerine inandiklarini belirtmistir. Ancak
onlar bu hususlar1 tam olarak uygulayamayinca, yaptiklari her zellenin/hatanin bu ayetin kapsamina
girecek olmasi muhtemel hale gelmis olur.!? Kurtubi (6. 671/1273), s6z konusu ayetteki soruyu; bir
kimsenin yapmadig1 yahut yapmayacag iyi seylere dair soyledigi sozlere karsi bir azar ve red olarak
degerlendirmistir. Ona gore boyle bir kimsenin sdyledigi seyler gecmise yonelik ise yalan, gelecege yonelik
ise soziinde durmamak olur ki her ikisi de yerilmis davramslardir.’? ibn Astr (6. 1393/1973) da Saf
stresinin maksatlarindan ilkinin, insanlari s6zlerinden dénmeme ve dinin yiiklemis oldugu sorumluluklari
yerine getirme hususunda uyarmak oldugunu beyan etmistir.13 Saf stiresinin, miisliimanlarin vicdaninda ve
karakterinde bulunmasi gereken ahlaki yapiy1 ortaya koydugunu ifade eden Seyyid Kutub (1906-1966),
strenin 2. ve 3. yetlerinin, bir miisliimanin sahip olmasi gereken en temel karakter 6zelliklerinden biri olan
dogruluk ve diiriistliige kesin bir sekilde isaret ettigini belirtmekte, bunun da miisliiman bireyde, sdéylem-
eylem birlikteligiyle gerceklesecegini ifade etmektedir.1# Mevd{idi (1903-1979) de bu ayetlerin umumi ve
yukarida zikredilen niiz{il sebepleri ile baglantili olan hususi olmak lizere iki anlami oldugunu ifade etmistir.
Ayetlerin umumi anlami; hakiki miisliimanin séyledigi so6z ile yaptig isin birbiriyle tutarlilik arz etmesi,
soylemis olduklarin fiiliyata ge¢irmesi gerektigidir.15

[sari tefsirler, bu dyette zemmedilen fiilin Allah’a kars1 verilmis olan iman séziiniin gereklerini yerine
getirmeme anlamina geldigini daha net bir sekilde ifade etmislerdir. Kuseyri (6. 465/1072) bu ayetin
tefsirinde biitiin kullara karsi s6zden dénmenin ¢irkin bir davranis oldugunu, Allah’a verilen s6zden
doénmenin ise daha ¢irkin bir davranis oldugunu ifade etmis; Allah’'in “Yapmayacaginiz seyleri soylemeniz
Allah katinda ¢ok cirkin bir davranigtir.” ayetinde yaptig1 tehdidi baska hi¢cbir davranis i¢in yapmadigini
beyan etmistir.16 Muhyiddin ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ise bu ayet i¢in yaptig1 aciklamada iman iddiasinda
bulunan birinin, bu iddianin geregi olarak yapmayacag: seyleri sdylemekten uzak durmasi gerekecegini,
bunu yapmamasi durumunda o kimsenin imaninin hakikatinden bahsedilemeyecegini sdylemistir. Bunun
Allah katinda biiytik bir nefretle karsilanmasinin sebebi, yalan sdylemenin imanin kemali bir yana onun ilk

7 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 22/609.

8  es-Saf61/3.

9  Eb0 Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid es-Semerkandi Maturidi, Te'vildtu ehli’s-siinne, thk. Fatima Yasuf el-Haym1
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1425/2004), 5/117-118.

10 Ebu’l-Kadsim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi
vuctihi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcad - Ali Muhammed Mu‘avvaz (Riyad: Mektebetii’'l-Ubeykan, 1418/1998), 6/102-103.
Ayrica bk. Ebiit Muhammed Mubhyissiinne el-Huseyn b. Mes‘Gid el-Ferra Begavi, Me‘dlimu’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-
Nemir vd. (Riyad: Daru Taybe li'n-Nesr ve't-Tevzi', 1409), 8/108.

11 Eb{ Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Razi, Mefatithu’l-gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 29/312.

12 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi* li-Ahkdmi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut:
Miiessesetl'r-Risile, 1427/2006), 20/437.

13 Muhammed et-Tahir ibn As(r, et-Tahrir ve’t-tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-T{inisiyye, 1984), 28/173.

14 Seyyid Kutub, Fi zildli’l-Kur’an, (Kahire: Daru’s-Surik, 1423/2003), 6/3553-3554.

15 Ebii'l Ala el-Mevd{di, Tefhimii’l-Kur’an, ed. Ali Bulag. cev. Muhammed Han Kayani vd. (istanbul: insan Yayinlari, 1991), 6/263-
264.

16 Ebi'l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifu’l-isdrdt, thk. Abdullatif Hasen Abdurrahman
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1428/2007), 3/314.
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adimlarindan biri olan miirtivvete (erdemli ve ahlaki davranislar) bile aykiri olmasidir. Asil iman, fitrata ve
dosdogru dine donmeyi gerektirir ki bu da tiim erdemlere sahip olmakla gerceklesir. Bu nedenle s6ziinden
dénen veya yapmayacagl isi vadeden kimse, imanin ilk asamalarindan olan miiriivvete sahip olmadigi i¢cin
hakiki bir imana da sahip olamaz.1”

Miifessirlerin Saf sfiresi 2. ve 3. ayete dair yapmis olduklar1 degerlendirmelerden ¢ikarilabilecek
sonug, miisliman bir bireyin sahip olmasi gereken temel 6zelliklerden birinin séylem-eylem tutarliligi
oldugudur. iman sahibi bir kimse yapmamis oldugu seyleri sdylememeli ve yapmayacag1 seyler hakkinda
vaatte bulunmamalidir. Zira bu, Allah katinda biiytik bir nefret ve kine sebep olan bir davranistir. S6z
konusu tutarliligin insanlara karsi olan davranislarda oldugu gibi Allah’a karsi olan sorumluluklarda da s6z
konusu oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira iman eden bir kimse ayn1 zamanda, Allah'in kendisi i¢cin vahiy
ile sinirlarini ¢izdigi yasam tarzina uygun davranmayi da taahhiit etmektedir ve bu taahhiit onun inang-so6z-
eylem tutarliligini saglamasini gerektirmektedir.

2. Kur’an’da ve Siinnet’'te Tutarhhik

Miislimanlarda bulunmasi gereken bir 6zellik olarak tutarliliga, konuya dogrudan ve net bir sekilde
temas etmesinden o6tiirii yukarida miistakil olarak ele aldigimiz Saf siiresi 2. ve 3. dyetlere ilaveten hem
Kur’an’daki baska ayetlerde hem de Hz. Peygamber’in siinnetinde deginilmektedir.

2.1. Kur’an’da Tutarhlik

“Allah’in kitabini (Tevrat’t) okuyup durdugunuz halde, kendinizi unutup baskalarina iyi ve giizel seyler
yapmay! nasil emredebiliyorsunuz? Hi¢ diisiinmilyor musunuz?” (el-Bakara 2/44) ayeti, baskalarina iyilik
yapmay1 emrettikleri halde kendilerini bir nevi bundan muaf tutan, yani baskalarina emir ve tavsiyede
bulunduklar: hususlar1 kendi hayatlarina tatbik etmeyen; davraniglari, bildikleri ve sdyledikleriyle uyum
saglamayan kimseleri kinamaktadir. Bir yandan sdylem ile eylemin birbiriyle tutarli olmas: gerekliligine
vurgu yapan bu ayet diger yandan bu tutarliligin saglanamamasi durumunun toplumsal agidan da sorunlar
dogurabilecegini ifade etmektedir. Ayetin sonundaki ifadeden bu durumun, insana verilen akh
kullanmamasi neticesinde ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir ki bu da insanda s6ylem-inan¢-eylem uyumunun
bulunmamasinin hem dini agidan hos goriilmeyen hem de akla uygun olmayan bir davranis oldugu
anlamina gelmektedir. Razi, bu ayetle ilgili olarak baskalarina emrettigi iyiligi yapmaktan gafil olmanin
aklen cirkin oldugunu dile getirmektedir. Zira bagkalarin iyilige, glizellige ve hayra yonlendiren kisinin
bunlar1 kendisi i¢in istememesi akla uygun bir durum degildir. Béyle bir durumun toplumsal sonuglarina
da deginen Razi, yapmadig1 seyleri baskalarina tavsiye etmenin, dini konular hususunda insanlar
umursamazliga sevk edecegini diisiinmektedir.’® Bu durumun toplumun 6nde gelen, taninmis, giintimiiz
tabiriyle “fenomen” kimselerinde gorilmesi ve bilhassa dini meseleler hakkinda topluma yon veren
kimselerin sahsinda miisahede edilmesi, soylem-eylem tutarsizliginin toplumda daha biiyiik yaralar
acmasina neden olacaktir. Zira séylem-eylem biitiinliigli olarak ifade edilmesi miimkiin olan genel gecer
ahlaki kurallardan birine riayet etmedikleri icin yahudileri tenkit eden bu ayet, bir taraftan yahudi din
bilginlerinin bu tutarsiz ve samimiyetsiz tavirlarini dile getirirken diger taraftan islam toplumu, bilhassa da
miisliiman din énderleri ve alimleri icin de bir uyar niteligi tasimaktadir.!® insanlarin bu uyariy1 goz ardi
eden sahsiyetler nezdinde gordiigii tutarsizlik genellikle kisinin kendi eksikligine verilmemekte, -bazi
kimseler/kesimler tarafindan- dine karsi olumsuz tavir gelistirmek i¢in bir argiiman olarak
kullanilmaktadir.

“Kendilerine Tevrat1 tasima sorumlulugu verilip de onu tasimayanlarin durumu, kitaplar tasiyan
esegin durumu gibidir.” (el-Cuma 62/5) ayetinde, Tevrat ile yilikiimli tutulduklar1 halde bu yiikiimliiligii
yerine getirmeyen yahudiler kitap tasiyan eseklere benzetilmistir.20 Buradaki hitap her ne kadar yahudilere
olsa da agiktir ki bu ayet, iman etmek suretiyle yiiklenmis oldugu sorumlulugun farkinda olmayan yahut
bunu dnemsemeyen ve gerekli hassasiyeti gdstermeyen tim insanlari muhatap almaktadir.2! Zira nasil ki
yahudiler iman ettikleri Tevrat'tan ve onun igermis oldugu hiikiimlerden sorumlu iseler daha sonraki
dénemlerde Incil’e ve Kur'an’a iman etmis kimseler de aym sekilde iman ettikleri ilahi buyrugun icerigini
bilmek, anlamak ve yasantilarina gegirmekle sorumludurlar. Her ne kadar boyle kimseler dyette kitap ytiklii
eseklerle bir tutulsa da aslinda onlarin durumlarinin daha koétii oldugu da diisiiniilebilir. Zira esegin,
kendisine yiiklenen yiikiin kiymetini ve mahiyetini bilme gibi bir kabiliyeti, dolayisiyla sorumlulugu da
yoktur. insan ise akil sahibi bir varlik olarak kendisine verilen emaneti, yiiklenen sorumlulugu bilmek ve
gereklerini yerine getirmekle miikelleftir. Dolayisiyla iman sahibi bir kimsenin bu imanin gereklerini yerine

17 Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnii’l-Arabi, Tefsiru Muhyiddin b. Arabf (b.y., y.y., ts.), 2/309.

18 Razi, Mefdtithu’l-gayb, 3/49.

19 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig Yayinlari, 2020), 1/116.

20 Nasiriiddin Ebd Sa‘ld Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te’vil (Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-Arabi,
ts.), 5/211.

21 Ayrica bk. el-Bakara 2/101; Al-i imran 3/187.
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getirmek, inanci ile eylemi arasindaki biitiinliik ve tutarliligi saglamak gibi bir sorumlulugu bulunmaktadir.
Nitekim Razi sozi fiilin, ilmi de amelin tamamlayacagini ifade etmis, eyleme yansimayan sozii bos soze,
amele yansimayan ilmi de yagmur vermeyen buluta benzeterek soziin eylemle ilmin de amelle biitiinliik ve
tutarlilik arz etmesi gerektigini vurgulamistir.22 Ayetteki benzetmeden hareketle degerli esya tasimanin
esege bir deger katmadig gibi eylem alanina yansimayan imanin da sahibine ¢ok bir fayda saglamayacagi
soylenebilir. Hatta bu durum, yapilmasi veya uzak durulmasi gerektigi bilindigi halde uygulanmayan
eylemler iceriyorsa bunun fayda bir yana sahibine bir vebal getirecegi de agiktir. Iman sahibi olmakla elde
edilmek istenilen sonuca ancak s6z konusu imanin gerektirdiklerinin aksiyon alanina yansitilmasi ile
ulasilabilecektir.

“Onlarin her vadide saskin saskin dolastiklarini ve gergekte yapmadiklari seyleri séylediklerini gérmez
misin?” (es-Suard 26/225-226) ayetinde, Hz. Peygamber’i kdhin ve sair olarak niteleyenler elestirilmekte,
sairlerin bilip bilmedikleri her konuya dalan, so6zleriyle yaptiklar1 birbirini tutmayan kimseler oldugu
bildirilerek Hz. Peygamber’in onlarin bu iddialarindan beri olduguna isaret edilmektedir. Bu ayette bahis
konusu edilen sairlerin tutarsizliklar1 her ne kadar iman-amel baglaminda olmasa da tutarsizligin hos
gorilmeyen bir davranis oldugunu belirtmesi acisindan dikkat ¢ekicidir. Nitekim bir sonraki ayette iman
edip salih amel isleyenlerin, sairler icin zikredilen bu olumsuz o6zelliklerden istisna tutulmasi, so6z-
eylem/iman-amel uyumunun 6nemine ve degerine bir isaret olarak degerlendirilebilir.

2.2. Siinnet’te Tutarhhk

Tutarlilik, Hz. Peygamber’in siinnetinde de imanli kimselerin sahip olmasi gereken bir 6zellik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Aise’den (6. 58/678) nakledilen “Peygamberin ahldki (yasayisi), Kur’an’dan
ibaretti.”23 rivayeti, Hz. Peygamber’in her konuda oldugu gibi tutarlilik konusunda da miislimanlar i¢in en
giizel 6rnek oldugunu bildirmektedir. Hz. Aise’nin bu tespiti, Hz. Peygamber’in tim tutum ve
davranislarinin kendisine gonderilen vahiyle tam bir uyum ve tutarlilik igerisinde oldugunu beyan etmesi
acisindan énemlidir.

Hz. Peygamber'in hadislerinde, miislimanlarin inan¢ ve eylemlerinde tutarli olmalar1 gerektigine
dogrudan veya dolayh olarak sik¢a vurgu yapildig gériilmektedir. Ornegin, “Hi¢bir kul, kiyamet giiniinde
omriinii nerede tiikettiginden, ilmiyle ne yaptigindan, malim1 nereden kazanip nerede harcadigindan,
bedenini nasil yiprattigindan sorulmadik¢a bulundugu yerden kipirdayamaz.”24 hadisi, icermis oldugu farkli
mesajlarla birlikte ilim, iman ve amel arasindaki biitiinliik ve tutarlilifin saglanmasinin 6nemine de isaret
etmektedir. Bu hadiste, insanin mahgser giiniinde muhatap olacag1 sorulara yer verilmektedir ve bu
sorulardan birisinin igerigini, onun sahip oldugu bilgiyle ne gibi ameller isledigi olusturmaktadir. Her birey,
elbette yalmizca sahip oldugu bilgiden sorumludur. Bununla birlikte, bilgi seviyesi ne olursa olsun,
herkesten 6grendiklerini pratik hayatta uygulamasi beklenir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in: “Allah’im,
fayda vermeyen ilimden, kabul edilmeyen duadan, iirpermeyen Kkalpten ve doymayan nefisten sana
s1ginirim.”2> duasini da konuyla baglantili olmasi bakimindan zikretmek gerekir. Bu duada dile getirilen
“fayda vermeyen ilim” s6zi ile kisinin davranislarini etkilemeyen, yani amele doniistiiriil(e)meyen bir ilim
kast ediliyor olsa gerektir.26 Hiildsa bu hadis; ilimle amel edilmedikge, teori pratige yansitilmadikga ve sahip
olunan bilgi ile eylemler uyum igcinde olmadikea, o ilmin kisiye bir fayda saglamayacagini vurgulamaktadir.
Bildigi halde bu bilgiyi davranisa doniistirmeyen, hatta sanki bu bilgiye sahip degilmiscesine tersine
davranan kimselerin durumu ise baska bir hadiste acikea ifade edilmistir.

“Stiphesiz ki immetimin miiflisi; kiyamet glinii namaz, orug ve zekat gibi ibadetlerin sevabiyla gelen;
ancak birine sdvmis, digerine zina iftirasinda bulunmus, bir baskasinin malini yemis, birinin kanini
dékmiis, digerini dévmiis kisidir. Bu sebeple yaptig iyiliklerin sevabi hak sahiplerine dagitilir. Uzerindeki
kul haklar1 bitmeden sevaplar tiikenirse, hak sahiplerinin giinahlar1 kendisine ytklenir ve ardindan
cehenneme atilir.”?7 hadisi, sahip oldugu imanin gereklerinin ibadet kismini yerine getirdigi halde sosyal
alanda diger insanlara karsi ylikiimli oldugu ve yine imaninin geregi olan davranislarin aksini
sergileyenlerin kétii akibetini haber vermektedir. Hadisten anlasilmaktadir ki Islam’in insana yiiklemis
oldugu bireysel sorumluluklarin yerine getirilmesi tek basina yeterli olmamakta, miislimanin kurtulusa
ulasabilmesi i¢in sosyal sorumluluklarini da yerine getirmesi gerekmektedir. Zira insana sevap kazandiran

22 Razi, Mefétihu’l-gayb, 2/201.

23 Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Eb( Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad:
Daru Taybe, 1427/2006), “Salatii'l-Miisafirin”, 139; Ebi Davud Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi Ddvud,
thk. Raid b. Sabri ibn Ebi Alefe (Riyad: Daru’l-Hadara, 1436,/2015), “Tetavvu”, 26.

24 Eb(i isA Muhammed b. isi b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi,
1398/1978), “Kiyamet”, 1.

25 Mislim, “Zikr”, 73; Tirmizi, “De‘avat”, 69.

26 Eb( Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini ibn Mace, Siinen-i [bn Mace Tercemesi ve Serhi, ¢ev. Haydar Hatipoglu
(istanbul: Kahraman Yayinlari, 1982), 1/416.

27 Mislim, “Birr”, 59.
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ibadetler gibi sosyal iliskilere dair diizenlemeler de vahiy ile yapilmistir ve insanin bu ikisine de ayni 6l¢iide
deger vermesi, her ikisini de ayni sekilde uygulamaya gecirmesi gereklidir. Bir biitiin olan dinin emirlerinin
bir kismi yerine getirilirken diger kismina ayni ihtimamin gosterilmemesi agiktir ki bir tutarsizlik
olusturacaktir. Oyle ki sosyal alana dair dinin emirlerine riayet etmemekten kaynaklanan bu tutarsizlik,
bireysel ibadetlerin ifa edilmesiyle kazanilmis olan sevaplari heba edecek kadar menfi sonuglari
beraberinde getirmektedir.

“Israya gotiiriildiigiim gece dudaklar atesten makaslarla kesilen ve her kesildikce dudaklari tekrar
uzayan bir toplulugun yanindan gectim. ‘Bunlar kimlerdir ey Cebrail?’ diye sordum. ‘Bunlar yapmadiklari
seyleri sdyleyen, Allah’in kitabin1 okuyup da amel etmeyen iimmetinin hatipleridir.” dedi”’?® hadisi ise
Kur’an’in kendisinden istediklerini bildigi halde bu bilgiyi eyleme yansitmayan, ayni zamanda yapmadigi
seyleri de sdyleyerek bir tutarsizlik ortaya koyan, tistelik bunu hatip/din adami sifatiyla yapan kimselerden
bahsetmektedir. Bilgi-iman-amel tutarlilig: elbette ki tiim inananlarin sahip olmasi gereken bir 6zelliktir.
Bununla birlikte din adamlarinin, din egitimi ve 6gretiminde bulunanlarin, topluma dini alanda y6n veren
kimselerin bu tutarlilif1 saglamalari temsil ve 6rnek olma agisindan bir kat daha 6nem arz etmektedir. Aksi
durum, daha 6nce de deginildigi gibi, disaridan bakan gozler nezdinde miisliman kimliginin ve imajinin
zarar gormesi ve degersizlesmesine kapi aralayacaktir.

el-Bakara 2/44 ayetinde baskalarina emir ve tavsiye ettigi iyiligi kendisi yapmayan, insanlari
nehyettigi halde kendisi kotii isler yapmaktan geri durmayanlarin ahiretteki akibeti ise Hz. Peygamber’in
su hadisi ile bildirilmistir: “Bir kimse kiyamet giinii getirilerek cehenneme atilir ve karninda bagirsaklari
firlamis bir halde degirmen dondiiren merkep gibi doner. Cehennem halki yanina gelerek: ‘Ey falanca, bize
iyilik yapmay1 emreden ve kotiiliikk yapmaktan alikoyan sen degil miydin? Bu ne haldir?’ diye sorar. O kimse
de onlara: ‘Evet iyilik yapmanizi emreder ancak kendim yapmazdim. Kétiilik yapmaktan alikoyar ancak
kendim kétiiliikk yapardim.” diyerek cevap verir.”2° Hz. Peygamber yine bu meyanda: “Insanlara hayri
Ogreten fakat nefsini unutan alim, baskalarina 151k veren ve kendini yakan kandile benzer.”3° buyurmak
suretiyle sahip oldugu ilimden kendi yararlanmayan ve ayni zamanda tutarsiz bir kisilik 6rnegi gosteren
ilim sahiplerinin, ilimlerinden faydalanmalar1 bir yana nihai noktada eylem alanina gegir(e)medikleri bu
ilmin kendilerine zarar1 olacagini haber vermistir.

[slam dininin temel kaynaklar1 olan Kur'an-1 Kerim’den ve hadis-i seriflerden getirilen érnekler
biitiin olarak degerlendirildigi zaman, inang-sdylem-eylem/iman-amel biitiinligi ve tutarlhiliginin iman
sahibi kimsede bulunmasi gereken bir nitelik oldugu goriilmektedir. Oyle ki bu tutarlihg saglamayanlar
kinanmakta, kisinin yapmadig1 seyleri sdylemesinin Allah katinda biiyiik bir nefret uyandirdig:
bildirilmekte, baskalarina tavsiye ve telkin ettigi iyi isleri kendileri yerine getirmeyenlerin ahiretteki
cezalarindan bahsedilmektedir. Kur'an’in ve Hz. Peygamber’in verdigi bu 6neme ragmen tutarlilik
niteliginin gerek genel olarak insanlarda gerekse 06zel olarak miisliiman toplumlarin fertlerinde
bulundugunu séylemek miimkiin goriinmemektedir. Bu durum da karsimiza “oksimoron” kavramini
cikarmaktadir.

3. Oksimoron Dindarlik: Bir Kavram Denemesi

Antik Yunan dili kokenli olan ve lafzl olarak “acik¢a/keskin aptallik” anlamina gelen oksimoron
kelimesi Tirk Dil Kurumu soézligiinde “zit anlamli iki kelimenin bir arada kullanilmasi”31; Oxford
sozliiglinde ise “zit ya da birbiriyle uyusmayan terimlerin, ifade ya da anlatima gii¢ kazandirmak amaciyla
birlikte kullanildig1 s6z s6yleme sanaty, terimler arasindaki geliski”32 olarak tanimlanmaktadir. Baska bir
tanima gore oksimoron: “Temel veya alt anlamlar zitlik/¢eliski barindiran kelime ve kelime gruplarinin
mantiga aykir1 bir sekilde bir arada kullanilmasidir.”33 Eski Tiirk edebiyatinda belagat sanati icerisinde
“miistemili’'z-ziddeyn” ismiyle kullanilan oksimoron kavramina3* Tiirkce karsilik olarak “ikirciklem”
kelimesi 6nerilmis: “Anlatici tarafindan karsitlik ilkesi temelinde alic1 iizerinde hayret uyandirma, saskinlik,
farkindalik ve aykirilik yaratmaya yonelik zit kavramlari ¢agristiran sézciiklerin bir arada kullanilmasiyla
ortaya ¢ikan sozciik 6beklesmesi”35 seklinde kapsamli bir tanimi yapilmistir. “Tek kisilik ordu, diizenli kaos,

28 Eb{ Abdillah Ahmed b. Muhammed ibn Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaut - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997),
20/223-224.

29 Eb{ Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Sidki Cemil el-Attar (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), “Bed’ti’l-Halk”, 10;
Miislim, “Ziihd”, 51.

30 Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyy(ib et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi (Kahire: Mektebetii ibn
Teymiyye, ts.), 2/167.

31 Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri, “oksimoron” (Erigim 22 Ekim 2024).

32 Oxford English Dictionary, “oxymoron” (Erisim 22 Ekim 2024); Online Etymology Dictionary, “oxymoron” (Erisim 5 Nisan 2025).

33 Sinem Kir, “Sebk-i Hindi’de Oksimoron (Naili, Fehim-i Kadim, Nesati ve Seyh Galib Divanlar1)” Adli Eserin Tamitimi, Akra Kiiltiir
Sanat ve Edebiyat Dergisi 31 (2023), 177.

34 Necati Acikgoz, “Miistemilii’z-ziddeyn’ veya ‘Oksimoron’, Tiirk Edebiyati Dergisi 464 (2012), 65.

35 Ahmet Giingér, “Ikirciklem (Oxymoron) Uyumsuzlugun Uyumu”, Karadeniz Uluslararas: Bilimsel Dergi 23 (2014), 107.
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sabit degisken, sanal gerceklik, orijinal kopya, 6zgiir kole, acik sir, sessiz ¢1glik, hile-i ser‘iyye” gibi ifadeler
oksimoron drnekleri olarak zikredilebilir.

Oksimoron dindarlik kavramini tanimlamadan 6nce zikredilmesi gereken dnemli bir husus, tanima
konu olan durumu betimlemek icin neden Bati kaynakli bu kelimenin secildiginin a¢iklanmasidir. Bati
kékenli bir kavram olan oksimorona, islam diisiince gelenegi icerisinde dogrudan karsilik gelen acik ve net
bir kavram bulunmamaktadir. Bu dogrultuda, mutlak bir miitekabiliyet beklentisiyle boyle bir kavram
arayisina girmenin hem dilbilimsel hem de mantiksal a¢idan isabetsiz oldugu sdylenebilir.3¢ Bununla
birlikte Kur’an’da, oksimoron dindarlik (iman-amel/inan¢-eylem tutarsizligl) manasini igeren “nifak” ve
“fisk” kelimeleri gecmektedir. Nifak ve nifdk durumu icinde olan kimseyi ifade eden “miinafik” Kur’an'in
anlam alani icerisinde kalben inanmadig1 halde inanmis gibi gériinen ve kafa karisikligi, stiphe ve benzeri
nedenlerle imanla inkar arasinda gidip gelen kimseleri nitelemek icin kullanilir. Fisk ve fisk halinde olan
kimseler i¢in kullanilan fasik kelimesi ise Kur’an’da miisliimanlar i¢in kullanildiginda imani oldugu halde
Allah’in emirlerine riayet etmeyen kimseleri ifade eder. islam alimlerinin fasik kavramim farkl sekillerde
tanimladiklari, bazen bu kavrami biiyiik giinah isleyenler i¢in bazen de farzlari yerine getirmeyenler i¢in
kullandiklar1 gériilmektedir.3” Bu calismada s6z-inanc-eylem arasindaki tutarsizligi belirtmek tizere teklif
edilen “oksimoron dindarlik” kavraminin nifak kavramindan farki, itikadi agidan bir ikiytizliliik veya zihni
buhranlar icermemesidir. Zira oksimoron dindar olarak tanimlayacagimiz kimseler kendilerini hem i¢
diinyalarinda miisliiman olarak kabul etmekte hem de kendilerini ¢cevrelerine bu sekilde tanitmaktadirlar.
Ayrica bu kimselerin inang-eylem tutarsizliklarinin sebebi de iginden ¢ikamadiklar: derin siipheler yahut
aklen tatmin olmama gibi sebepler degildir. Oksimoron dindarlik kavramini fasik kavramindan
farklilastiran husus ise onu sadece biiyiik giinahlar1 veya farzlar terk etmeyi degil biiyiik veya kiigiik
giinahlar, farz, siinnet, miistehap gibi hangi kategoride degerlendirildigi fark etmeksizin bir miislimanda
olmasi veya olmamasi gereken ozelliklere ve amellere tezat bir bicimde siiriilen yasami betimleyecek
sekilde kullanacak olmamizdir. Ayrica fasiktaki giinah isleme veya farzlari bilingli olarak terk etmekten
farkl olarak oksimoron dindarlik kavrami bu durumun, bireyin bilingli tercihinin bir sonucu olarak ortaya
c¢ikmasinin 6tesinde cehalet, irade zayiflig1 ve nefisle miicadeledeki yetersizlik gibi nedenlerle olusmasini
da kapsayacak sekilde kullanilmistir. Teklif ettigimiz kavramdaki “dindar” kelimesi ise s6zliik anlami olarak
dinf inanci gii¢lii ve dinin emirlerini yerine getiren kimseyi ifade etse de bizim bu kelimeyi, kendini herhangi
bir dinf inanca bagl olarak tanimlamakla birlikte bu dini inancin gereklerini yerine getirmede bilingli veya
bilingsiz az veya ¢ok ihmal icinde bulunan kimseler anlaminda kullandigimizi belirtmemiz gerekmektedir.

Yukarida beyan edildigi lizere iman-soz-eylem biitlinliigii ve tutarhligi Kur’an’da ve Siinnet'te
tizerinde durulan ve miiminlerden sahip olmalar1 beklenen bir 6zelliktir. Zira iman etmek, iman edilen
esaslara uygun bir yasantiya sahip olunacagini da taahhiit etmek anlamina gelir. Yani Allah’a, Hz.
Peygamber’e ve Kur’an’a iman etmis bir kimsenin, Hz. Peygamber’in érnekliginde ve Kur’an’in 1s1ginda bir
diinya goriisiine sahip olmasi ve bununla tutarlilik arz edecek sekilde vahiy ile bildirilen esaslar gézettigi
bir yasam siirmesi gerekir. Bu, ideal kabul edilse de kendini miisliiman sifatiyla tanimlayan birey ve
toplumlarin bu 6zellige sahip oldugunu iddia etmek gercekgilikten uzaktir. Gerek ibadet gerekse muamelat
alaninda Islam’in gereklerini yerine getirmeyen ve prensiplerini hayatlarinda uygulamayan 6rnekleri
miisahede etmek -maalesef ki- hi¢ de zor degildir. Misliiman oldugunu beyan ettigi halde ilizerine vacip
kilinmis ibadetleri kismen veya tamamen yerine getirmeyen, bilakis giybet, yalan, dedikodu, iftira, zuliim,
kul hakki yeme ve benzeri Islam’in men ettigi davranislarin kendisinde goriindiigii kimseler karsimiza
inanci ve sdylemleriyle celisen bir yasantiya sahip insan profilini ¢ikarmaktadir ki bdyle bir profil de akla
“oksimoron” kavramini getirmektedir. Zira zitlik ve ¢eliskinin bir arada bulunmasi manasini ihtiva eden bu
kavram, kendisini dindar/misliiman olarak tanimladig1 halde kabul ettigi degerleri pratik hayatina
yansit(a)mayan bireylerin durumu ile ortiismektedir. Bu baglamda “oksimoron dindarlik” kavraminin,
iman-sdylem-eylem arasinda var olan bir tiir i¢sel ¢eliskiyi ve bu ¢eliskinin disa yansiyan halini tanimlamak
icin kullanilabilecegi diisiiniilmektedir. Bu agidan oksimoron kavraminin, her ne kadar dilbilimsel agidan
birbiriyle celisen iki durumu/vasfi ifade etse de modern ¢agda yaygin bir sekilde érneklerini miisahede
edebilecegimiz tutarsiz dini yasantiy1 betimlemek i¢in kullanilmasinin uygun oldugu degerlendirilmektedir.
Oksimoron sanatinin elestiri alaninda siklikla kullanilmasindan3® hareketle “oksimoron dindarlik”
kavraminin bir elestiri barindirdigini da belirtmemiz gerekmektedir. Calismanin bundan sonraki kisminda,
s6z konusu durumu ifade etmek i¢in bu kavram kullanilacaktir.

Bu noktada sunu da belirtmek elzemdir ki oksimoron dindarlik kavramiyla tanimladigimiz durum,
gerek herhangi baska bir inanca sahip olan gerekse kendini miisliiman vasfiyla tamimlayan kimselerin

36 Ahmet Sait Sicak, Tefsirde Spekiilatif Yorum Ashabii’l-Karye Ornegi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2021), 47.

37 Yusuf Sevki Yavuz, “Fasik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/202-203.

38 Hasan Isi, “Eski Tiirkgeden Eski Anadolu Tiirkgesine Oksimoron Ornekleri”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/45 (2016),
135.
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biiyiik bir kisminda gozlemlenebilecek bir durumdur. “Oksimoron miisliimanlik” yerine “oksimoron
dindarlik” kavramini tercih etmemizin nedeni budur. Zira bir insanin inang, s6z ve eylemlerinin birbiri ile
eksiksiz bir sekilde uyum ve tutarlilik géstermesi; zalim, cahil,3® nankoér,*0 azgin,*! aceleci,*? cimri,*3 hirsli-
telash** ve zayif*s olma gibi niteliklere sahip olan insan fitratina aykiri bir durumdur. Béyle bir 6zellik ancak
peygamberler icin diisiiniilebilir. Dolayisiyla oksimoron dindarlik, yalnizca Islam’da degil, tiim dini inang
sistemlerinde arzu edilen ve ideal olan bir durum olmamakla birlikte, bir bakima dogal ve kaginilmaz bir
olgu olarak degerlendirilebilir. Calismamizda dikkat ¢ekilmek istenen husus ise IslJam’in tiim emir, nehiy,
tergib ve terhibine tam olarak ridyet etmemekten kaynaklanan bir tutarsizliktan ziyade, islam’in temel
prensiplerine tamamen zit olan ve bireyi asarak toplumsal sorunlara meydan verebilecek, hatta disaridan
bakan birinin, o kisinin miisliiman oldugunu tahmin edemeyecegi ya da daha kotiisii buna ihtimal
vermeyecegi tiirde bir tutarsizlik iceren yasamlardir. Miikemmel bir inan¢-s6z-eylem tutarliligi ideal olsa
da ulasilmasi gii¢ bir hedeftir. Oksimoron dindarlik ise s6z konusu hedefe ulasma yolunda bir engel olarak
durmaktadir. Bu durumda yapilmasi gereken; hedefe ulasma yolundaki engelin farkinda olmak, bu engeli
ortaya cikaran sebepleri ve bundan kaynaklanan sorunlari tespit etmek suretiyle engeli asarak yola devam
etmek ve bu yolda sebat etmektir. Zira hedefe ulasmak kadar hedefe gotiirecek yolda olmak da 6nemlidir.
Calismanin bundan sonraki kisminda oksimoron dindarlifi ortaya c¢ikaran sebepler ve oksimoron
dindarligin beraberinde getirdigi sonuglardan bahsedilecek ve netice kisminda inanan bir bireyde inang-
soz-eylem tutarliliginin saglanabilmesi yolunda mesafe kaydedilebilmesi i¢cin yapilmas: gerekenlere dair
bazi dnerilerde bulunulacaktir.

4. Oksimoron Dindarlig1 Ortaya Cikaran Sebepler
4.1. Kur’an’da Oksimoron Dindarlig1 Ortaya Cikaran Sebepler

Kur’an’a bakildigi zaman insanin yaratilis o6zelliklerinden biri olan nankérligiin, oksimoron
dindarlig1 ortaya ¢ikaran nedenlerden biri oldugu gériilmektedir. er-Riim 30,/33-3446, el-isra 17 /6747 ve ez-
Ziumer 39/848 ayetleri; zorluk aninda Allah'in varligini kabul edip ona siginan, ancak bu zorluk ortadan
kalktiginda tabiri caizse Allah’1t unutan ve Allah’in buyruklarina mugayir davranislar sergileyen insanlari
nankor olarak nitelendirmektedir. Bu ve benzeri Allah’a karsi nankorliikk ve unutkanliktan bahseden
ayetlerin genellikle inkarcilara ve miinafiklara hitap ettigi goriilse de*® bu ayetlerin miisliimanlari
ilgilendiren yonii de bulunmaktadir. $Séyle ki inkarcilar ve miinafiklar gibi miislimanlar da hayatlarinin
farkli dénemlerinde bazen zorluklarla bazen de nimetlerle karsilasmaktadirlar. Kendini miisliiman olarak
addettigi halde, yalnizca zorluk ve darlik anlarinda Allah’t ve ona karsi olan sorumluluklarini hatirlayan,
ancak bolluk ve refah donemlerinde inancinin gereklerini yerine getirmeyen kisilerin tutarsiz davranmis
olacaklar agiktir. Tutarli bir miislimandan beklenen zorluk aninda sabretmesi, Allah’a dua etmesi ve bu
zorlugu atlatmanin mesrii yollarini aramasi; bolluk ve refaha ulastigi zaman ise bu imkanlarin asil sahibini
unutmayarak Allah’a siikretmesi ve sahip olduklarindan ihtiya¢ sahiplerini de yararlandirmasidir.
Dolayisiyla zorluk-darlik/bolluk-refah durumlari ile karsilastiginda sahip oldugu imanin kisinin tavrina
nasil ve ne dl¢lide yansiyacagl, onun tutarliliginin tespitinde belirleyici bir faktordiir.

Kur’an’da oksimoron dindarligin sebeplerinden biri olarak degerlendirilebilecek bir diger faktor,
insanin diinya nimetlerine kars1 asir1 hirsli olmasidir. et-Tevbe 9/24. ayet,>° insanin yaratilis amaci olan
kulluk gorevini yerine getirmek tizere gonderildigi diinyada, kendisine hem bir imtihan vesilesi hem de
hayatini siirdiirebilmesi i¢in arag olarak sunulan nimetleri bu amag¢ dogrultusunda kullanmamasi veya bu
gayeye aykiri sekilde elde etmesi ve onlara asir1 sevgi ve baglilik géstermesinin doguracagl olumsuz
sonuglara dikkat cekmektedir. Diinya hayatinin ancak sinirl bir stiresinde kisiye fayda saglayacak nimetlere
sahip olmaya yonelik kontrolsiiz ve asir1 hirsin, kisinin inandig1 degerlerle tutarl bir yasanti1 siirmesini

39 el-Ahzab 33/72.

40 el-Hacc 22/66.

41 el-Alak 96/6.

2 el-isra 17/11.

4 el-[sra 17/100; el-Mearic 70/20-21.

4 el-Mearic 70/44.

45 en-Nisa 4/28.

4 “[nsanlar bir darlija ugrayinca Rablerine dénerek ona yalvarirlar. Sonra Allah, katindan onlara bir rahmet tattirinca iglerinden bir
kismi kendilerine verdiklerimize nankérliik ederek Rablerine es kosarlar. Safa stirtin bakalim, yakinda géreceksiniz.”

47 “Denizde bir tehlikeyle karsilastiginiz zaman, o tapindiginiz varliklarin higbiri yaninizda olmaz, Allah’la bas basa kalirsiniz. Fakat
Allah sizi karaya ¢ikarip kurtarinca da tutar O’ndan yiiz cevirirsiniz. Evet, insanoglu ¢ok nankérdiir.”

48 “Insana bir zarar dokundugu zaman Rabbine yénelerek ona yalvarir. Sonra kendi tarafindan ona bir nimet verdigi zaman daha énce
ona yalvardigint unutur ve Allah’in yolundan saptirmak i¢cin ona esler kosar. De ki: Kiifriinle az bir stire yasayip gegin! Siiphesiz sen
cehennemliklerdensin.”

49 en-Nahl 16/53-54, 83; el-Ankebiit 29/65-66; Lokman 31/32; Fussilet 41/50-51.

50 “De ki: Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, histm akrabaniz kazandiginiz mallar, kétii gitmesinden endige ettiginiz
ticaret, hosunuza giden evler size Allah’tan, Restliinden ve Allah yolunda cihad etmekten daha sevgili ise artik Allah’in hiikmiiniin
gerceklesmesini bekleyin. Allah fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez.”
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engelleyecek 6nemli bir etken oldugu degerlendirilmektedir. Zira yaratilis amacini ve sahip oldugu
imkanlarin birer imtihan niteligi tasidigini unutan bireyin, inandig1 degerlerle tutarl bir hayat siirmesinin
zorlasacag izahtan varestedir.

Oksimoron dindarlig1 ortaya ¢ikaran bir baska sebep ise insanlarin bencil ve kibirli olmasidir.
“Insanin basina bir bela geldiginde bize yardim icin yalvarir; fakat ona katimizdan bir iyilikte bulundugumuz
zaman: ‘Bunlar bana (kendi) bilgi ve becerimden/bunlara layik olduguma dair Allah katindaki bilgiden dolay1
verilmigtir!’ der. Hayir! Bu bir imtihandir, ama ¢ogu onu anlamaz.” (ez-Ziimer 39/49) ayetinde sahip oldugu
nimet ve imkanlar1 Allah’in litfu olarak degil kendi bilgi, beceri ve faziletinin dogal ve kag¢inilmaz bir sonucu
olarak goren insan tipinden bahsedilmektedir.5! Aslinda sahip oldugu zaman nasil bir tavir takinacaginin
ortaya cikmasi icin bir imtihan unsuru olarak kendisine verilen imkanlar1 bencilligi, egosu ve Kkibri
nedeniyle kendinden bilen bireylerin, zaman zaman da olsa dinl konularda gerekli hassasiyeti
goster(e)memeleri ve oksimoron tarzda dindarlik sergilemeleri kaginilmazdir.

Kur’an’da oksimoron dindarligin ortaya ¢ikmasinin nedenlerinin; nankoér, hirs sahibi, bencil ve egolu
olmak gibi insanin sahip oldugu birtakim 6zellikler oldugu goriilmektedir ki bu 6zellikler bir yandan insan
psikolojisi ile baglantilidir. Bu nedenle oksimoron dindarlig1 ortaya ¢ikaran psikolojik sebepler, miistakil
bir baslik altinda ele alinmalhdir.

4.2. Oksimoron Dindarhgin Psikolojik Sebepleri

Psikologlarin ¢ogunlugu, insanlarin gézlemlenebilir davranislarinin arkasinda bazi ihtiyaglarini
giderme arzulart bulundugu goériisiindedirler.52 Oksimoron dindarligin ortaya ¢ikma sebeplerinden
birisinin de bireylerin, evrensel olarak kabul edilen temel psikolojik ihtiyaglarimi (6zerklik, yeterlik ve
iliskili olma)>3 karsilama hususunda tercih ettikleri yol oldugu diisiiniilmektedir. S6z konusu ihtiyaglarin
giderilmesi silirecinde insan bazi durumlarda inandig1 degerlerle muvafik olmayan bir tavir ve tutumda
bulunabilir. Somutlastirilacak olursa, giinde bes vakit namaz kilmak, sartlar1 saglandig1 takdirde malin
zekatim vermek, yalan séylememek, giybet yapmamak, adil olmak gibi hususlar1 yerine getirmenin islam’in
emri oldugunu, kendini misliiman olarak tanimlayan herkes bilmektedir. Bununla birlikte yasam icerisinde
karsilasilan farkli durumlar, icerisinde bulunulan sosyal ortam ve sartlar kisiyi bu s6z konusu ibadet ve
amellerin dini bir gereklilik oldugu inancindan vaz gecirmese bile bunlar1 davranisa aksettirmekten
alikoyabilir. Disaridan bakan bir géz tarafindan oksimoron dindarlik olarak tanimlanabilecek bu durumun
bireyde icsel bir celiski olusturmasi da s6z konusudur. inancinin geregini yasa(ya)mayan bireyin béyle bir
durumda igerisinde bulundugu celiskinin meydana getirdigi ruhi gerginlik durumuna karsi savunma
mekanizmasi olusturmasi dogaldir. Boyle bir durumda birey, aklilestirme yoluyla siirdiirdiigii yasam
tarzini, dinin ortaya koydugu yasam bi¢iminin yerine gecirmek suretiyle mevcut yasam seklini ideal kabul
edip yasadig celiskiyi kendisinden uzaklastirma yoluna gidebilir.>* Mezkir ¢eliskinin olusturdugu manevi
gerginligin giderilmesinde kullanilan diger bir yol ise “Allah bagislayicidir.”, “Benim kalbim temiz/niyetim
iyi” ve benzeri sOylemler/disiincelerle celiskiyi normallestirmektir. Kendisine dini sorumluluklarini
hatirlatacak ortamlardan uzak durmayi tercih ederek icerisinde bulundugu celiskiyi gormezden gelmeye
calismasi da bu durumda bireyin yonelecegi yollardan biri olabilir. Her haliikarda béyle bir durum bireyin
ic diinyasinda ¢atismalar yasamasina neden olacak, dis diinyada ise inanci ile uyum arz etmeyen yasantiya
sahip bir insan profili sergilemesini ka¢inilmaz kilacaktir. Genel olarak kisinin sahip oldugu inanci
icsellestirememesi ile aciklanabilecek bu durumun nedenleri, psikolojik a¢idan baz1 kuramlarla
temellendirilmeye ¢alisiimistir.

Amerikali sosyal psikolog Leon Festinger’in (1919-1989) ilk olarak 1957 yilinda ortaya koydugu
“Biligsel Celiski Teorisi”; bireylerin duygu, diisiince ve davranislari arasinda bir uyum saglama egiliminde
olduklarini savunur. Teoriye gore bireyin diisiince ve davranislar1 arasinda uyumsuzluk oldugunda veya
zihninde celiskili iki bilis (diislince, inang veya fikir) bulundugunda, bu durum psikolojik bir rahatsizlik hissi
yaratir. Celiski, 6zellikle bireyin benlik saygisini tehdit ediyorsa daha biiyiik bir rahatsizlik dogurur ve bu
his, bireyi uyumsuzlugu azaltmak icin bilissel bir degisiklik yapmaya motive eder. Bu rahatsizliktan
kurtulmak amaciyla birey, ya davranisini ya da ¢eliskili bilislerden birini degistirmeye yahut uyumlu yeni

51 Buinsan tipinden: “Karun: ‘Bu mal-miilk bana sahip oldugum ilim sayesinde verildi.’ dedi. O, Allah’in ondan énce kendisinden daha
gliclii ve daha zengin olan nicelerini heldk ettigini hic mi bilmiyor? Giinaha batmis kimselere (sugu béylesine asikdr olanlara azap
etmek icin) sorgu sual bile gerekmez.” (el-Kasas 28/78) ayetinde de s6z edilmektedir.

52 Feriha Baymur, Genel Psikoloji (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1990), 2.

53 Zeynep Cihangir Cankaya, “Ozerklik Destegi, Temel Psikolojik Ihtiyaclarin Doyumu ve Oznel iyi Olma: Oz-Belirleme Kurami”, Tiirk
Psikolojik Danisma ve Rehberlik Dergisi 4/31 (2009), 24.

5+ M. Dogan Karacoskun, “Dini Inang-Dini Davranis iligkisine Sosyo-Psikolojik Yaklagimlar”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
4/2 (2004), 36.
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bilisler eklemeye yonelebilir.>> Aronson’a gore teori, bireyin yalnizca “akilli bir varlik” degil, ayn1 zamanda
davranislarin “akla uygun hale getirmeye ¢alisan bir varlik” oldugu varsayimina dayanir.>¢ Bu teori, bireyin
kendi icerisinde yasadig celiskiden haberdar ve rahatsiz oldugunu; tutarsizliktan kaynaklanan bu durumu
akla uygun kilarak diizeltme yoluna gidebilecegini ileri siirmektedir. Bireyin akla uygun davranislarda
bulunmasi veya yapacagi islerin akla uygun oldugunu diistinmesi/kabullenmesi elbette gereklidir. Béyle bir
durumda akla uygun olan elbette ameli imana degil imani amele 6nciil kilmaktir.

Henri Tajfel (6. 1982) ve John Turner (6. 2011) tarafindan gelistirilen “Sosyal Kimlik Teorisi”;
bireylerin kimliklerinin, sosyal gruplar araciligiyla tanimlandigini ve bu kimliklerin davranislarini
sekillendirdigini savunur. Bu teoriye gore bireyler kendilerini bireysel 6zelliklerinden ziyade ait olduklari
gruplar tizerinden konumlandirmakta ve bireysel kimliklerini, olusturduklari bu sosyal kimlik cercevesinde
tanimlamaktadirlar.5? Bu teorinin perspektifinden bakildi§i zaman oksimoron dindarhigin
yayginlasmasinin, sonraki nesiller i¢in yanlis bir din algisi olusturabilecegi degerlendirilmektedir. Zira
bireyler, sosyal gruplarin normlarina ve degerlerine uyum saglamak i¢in inanglarini ve davranislarini bu
cercevede diizenlerler. Inanci ile eylemi tutarlilik arz etmeyen “miisliiman” bireylerin ¢cogunlukta oldugu
bir toplumda yetisen fertlerin bu durumu normal addetmesi ve kendi dini yasantilarini da bu model iizerine
insa etmeleri sasirtict olmayacaktir. Bu durum, psikoloji bilimindeki “uyma davranisi” kavrami ile
aciklanabilir. Uyma: “Bireylerin, gruplarin biiytkliigiinden, s6z birligi etmesinden, dogrudan veya dolaylh
baskilarindan etkilenmesi sonucu onlarin tutum, diisiince, kanaat ve davranislarinda meydana gelen gegici
degismeler”s8 olarak tanimlanir. Bireyin tutum ve davranislarinin yalnizca kendi tercihi ile degil sosyal
etkilesimle birlikte baskalarinin etkisi neticesinde sekillenmesi ile uyma davranisi meydana gelir.5° Uyma
davranisi, bireylerin sosyal ¢evrenin beklentilerini karsilamak, kabul goérmek, takdir edilmek, alay
edilmemek gibi ¢esitli sebeplerden dolay1 onlarin kendi inanglarindan farkl sekilde hareket etmek ve grup
normlarina uygun davraniglar ortaya koymak suretiyle karsilik vermelerine yol acabilir. Uyma davranisi,
bireyin inanglari ile sosyal ¢evrenin beklentileri arasinda denge kurma ¢abasinin bir sonucudur. Ancak bu
denge saglama cabasi, inan¢ yitimine sebebiyet vermese bile ona dair degerlerden ve uygulamalardan
bireyin uzaklasmasina ve dolayisiyla oksimoron bir dindarliga yol acabilir.

Bireyin inanglari ile tutarsiz eylemler ortaya koymasinin bir diger nedeninin de giidiilenme sorunlari
yasamasl ve irade zayiflig1 oldugu sdylenebilir. Birey, inancinin gereklerini yerine getirmek istese de
iradesinin zayif olmasi ya da gereken motivasyona sahip olmamasi nedeniyle s6z konusu c¢eliski ortaya
cikabilir. Ozellikle giiclii bir 6z denetim mekanizmasinin eksikligi, celiskili davraniglarin siirmesine neden
olabilir.

“Ayni anda iki ya da daha fazla rol génderiminden birisine uyulmasi ve digerine uymanin giiclesmesi
s6z konusu oldugunda ortaya ¢ikmakta”¢? olan rol ¢atismasi da oksimoron dindarligin bir sebebi olarak
gosterilebilir. Bireyin meslegi, icerisinde kalmaya mecbur oldugu sosyal ortam gibi sebeplerden kaynakl
olarak ayn1 anda birden fazla sosyal rol {istlendigi durumlar ortaya ¢ikabilmektedir. Bu roller arasindaki
beklentiler birbiriyle celistigi zaman rol ¢atismas1 durumu ortaya ¢ikar ve boyle bir durumda birey soz
konusu rollerden birine digerinden daha fazla uyma durumunda kalabilir.? Boyle bir rol ¢atismasi halinde
bireyin inancindan, ahlakindan ve dinl degerlerinden 6diin vermesi de oksimoron dindarlik durumunu
ortaya cikaracaktir.

5. Oksimoron Dindarhigin Getirdigi Sonuglar

Cagimizda Islam toplumunun en énemli problemlerinden birisi, imanin taklit ve yiizeysellik sinirinda
kalarak igsellestirilmis ve tahkiki bir yapiya biiriindiirilememesi, bunun dogal bir neticesi olarak da
Kur'an’in insanlara sunmus oldugu hayat nizaminin insan davranislarina geregince ve yeterince
yansitilamamasidir. Inanildig1 séylenen dinin gereklerinin yerine getirilmemesi sonucu ortaya ¢ikan ve

55 Beyza Okumus, “Bilissel Celiski ve Sekiilerlesme Teorileri Isiginda Basértiisiinii Cikarma Davranisinin incelenmesi”, Hitit llahiyat
Dergisi 21/1 (2022), 286; Cigdem Diriist, “Bilissel Celiski Kuramina Gére Bosanmis Bireylerin Degerlendirilmesi”, Turkish
International Journal of Special Education and Guidance & Counselling 6/2 (2017), 2.

56 Elliot Aronson, “The Theory of Cognitive Dissonance: A Current Perspective”, Advances in Experimental Social Psychology 4 (1969),
3.

57 Edibe Sozen, “Sosyal Kimlik Kavrami’'nin Sosyolojik ve Sosyal Psikolojik Bir incelemesi”, Istanbul Journal of Sociological Studies 23
(1991), 94; Hanife Andag Demirtas, “Sosyal Kimlik Kurami, Temel Kavram ve Varsayimlar”, iletisim Arastirmalart 1 (2003), 129-
130; Mahmut Mete, “Sosyal Kimlik Teorisi ve Go¢men Kimliginin Otekilestirilmesi Siireci: Stereotiplestirmeye Yénelik Psikopolitik
Bir Analiz”, Akademik Incelemeler Dergisi 18/2 (2023), 474.

58 Ali Murat Alparslan vd., “Bireylerin Uyma Davramislarinda Kisisel Degerlerin Rolii: Bir Deney Calismasi”, 4. Orgiitsel Davrams
Kongresi Bildiri Kitabi (Adana: Gukurova Universitesi Kiitiiphane ve Dokiimantasyon Daire Baskanhgi, 2016), 607.

59 Cigdem Kagitcibasi - Zeynep Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve Insanlar - Sosyal Psikolojiye Giris (istanbul: Evrim Yayinevi, 2015),
67-68.

60 Daniel Katz - Robert L. Kahn, Orgiitlerin Toplumsal Psikolojisi, gev. Halil Can - Yavuz Bayar (Ankara: Dogan Basimevi, 1977), 202.

61 Tugce Ertem Eray, “Rol Catismasi, Rol Belirsizligi ve Is Tatmini Arasindaki Iliskiler: iletisim Fakiiltesi Dekanlar1 Uzerine Bir
Uygulama”, Akdeniz Universitesi [letisim Fakiiltesi Dergisi 27 (2017), 203-204.
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oksimoron dindarlik olarak tanimladigimiz bu durumun gerek birey gerekse toplum icin ortaya ¢ikaracagi
birtakim sonuglar bulunmaktadir.

Yukarida bahsi gecen el-Bakara 2/44 ayetinde insanlara emir ve tavsiye ettigi iyiligi kendisi
uygulamayan kimselerin, c¢evrelerini menfi yonde etkileyecekleri acgiktir. Insanlan iyilige ve dinin
buyruklarina ¢agirirken kendi davranislar1 bu ¢agriya aykir1 olan kisiler, yalnizca kendilerine degil ayni
zamanda davet ettikleri dine karsi da insanlarin zihinlerinde siiphe olusturabilirler.6? Zira insanlarin, bir
yandan iyilige ve dogruluga tesvik eden s6zler duyarken diger yandan bu sézlerin sahibinden séylemlerine
zit diisen olumsuz davranislara sahit olmalari onlar1 dogal olarak bir celiskiye sevk edebilir. Din adamlarina
veya siirekli dinf degerlerden bahseden fakat celiskili eylemlerde bulunan kisilere olan giivenin sarsilmasi,
bu kisilerin temsil ettigi dine olan giivenin de azalmasina yol agabilir. Bu durum, 6zellikle dini kimligi 6n
planda olan bireylerde goriilecek olan oksimoron dindarligin, yeterli ve saglam dini bilgiye sahip olmayan
kisileri deizm ve ateizm gibi akimlara yoneltme riskini tasiyan bir sorun olarak degerlendirilmektedir.
Deizm, Allah’in varligin1 kabul etmekle birlikte vahiy ve peygamberlik kavramlarini reddeden bir felsefi
akim olarak tanimlanir. Bu akimin giinlimiizde yayginlasmasinin insandaki bencillik, nefse diiskiinliik ve
ozgirlik arzusunun, dinin koydugu kural ve yasaklarla ¢atismasindan kaynaklandigi séylenebilir. Deizm,
Allah ile diinya arasindaki bagi kopararak insanin sinirsiz bir 6zgiirliik icinde yasamasina olanak tanir.
Kendi arzularini ildhlastiran insan,®3 bu anlayisla sorumluluktan uzaklasir. Tarih boyunca oldugu gibi
giiniimiizde de bu durum, dini buyruklarin reddedilmesine ve peygamberlere karsi ¢ikilmasina neden olur.
Inang ve eylemler arasinda tutarsizlik yasayan bireylerin, zamanla kendi davranislarini dogru kabul etmeye
baslamalar1 deizmin yayginlasmasinda etkili olabilir. Inancini eyleme yansitamayan kisiler, i¢sel bir catisma
yasar ve bu rahatsizlikla basa ¢ikmada tercihini dini degerlerden yana kullanmadiklarinda inanglarina
uygun olmayan davranislarini daha rahat benimserler. Bu siirecgte, dinl sorumluluk ve hesap bilinci
olmaksizin yasanan bu tutarsizlik, bireyin ge¢mis inanglarini sorgulamasina ve yeni bir anlam sistemine
yonelmesine zemin hazirlayabilir. Boylelikle deizmin sundugu sekiiler yasam tarzi, kisinin dini inangtan
uzaklasarak nefsi arzulara odaklanan bir yasami benimsemesine uygun bir zemin olusturur. Sonug olarak,
kaynagi kesin olmamakla birlikte Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Ali (6. 40/661) ve Mevlana Celaleddin-i Rimi
(6. 672/1273) gibi sahsiyetlere atfedilen “inandig1 gibi yasamayan, yasadigi gibi inanmaya baslar.” séziinde
temas edildigi gibi inang¢larini yeterince sahiplenmeyen ve bu degerleri giinliik yasamlarinda uygulamayan
bireyler, zamanla mevcut yasam bicimlerini dogru kabul etme ve bunlari inang haline déniistiirme riskiyle
karsilasirlar. Bu tehlikeye yeterince karsi koyamayanlar, egolar: ve nefsin istekleri tarafindan etkilenerek
nihayetinde evrene ve insan yasamina miidahale etmeyen, din ve peygamberlerin sorumluluk yiiklemedigi
bir Tanr1 anlayisina sahip olan deizme yonelme olasilig1 tasimaktadirlar.

Kur’an’da oksimoron dindarligin ahirette taalluk edecek sonuglarina dair de isaretler bulunmaktadir.
Menfaat saglanabilecek durumlarda titizlik gosteren, ancak yeniden dirilis ve hesap giiniinii gormezden
gelerek bile bile kul hakkina girip baskalarina zarar vermekten cekinmeyenlerin ele alindig: el-Mutaffifin
83/1-4 ayetlerinde, amellerdeki tutarsizlik bir iman esasi olan yeniden dirilis inanciyla birlikte anilmis; bu
tutarsizligin ahirette hesabinin sorulacagi ve cezasinin verilecegi belirtilmistir. inancinin gereklerini yerine
getirmeyen, hatta inancina muhalif davranislar sergilemesine ragmen Allah’tan gelen nimeti kendinden,
sikintiy1 ise Allah’tan bilen kisilerin ele alindig1 el-Fecr 89/15-25 ayetlerinde ise insanin ¢ikar saglama veya
zarar gorme durumuna gore sergiledigi tutarsiz davranislarin onu azaba gotiirecegi ifade edilmistir.
Goruldagi gibi oksimoron dindarligin hem diinya hem de ahiret agisindan menfi sonuglar1 bulunmaktadir.

Sonu¢

Kur’an, insanlara yaraticisini ve varolus sebebini 6greten, onlar1 hidayete ulastiracak olan yaratilis
maksadina uygun yasam yolunu bildiren ilahi bir hitaptir. Yasantisini nasil gegirmesi gerektigine dair
Kur’an insanlara rehberlik ederken onlari icbar etmemis, insanlarin kendi iradeleriyle bu yolu se¢melerini
istemistir. Zira insan, kendisini diger varliklardan ayiran miimeyyiz 6zelligi akil ve iradesi ile yapmis oldugu
tercihleri eyleme dékmesiyle deger kazanan bir varliktir. Insanin bir fikri, diisiinceyi veya inanci aklen kabul
ve tercih etmesi, onun s6z konusu fikir, diisiince ve inancin gereklerini yerine getirmeyi de kabul ettigi
anlamina gelir. Bunun pratik hayata uygulanmasi yani kisinin sahip oldugu diinya goriisii/fikir/inang ile
uyumlu bir sekilde yasamasi tutarhilik olarak nitelendirilir. Tutarlilik, insanin onurlu bir hayat yasamasi igin
vazgecilmezdir. Bundan dolayidir ki gerek felsefi/ahlaki 6gretiler gerekse dinler, insanin s6z-inang ve
eylemleri arasinda bir biitiinliik ve tutarhlik olmasi gerektigini vurgularlar. Insanlara yol gésteren son ilahi
buyruk olan Kur’an da basta Saf sliresi 2. ayet olmak iizere cesitli yerlerde tutarliligt misliimanin sahip
olmasi gereken bir 6zellik olarak belirtmekte, oksimoron dindarlik olarak adlandirdigimiz iman ettigi
hususlara mugayir davranislar sergileyen, inandig1 dinin degerlerine, emir ve yasaklarina gereken énemi

62 Nazim Bayrakdar vd., Disiplinleraras: Bir Yaklasimla Dinsel Siiphe Problemi (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2017), 37-38.
63 “Bayagi arzularini tanrilastiran Kisiyi gordiin mii? Simdi sen, bu adami da dogru yola getirmekle yiikiimlii olabilir misin?” (el-Furkan
25/43).
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ver(e)meyen kimselerin cezalandirilacaklarini bildirmektedir. Ayni vurgunun Hz. Peygamber’in siinnetinde
de miiteaddit kez yapildig1 goriilmektedir.

Toplumda, dini ve ahlaki degerlere dair herhangi bir kanaate sahip olmayan bireylerle karsilasmak
neredeyse miimkiin degildir. Ancak bireylerin belirli inan¢ ve deger yargilarini savunmalari ve olaylar1 bu
temelde yorumlamalari, her zaman bu degerlerle uyumlu bir yasam stirecekleri anlamina gelmemektedir.
Hayatin cesitli zorluklarn karsisinda insanlar, benimsedikleri degerlerden teorik olarak vazge¢memekle
birlikte, bu degerleri eksiksiz bir bigimde pratige dokme konusunda yetersiz kalabilirler. Karsilastiklari
giicliikler, zaman zaman onlar1 inanglarina veya diislincelerine aykir1 secimler yapmaya itebilir. Aslinda bu
durum, hata yapmaktan ve giinah islemekten ber! olmayan insan i¢in beklenmedik bir durum degildir.
Burada olumsuzluguna dikkat cekilmek istenen husus, inang¢ ile eylem arasindaki tutarsizhigin
normalles(tiril)mesidir. Halbuki isldm insandan, inana ile biitiinliik saglayacak eylemler yapmasim
beklemektedir. Bu noktada inan¢-eylem uyumunu saglayacak olan, bireyin irade giicii ile inancina olan
baghliginin derinligidir. Bu gii¢ ve derinlik, oksimoron dindarligin tezahiiriiyle ters orantilidir. imanim
icsellestirmis bireyler, glicli bir iradeyle inanglarina muvafik bir hayat siirebilirler. Buna karsin
icsellestirilememis bir inang ve zayif irade ise oksimoron dindarlig1 yani bir inanca sahip olundugu iddiasina
karsin bu inancin gereklerinin yerine getirilmedigi, bilakis s6z konusu inanca muhalif davranislarin ortaya
konuldugu bir durumu ortaya ¢gikaracaktir ki bunun da hem birey hem de toplum agisindan menfi neticeleri
beraberinde getirecegi aciktir. Bilhassa dindarligi/dini kimligi ile 6n plana ¢ikan kisilerden sadir olan
oksimoron dindarligin, nitelikli ve yeterli dini bilgiye sahip olmayan bireyleri din hakkinda siiphe duymaya,
dinden ve dini degerlerden uzaklasmaya, hatta deizme ve ateizme yonelmeye sevk etme potansiyelinin
olmasi, iizerinde 6nemle durulmasi gereken bir noktadir. Birey ve toplum acisindan bdylesine risk
olusturan oksimoron dindarligin ortaya ¢cikmasini engellemek elbette ki alinacak bazi énlemlerle miimkiin
olacaktir.

Bireyde diisiince, inan¢ ve eylem uyumunun saglanmasi, kisilik yapisi ve otokontrol becerisiyle
yakindan iligkilidir. Kisilik gelisiminin biiylik oranda okul 6ncesi dénemde sekillendigi g6z ontinde
bulunduruldugunda ebeveynlerin ¢ocuklarina yaklasimlarinin, onlar i¢in sagladiklari biiylime ortaminin ve
onlara olumlu/olumsuz 6rnek olma sekillerinin ¢ocuklarin kisilik gelisimi siireglerinde kritik bir noktada
oldugu asikardir. Ayrica ¢ocuklara gelisim seviyelerine uygun sorumluluklar vermenin de tutarlilik ve
sorumluluk bilincini destekleyecegi degerlendirilmektedir. Zira tutarllik, ancak sorumluluk bilincine sahip
bir kimseden beklenilebilecek bir 6zelliktir.

Bireylerin tutarlilik vasfini kazanmasinda, insanla alakali her konuda oldugu gibi egitimin de 6nemli
bir rolii bulunmaktadir. Ezber bilgilerden ziyade anlamaya ve uygulamaya dayali bir din egitimi, bireylerin
dinf bilgileri 6ziimsemelerine katki saglayacaktir. Ayrica 6grencilere ahlak ve degerler egitiminin yalnizca
teorik bilgilere dayali olarak degil bunlara sahip olmanin kazanimlarini, sahip olmamanin ise kayiplarini
yaparak ve yasayarak idrak edebilecekleri etkinliklerle verilmesi de 6nem arz etmektedir. Buna karsin,
egitim siirecinde dayatmaci bir yaklasim sergilenmesi, elestiri ve sorgulamaya izin verilmemesi ya da
egitimi veren Kisilerin 6grettikleri inanclarla uyumlu davranmadiklari yani oksimoron dindarlik drnekleri
gozlemlenirse s6z konusu din egitimini alan bireylerin inang¢-eylem tutarlilifina sahip olmalari olabildigince
zor bir hale gelecektir.

Tutarlillk o6zelligini kazanmak adina bireysel c¢abalarin da biliyiik 6nemi vardir. Kisiler;
diistincelerinin, inanglarinin ve eylemlerinin bir uyum icinde olup olmadigini siirekli sorgulamal ve fark
ettikleri tutarsizliklar1 gidermek icin gerekli gayreti gostermelidirler. Bunun i¢gin de gerekli olan, bireyin
kendine ve cevresine karsi olan sorumluluk bilincinin 6tesinde Allah’a karsi bir sorumluluk bilincine sahip
olmasidir. Takva kavrami ile de ifade edilebilecek bu otokontrol mekanizmasinin hakkina riayet ederek
isletilmesi, oksimoron dindarligin ortaya ¢ikmasinin éniindeki en biiytik engel olarak degerlendirilebilir.

[slam’in, inananlarin vazgecilmez bir niteli§i olarak gérdiigii inan¢-eylem tutarhhigina dair
farkindalik olusmasi son derece 6nem arz etmektedir. Zira bir yanlisin diizeltilmesi, ancak o yanlistan
haberdar olmak ve onu yanlis olarak kabul etmekle miimkiin olabilir. inanan bir kimsenin, insan olmanin
beraberinde getirdigi baz fitri 6zellikler nedeniyle hayati boyunca mutlak bir iman, s6z ve amel tutarliligi
sergilemesi elbette miimkiin degildir. Bununla birlikte tutarliligin kendisinden istenilen ve beklenilen bir
6zellik oldugunun farkinda olarak bunu saglamaya calismasi gerekmektedir. Bu farkindalik ve ¢abanin
olmadig1 durumlar, ka¢inilmaz olarak oksimoron dindarhgi ortaya cikaracaktir. inanc sézde olup éziine
sirayet etmeyen ve inandigini séyledigi/inandigina inandig1 degerler yokmus gibi yasayanlarin akibeti ise
“Allah buyurur: ‘Iste boyle! Sana ayetlerimiz geldiginde onlar1 unutmustun, bugiin de aym sekilde sen
unutuluyorsun!”” (Taha 20/126) ayetinde bildirildigi gibi ayn1 sekilde yok sayilmak olacaktir.
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