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Oz: Felsefe kavramni igerigi konusunda farkli anlayislar olmakla birlikte, felsefe genel olarak
bilgi ¢esididir. Felsefe de, diger bilgi tiirleri gibi biriken yani kiimiilatif bir bilgi tiirtidiir. Diger
bilgi tiirlerinden farki, 6zellikle bilimsel bilgiden temel farki algilama ve akil yiiriitme yoluyla elde
edilen bilgi tiirii olmasidir. Felsefenin gelistigi donem ve cografya, ilk¢ag Yunan felsefesidir. Daha
sonra ortacagda Iki farkhi cografyada gelisen iki farkli felsefe gelismistir: Ortagag Hiristiyan
felsefesi ve Islam felsefesi. Yunan filozoflar1 genel olarak dogay1 ve varolusu anlamaya, nesnenin
(maddenin) yaratict 6ziinii bulmaya calismiglardir. Milet Okulu ile baslayan bu ekol Eflatun
(Platon) ve Aristo doneminde de slirmiistiir. Bu anlamda, Yunan felsefesinin baslangicinin doga
felsefesine dayandigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Ortagagda gelisme gdsteren Islam felsefesi
de doga felsefesi baglaminda gelismistir. ibni Sina’nm yapmis oldugu felsefe tamimi bu gelisimi
cok iyi aciklamaktadir. Ibni Sina’ya gore felsefe, “maddelerin 6zlerine” vakif olmaktir. Yunan
felsefesi ile Islam felsefesi arasinda benzerlikler olmakla birlikte, temel farkliliklar da vardir: Islam
felsefesi Milet Okulu yaklasimindan farkli olarak Allah bilgisiyle doga bilgisini birlestirerek doga
felsefesini olusturmustur. Bu ¢alisma, bu farlilig1 farkli Islam Okullar1 (ihvan-Us-Safa, Messailik,)
gergevesinde, kaynak tarama yontemine dayanarak belirlemeyi amaglamaktadir.

Anahtar kelimeler: Islam, Doga felsefesi, Thvan-Us-Safa, Messailik, Ibni Sina.

The Philosophy of Nature in Islam: Ikhwan al-Safa School, Mashaih
School, Avicenna

Abstract: There are various approaches today, as to the content of philosophy, but broadly
speaking philosophy is a generally accepted type of knowledge by common consent. Similar to
other types of knowledge, philosophy is also cumulative in its branch. What sets it apart from
other types of knowledge, particularly looking at difference from the scientific knowledge, is the
fact that it is a type of knowledge gained through perception and reasoning. Philosophy developed
in the Ancient Greek civilization, and later on, has come along in the middle ages, and then it was
split into two strains in two different geographical locations, which are known as Medieval
Christian philosophy and Islamic philosophy. Greek philosophers mainly strove to understand
nature and existence, and to find the creative essence of matter. This began with the Milesian
School and continued with Plato and Aristotle. In this regard, it would not be erroneous to suggest
that Greek philosophy is rooted in the philosophy of nature. As concerns, Islamic philosophy,
which developed during the middle ages, has also achieved its own roots owing to the philosophy
of nature. Inevitably, this issue, as being identical to question the nature, was explained very well
in the same route by Avicenna’s preliminary definition for philosophy, which was also one of the
early predefinitions of a very famous Islamic philosophers in history. According to him,
philosophy, naturally, means having knowledge about the “essences of matter”. There are,
innately, similarities between Greek and Islamic philosophies, in addition to the fundamental
differences. Looking at the differences, for example, unlike Milesian approach, Islamic philosophy
blends the knowledge of God with the knowledge of Nature to form a natural philosophy. Hereby,
this study aims to explore these differences as well as the predetermined analogies within the
framework of various Islamic schools (Ikhwan al-Safa, the Mashaih Schools) via the literature
review.
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1. Giris

Insanlar ilk caglardan itibaren yasamin ve doganmn kaynagimin ne oldugunu anlamaya
calismuglardir. Uretimin baslamadig ilkel topluluklar déneminde, insan dogaya egemen degildi; yani
dogay1 doniistiirme yetenegini heniiz gelistirmemisti. Bu nedenle, insan ve doga iliskileri tesadiifii
iligkiler biciminde algilanmis, bu iligkileri analojik (benzetmeci) diisiince ve/veya sihirsel diigiince
yoluyla ¢dziimlemeye calismustir. “Insan, rastlantisal yer ve zaman cagrisimlariyla, bir olay sirasinda
dikkatini ¢ekip belegine yerlesmis olan seyleri, o olaymn sorumlusu (yapani, nedeni) olarak gérecektir.
Rastlantisal hatta keyfi nedenler gorecek, keyfi agiklamalarda bulunacaktir” (Senel, 1995, s. 29).
Ancak, iiretimin baglamasiyla birlikte doga karsisindaki edilgen konumundan etken konuma gec¢mis,
doga olaylarinin tesadiifii ya da rastlantisal olmadigin1 anlayarak, dogayir neden sonug iliskisi
baglaminda ¢oéziimlemeye, anlamaya c¢alismistir. Bu donemde, doga giicleri insan bigiminde
disiiniilmiis, irade sahibi varliklar olarak degerlendirilmislerdir. Bu anlayis dinsel diisiiniisiin
belirmeye bagladig1 asama olarak degerlendirilebilir. Doga giiglerinin insan bi¢imli (antropomorfik)
varliklar olarak diisiiniilmesinin yani sira insaniistii giiclere sahip olduklar1 yoniindeki diisiince ¢ok
tanrili dénemin baslangicini olusturmustur. insan-doga, insan-insan iliskileri tanrilarn diisiincelerinin
ve eylemlerinin sonucu olarak diistintilmiis, bu diisiince de mitoslarla mesrulastiriimaya caligilmustir.
Ancak, ticaretin gelismesine bagli olarak kent devleti toplumunun ortaya cikisi, bu yasam bigimini
sadece tarimsal iiretime bagli olarak kurulan toplumsal, siyasal ve diisiinsel alani doniistiirmiistiir.
Dolayisiyla bu donemin diisiiniirleri de, dinsel mitoslar1 bir yana birakarak dinsel olmayan diisiinceler
iretmisler; toplumu, siyasal yapiyr hatta dogayr bu diislinceler baglaminda agiklamislardir. Felsefi
diisiiniis olarak nitelenen bu diislincenin gelistigi cografya Yunan Yarimadasi’dir. Yunandaki felsefi
diisiinceyi besleyen alan ise Iyonya Uygarligi ve bu cografyadaki Yunan diisiiniirleridir. Bu
diistintirler doga filozoflar1 olarak da adlandirilir. “Ciinkii bu diistiniirlerin ilgisi, bilenin kendisi, yani
Ozne tlizerine degil, bilinen yani nesne ya da bilmenin konusu {izerine yogunlasmisgtir” (Agaogullari,
2011, s. 54).

Doga felsefesi, temel sorun olarak var olusun temel kaynaginin ne oldugu sorusunu alan bir
felsefi yonelimdir. Yunan Uygarligi’nda doga felsefesi Iyonya’da Milet Okulu tarafindan
gelistirilmistir. Doganin kaotik goriintiisii, filozoflar1 doganin bu kaotik goriintiisii altinda bir diizen ve
ilke bulmaya itmistir. Saltoglu’'nun (2018) da ifade ettigine gore; dogayi anlamaya caligsirken
yaptiklari sey aslinda:

Seyler neden yapilmistir? sorusuna cevap aramak olmustur. Sokrates’ten Onceki filozoflar,

dolayisiyla Milet Okulu filozoflar1 da nesneleri bir biitiin olarak degerlendirmemis, bu biitiinii

olusturan en kiigiik parcayi, “arkhe” olarak nitelendirilen 6zli bulmaya c¢aligmiglardir. Bu

cabalariyla da dogal ve tanrisal olan arasindaki ayirimi belirginlestirmislerdir. (. 13)

Milet Okulu filozoflarindan Thales, her seyin sonul olarak tek bir 6geden dogmasi gerektigini
diisiinmiis, bu tek 6genin de su oldugunu sdylemistir. Bu diisiincesinin temel nedeni de, her seyin su
oldugu sonucuna varmasidir. Anaksimandros hocasit Thales gibi her seyin kaynagi olan ‘arkhe’yi
bulmaya ¢alismis, ‘arkhe’yi smirsiz anlamina gelen aperion olarak kavramsallagtirmstir.
Anaksimandros apreion (sinirsiz) kavramini Thales’in diistinceleri tizerinden gelistirmistir. “Thales’in
dedigi gibi eger yeryliziinii su tutuyorsa, suyu da baska bir seyin tutmasi gerekir ve bu boyle sonsuza
kadar gider” (Magee, 2000, s. 13). Anaksimenes’e gore de var olanlarin kaynagi tek bir maddeydi ve
bu madde havaydi. Anaksimenes, diinyadaki yasami nefes alma ile agiklamistir. “Nasil ki, bir hava
alan insanin ruhu, onu bir arada tutuyorsa, nefes ya da hava da tiim diinyay1 kusatir ve diismesine
engel olur” (Thilly, 2000, s. 41). Yunan Uygarliginin zayiflamasi ve Roma Uygarliginin gelisimiyle
birlikte felsefi diisiince ve siyasal diisiince iiretimi zayiflamis; Bati Roma Imparatorlugu’nun yikilisi
ile birlikte felsefi diislincenin yerini Orta¢ag’in diisiince bi¢imi olan dinsel disiince almustir.
“...Ortacag, aslinda diisiinsel ve kiiltiirel olarak iki farkli ve birbirine karsit iki kiiltiirel ¢evreden
olusur. Yaklasik olarak M.S. L. yiizyilin ilk ¢eyreginde Hiristiyanligin ve M.S. VIL. ylizyilin baslarinda
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da Islamiyet’in dogmasi, bu ¢ag1 dzellikli bir hale getirmistir” (Topdemir, 2011, s. 11). Ortagag
simgeleyen derebeylik sisteminin kurulusunda Akdeniz kiyilarmin islam egemenligi altina girmesi
onemli bir etken olmustur. “Bdylece Dogu ile bat1 arasindaki kiiltiir ve ticaret iliskilerinde en 6nemli
rolli oynamig olan Akdeniz yolu bir kisim Avrupa iilkelerine kapanmig ve bu iilkeler Dogu ve diinya
ticaretinin disina atilmislardir”(Sarica, 1996, s.36). Bu nedenle, V. ve X. ylizyillar arasi, kiiltiirel
anlamda Bati’nin zayifladigi Dogu’nun, dolayisiyla Islam diinyasmin kiiltiirel anlamda yiikseldigi
donemdir. Bu dénem Islam diinyasinda, insan, doga ve evrene iliskin arastirmaya dayal bilgilerin
iiretildigi, ayrica felsefe alaninda da 6nemli diislincelerin ortaya konuldugu dénemdir. Felsefe, fizik ve
fizikotesi varliklarin gergegini bulmaya c¢alisan bir bilim olarak degerlendirildiginde, felsefenin bu
birlikteliginin en iyi Ornedi, Yunan diisiincesinin etkisiyle olusan Islam felsefesinde kendini
gbstermektedir. Allah’in varlig: bilgisine dayanan Islam bilimi, Eflatun ve Aristo’nun diisiincelerinin
etkisiyle Allah bilgisiyle doga bilgisini birlestirmis; Allah’in yarattifi dogayi, Allah’a dair bilgiyi
inkar etmeden, belli kurallar ve ilkeler cevresinde isleyen bir diizen i¢inde anlamaya ¢alignustir. Islam
felsefesinde Allah’a dair bilgiyle doga bilimlerinin birlikteligini en iyi yansitan diisiince sistemi doga
felsefesidir. Iste bu nedenle, bu ¢alismada Bati felsefesinden etkilenen, belli agilardan da farklilasan
[slam felsefesinin dogaya dair diisiinceleri, yani doga felsefesi farkli Islam okullar1 baglaminda
incelenmistir.

2. Islam’da doga felsefesi

I[slam’da, biitiin bilgi ve varlik bigimlerinin ekseni sayilabilecek bir birlik ilkesiyle
biitiinlestirilmis, ¢ok incelikli bir bilgi siralamasi (hiyerarsisi) vardir. Hepsi, ilke olarak vahiy
kaynagindan, Kur’an-1 Kerim’den tiiretilmig, hukuka, topluma, ilahiyata, marifete ve metafizige
iliskin bilgilerdir. Daha sonra, islam medeniyeti icinde gelistirilen, Islami gériise uygun felsefe,
matematik ve doga bilimleri ortaya ¢ikmistir. Nasr’in (1988) aktardigina gore:

Biitiin bilgi tabakalarinda, dogaya belirli bir 1giktan bakilmistir. Fakihler ve kelamcilar

(mutekellimun) i¢in doga, beseri davranisin arka planidir. Felsefeci ve ilim adamu igin o,

¢coziimlenip anlagilmasi gereken bir alandir. Metafizik ve marifet diizleminde doga, bir murakabe

konusudur; duyu-iistii gergeklikleri yansitan aynadir. (S. 120)

Islam’da insanla doga, doga bilimleriyle din arasindaki kopmaz bag, bizzat Kur’an-1 Kerim’de,
Logos, yani Allah’in sézii olan Kutsal Kitap’ta yer almigtir; bu nedenle o dinin temeli olan vahyin
kaynagidir; hem de her seyin ‘idea’sini barindiran yaratilisin Kur’an’idir. Kur’an-1 Kerim’deki
birimlere verilen ‘ayet’ adinin, ayn1 zamanda, insanlarin iginde ve doga diinyasinda olup biten seyler
anlammma da gelmesinin nedeni budur. Islam, insanla dogay1 birbirinden tamamen ayirmamustir;
Islam’da biitiinciil kainat goriisii egemendir. Kosmosdaki ve dogadaki diizenin ve uyumun kokeninde
ilahi giic vardir. Insanin temel amaci, askin ve dogaiistii olam1 anlamaktir. Bununla birlikte, din dis1 bir
doga anlayis1 da yoktur. Insan, dogay1 asmaya ¢aligmakla birlikte, bagimsiz bir gerceklik alam olarak
degil de, ilahi giiclin bir yansimasi olarak diigiinmektedir. Ciinkii dinsel diisiince ¢izgisinde dogay1
anlamak demek, yaratilisin amacini anlamak demektir. “Yaratiligin gayesi ise, Rabb’in kendisini en
miitkemmel bilgi araci olan insan araciligiyla ‘bilmesi’dir” (Nasr, 1988, s. 123).

Iste insanlarin, dogay1 ve yaratilis1 yaratanin varligimi kavramak amaciyla anlamak zorunda
oluslar, Islam’in Yunan felsefesinden ve diisiincesinden etkilenerek kendi felsefi diisiincesini
yaratmastyla degisiklige ugramis; Ortodoks Islam cizgisinden uzaklasilmistir. islam, akilcr yollarla
yorumlanmaya baslamistir. Yunan felsefesinin etkisinde kalan islam okullar1 sunlardir: Messailik,
Tabiiyyun, Dehriyyun, Batmilik, Israkilik ve Ihvan-Us-Safa’dir. Doga felsefesi agisindan bu okullari
birbirine yakinlagtiran neden, hepsinin de Yunan doga felsefesinden etkilenerek, bu diisiinceleri islam
diisiincesiyle birlestirmeye c¢alismalaridir. Thvan-Us-Safa ve Ibni Sina’nin Messai Okulu’nun genel
disiincelerine sadik kalarak olusturdugu doga felsefesi en uzun Omiirlii olan ve etkisi daha fazla
olanlaridir. Islam’da, doga felsefesi konusundaki ¢alismalar “Ibn Kuteybe’nin Uyun el-ahbar
(Kaynagimdan Bilgiler) gibi ansiklopedilerden Kazvini ve Dimeski’nin kozmografik derlemelerine,
Mes’udi’ninki gibi tarihi kozmografik eserlerden, Cahiz’mnki gibi edebi eserlere ve Ibni Sina’nin Sifa
(Saglik Kitabi)’s1 biiyiik boliimleri bu konuya ayrilmis felsefe risalelere kadar uzanir” (Nasr, 1989, s.
50). islam diisiiniirleri, doga felsefesi konusunda 6zellikle doga formlari ile her bir alemi yoneten ruhi
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giicler (Nefis) arasindaki iliskiyi incelemislerdir. “Doga formlarin anlam ve 6nemi, doga alemin
Otesini yani metafizik ve ahlaka yonlendiren birer yol isareti olmasindandir” (Nasr, 1989, s.50).

3. ihvan-Us-Safa

Corbin’ (1994) gore:

Merkezi Basra’da olan bu diislince okulunun adini1 ‘Temizlik Kardesleri ve Vefa Dostlar

(Les Freres de la Purete et Les Amis de la Fidelite) olarak ¢evirmek gelenek olmustur.

Temizlik, arilik (purete) terimine bazi itirazlar yapilmasina ragmen kelimenin anlami da

budur. ‘iffet’ anlaminda olmayip, keduret teriminin pislik ve karanhigin, galizligin

(cirkinligin A.D.) karsitidir. (s. 249)

Islam Ansiklopedistleri olarak da bilinen Ihvan-Us-Safa Okulu'nun amaci, “Miisliimanlari
bagnazliktan kurtarmak, bilim anlayisini, doga bilimlerine dayanan felsefeyi egemen yapmak,
toplumu diizeltecek bir aydimnlar ahlaki yaratmakti” (Ulken, 1993, s. 41). “Bu okul, derin bir
incelemeden sonra felsefeyi Islam seriat1 ile birlestirmeye basladi. Okulun diisiincesine gore, Islam
kurallarina yanlislik (Cehl-ii dalalet) karismisti. Bunlar1 gidermek, ancak felsefeye bagli idi ve kemale
ulasmanin yolu felsefeyle seriatin uzlastirilmasiydi”(izmirli, 1949, s. 5). Misir’da basilmis olup, dort
biiyiik ciltten ve 51 risaleden olusan (sonradan eklenen bir risale ile 52 olan) eserleri ile amaglarina
belli bir 6l¢iide ulagsmuslardir. Risaleler dort biyiik boliime ayrilmistir: Matematik ve felsefi bilimler,
dogal ve cismani bilimler, psikolojik ve akli bilimler, yasal ve ilahi bilimler. Risaleler yontemde
uzlastiricidir. “Matematikte Pythagoras’a, mantikta Aristo’ya, metafizikte Platon’a, ahlakta Sokrat’a,
din felsefesinde Farabi’ye baglidirlar. Felsefeyi halk arasinda Pythagorascilik vasitasiyla yayiyorlardi.
Astronomiye ve psikolojiye dair diisiincelerinde Pythagorasciligin biiyiik etkisi vardi” (Ulken, 1993, s.
43). Taylan’in (1985) aktardigina gore:

Safa kardeslerin sistemlerindeki uzlasmact 6zellik, bilgi konusundaki goriislerinde de agik¢a

bellidir. Onlar bu konuda mutasavvife ile duyumcularin (Sensualistlerin) ve tabiat¢ilarin

(Naturalistlerin) goriisiinii  birlestirir. Nefis, kendinden asagidakileri duyularla, kendinden

yukaridakileri de burhan ile dgrenir. Fakat hakikate ulagmak igin, ruhun temizlenmesi gerekir.

Batinilerdeki, Imam-1 Masum olmamakla beraber, bilgi edinmek i¢in yine de bir dgreticiye ihtiyag

vardir (. 150).

Bilgi edinme ydntemi olarak duyulara agirlik veren fhvan-Us-Safa Okulu, duyulara verdigi
onem nedeniyle tabiatgilarin (natiiralistlerin) diisiincesine yaklasirken,

“duyularin idrakte, dolayisiyla aldandigini belirtirken siiphecilige (septisizm) meyleder. Hakikatin

ancak ruhun temizlenmesi suretiyle elde edilebilecegini sdylerken de mistikler gibi diigiiniirler;

fakat mistizm yolunu bir sistem olarak degil de, sadece istiin bilgiye ulagmak i¢in zihnin bir

vasitasi olarak kullanirlar” (Taylan, 1985, s. 151).

Thvan-Us-Safa’nin ahlak anlayis1, ilahi yasalarla insan aklini birlestirici yonde geligmistir.

“Dogru fiil, insan dogasina uygun, hiir, akil ve muhakeme ile ve ilahi konuma uygun olarak
yapilan fiildir’(Taylan, 1985, s. 152). Insanlar1 faziletli olan ve olmayan olarak ayirislarindaki temel
dlciit ilahi kanuna uygun olarak yapilan fiil, yani dogru fiildir. “Insanlarimn faziletsiz olanlarim en asag
mertebede gorerek cehennemlik ve faziletli olanlarin1 da cennetlik saymislardir” (Izmirli, 1949, 9).
Yine Corbin’e (1994) gore Thvan-Us-Safa Okulu:

...kendi diizenlerinin ideal olarak nasil kurulabilecegini de belirtirler. Yasa gore gelisen manevi

yetenekler agisindan dort derece soz konusudur (Mekke’ye hac yolculugu diisiincesi, hayat

yolculugunun simgesi olmaktadir): Bu diizenin birinci sirasinda, on bes yasindan otuz yasina kadar

olan gengler yer alir; ikinci sirada otuz-kirk yas arasi kimseler vardir ki esyanin kiyasa dayanan

bilgisine ve dini olmayan hikmete sahiptirler; ti¢lincii sirada, kirk-elli yas aras1 kimseler vardir ve

kirk yasindan itibaren bu yolun bagllar1 seriat zahiri altinda gizli anlamlara irsad edilmeye

(uyarmaya A.D.) elverisli olurlar ve bilisleri su halde peygamberin bilisleri gibidir; dérdiincii

sirada, elli yasin iizerindeki kisiler vardir ve bu kisiler biitiin esyadaki manev-batini anlami idrake

ehil olurlar, bilisleri melek bilisi gibidir”. (s. 252)

Taylan’n (1985) da ifade ettigi iizere ihvan-Us-Safa’nin:

metafizik gorisleri, sudur ve uru¢ nazariyesine dayanir. Bu, biitiin varliklarin tek varliktan

¢iktigin1 ve sonunda yine yiikselerek ona karistigini ifade eder. Bu tek varlik Allah’tir. Esyanin en

asag1 derecesine kadar, her tabakasi, nurunu ondan alir. Buna da tecelli, feyz, israk veya sudur
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denir. Ilk ve tek varlik zaruri varliktir; her sey ondan gelir, yine ona doner. Zaman icinde esya ve
hadiseler seklinde goriinen alem ezelde Allah’ta gizlidir. Alemin giizelliginin kemali, hikmeti ve
iyiligi Allah’in varhiginin delili ve ispatidir. Ihvan-Us-safa alemin Allah’m hiir iradesiyle
yaratilmig eseri oldugunu sdyleyerek, Messai ekolii fikrine muhalefet eder. Fakat bu yaratmanin
sudur suretiyle vuku buldugunu sdyleyerek de Messai filozoflari ile birlesirler. (s. 152)

3.1. Thvan-Us-Safa’da doga felsefesi ve say1 mistizmi

Ihvan-Us-Safa Okulu’nun doga felsefesinin temeli olan sudur anlayismi kavrayabilmek igin,
Pisagor felsefesinin etkisiyle olusturulan sayisal sembolizmi anlamak gerekmektedir. Bu okulun
diisiincesine gore, evren, cesitli parcalar1 aralarindaki benzerlikler nedeniyle bir araya getirilmis,
birlestirilmis bir biitiindiir. Evrenin pargalari varhgm ve siirekliligini ilahi kelamdan almislardir. Iste,
Ihvan-us-Safa Okulu’nun sayisal sembolizmi evren ve ilahi kelam iligkisinin aciklanmasinda
kullanilmustir. fhvan diisiincesine gore, sayilar sayesinde evrende var olan diizenliligi agiga ¢ikarmak,
coklugu birlige, yani Tevhid’e baglamak olanaklidir. Nasr’in (1985) da vurguladig: iizere:

Sayilar bilimi, Ihvan’a gore doganin istiinde yer alan ve varliklarin prensibi olan bir bilim olarak

Tevhid’i anlamaya iten bir yoldur. O ayn1 zamanda diger bilimlerin kokeni, ilk iksir ve en biiyiik

kimyadir. Bunun yani sira o, Nefis’in iizerine islenen Akl’in ilk feyzidir ve o ‘Tevhid ve temyizi

konusan bir lisan’dir. Bu nedenle Risaleler’de Tanri’nin diinyayla — metafiziki olarak viicudun

varliklarla- olan iligkisi, Bir’in diger sayilarla olan iliskisi gibidir. (S. 56)

De Boer de, Thvan’in say1 bilimine verdigi énemi sdyle acikliyor: “Say1 teorisi ilahi bir
hikmettir ve mahsusat (gozle goriiliir A.D.) olanlarin hepsinin iistiindedir. Cilinkii mahsusat sayilarin
Ornegine gore meydana gelmistir. Biitiin varlik ve tefekkiiriin mutlak prensibi ‘bir’ sayisidir. Sayi
bilimi bu sebeple felsefenin basinda, ortasinda ve sonunda yer alir” (De Boer, 1960, s. 62). Boylece,
varliklar1 anlamak olan say1 bilimi doga bilimiyle 6zdeslestirilmistir. iki bilimde de calisma alam
varliklardir; temel amaclar1 ise, yaratam ve onun hikmetlerini anlamaktir. Ihvan’in dogay
incelemenin yaratani anlamak ve kavramak agisindan 6nemini vurgulayan diisiincelerini Nasr (1985)
sOyle agikliyor: “Bil ki, bir nesnenin yapilisinin miikemmelligi, kapali ve duyu organlariyla
algilanamaz da olsa, akilli ve mitkemmel bir yaraticinin varligini ispatlar. Botanik nesneleri inceleyen
kimse, bu alemin olusumunun muhakkak bir hakimden kaynaklandigin1 anlayacaktir” (s. 56).

fhvan-Us-Safa Okulu’nda sayilarin anlami, her seyin temel nedeni ve evrendeki diizenliligin
anahtari oluslaridir. Ayrica, Thvan’ da sayilarin sadece niceliksel 6zellikleri degil, niteliksel dzellikleri
de onemlidir. Sayilarin niceliksel ve niteliksel 6zelliklerine yonelik Nasr’in (1985), aktardig: bilgiler
sOyledir:

Bunlar geometrik sekillerle niceliksel yerine evrensel anlamlarinin sezilmesini gerektiren

Pisagoryen anlamiyla sayilardir; iggen ve kare nitelik degil, ‘sahsiyettir’ler; onlar araz degil

cevherdirler. Siradan sayilar toplama yoluyla elde edilebilir, fakat niteliksel sayilar, ana birlik

(principal unity)’in igsel veya esasi olarak farklilasmasi sonucunda elde edilebilir; onlar higbir

seyle toplanamaz ve Birlik’ten ayrilmazlar. Geometrik sekiller Tevhid’in gesitli gostergeleridir;

onlar farkli niceliklere delalet ederler; liggen ahenktir, kare sebattir; bunlar seri halindeki sayilar

degil, ortak merkezli sayilardir (s. 58).

Yine Nasr’a (1985) gore

Sadece niceliksel degil, niteliksel varliklar da olan Pisagoryen sayilar, modern sayilar gibi basitce

carpma ve bdlmeye tabi tutulamaz. Onlar, nicelik (kemmiyet) ile ayn1 sey degillerdir, yani onlarin

tabiati sadece niceliksel yonlerinden ibarettir denilemez. Aksine Pisagoryen sayilar ‘Bir’in
yaraticisidirlar’ ve yansittiklart bu kaynaktan hi¢bir zaman kopmazlar. Bu nedenle ¢okluklar
diinyasindan bir varlikla 6zdeslestikleri zaman, o varligi Tevhid’e veya biitiin varligin kaynagi

olan Mahzolan Mahz Viicud’a (Pure Being) gotiirlirler. Bir varligi herhangi bir say1 ile

Ozdeslestirmek, biitiin sayilar1 Bir’e (Tevhid) gotiiren gizli bag araciligiyla, o varligi kaynagina

baglamak demektir (S. 58).

fhvan-Us-Safa Okulu’nda say1, “Tevhid’in tekrarlanmas1 sonucunda insan nefsinde ortaya ¢ikan
ruhi imaj” (Nasr, 1985, s. 59) olarak tanimlanmistir. Bu anlamda sayi, kaynagindan higbir zaman
kopmayan yansima, Bir’in (Tevhid’in) yansimasi olarak diistiniilmiistiir. Bir sayilarin baslangici
degildir; sayilar ikiden baslamaktadir. Bir diger sayilarin kaynagi ve ana nedenidir. Thvan-Us-Safa,
sayilart dogada bulunan dortli aymrimi -“sicaklik ve sogukluk, kuruluk ve nemlilikten olusan dort
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fiziki ozellik; ates, hava, su ve topraktan meydana gelen dort unsur: Kan, balgam, sari ve kara
safradan olusan dort salgt; dort mevsim, dort esas yon; metaller, bitkiler, hayvanlar ve insanlardan
olusan dort tirtinii” (Nasr, 1985, s. 60) -6rnek alarak dérde ayirmaktadir: Birler, onlar, yiizler ve binler.

2.2. Ihvan-Us-Safa ve varhk hiyerarsisi

Bu diisiincede, diinyanin ve varligin Allah tarafindan yaratilmasi sayilarin birden tiiretilmesi ile
karsilastirilarak agiklanmustir. Biitiin varliklar 6zel ve genel olarak ikiye ayrilmistir. Ozel varlik
Allah’tir, genel varlik ise Allah’mn yarattigi gokluk diinyasimi anlatir. ihvan-Us-Safa metafizigi,
“Plotin’in sudur (yaratis A.D.) ve uruc (yiikkselme A.D.) kavramina baghdirlar. Her sey tek varliktan
cikar, yine ona doner. Yaratis, bir meydana cikis ve asla doniisten (kavs) ibarettir” (Ulken, 1993, s.
44). Ihvan, genel varliklar1 dokuz varlik durumuna ayirmustir. “Ciinkii dokuz, onlar grubunun sonunda
geldigi icin o daireyi kapatir ve sayilar serisini sembolik olarak sona erdirir. Yaratici ile baglayip,
cesitli varlik tabakalarindan gegerek, en son halkasi insan olan diinyevi yaratiklarla sona eren Evren’in
yaratilis’” (Nasr, 1985, s. 61) sayilarla ifade edilen belli bir hiyerarsik diizen ig¢inde verilmistir.
fhvan’daki yaratilis mekanizmasinin hiyerarsik diizeni sdyledir: Yaratici bir, basit, ezeli ve ebedi
olandir; akil, yaratilistan olan ve sonradan kazanilan olmak tizere iki ¢esittir; akil, yaratilistan olan ve
sonradan kazanilan olmak {izere iki gesittir; Nefis, nebati, hayvani ve insani nefis olmak iizere li¢ tiire
sahiptir; madde, el {irlinii olan madde, fiziki madde, kiilli madde ve orijinal madde olarak dort tiirdiir;
doga, semavi doga ve dort elemente bagli doga olmak iizere bes cesittir; cismin alti yonii vardir:
Yukari, asagi, on, arka, sag ve sol; Gok-Yedi gezegene sahiptir; elementlerin sekiz nitelikleri vardir;
bunlar dort niteligin ikiser ikiger birlesmesinden meydana gelir: Toprak- soguk ve kuru, su - soguk ve
nemli, hava- sicak ve nemli, ates- sicak ve kuru. Varliklar hiyerarsisinde Yaratici’dan hemen sonra
Akil ve Nefis gelmektedir. Akil ve Nefis her seyin temel ilkesi ve evreni yoneten kanun olarak kabul
edilir. Nasr’mn (1985) anlatimiyla:

Allah, Akl’in tek nedenjdir denilebilir. Allah’a nazaran Akil, edilgen, itaatkar ve durgundur ve

stirekli olarak Mebde-i Ilahi (Divine Principle) ile birlesme istegindedir. Akil evrendeki en yiice

varlik oldugu i¢in, onun Allah’a karsi edilgen olusu, biitiin yaratiklarin Yaratici’ya karsi edilgen
olusunu sembolize ediyor, denilebilir. Evren sadece alici durumundadir, Yaratici ise sadece verir.

(s. 66)

Killi Nefis ise, kendine nazaran daha etken olan Akla edilgen bir sekilde ve bir madde gibi
davranir. Thvan-Us-Safa Okulu’nda, Kiilli Nefis biitiin evrenin hakimi ve bicimlendiricisidir ve
diinyanin ruhu olarak kabul edilmistir. Bu baglamda doga Kiilli Nefis’in bir sonucudur.

3.2.1. Madde

fhvan’a gore madde dérde ayrilmaktadir: Orijinal (Ilk) madde, evrensel madde, dogal
nesnelerin maddesi, suni mekanizma maddesi. Nasr’a gore;

[lk madde (Prime matter), saf varliktan (Pure Being) ayrilmistir ve kendi kendisine sadece varlik

ve siireklilik 6zelligine sahiptir. Bununla birlikte o, sadece bir potansiyel degil, olumlu bir ruhi

perspektiftir. Burada ele alman ve kendi kendine iyilik ve fazilet ifade etmeyen varliklar

siralamasinin en Ustiinde yer alir. Bunun yani sira, o yine de Kiilli Nefis’ten kaynaklanan ruhi bir
sekildir ve basittir, anlasilabilir, fakat duyu organlariyla algilanamaz. 1, 2, 3 sayilarindan geldigi

icin {i¢ sebebi vardir: fail neden Allah, suri (goriiniir A.D.) neden Akil ve Gai (amagsal A.D.)

neden Nefis. (s. 68).

Orijinal Madde, basit ve hayali, fakat algilanamayan bir maddedir. Ciinkii o essiz var olusun
seklinden bagka bir sey degildir ve en ilkel temeldir. Eger bu temel, nicelik kazanirsa, bu nicelik
nedeniyle, ii¢ boyuta (uzunluk, genislik ve kalinlik) sahip oldugu bilinen Mutlak Cisim’e doniisiir.
Eger bu temel, nitelik kazanirsa, mesela bir liggenin, dairenin veya dikdortgenin seklini alirsa, su veya
bu oldugu belirlenen 6zel bir cisim haline gelir. Nasr’in (1985) anlatimiyla:

flkel temel (Primitive foundation), nitelik ve nicelik, duyu organlariyla algilanamayan basit, hayali

sekillerdir. Biri digeri ile birlestirildiginde, birincisi madde, ikincisi suret (form) olur. Nicelige

nazaran nitelik surettir ve nicelik, nitelik i¢cin maddedir. Diger taraftan nicelik, ilkel temel i¢in

surettir ve ilkel temel, nicelik i¢in bir maddedir. (S. 69)
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Evrensel madde mutlak cisimdir. Biitiin evren, yani gezegenler, yildizlar, elementler ve ne
olursa olsun diger varliklar bu cisimden kaynaklanmaktadir. Bunlarin hepsi cisimdir ve ¢esitlilikleri,
sadece sekillerinin farkli olmasindandir. Dogal madde, ates, hava, toprak ve sudan olusur. Diinyada
bulunan her sey —hayvanlar, bitkiler ve mineraller- bu maddeden meydana gelmistir ve ¢6ziilme ile
tekrar onlara doniisiirler. Onlarin yaraticisi, Kiilli Nefis’in giiclerinden birisi olan tabiattir. Thvan-Us-
Safa’nin doga anlayisini, biitiin fiillerin nedeni olan Kiilli Nefis aciklamaktadir; doga Kiilli Nefis’in,
biitiin degisikliklerin ve fiillerin nedeni olan gii¢c anlaminda kullanmilmistir. Bu anlamda, diinyada
olusan biitlin olaylari, biitiin degisikliklerin diizenleyicisi ruhi niteligi olan dogadir.

3.2.2. Zaman

fhvan-Us-Safa’da, saf bir bicimdir ve soyut bir mefhumdur, basittir ve anlasilabilir; ruhun
giicleri tarafindan nefse islenmistir. O, gece ve giindiizlin diinya ¢evresinde kendisini diizenli olarak
tekrarlamasi1 sonucu ortaya ¢ikmistir ve Bir’in tekerriiriinden sayilarin olugmasina benzer. Zaman
yaratiligla yakindan baglantilidir; hatta diinya ile birlikte yaratilmistir. Bunun gibi son giin (Yevm el-
Kiyameh) zaman i¢inde bir diger giin degil, fakat zamanin kendisinin sona ermesidir.

3.2.3. Uzay (mekan)

fhvan-Us-Safa diisiincesinde, bosluk mu, yoksa doluluk mu oldugunun sorulmasi gereksiz
goriilmiis ve uzay diinyadan bagimsiz bir varlik olarak disiiniilmiistiir. Fiziksel varolusun
kosullarindan biri olarak kabul edilmistir. “Yani evrenin disinda bosluk mu, yoksa doluluk mu
oldugunun sorulmasi gereksizdir; ¢iinkii kozmosun disinda uzay yoktur ve evrenin uzayda oldugu da
sOylenemez” (Nasr, 1985, s. 74). Bu anlamda, uzay ne bosluktur, ne de degildir. Onlara gore, “fiziksel
bir bakis acistyla uzay, Aristo ve Miisliman Peripatetiklerin tarif ettigi gibi cisimlerin sinirlardir.
Daha ruhsal bir bakis agisiyla o, soyut, basit ve anlasilabilir bir ideadir; o bir maddenin ylizeyi veya

bosluk olmaktan ¢ok ‘maddeden soyutlanmis ve sadece suurda var olan’ bir sekildir” (Nasr, 1985, s.
74).

3.2.4. Hareket

Ihvan-Us-Safa’ya gore, hareketin nedeni Nefis’dir. Bu nedenle, hareket Kiilli Nefis ve onun
giiclerinden ayr diisliniilemez. Nasr’a (1985) gore:

Kiilli Nefis (Nefs el-Kiilliye) hareketin sebebidir; bunlara karsin ° hareket belli bir kaliba
sokulduktan sonra Kiilli Nefis tarafindan bir cisme uygulanan sekildir ve siikiinet (= hareketsizlik)

ise, bu seklin yoklugudur. Thvan hareketi 1s1kla karsilastirilarak, onun maddi bir fiil degil, fakat

ruhi bir suret oldugunu savunur. Hareket, hareketli cisimlerin biitiin parcalarini, 15181n yayilmasi

gibi bir anda kaplayan ve onlarin durgunlugunu aniden durdurup harekete gegirmeyi amaglayan
ruhani ve tiimleyici bir bigimdir (Suret el-ruhaniye). ('s. 75)

4. Messai okulu ve doga felsefesi

Messai okulu, doga felsefesine paralel olarak gelisip yayilan bir diisiince sistemidir. Ulken’in
(1993) anlatimyla:
Yakubi manastirinda gelismis Aristo serhlerinin Arapga’ya ¢evrilmesiyle uyanan bu felsefe, bir
yandan Islam Peripatetikleri (Messailer), ote yandan daha sonraki yiizyillarda atomculuk ve
kuskuculuktan kurtulan felsefi kelam hareketi oldu. Aristo’nun, Organon’u ve Metafizik’i ehl-i
siinnet dgretisinin temel hizmetini gordii. Sokrat’tan dnceki felsefenin Islam’daki akisleri dinle
kolay uzlasamadiklart halde, bu yeni ¢igir uzun bir hazirlik devresinden sonra Islam
Imparatorluklarinin medreselerinde Islam inanci ile en iyi uyusan resmi felsefe oldu. (s. 56)
Taylan’a (1985) gore:
Messailik veya Messai felsefesi diye sohret bulan bu felsefe akimina, Osmanlica’da
‘Aristotalisiyye’de denir. Messai kelimesi Grekge ‘Peripaticien’ kelimesinin Arapga karsiligidir.
Peripatetisme, Aristo’nun (384-322) derslerini 6grencileriyle beraber gezinerek yapmasini ifade
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eder”(Taylan, 1985:155). “Messailik Islam diinyasinda Aristutalis, Aristatalis veya Aristii adiyla

taninan Grek filozofu Aristoteles’in biitiin diigiincelerini Islam diinyasindaki tesir ve yorumudur.

Bu fikirlerin agirligini, metafizige ait olanlar teskil eder. Ancak, mantik, astronomi, meteoroloji,

politika, fizik, canlilar alemine ait aragtirmalar da bu felsefenin i¢inde ¢ok 6nemli yer tutar (S.

156).

Ulken’e (1985) gore ise:

Arap dilinde yazilmis, taninmis yayinlar ve dgretimde ‘Messai’ deyince, isin dogrusu yalniz Aristo

felsefesi degil, Aristo’yla Platon’un Plotinci yorumlama ile uzlastirilmasi anlagiliyordu. Bu etkileri

toplayan Islam filozoflari, 6zel bir ortamda yastyorlardi. Bu da gnostisizm temeli {izerine, eski

Babil, Hiristiyan ve Manici etkileri birlestiren Hermes ( Heromise) gelenegi idi. Yunan

filozoflarinin yerli etkilerle karigmast bu yeni felsefenin 6zel bir sistemi olmasina neden oldu.

Boylece, Plotin’den az ¢ok farkli bir sudur felsefesi meydana geldi. (s. 56).

Taylan’in anlatimryla (1985):

Diger felsefi okullarda oldugu gibi XI. Miladi asirda, ilk biiyiik temsilcilerini yetistiren

Messailik de kurulusundan itibaren Kelam ekolleri ile miicadeleye girmisti. Kelam ile

felsefe arasindaki bu miicadelenin esas noktasini, Yunan diisiincesi ile Islam akidesinin,

alem telakkilerindeki miithim farkliliklar teskil eder (S. 156).

Ulken’in (1985) tespitiyle:

Yunan felsefesi Sokrat’tan nceki ve sonraki biitiin evrelerinde doganin baslangi¢siz oldugu

kanisinda idi. Bunun igin ona 6ncesizlik kurami (eternisne) denilebilir. Oysa Islamiyet daha dnceki

Sami dinler gibi temelde yaratis kuramina (creotianisme) dayaniyor. Islam filozoflar1 Yunan

kaynaklarindan faydalanirken bu iki karsit goriisii uzlagtirmak zorunda idiler ki, bu birincisinden

cok giictii. Filozoflar felsefeyi temel olarak almis ve dini inanci ona gore agiklamislar; kelamcilar

ise, tersine dini inanci temel olarak almis ve bunun igin felsefi kanitlar kullanmislardir. (s. 57)

Messai Okulu, islam diisiince sistemi iginde, din ile felsefeyi uzlastirarak Islam felsefesinin
gelismesini  saglamistir. Ancak, Messai Okulu skolastik diigincenin agirligin1 hissettirmesiyle
etkinligini yitirmistir. Messai Okulu IX. ve XII vyiizyillar arasinda etkili olmus, Islami felsefi
diisiinceyi etkilemistir. Bu felsefi akim, el-Kindi tarafindan baglatilmis, O’nun 6grencisi olan
Tirkistanl filozof Ahmet el-Serahsi ile devam ettirilmis, daha sonra yine Tiirkistanli bir filozof olan
Farabi ile Messailik en yiiksek noktasina ulasip sistemlestirilmistir. O’ndan sonara da ayni ekol i¢inde
kalan fakat daha ziyade ahlak felsefesiyle ugrasan ibn Miskeveyh, yine bir Tiirk filozofu olan ibni
Sina ve Ibni Riist gibi biiyiik filozoflar tarafindan temsil edilmistir. Messai Okulu’nda, Plotin’in sudur
felsefesi farklilasmus, Aristo felsefesine ve Yeni- Eflatunculuk felsefesine uygun olarak yeniden
bicimlenmistir. Ancak, Messailer arasinda yaratilis (sudur) anlayisina bagli olarak doga felsefesinin
olusumuna en biiyiik katkiy1 yapan diisiiniir Ibni Sina’dir.

4.1. ibni Sina ve islam felsefesi

[bni Sina Islam Felsefesi agisindan, ozellikle ii¢ ana sorunda adim duyurmustur: Varlik
Felsefesi, Nefis (Ruh) Kurami ve Tip ile ilgili calismalari. Ibni Sina varlik felsefesinde, Islam felsefesi
ile Yunan felsefesini uzlastirmaya caligmistir. Bu uzlastirma siirecinde, bagh kaldigi temel o6lgiit
Kur’an’dir; bununla birlikte, Aristo ve Eflatundan da yararlanmustir. Bu iki farkli diisiince bi¢iminin
birlikteligi Ibni Sina felsefesinin ve diisiince diizeneginin dzgiinliigiinii olusturmustur. Cubukcu’ya
(1986) gore:

fbni Sina, varligin zat, itibariyle ezeli (6ncesiz) oldugunu sdylemistir. Ibni Sina’min bu

diisiincesinde Islamiyet agisindan bunalimlar vardir. Ancak, Ibni Sina alemin (evrenin) zaman

itibariyle oncesizligini iddia ederken hi¢ bir zaman Kur’an’1 inkar etmeyi diisiinmemistir. Aksine

varlik felsefesini Allah’in sifatlarina uydurmaya ¢aligmistir. Cilinkii O’na gore Allah’in 6ncesizde

(ezelide) irade etmezken sonradan irade etmis olursa, O’nun zatinda degisiklikler oluyor demektir.

Oysaki Kur’an’in bildirdigine gére Allah’in iradesi sonsuz ve her tiirlii de§ismeden miinezzehtir

(uzaktir A.D.) Bu nedenle O’na gore alemin var olmasi Allah’in zati1 nedeniyledir; fakat zaman

agisindan oncesizdir. (. 103).

Ibni Sina, beden ile ruhu ayr1 cevherler olarak diisiinmiistiir. O’na gore ruh, insanin kendi
varligiin farkina varan yoniidiir. Ruh bedene can ve bi¢im veren cevherdir. Yine Cubuk¢u’nn (1986)
aktarimryla ibni Sina’ya gore,
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...0liim olgusu beden ve ruhun ayri cevherler oldugunu ispatlamaktadir. Oliim olgusu

oldugunda beden bi¢im degistirmekte ve bir et yi1gini1 haline gelmektedir. O zaman bedeni

bir cevherin terk ettigi belli olmaktadir. Bedeni terk eden bu cevher ruhtur. Ibni Sina’ya

gore, ruhun bedenin yaratilmasindan Once ayri bir varligi yoktur. Bedenin meydana

gelmesiyle birlikte ilahi kudret ona ruhu vermistir. (s. 103)

Ibni Sina tip calismalarini deneyci ve arastirmaci yontemle gelistirmistir. Yunan diisiincesini
inceledigi gibi, Yunan tibbini da incelemistir.

4.2. ibni Sina ve doga felsefesi

“Ibni Sina her seyden once bir doga bilginidir, dolayisiyla, bu bakimdan da Aristo’ya
yonelmistir. Ciinkii Aristo, kavram teskilini doga bilimine dayandirmugtir” (Sunar, 1972, s. 10). ibni
Sina felsefesinin temelleri, Aristo’ya dayanmakla birlikte diisiince diizeneginin temellerinden
Farabi’nin etkisi de vardir. Bu anlamda, “Ibni Sina felsefesi, esas itibariyle, Farabi sisteminin dikkatle
islenmis ve Neoplatonist (Yeni Eflatuncu A.D.) baglantilardan miimkiin oldugu 6lgiide arinarak Aristo
realizmine yaklastirilmig yeni bir bicimde ifadesi olarak degerlendirilebilir” (Ulutan, 1974, s. 140).
Ozellikle, biitiin bilim ve felsefi ¢oziimlemelerini dayandirdigi 6z ve varlik ile zaruri varhik ve
miimkiin varliklar ayirimi temellerini Farabi’den almaktadir.

4.2.1. ibni Sina ve madde-suret iliskisi

Aristo’nun madde-form iliskisine dayanarak olusturulan madde-suret iligkisine goére, biitiin var
olanlarin ve diinyadaki maddelerin olugsmasi madde ve suret iliskisine baglidir. ibni Sina’ya gore,
“evren sayisiz zatlardan, tabiatlardan olustugu gibi, biitiin varliklar da zat ve viicuttan olusmaktadir.
Bu nedenle var olan her seyin ayri bir 6zii veya zat1 vardir” (Ulutan, 1974, s. 141). Bu anlamda, biitiin
seylerin varolus nedeni 6z veya zattir; bu zat veya 6z o seye gercek ve asli kimligini veren biitiin
sifatlarin toplamudir. Ornegin, insan kavramnin, insan zatim meydana getiren biitiin sifatlar1 toplu
olarak tagimasi gerekmektedir. “Baska bir deyisle, tek tek insanlara nazaran bizatihi insan kavramini
meydana getiren sey, biitiin insanlarin 6ziinii, zatin1 ifade eder. Filozoflarin bir seyi tarife ¢caligmalari
da o seyin zati hakkinda vazih ve segkin bir fikre sahip olmak istemelerindendir” (Ulutan, 1974, s.
141). Ibni Sina, her varhigm sahip oldugu ve toplu olarak zatimi olusturan sifatlardan farkli olarak
baska sifatlarin varhigindan da séz etmistir. Bu sifatlar, zati olusturan sifatlardan ayridir ve zatin
sonucu olan 6zelliklerdir. Ibni Sina bu sifatlar1 araz ya da ilinek olarak kavramsallastirmistir. ibni
Sina’ya gore araz, kendi kendine var olamayan, var olmasi1 ya da bulunmasi kendi kendine bulunan
maddenin (cevherin) varligina bagh seydir. Araz madde olmadan anlasilamaz. “Ornegin beyazin ne
oldugunu anlamak i¢in beyaza konu olan seyi bilmek gerekir. Yoksa beyaz kendi bagina kaim (var
olan A.D.) degildir; kar gibi” (Ozden, 2017, s. 109).

Ibni Sina’nin madde ve suret iliskisine gore, her hangi bir varhgm var olabilmesi igin ona
maddi viicudunu verecek olan bir surete (forma) ihtiyag vardir. Aristo’nun diisiincesinde oldugu gibi
Ibni Sina’nin diisiincesinde de suret maddeden 6nce gelir ve maddeye bi¢imini verir. Bu viicut bulma
formu, sekil verdigi viicudun varolus nedenini olusturur. Yalniz bu hali ile o ne tiimel ne de tikeldir.
Sadece maddeye gerekli olan ve viicudu olusturan genislik, derinlik gibi boyutlar1 veren bigimdir.
Ulutun’a (1974) gore;

Ote yandan aym forma, mevcudiyet kazanan varhgmn tabiatina veya zatina, asli 6zelligine

(essence) gore baska suretlerin de eklenmesi lazimdir. Ornegin, her hayvan, hayvan olabilmek

igin, viicudun sekline ilaveten hayvanlik formuna keza kedi de kedilik formuna sahip olmalidir.

Insana gelince, yaratiklarin en karmasigi olan insan, hayvanlardan ruhu ile ayrildig: i¢in daha fazla

seyler gerekecektir. (S. 142)

Madde-suret iliskisinde, maddeye katilan suretin yaninda, maddeye renk, hacim, boy gibi her
bireyin kisisel 6zelliklerini meydana getiren arazlar, diger bir deyisle ilinekler maddeden ayri olarak
cevhere katilirlar.
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4.2.2. ibni Sina ve Varhk Hiyerarsisi

Ibni Sina’nin 6z (zat) ve viicut birlikteligi, varliklarim ikili ayirimina neden olmustur: Zorunlu
varliklar ve miimkiin varliklar. Zorunlu varliklar, zat1 ile viicudu ayni1 olan, kendinden baska nedeni
olmayan, aksine kendisi biitiin varliklarin nedenlerinin bedeni olan tek varlik, Allah’tir. Miimkiin
varliklar ise, kendi kendilerine var olmayan, varoluslar1 bir nedene bagli olan ve bu neden sayesinde
var olabilen varliklardir. Bu nedenle de miimkiin varliklar, zatlar1 viicutlarindan ayr1 olan varliklardir.
Onlarm varlik kazanabilmeleri mutlaka baska bir var olana, bir nedene baglidir. Ibni Sina, miimkiin
varliklar1 da ikiye ayirmustir: Zati ile miimkiin, zatindan bagka bir seyle zorunlu olan varliklar.
Ornegin, ilk Akil, kendi basma miimkiin varlik oldugu halde Allah’tan sudur etmesi bakimindan
zorunludur; mutlaka viicut bulmasi gerekmektedir. Keza Ikinci akil da birincisine gére zorunludur.
Cinsler ve neviler gibi. Bizatihi miimkiin, yani varliga ve yokluga ayni derecede yetenegi olan
varliklar.

fbni Sina, zorunlu ve miimkiin varliklar aywrimindan yararlanarak Allah’in varligini ve
iistiinliigiinii ispatlamaya calismustir. ibni Sina’ya gére, zat1 viicuttan ayr1 olan her sey, sonucta
Oziinden ayr1 olmayan bir tek varlik kavramina ulasir; ulasilan bu varlik diger varliklarin gercek
nedeni, nedenlerin nedeni olan zorunlu varlik, yani Vacib al-Viicuttur. Ibni Sina, Farabi’nin sonsuz
derecede kemal sahibi ve iistiin bir Allah kavramindan hareketle evrenin kurulusunu agiklamasindan
farkli olarak, Aristo’ya yaklasarak, evreni olusturan miimkiin varliklarin varoluslarini saglayan son
neden diisiincesinden yola ¢ikarak Vacib al-Viicut olarak tek Allah kavramina ulagmistir. Evreni
olusturan miimkiin varliklarin, kendiliklerinden var olmalarinin olanakli olmamasina ragmen onlarin
varoluglar1 zorunlu varligin, Allah’in varligi i¢in delil olarak gosterilmistir. Maddi diinyanin ve
evrenin belli bir diizen ve uyum i¢inde varligini siirdiirmesi de iistiin bir kaynaga duyulan ihtiyaci
artirmistir. Bu anlamda Farabi ve Ibni Sina biitiin olaylarin ve olusumlarin belirli yasalara, kurallara
ve ilkelere gore isledigini kabul ederek yasalarin dogalligini ve mutlak determinizmi
benimsemislerdir. Ulutan’in aktarimiyla (1974):

O halde, biitiin bu yasalara, diizen ve uyuma viicut veren, onlari son derece hassas bir presiziyonla

(Incelikle A.D.) yekdigeri ile iligkilendiren ve uyumlastiran bir baslangic bulunmak gerekir. Ibni

Sina iste bu asli kaynagin, mutlak ve en mitkemmel ‘akil’ halindeki Vacib al-Viicut Allah oldugu

hiikkmiine varacak, bu suretle de seriat ile hikmetin (felsefe) birbirine zit olacak yerde birbirlerini

tamamladiklarini 1srarla belirtecektir. (S. 149)

Ibni Sina’nin, Vacib al-Viicut kavramma bagli olarak olusturdugu yaratis temel ilkeleri
sunlardir: “Birden yalniz bir ¢ikar; zaruri varlikta ve mufarik (ayrilmis A.D.) akillarda diisiinmek,
yaratmak demektir; zati ile zaruri olmayan her sey kendisi i¢in miimkiin, kendinden bagka bir sey icin
zaruridir. Bizatihi zaruri olan tek varlik vardir. Onun disindakilerin varligi miimkiindiir” (Ozden,
2017, s. 105).

bni Sina bu ilkeler dogrultusunda diinyanin Vacib al-Viicuttan sudurunu asagidaki gibi
acikliyor. Ulutan’a gore (1974):

Zorunlu varlik, zorunlu olarak bir eser meydana getirmekte, bu eser de kendi sirasinda ve gene
zorunlu olarak, baska bir esere viicut vermektedir. Boylece bir sira eserler, yeni yeni eserlerin viicut
bulmalarini saglamaktadirlar. Her eser, meydana getirdigi esere iistiin ve onun nedeni olmaktadir. (S.
150)

Yeni Eflatuncu bir yaklasimla, yaratis Vacib al-Viicut ilahi aklin kendi kendini diisiinmesi ile
ilahi varhgin kendisi hakkindaki bilgisinden Ik Akil olusmaktadir. Iste tekten c¢okluga gecisi
saglayan, bu ilk akildir. Ilk Aklin olusumundan sonra, kendini olusturan ilkeyi diisiinmesi ile Ikinci
Akil olusmaktadir. Ilk ilkenin kendisini varlikta zorunlu hale getirisini diisiinmesinden ilk felek, son
olarak da, kendi varligini diisiinmesinden birinci felegin viicudu sudur etmekte, meydana gelmektedir.
Ozden’e gore (2017):

Bu tarzda devam eden sudur, onuncu akil ve dokuzuncu felekte son bulur. Burada sozii edilen

felekler, semavi varliklardir (gezegenler-kozmik wvarliklar). Onuncu akil Faal Akil olup bu,

yeryliziinii idare eden akildir. Dokuzuncu felek ise ay (kamer) felegidir. Buradan itibaren semavi
varliklarin suduru tamamlanir. Faal Akil’in bilgisi ile dort unsur ve maddi varliklar, madenler,

bitkiler, hayvanlar, insanlar ve bunlara ait nefisler meydana gelir. Boylece olus tamamlanmis olur.
(s. 106)
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Ibni Sina suduru aciklarken kullandig1 felsefi kavramlar, Kur’an’daki dini kavramlarin
yorumuna dayanmaktadir. Akil kavram felekleri, felekler gezegenleri, Faal Akil da Cebrail melegi
karsilayan kavramlardir.

Akildan sonra varlik hiyerarsisinde, Nefis bulunmaktadir. Nefis, akildan aldig: bilgi giiciine ve
ilahi emirden aldigi ask giicine sahiptir. Nefis’ten ise, Kiilli Doga ve Kiilli Unsurlar meydana
gelmektedir. Nasr’in ifadesiyle (1985):

Kiilli Doga (el-tabiat el-kiilliye) Kiilli Unsur’u miimkiin oldugu derecede olgunluga (kemale)

yoneltir. Nefs’in ilahi emir yoniinden kaynaklanan doga bu etkinligi yalnizca Kiilli Unsur’a (el-

unsur el-kiilli) boyun egdirmek igin yapar. Etkinligi dogadan alan unsur el-kiilli, kokeni Akl’a

dayanan Nefis’ten kaynaklanan bir giictiir. (s. 231)

“Akil ve Nefis’ten sonra varlik hiyerarsisinde iigiincii siray1 alan doga ii¢ giice sahiptir: ilahi
emirden kaynaklanan harekete gegirme giicli (Kuvvet el-tahrik); Akl’dan kaynaklanan kilavuzluk
giicii (Kuvvet el-hidayet), Nefis’ten kaynaklanan kilavuzluk giicii (Kuvvet el-meyl ile’l-tahrik)” (Nasr,
1985, s. 231). Ibni Sina doga kelimesini bircok anlamda kullanmustir. “Bu anlamlardan en &nemli
olani, elementlerde harekete neden olan giic diye tanmimlananadir. Bir elementin sekli, fii’len
bilinebilen ve duyularla goriiliip hissedilemeyen bir dogadir”’(Nasr, 1985, s. 242). Bu anlamda doga,
elementleri denetleyen ve onlar yaratilis siirecinde olmalar1 gereken yere yerlestiren diizenleyici bir
giictiir. Doga ve unsur (element) birbirinin tamamlayicisidir ve biri olmadan digeri olmaz. Her ikisi de
Nefis tarafindan olusturulmustur ve ona karsi edilgen bir konumdadirlar. Buna ragmen onlar
birbirlerini etkilemek i¢in yaratilmislardir. Doga elementi harekete gecirmek igin vardir.

4.2.2.1. Madde

Ibni Sina’daki madde anlayis1 hem Yeni Eflatuncu (Neoplatonik) hem de Aristotelyen
kaynaklardan gelmektedir. Ancak, Aristo’nun maddeyi potansiyel olarak var saymasini Ibni Sina
reddetmektedir. Ibni Sina’ya gore, sadece aktif varlik vardir. Aristo’nun potansiyel ve fiili varlik
ayirimi Ibni Sina’da, bagimsiz, miimkiin ve vacip ayirnmma denk gelmektedir. Ibni Sina’ya gére,
madde saf edilgenliktir ve kendi basina hicbir sey yapamaz; o tiim goksel etkilerin iizerinde
uygulandig1 bir nesnedir. Maddeyi belli bir surete hazirlayan, ona suret veren akildir. Hem maddenin
hem de suretin kendine gore bir gergekligi olduguna inanan Aristo’nun tersine Ibni Sina, bu ikisinin
ontolojik esitsizligini vurgular. Ona gore suret, maddenin prensibi veya onu varliga baglayan seydir;
suret olmadan madde higbir varliga sahip olamaz.

4.2.2.2. Zaman

fbni Sina, zamanin kolayca tanimlanip Olgiilemeyecegini diisinmektedir. Uzayn
Olciilebilirligine ragmen, insan zamani 6lgecek bir yetenege sahip degildir. Zaman Sl¢iimii harekete
baglidir; hatta Ibni Sina zamani hareketin miktar1 veya 6lgiisii olarak tanimlanistir. O halde zaman
tamamen degismeye dayanir; eger hareket ve degisme yoksa zaman da yoktur.

4.2.2.3. Uzay

Uzay kavran, evrendeki seylerin dogal yeri fikriyle yakindan ilgilidir. Ibni Sina’nin bu konuda
taraftar oldugu Peritatetiklere gore, her elementin, yani ates, hava, su ve topragin dogal yeri, topragin
asagida, atesin yukarida yer aldigi ortak merkezli kiirelerdir. Bu anlamda, bir cismin uzay1 onu
cevreleyen sinirlardan baska bir sey degildir. Uzay kavrami, biitiin geleneksel bilimlerde énemli bir
role sahip olan yon ve yonelme kavramlariyla yakindan ilgilidir. Hiyerarsi, yon ve yonelmeyle ¢ok
yakindan ilgilidir. Ibni Sina uzaydaki alti yénii insan viicudunun on, arka, sag, sol, alt ve iist
yonleriyle ayn1 kabul eder. Sag ve sol, 6n ve arka goreli oldugu halde gok ve yere denk gelen alt ve
iist yonlerde mutlaklik vardir. Uzayin bu farklilasmasi nedeniyle diinya, uzunluk, genislik ve kalinlik
boyutlaria sahip olur. Uzunluk iki kutup arasindaki diizeydir; genislik sag ve sol; derinlik ise, 6n ve
arka arasindaki diizeydir. Boylece, yonler uzaym belirlenmesinde yardimer olan araglardir. Ayrica,
Ibni Sina diisiincesinde, uzay maddi bir varolusun kosuludur.
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4.2.2.4, Hareket

Hareket sorunu, doga felsefesinde sadece, doga artik canli olmaktan uzaklastigi, canli varliklar ile ‘6lii
madde’ arasinda bir ayirim yapildigi zaman 6nem kazanir. Canli bir yaratigin nasil hareket ettigi
sorunu, dogustan harekete sahip olmayan cisimlerin hareketi gibi algilanmaz. “Eskilerin canl
evreninin bir kisminin cansizlastigi Aristo fiziginde, hareketin merkezi bir 6neme sahip olmasinin
nedeni iste budur” (Nasr, 1985, s. 252). Hareket konusunda Aristo’ya tabi olan Ibni Sina’ya gore,
hareket zaman iginde, siirekli veya ani olmayan bir tarzda, kuvve halinden fiil haline gegmektir.
Hareket potansiyel olanin ilk yetkinlesmesi ve yavas yavas fiiliyata gecmesidir de diyebiliriz. Bir
nesne kendisine hala potansiyellik ve dolayisiyla eksiklik bulundugu igin hareket eder. Cilinkii tiim
evrenin maksadina uygun bir sekilde, o da milkemmele ulasmaya calisir. Hareket sadece hareket eden
ve edilen, uzay ve zamana bagli degildir. Bir kaynak ve bir sonuca da dayanir. Sonucu veya sonu goz
oniinde bulundurmayan bir degisme fikri ele alinmasi gereken faktdrlerden birini eksik almis
demektir.

5. Sonuc¢

Islam felsefesi, bazen Eflatuncu, bazen de Yeni Eflatuncu felsefeyle karisik olan Aristo
felsefesidir. islam diisiiniirleri tensik (diizenleme A.D.) yontemini kullanarak gesitli felsefe okullari
arasinda birlestirici bir yol izlemeye ¢alismiglardir.

Doga felsefesinin olusumunda da, Yeni Eflatuncu felsefeyle, Aristo felsefesinin etkisi vardir.
Doga felsefesinde, ihvan-Us-safa ve Ibni Sina’da dahil olmak iizere biitiin okullarin cikis noktasi
sudur (yaratilis) kavramidir. Yaratilis, Mutlak Varliktan Bir’den kaynaklanmakta ve Akil ve Nefis
yoluyla maddeye ulasmaktadir. thvan-Us-Safa ve ibni Sina’nin doga felsefesini farkli kilan yanlardan
ilki, maddenin 6zii konusundaki ayriliktir. Thvan-us-Safa Okulu, Pisagorcu felsefe gibi, maddenin
oziinii sayilara baglamakta; yaratilis1 sayilarla anlatmaktadir. Ibni Sina ise, Aristo’nun madde-form
ikiliginden esinlenerek olusturdugu madde-suret ikiligini yaratilis1 agiklamakta kullanmaktadir. Digeri
ise, IThvan-Us-Safa Okulu yaratilist Allah’in dzgiir iradesinin eseri oldugunu kabul etmekte buna
karsilik Messai Okulu yaratilisi 6ze ve/veya surete baglamaktadir. Varolusta madde-suret ya da
madde-form ikiligi temeldir. Ancak, Ihvan-Us-Safa Okulu varolusun sudur suretiyle basladigi
noktasinda Messai Okulu filozoflar: ile birlesmektedir. Messai Okulu temsilcilerinden Ibni Sina
mimkiin varliklarin  varoluslarinin  son nedeni olarak tek Allah kavramma ulasmustir.
Kendiliklerinden var olmalar1 olanaksiz olan miimkiin varliklarin varoluslar1 zorunlu varlhiga yani
Allah’a baglhdir.
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Extended abstract

Ever since the earliest stages of history, humanity has striven to understand nature and
existence. For humans, who are passive as regards to the humanity-nature relationship, understanding
how nature worked is a fundamental issue. The first steps towards understanding nature were taken at
the Milesian School in lonia. Thales, Anaximander, and Anaximenes tried to find the primal matter,
the essence that influenced the shaping of nature and matter. Thus, natural philosophy developed as
the main strain of philosophy under the Milesian School. Following the Greek civilisation, philosophy
in the Middle Ages developed in two different strains: Christian philosophy and Islamic philosophy,
both of which were influenced by the “natural philosophy” of Greeks, and Greek philosophers. Neo-
Platonic and Aristotelian perspectives in particular influenced the development of Islamic philosophy.
If philosophy is regarded as a science which aims to uncover the truth of physical and metaphysical
phenomena, then Islamic philosophy can be regarded as a good example of reflecting this view in
light of Plato and Aristotle’s influence. Islamic science is based on the knowledge of God, and by
merging the knowledge of God and the knowledge of nature; it endeavours to understand the order
and nature of God’s creation. The bond between humanity and nature, and the natural sciences and
religion is set out clearly in the Quran. In Islamic science, there is no perception of nature outside
religion; nature is but a reflection of divine power. There are two influential schools in Islamic natural
philosophy; these are the Brethren of Purity, and the Peripatetic School. Avicenna in particular was a
significant influence amongst the latter.

The aim of the Brethren of Purity was to free Muslims from dogma. To this end, their goal was
to create an enlightened morality that would reform society through the reign of philosophy based in
natural sciences. The Brethren of Purity’s understanding of morality blended divine precepts with
human reason. The Peripatetic School contributed to the development of Islamic philosophy by
blending theology and philosophy; its influence declined after the 12th century as it approached
scholastic thought. Amongst the Peripatetics, the greatest contribution to Islamic natural philosophy
and its understanding of creation was made by Avicenna. Avicenna claimed that the universe was
eternal, however, he did not deny what the Quran had to say on the matter. Avicenna attempted to
align his philosophy of existence with the qualities of God. The duality of body and soul was
significant for him, as he characterised them as being formed of two different essences. For him, the
duality of matter and representation is the foundation of existence, much like the matter-form duality
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of Aristotle. It is impossible for something to exist if it cannot be represented. The most important
feature of Avicenna’s natural philosophy is his attempts to prove the existence of God. He tried to
prove this through the distinction of imperative entities and possible entities. Imperative entities are
entities whose body and self are one and the same, and who have no reason to exist apart from their
own self. Possible entities are those who do not exist by themselves, and whose existence depends on
a particular reason.
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