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ALl SERIATI'DE ISLAM DUSUNCESININ
TEMELLERI
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Ozet: “Ben herkesi rahatlatmak i¢in gelmedim. Ben rahatlari rahatsiz etmek icin geldim”

( ifadesiyle, icinde bulundugu toplumu anlamaya ¢alisan, sorgulayan ve birtakim elestiriler
getirmis olan bir fikir adamidir Ali Seriati. Zamanina 151k tutmus, marjinal ve siirgiin
edilmis bir aydin kendisi. Bat1 da yetismis olmasina ragmen, batiya kafa tutan islam top-
lumlarina da ¢are arayan ve kendi iginde ¢eliskilerini de barindirmis biridir. Kendisini ne
gelenekei ne de modernist olarak bir tarafa konumlandirmayisimiz ile birlikte ¢agdas
Islam diisiiniirleri arasinda yerini almistir. Bu calismada, Seriati'nin Islam diisiincesini
nasil ele aldigin1 ve sosyolojisini olusturan tevhid ve tarih felsefesi paradigmalari ele
alinmustir. Ali Seriati’nin sosyolojisinin temellerini olusturan islam terminolojisini nasil
okudugu anlamaya ¢alisiimistir.
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Abstract : "I did not come to comfort all. I came to disturb the comforts ", Ali Shariati is an
opinion man who is trying to understand the society he is in, who is questioning and who
brought some criticism. It is an enlightened, marginalized and exiled intellectual. Despite
being raised in the West, it is one of those seeking remedy for the Islamic societies that
confront the West and has also held contradictions within itself. He has taken his place
among contemporary Islamic thinkers along with his position as neither traditionalist
nor modernist. In this work, the paradigms of unity and philosophy of history, which form
Shariati's idea of Islam and his sociology, are discussed. Ali Shariati tried to understand
how he read the terminology of Islam which constitutes the foundations of sociology.
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GIRIS

Ali Seriati, sosyolog, yazar ve bir diisliince insani oldugu kadar aktivist
kisiligiyle de fikirlerini eylemlere doniistiirmiis bir insandir. Kendi yasadigi
zamandan giiniimiize degin tartisilan, lizerine konusulan bir isim olmustur.
Iranh bir Miisliiman olan diisiiniir, sosyoloji, tarih, felsefe ve dinler tarihi
alanlarinda ¢alismalar yapmis basta Iran olmak iizere Tiirkiye ve diger [s-
lam {ilkelerini ilmi a¢idan etkilemistir. Fikir diinyasinin olusmasinda basta
babasi Muhammed Taki olmak iizere, Mevlana, Muhammed Ikbal, Celalettin
Afgani gibi Miisliiman disiiniirlerin yan1 sira Massignon, Sartre, Fanon,
Berque gibi Batili diisliniirlerin etkisi olmustur. Seriati lilkesindeki siyasi
yapinin durumunu elestirmis ve muhalif bir tavir sergilemistir. iran’da Mu-
hammed Riza Sah’in iilke yonetiminde iktidar oldugu donemde ekonomi,
siyaset, ahlak, din, kiiltlir, gazete, sinema alanlarinda yapilan degisim ve
dontisiim hareketleri taraf buldugu kadar da karsi ¢ikan kitle de olmustur.
Bu siirecte Iiran toplumunda Seriati bir hareketin temsilcisi énciisii olmus-
tur. Seriati'nin dini ve siyasi fikirleri bir takim ¢evreler tarafindan elestiril-
mis dinsiz, reformist, mezhepsiz, modernist olarak tanimlanmstir. iran’da
Sii bir aile mensup olan Seriati, dini meseleler ve Siilik ilizerine de ¢esitli
elestiriler yoneltmistir. Inisli cikish hayati, Avrupa’da tanismis oldugu kisi-
ler ve edindigi tecriibeler zit diislincelerine eklenmis ve olgunlasmistir.
Fikirlerini ‘Oz’e déniis yani ‘Islam’a déniis’ olarak ortaya koymustur. Sosyo-
loji vurgusu yapmasi ve Bati diisiincelerini elestirmekle birlikte yapic1 yon-
lerini de kullanmas1 modern ve gelenekgi ¢evreler tarafindan elestirilmistir.

Seriati farkl kiiltiirel dinamiklere sahip oldugunu diistindiigii tigiincii
diinya tlkelerine 6zgiirliik kazandirmak i¢in miicadele etmistir. Bu insanla-
r1 kendi tarihlerine, kiiltiirlerine yabancilastiran sémiirgeci zihniyete karsi
cikmigtir. Bati hayrani olmayan Islam ve Dogu toplumlarinin sosyolojik
cozlimlemesini yaparken islami bakis acisindan hareket eder. Batida egitim
alan ve birgok diisiiniirle bir arada bulunmus olan iranl Miisliiman diisii-
niir, déneminin sorunlarina cevap aramis ve Islami kimligi koruyarak mo-
dern diinyay1 sentezlemeye ¢alismistir.

Diisiinceleri genel olarak “6ze donlis” olarak tanimlayabilecegimiz ve bi-
limsel kaynaklara dayanmasi, sosyoloji vurgusu yapmasi ve Bati metodolo-
jisini, cesitli acilardan elestirmekle birlikte ¢esitli agilardan yapici bir sekil-
de kullanmas1 sebebiyle moderndir ve gelenekcilikten uzak oldugu gibi
gelenekgi goriis ve kesimlere elestirel yaklasir nitekim bu sebeple elestiril-
digi veya celiski ile suclandig1 olmustur.

1. Tevhidi Diinya Goriisi

Ali Seriati, diinya goriisiiniin felsefi, sosyolojik ve antropolojik bir konu
olarak ele alinmasi gerektigini diisiiniir. Insanin hicbir zaman diinyay1, cog-
rafyanin soziinii ettigi sekilde ve 6l¢iide gormeyecegini diistinmiistiir. Me-



ALI SERIATI’'DE ISLAM DUSUNCESININ TEMELLERI

selenin biiyiik 6nemi, herkesin diinyay1 nasil gériiyorsa dyle hareket etme-
sinden dolayidir. Yani varligin zihnimize yansiyan tasviri davranisimiza
inancimiza, toplumsal tavrimiza, toplumsal ve bireysel yasantimiza dogru-
dan etki eder. Yani herkes, sahip oldugu diinya goriisiine gore yasar.(Seriati
A.,2011,s.13-14)

[slam’in temelinde tevhit anlayis1 vardir yani birligi temsil eder. Felsefi
acidan tevhit, doga ile dogatistii arasindaki birlik (vahdet) ve insan ile doga
arasindaki birlik ile Allah ile diinyanin birligini aciklamaktadir. insan 1rki,
sinif, statii, gruplar arasindaki birlik tevhidin insani, toplumsal ve ahlaki
yoniinii géstermektedir. Islam’in altyapisinda tevhit yer alir ve diger her
sey istyapisidir. Islam, insan1 dort acidan ele alan ilahi diinya gériisiine
sahiptir. ilki 6zel anlamda diinya goriisii, yani tevhidi bakis agisiyla varhig
algilama niteligi. Ikincisi; tevhidi risalette tarihin niteligi, yani tarihsel ha-
reketi ya da agiklanisi. Uglinciisii; toplumsal diizen ya da tevhidi goriiste
beseri toplum. Dérdiinciisii; tevhit 6gretisinde ahlak ya da insanin nasilligl
ya da beseri degerlerin aciklanisi. Bu tevhit, Islam’in altyapis1 anlamindadir
(Seriati A., 2006, s. 272-273). Tevhit, felsefe tarihinin en eski zamanlarin-
dan bugiine degin, Lao Tzu ve Konfiigylis doneminden, Eflatun ve Aristote-
les doneminden tutun, Bergson, Descartes, Pascal ve Kant donemine kadar
tartisilan konularina ¢éziim getirmis ve her birinin kendi savunucusu ol-
mustur. Diislinlirler, arifler ve filozoflar arasinda goniil giiciliyle beyin giict,
akil giiciiyle ask giict, israk giiciiyle istidlal giicii hep savasa tutusmuslardir
(Seriati A., 2011, s.112).

“Tevhit, bir anlamda, varlik alemine, insan zihnine birlik bagislayan,
alemdeki biitiin ¢elisik kutuplar atan; parcalayan zihne sadece bir Allah;
bir varligin hakimiyeti, bir hedef, bir irade, bir ruh koyan diinya goriisiin-
den ibarettir. "La havle vela kuvvete illa billah" anlam dolu bir s6z ve dev-
rimci bir slogandir. Bugiin ise bir vird sekline doniismiistiir. Ama diin, Al-
lah'tan baska her seyi ve herkesi red ediyordu. Ilkel dinlerde, baz1 tabii
esyada "mana" nin oldugunu séyledim. Bazi habis ruhlardaki gizli kudret,
bazi yildizlarda, bazi yiyeceklerde, bazi hayvanlarda olan, insanin kaderine,
hayatina etki eden bir kuvvet. "La havle vela kuvvete illa billah” biitiin bu
bedevi diislinceleri (yildizlar, esya, sahislar, biiyiik ve kiiciik sahsiyetler,
yiyecekler, elbiseler, renkler ve seslerdeki "mana" isimli insan hayatina
olumlu veya olumsuz etki eden gizli glicli) reddediyor. Ama bugiin, "La hav-
le vela kuvvete illa billah" diyen, sadece biiylik dini sahsiyetlerde ve kade-
rinde etkili olan bir "mana “ya inanmakla kalmiyor, belki bir ¢orbada, asta
bile o giiclin -mana'nin - varligina inaniyor. Halbuki tevhit, ayni cinsten bir
dilinya, bir tarih, sonra ayni cinsten meydana gelen bir insan tanitiyor. Tev-
hit, diinya birligini, tarih ve insan birligini, insan ve diinya birligini... Tevhit
alt yapisi iizerine bina ediyor”(Seriati A., 2004, s. 271). Seriati, tevhidin bir
diinya goriisii oldugunu ve materyalist diinya goriisiinden daha bilimsel,
daha derin ve daha insani oldugunu kabul eder.(Seriati A., 2012, s. 90)
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Tevhidin manevi ve maddi yonii vardir. O da sudur; kdinati tek bir giiclin
yarattig1 ve tek hakimi oldugu ve bu alemi cekip ceviren baska bir giiciin
olmadigidir. Yani biitiin varliklari, Kisileri, cinsler ve cevheri yaratanin tek
bir ilah olduguna inanan topluluk; kainatta Allah’in tek olduguna, ilahi bir
birlige isaret eder. Yeryliziinde insanlar bu inancinmi da beseri tevhit saglar.
Nasil ki Allah’t birlemenin kosulu dlemi birlemek ise; alemi birlemenin ko-
sulu da insani birlemektir. Yani biitlin insanlarin bir ve esit oldugunu kabul
etmektir (Seriati A., 2011, s. 21-22). Seriati 'ye gore insan, Tanrinin irade-
sinin bir yansimasi oldugu, mutlak varligin iradesi ve suurudur. Antropolo-
jik acidan insani, tanrinin evrendeki temsilcisi olarak géormektedir (Fekri,
2007,s.120).

Beseri birligi ifade eden tevhit, sosyolojik acidan da sosyal esitligi ger-
¢eklestiren bir diizen sunar. Onun ziddin da yer alan sirk ise, sinif catismasi
ve sosyal ayrismaya sebep olan din hiiviyetindedir. Bu daima, siniflarin
diger siniflara; irklarin diger 1rklara; milletlerin diger milletlere iistiinliigii-
niin izahi olmustur. Toplumun bazi siiflarinin asagilanip mahkm edilir-
ken diger taraftan pragmatizmin, irksal ustiinliigiin kurulmasina sebep
olmustur (Cesur, 2002, s. 69-91). Seriati 'ye gore tevhit, felsefi-kelam1i bo-
yutunun yani sira, tek yaraticlya inanan tiim insanlarin esitligini vurgula-
yan farkli bir boyuta da sahiptir. Onun i¢in tevhit, varolussal bir meseleden
ziyade, Marksizm’e benzer sekilde sinifsiz ve adil bir toplum olusturma
hedefidir.(T1gl1, 2012, s. 159). Diinya birligini, tarih ve insan birligini, insan
ve diinya birligini, tevhidin alt yapisi lizerine bina ediyor ve biitiinlestirici
ozellige sahiptir. Biitlin tarih boyunca sirk dinlerinin hile ve diizenbazlikla-
rinin aldatilmis kurbanlari olan halk, daima irklarin, siniflarin, ailelerin
esitligin gerceklesmesi icin savagmistir. Halk kitlesi, daima sinifsal, irksal ve
ailevi sirkten eziyet gormiistiir. Kan vermistir, bitkisel hayata girmis yok
olmustur.(Seriati A., 2009, s. 83-92)

Tevhit dini olan Islam’in insanlarin genelinin maslahatin1 korumay: he-
deflemesi agisindan ele alinirsa Seriati'nin “halkin dininin tevhit oldugu”
ifadesi anlamli bir zemine oturmaktadir. Kastettigi, insanlarin ¢ogunun
tevhit dinine mensup oldugu ise bu yaklasim fazlaca iyimserdir. Ciinkii Al-
lah: “Yerytziindekilerin ¢cogunluguna itaat edersen seni saptirirlar.” 1Aye-
tiyle insanlarin ¢gogunun zanna uydugunu yani toplumun 6nde gelenlerinin
disindaki ¢ogunlugun da hak iizere olmadigini ifade etmektedir. Yine
Seriati'nin “sosyal, siyasi ve ekonomik meseleleri ac¢iklayan biitiin ayetler-
deki nas kelimesinin yerine Allah kelimesini koymay1” miimkiin géren yak-
lasimi da oldukca genellemecidir. (Kayacan, 2008, s. 89-139)

Kur’an’in insan kavramini yorumlayan Seriati insan ve tarih arasinda iig¢
evreden olusan bir diyalektikten sz eder. Ilk evre, belirlenmemis ya da

1Enam 6/116
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kurgulanmamis bir dogasi olmaksizin diyalektik bir varlik olarak kendinde
insandur. ikincisi ise insani gelismenin maddi durumuyla alakahdir ki bu
esasinda insanin deruni diyalektik karakterine benzer. Son olarak ilk ikisi-
nin bir sonucu olarak sosyolojik-tarihsel gelisme evresidir. Bu mefhum
Kur’an’in sembolik diline gondermede bulunmak suretiyle aciklanir. Seriati
'ye gore Kur’an insani iki boyutlu bir varliktir: Camurdan (hamein masniin)
olusan ve ruhtan olusan yani. Tek boyutlu olan diger varliklardan farklh
olarak iki boyutluy, iki dogali bir yaratik. Her insana bu iki boyut bahsedil-
mistir. Adi camur kutbuna diismek de yiiceliklere erismek de onun irade-
sinde olan bir seydir.(Seriati A., 2003, s. 8)

2. Tarih Felsefesi: Habil ile Kabil

“Islam diisiince mektebine gore, tarih felsefesi bir ¢esit tarihi determi-
nizme dayanir. Tarih, birbirini kovalayan bir olaylar irmagi. Olaylar da in-
sanin kendisi gibi diyalektik bir ¢atismaya tabidir. Birbirine zit, birbirine
diisman iki ége arasinda araliksiz bir savas, hilkat-1 alemle baslar. insan,
Adem’in igindeki ruhla balgik, peki tarih nerede baslar, kalkis noktasi ne-
dir? Kabil ile Habil arasindaki kavga degil mi?”(Merig, 2014, s. 223). Seriati,
antropolojik diyalektigi tarih felsefesinin temellerine kadar gotiiriir ve ta-
rihsel iki gii¢ arasindaki fiili bir miicadeleyi anlatan Habil ile Kabil hikaye-
sine basvurmustur(Ocal, 2012, s. 349-362).

“Habil ve Kabil hikayesi insanlik tarihinin baslangi¢ 6ykiisiinii simgesel
ve sembolik olarak anlatilmigtir. iki tane kahraman vardir. Habil ve Kabil.
Adem, iki kizin1 bu iki ogluna nisanlar. Ama Kabil, kardesinin nisanlhsini
daha giizel bulur ve ona goz koyar. Bu sebeple de isyan eder. Bunlar yeryt-
ziinde insanlk tarihini baslatacak ilk insanlardir. Adem insanin sembolii-
diir. Ama bunlar insanlik tarihinin baslamasinin semboliidiir. Habil der ki:
‘Ben, benim i¢in verilmis hakka kanaat ediyorum’. Ama Kabil, * Hayir! Ben
senin hakkini elinden almaliyim’ der. Bu ikisinin savasi, nisanlisini elinden
almak isteyen Kabil'in Habil’e isyan1 ve onun hakkina tecaviizii bigimde
baslar. Sikayeti Adem’e gotiiriirler. Adem soyle der. ‘ Her ikiniz de bir kur-
ban secin. Allah kimin kurbanini kabul ederse digeri buna riza gostersin’.
Ikisi de bu éneriyi kabul etti. Habil, siiriisiiniin en kiymetlisi, siit emen, kir-
miz1 tiiyli deveyi secti ve Allah icin kurban alanina getirdi. Kabil ise hig
kimsenin isine yaramayacak sararmis solmus bir tutam hastalikli bugday1
toplayip kurban alanina getirmisti. Dogal olarak Habil'in kurbani kabul
edildi ve Kabil bir kez daha hayal kiriklifina ugradi. Bu isten de sonug ala-
mayan Kabil yine saldirganliga koyuldu ve ¢6lde kardesini kandirip 6ldiir-
di”(Seriati A., 2011, s. 25).

Habil ile Kabil'in kissasi Kuran'da Maide suresinin 27-31'inci ayetlerin-
de yer almaktadir. Seriati, bu ayetlerde anlatilanlar lizerine sembolik an-
lamlar kurarak tarih felsefesine dayanak géstermistir. Bu yiizden sik sik adi
gecen ayetlerin meali ise su sekildedir:
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“Ey Muhammed! Onlara, Adem’in iki oglunun haberini gercek olarak
oku. Hani ikisi de birer kurban sunmuslardi da, birinden kabul edilmis,
otekinden kabul edilmemisti. Kurbani kabul edilmeyen, ‘And dolsun seni
mutlaka 6ldiirecegim’ demisti. Oteki, Allah, ancak kendisine kars1 gelmek-
ten sakinanlardan kabul eder’ demisti. And dolsun! Sen beni 6ldiirmek i¢in
elini bana uzatsan da ben seni dldiirmek icin sana elimi uzatacak degilim.
Clinkii ben alemlerin rabbi olan Allah’tan korkarim. Ben istiyorum ki, sen
benim glinahimi da, kendi giinahini da ytiklenip cehennemliklerden alasin.
Iste bu zalimlerin cezasidir. Derken nefsi onu kardesini dldiirmeye itti de
(nefsine uyarak) onu 6ldirdi ve boylece ziyan edenlerden oldu. Nihayet
Allah, ona kardesinin 6lmiis cesedini nasil ortiip gizleyecegini géstermek
icin yeri eseleyen bir karga gonderdi. ‘Yaziklar olsun bana! Su karga kadar
olup da kardesimin cesedini 6rtmekten aciz miyim ben?’ dedi. Artik pis-
manlik duyanlardan olmustu.”?

“Tarih diyalektik bir siire¢ olduguna gore, bir celiski ile baslamasi gere-
kir ve bu celiski, Kabil'in Habil'i 6ldiirmesiyle baslar. Seriati bu ayetlerde
anlatilan hadisenin bir sembol oldugu ve tipolojik bir karakter tasidig fik-
rindedir. Ayetlerin yorumunda sadece dini izah tarzina bagli kalmadan,
sembolize edilen toplumsal olaya, bilimsel izahlar getirme endisesini daima
muhafaza etmistir. Mesela Habil, Seriati ‘ye gore “miilkiyetin heniiz ortaya
cikmadigy, ilkel, toplumcu, ¢obanliga dayali bir iktisadi sistemi temsil eder.
Kabil ise tarima, bireysel veya tekelci miilkiyete dayal bir iktisadi sistemi
temsil eder. Habil'in Kabil tarafindan 6ldiiriilmesiyle ise liretim kaynaklari
tizerindeki ortak miilkiyet dénemi -yani cobanlik, balikg¢ilik, avcilik donemi
kardeslik ruhu ve gercek inan¢ sona ermis: yerine tarima dayali ekonomi-
siyle hilekarlik ve baskalarinin hakkina saldirmaktan cekinmeyen o6zel
miilkiyet donemi baslamistir. Habil ortadan kalkmis Kabil tarih sahnesine
cikmistir. Hala da sahnededir”(Erkul, 1997, s. 15-38).

“Habil, insanlarin, hicbir seyi tekellestirmedigi, tabiatin nimetlerinden
serbestce yararlandigl ¢obanlik, avcilik ve balik¢ilik ddneminin sembolii-
diir. Kabil ise, tamabh, tekelcilik, bencillik, tabiata sahiplenme, miilk hirsi,
baskalarini sémirmenin basladigi tarim ve 6zel miilkiyet ddoneminin sem-
boliidiir. Boylece Kabil’in, Habil'i 6ldiirmesiyle birlikte efendi ile kole, yone-
tici ile yonetilen, somiiriicii ile somiiriilen, katil ile maktul ¢atismasi basla-
mistir. Kabil sinifi, insanlik tarihi boyunca daima egemen olan siniftir. Habil
ise, mazlum ile yonetilen halki temsil eder”(Seriati A., 1998, s. 97-112).
Seriati, Habil'in Kabil eliyle 6ldiiriilmesinin, tarih stirecinde bir biiyiik dé-
niistimi, keskin bir kirilmayi, 6zellikle de insanin seriiveninde bas goster-
mis olan en biiyiik olay1 bildirdigini onu bilimsel, sinifsal ve sosyolojik izah
ve yoruma tabi tutmaktadir. Ona gore bu kirilma; meslek olarak hayvanci-
lik, avcilik ve balikeiligin mevcut oldugu toplu miilkiyetin esas alindigi top-

2 Maide 5/27-31
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lumda ilk komiin devresinin yani deniz-kara avciligi seklindeki ilk esitlik ve
kardeslik (Habil) diizeninin yok olmasi, tarimsal liretimin ve 6zel miilkiye-
tin ortaya ¢ikmasi, ilk sinifsal toplumun ve ayricaliklik, sémiirii, mal tapici-
181, imansizlik diizenin kurulmasi, diismanlik, rekabet, hirs, yagmalama,
kolelik ve kardes katilinin (Kabil) baslamasiyla gerceklesmistir. Habil'in
yok edilmesiyle tarihin diizeni Kabil'in eline gecmistir. Miilkiyet devresinde
kabilede ikilik meydana gelmis, “biz” parcalanmis ve “6teki "ne doniismiis-
tiir.(Kayacan, 2008, s. 89-139)

Seriati, iki cephe arasindaki bu siirekli miicadeleyi, sosyolojik anlayisi-
nin temeline yerlestirir. Buna binaen toplum, “tarihin belirli bir zaman sii-
recinin bir kesiti olarak tanimlanir. Seraiti, Marx’ tan altyap: kavramini
Odiing alarak sosyolojik ve tarihsel goriislerini bunun iizerinde temellendi-
rir. Buna gore, “maddi yasamin liretim tarzi, toplumsal, siyasal ve diislinsel
yasamin kamu siirecini belirler.” Seriati, s6z konusu altyap1 ve listyapi be-
lirlemesine karsin “toplumda sadece ve sadece iki altyapi olabilir; Habilsel
ve Kabilsel Altyap1” goriisiindedir(Fekri, 2007, s. 122). Seriati, Kabilci kut-
bun ii¢c ¢ehresini soyle aciklar: iktisadi ¢ehre, siyasi ¢cehre ve dini ¢ehre.
Servet, giic ve din insanlik tarihinin kaderini elinde tutan Kabilci kutbun
tekelinde bulunmaktadir (Seriati A., 2011, s. 27).

“Kabil ile Habil arasindaki savas, tarih boyu, tarihi bir diyalektik olarak
karsimiza ¢ikan iki zit cephe arasindaki savastir. Sosyoloji de bu diyalektik
tizerine kurulmustur: Kabil'in sinifiyla Habil'in sinifi. Tarih toplumun za-
man i¢inde aldig1 yol. Temel toplum yapilari, kolelik, serflik, burjuvazi, feo-
dalizm ve kapitalizm degildir. Toplum da ancak iki tiirlii yapi olabilir: Ya da
toplum kendi kendinin efendisidir, herkes toplum icin ¢alisir yahut da miilk
sahibidir, herkes kendi basinin ¢aresine bakar” (Merig, 2014, s. 223).

Seriati, sosyolojik yaklasiminin islami égretisinden hareketle bir diya-
lektik iizerinde temellendirmistir. Toplumun, tarihin 6zel bir zamandaki
tipik bir 6rnek oldugunu diisiinen Seriati, Habil ve Kabil'in bu iki ¢atisan
kampina dair tarihi analizini topluma uzandirmaktadir. Kendi tarihi birlik
amacina ulasmadan 6nce toplum, her zaman bu iki karsit sinifa bolinmiis-
tl. Seriati'nin ideal toplumu, halk miilkiyetine dayanan ve iiretim fazlasi ve
somiriiniin bulunmadig: bir kardeslik toplumu olan iimmetti. Bu tasvirin
klasik sosyalist modeli ¢ok yakindan arindirdiginin farkina varan Seriati
kendisi icin sinifsiz bir toplumun ‘Batili sosyalistler’ i¢in oldugu gibi ‘bir
amag’ degil ‘bir ilke’ oldugunu ekliyordu(Rahnema, 2005, s. 514-516).

3. Islam’a Alternatif Yaklasimi

Ali Seriati ye gore, Islam “ insani, bireyi ve toplumu canlandiran, ona
hayat veren bir diisiince okuludur ve insanogluna gelecekte yol gosterme
misyonunu tevdi etmistir.” O, islam’in Miisliimanlara ve tiim insanliga ev-
rensel, insani, ilmi, yenilik¢i, yaratici ilahi bir rehberlik yaptigini diistin-
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mektedir. Seriati Islam’y, teoride ve pratikte bir teslimiyetin gerektirdigini
ifade ederken bize 6rnek toplum ve sahsiyet 6rnegi olarak da Ummet ve Hz.
Muhammedi gosterir. Seriati Islam’l, sémiirii ve zulme Karsi duran bir dev-
rim olarak goriir ve tarihi bir stireklilik igerisinde ele alir (Dabla, 2011, s.
22-28). Seriati, tarih ve sosyolojiyi tercih etmesinin sebebi somut 6rnek ve
uygulamalar: devrimin ideolojisi agisindan daha énemli gérmiistiir. Ideolo-
ji, hakikat arayisini degil, hedeflenen degisimi gerceklestirmek icin hareketi
onemsemektedir bu yiizden kesinlik, aciklik ve ise yararlilik gereklidir. Bu
nedenle kendisi Ibn Sina yerine Ebu Zer'i tercih ettigini defalarca ifade et-
mistir (T1gl, 2012, s. 159).

“Onun konferanslarinda ve kitaplarinda anlattig Islam, bu dini ¢cagdas
diinyaya ait bir dil ve duyusla bireye yeniden anlama ve anlatma sorumlu-
lugu yiikliiyordu. Bu zaman ve mekanla yiiklii tanimlama ¢abasini ‘Islamci-
ik’ olarak adlandiriyoruz. Islamcilik bu tanimiyla mevcut dini cemaatleri,
partisel olusumlari, tarikatlar1 hatta varoslari etkilemekle birlikte, yeni bir
dalganin adiydi. Bu dalganin en belirgin 6zelliklerinden biri, Miisliimanligi
sagciligin ve padisahcilifin yanina yerlestiren geleneksel siyasal bakis agi-
sina muhalefetse, bir digeri Bat1 medeniyetini, onu taniyarak asma ¢abasi-
dir. Seriati'nin yasantisindaki ve fikirlerindeki karisikliklar1 ve dalgalanma-
lar1 bu agidan da degerlendirmek gerekebilir. Seriati, islam kiiltiirii ve gele-
negi icinde yetismis olmakla birlikte, bat1 kiiltiirii ve diisiincesinden de
yararlanarak, yeni ve aktif bir dil olusturmay1 denemistir. Bir sosyolog ola-
rak ise, kendi dénemi icinde sagci bir paradigmayla anlagilan islamiyet’i,
hiyerarsiden uzak iliskileri, sosyal adaleti ve diistince 6zglirliglinii kapsa-
yan bir acidan kavramaya calismistir’(Oflaz, 2012, s. 118-119). Seriati ve
Beni Sadr, Islam’in muhtevasi ve onun modern ve ilerici bir ideoloji olarak
uygunlugunu miizakere etmislerdir. Ve ortaya ‘Islam nedir?’ projesi ortaya
cikmistir. Bu projenin iki konusu vardi: Birincisi, ylizyillarca ruhaniler ve
halk tarafindan ortaya konan Islam pratiklerinin analiz ve elestiriye tabi
olmasi; ikincisi ise Islam’in asli kaynaklarinin arastirilmasiydi. Islam’in bu
ozgiirlestirici yonu eger ruhaniler tarafindan 6rtiildiigli ortaya ¢ikarsa ona
alternatif bir ideoloji olarak sahih Islam’t yeniden diriltme
kararindaydilar(Rahnema, 2005, s. 230-231).

Seriati, elestirel yeniden yapilanma ya da Islami Protestantizm” ¢ikis yo-
lu olarak gormistiir. Bu {liglincli yolun agilmasinda entelektiiellere hayati
bir rol yiikliiyordu. Bu ¢ercevede, “Entelektiiel, Islami Protestantizmi gelis-
tirmekle, stirekli olarak birbirlerinden uzaklasan toplum ve entelektiieller
arasinda ortak bir dil konusma koépriisiinii vurgusunu yapmaktadir(Fekri,
2007, s. 112). Seriati, Marksist, varoluscu ve modernist literatiirden yarar-
lanmasi diisiincelerinin yanlis yorumlanmasina sebep olmustur. Freud,
Marks, Massignon, Delacroix, Mozart, Talmud, Mani, Buda, Maeterlinck...
Isimleri, onun iislubunda serbestce dolasirlar. Bu alisiilmadik tarziyla
Seriati, Islam'in yerel, kiiltiirel, tarihsel bir din olarak anlagilmamasi gerek-
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tigini 1srarla vurgular. Sadece Miisliimanlarin degil, baticilarin da ezberle-
rini bozar. Saskinliga ugratir insanlari. Bir $ii olmasina ragmen Siilige karsi
da keskin ve radikal elestiriler getirir. Kurumsal ve otoriter dini anlayislari
sevmez. Mistik, anarsist, ask dolu bir diinyanin heyecaniyla, bu heyecana
uygun kisilikler etrafinda yeni bir diinya kurar. Bu diinyanin gercgeklikler-
den kopuklugu umurunda degildir. Sevmedigi bir atmosferde yasamasi
zaman zaman baska diinyalara kagmasina sebep olur. Oliim Seriati icin;
nobran, hedonist, diinyaperest, maddeci, ¢ikarci, sinsi, ylireksiz, asksiz,
kibirli, akilsiz, izansiz, kaba insanlarin diinyasindan ayrilma dileginin bir
kabuliidiir.(Aktas, 2007)

“Seriati'nin elestirileri ¢ok boyutluydu, séyleminin arka planina dikkat
edilmeden degerlendirildiginde bu elestiriler yanlis yorumlanabilirdi. Ciin-
kil Seriati, hem Bati'y1 elestirmeksizin taklit eden laik seckinlere hem de
geleneksel dini liderlige karsi cikmaktaydi. Bu sebeple onun islam toplum
bilimi, kendine yabancilasan arayis i¢indeki gelisme kusagina kapsamli
secenekler sunmak iizere tasarlanmisti”(Subasi, 2010, s. 577-580).

Sonug

Seriati, ¢agina ve insanlhiga karsi sorumlu bir aydin profili ¢izmistir. Ay-
din kisiligiyle toplumda aktivist bir rol oynamistir. Modernizmin etkilerinin
goriilmeye baslandig1 iran toplumunda geleneksel egitimin yetersiz kaldi-
gin1 gormiistiir. Ulema sinifi ve geleneksel din anlayisinin rasyonel diisiin-
ceden uzak kalmasi toplum icinde 6zellikle genglik iizerinde islam’dan
uzaklasmaya dogru gittigi goriilmiistiir. Seriati’nin amaci islam’in kaynagini
ve tarihsel siirecteki degisimleri ve modern diinyadaki roliinii ortaya koy-
mak adina fikir dnderligi yapmistir. Bati’'nin kavramlarini elestirmesine
ragmen modern bir dille diisiincelerini dile getirmis Islamci ve devrimci bir
genclik hareketi ortaya ¢ikmistir. Ulema tarafindan modernist, sosyalist
islamc1 olarak da elestirilmistir. Calismamizda Ali Seriati’nin islam’a baki-
sin1 ve diisiincelerinin temelini olusturan tevhid ve tarih felsefesi(Habil-
kabil kissas1) kavramlari incelenmistir. insan ile doga arasindaki dengeyi
kuran giiciin tevhit oldugunu felsefik yorumlamaya aciklamaya ¢alismistir.
Habil- Kabil kissasi ile insanligin icinde bulundugu durumu dini prototip-
lerle aciklamasi diyalektik bir dil kullanan Seriati'nin Marksist dlisiinceden
etkilendigini géstermektedir. Islam kiiltiirii icinde yetisen Seriati bat1 kiil-
tlirlinlin de izlerini tasimis ve kendine has bir dil olusturmustur. Seriati'nin
bir toplum ideali vardir ve bu islam dininden beslenir. Ornek toplum mode-
li olarak Ummeti ve érnek sahsiyet olarak da Hz. Peygamberi gostermistir.

Ali Seriati’nin toplum regetesinde ‘6ze doniis’ fikri bulunur. islam ve
Dogu toplumlarinin i¢cinde bulunduklar1 sorunlar1 ancak bu 6ze doéniisle
olabilecegini savunmustur. Seriati'nin diisiince diinyas1 Riza Sah’in otoriter
modernlesme politikalarinin yasandig1 donemde sekillenmistir. Batililasma
gayretinde olan ve geleneksel degerlerin alt {ist oldugu dénemde ¢ikis yo-
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lunun hurafelerden, bidatlerden arindirilmis gergek Islam oldugunu séyle-
mistir. Seriati'nin dini ve siyasi ideolojisinin temelinde bozulan toplum
yapisinl yeniden insa etmek vardi. Bunu icinde Hz. Peygamberin tevhit etti-
gi ve Hz. Ali'nin yasadig1 Islam 6ziiniin sosyo-Kkiiltiirel, siyasi ve ekonomik
yapilarda 6rnek alinmasi gerektigi savunmustur. Bu goriislerinden dolay:
Tiirkiye'de Sii, Iran’da Siinni olarak elestirilmistir. Seriati, yasamis oldugu
donem ve yetismis oldugu c¢evre fikir diinyasinin olusmasinda biiyiik katki-
lar1 olmustur. Konferanslarinda ve derslerinde anlattiklar ile bir durus
sergilemis ve TUlkesinde o6zgiirlik hareketinin onderligini yapmistir.
Seriati'nin bilgi ile iligkisi yazili metinlerde kalmamis aktivist kisiligiyle
kendi toplumunda ve diger toplumlarda 6zgiirliik hareketinin de 6nderi
olmustur. Calismamizda Ali Seriati'nin Islam’a bakisin ve diisiincelerinin
temelini olusturan tevhid ve tarih felsefesi(habil-kabil kissasi) kavramlari
ile kendine bir yol ¢izmistir. Seriati’nin islam toplumlar igin ¢éziimii ‘6ze
doniis’ fikrini sunmugtur. “Irfan, esitlik ve 6zgiirlik” onun slogani haline
gelmistir.
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