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0oz

Bahri (Tiirk) Memliikler donemi (648/1250-784/1382),
Yahudi toplumu i¢in énemli bir gelisim siireci olmustur.
Bu donemde, Yahudi toplumu, Memliik yonetimi altinda
siyasi, dini, sosyal, ilmi ve kiiltiirel alanlarda 6nemli
degisiklikler yasamustir. Siyasi olarak, Yahudiler Memliik
idaresinin tebaasi olmalarina ragmen, dini ve kiiltiirel
bagimsizliklarmi siirdiirmiislerdir. Sosyal a¢idan, Yahudi
toplumu i¢ dayanigsmasini giiclendirmis, egitim ve kiiltiirel
faaliyetlere biiyiik 6nem vermistir. Dini egitimde Arapca
kullanim1 yayginlagmis ve Ibranice harflerle yazilan
metinlerle dini 6gretinin yayilmasinda énemli bir rol
oynamustir. Ayrica, Yahudi ilmi ¢alismalari, 6zellikle Rabbi
Musa bin Nahman’in Kudiis’e gelisiyle ivme kazanmus,
Yahudi akademileri bilimsel ve kiiltiirel merkezler haline
gelmistir. Kiiltiirel agidan, Yahudi sairleri ve yazarlari,
Arapga ve Ibraniceyi aktif olarak kullanarak dénemin
edebiyatina katk: saglamislardir. Sonug olarak, Bahri
Memliikler donemi, Yahudi toplumu igin bilimsel,
kiiltiirel ve dini alanda bir canlanma dénemi olmustur.
Yahudi toplumu, siyasi, sosyal ve kiiltiirel baglamda
onemli gelismeler kaydederken, 6zellikle dini egitimin
giiclenmesi, kiiltiirel faaliyetlerin artmasi ve ilmi tiretimin
gelismesiyle hem kendi i¢ yapilarinda hem de dis diinyada
dikkat ¢eken bir toplum yapis1 olusturmustur.

ABSTRACT

The Bahri (Turkish) Mamluks period (648/1250-784/1382)
was a significant developmental phase for the Jewish
community. During this era, the Jewish community
experienced major changes in political, religious, social,
intellectual, and cultural spheres under Mamluk rule.
Politically, although Jews were subjects of the Mamluk
state, they managed to maintain their religious and cultural
independence. Socially, the Jewish community strengthened
its internal solidarity and placed great importance on
education and cultural engagement. The use of Arabic

in religious education became increasingly widespread,
and texts written in Hebrew script played a key role in
dissemination of religious teachings. Moreover, Jewish
scholarly activities gained momentum, particularly with
the arrival of Rabbi Moses ben Nahman (Nachmanides)

in Jerusalem, contributing to the emergence of Jewish
academies as centres of intellectual and cultural life.
Culturally, Jewish poets and writers contributed to the
literature of the period by actively using both Arabic and
Hebrew. As a result, the Bahri Mamluks era was a time of
revival in religious, cultural, and scholarly terms for the
Jewish community. While the community made significant
advancements in political, social, and cultural domains, the
strengthening of religious education, the increase in cultural
activities, and the development of intellectual production
helped create a remarkable societal structure that attracted
attention both internally and externally.
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GiRiS

Bahri Bahri Memliikler donemi (648/1250-784/1382),
Memliik egemenligi altindaki Yahudi toplumu agisindan
siyasi, sosyal, dini ve kiiltiirel degisimlerin yogunlastigi
bir donem olarak dikkat ¢ekmektedir. Memliik egemenligi
altindaki Yahudi cemaatinin durumu, hem Islam
diinyasindaki gayrimiislimlerin statiisii hem de Orta Cag
Yahudi tarihi baglaminda incelenmeye degerdir. Ancak
mevcut literatiirde Memliikler donemine dair yapilan
caligmalarin ¢ogu askeri ve siyasi gelismeler lizerine
yogunlasmis; Yahudi cemaatine dair veriler genellikle
sinirli, daginik ve genel hatlariyla ele alinmistir. Bu
baglamda, Bahri Memliikler donemindeki Yahudi toplum
yapisinin ¢ok yonlii bir sekilde ele alinmasi, literatiirde
6nemli bir boslugu doldurmay1 amaglamaktadir.

Bu ¢alisma, s6z konusu donemde Yahudilerin siyasi
temsili, sosyal yasamlari, dini kurumlari, ilm1 faaliyetleri
ve kiiltiirel etkilesimleri lizerine odaklanmaktadir.
Ozellikle Memliik sultanlarinin uyguladig1 siyasi ve idari
politikalarin, Yahudi toplumunun i¢ yapisina etkileri ele
alinacaktir. Ayrica bu ¢calismada, Arapga kaynaklar ve
donem seyyahlariin gézlemlerinden hareketle, Yahudi
toplumunun yalnizca pasif bir zimmi topluluk olarak degil,
ayni zamanda i¢inde bulundugu cografya ile etkilesim
kuran, doniisen ve katki saglayan aktif bir yap1 arz ettigi
gosterilmeye caligilacaktir.

Bu yoniiyle aragtirma, Memliikler donemi Yahudi
cemaatine dair 6zglin bir analiz sunmakta; sosyal tarih,
dini cemaat yapilar1 ve gayrimiislim topluluklarmn Islam
diinyasindaki konumlarina dair mevcut ¢aligmalara yeni
katkilar saglamay1 hedeflemektedir.

Bahri Memliikler Doneminde Dini Bir Cemaat Olarak
Yahudiler ve Statiileri

Bahri Memliikler doneminde (648/1250-784/1382),
Yahudiler Memliik toplumunun en dikkat ¢ceken
gayrimiislim gruplarindan birini olusturuyordu. Ulkenin
farkli bolgelerine dagilmis olmakla birlikte 6zellikle
Kahire'de yogun bir Yahudi niifusu mevcuttu. Nitekim
bu donemde yalnizca Kahire’de yaklasik on bes bin

Yahudi’nin yagadig1 ve bunlarm énemli bir kisminin
Istanbul, Bagdat, Sam, Halep ve Endiiliis gibi Islam
cografyasinin farkli merkezlerinden gog ettikleri; ayrica
Fransa ve Italya gibi Avrupa iilkelerinden gelen Yahudilerin
de topluluk i¢inde yer aldig bildirilmektedir. Memliik
Yahudileri, 6zellikle maliye ve ticaret alanlarinda dnemli
roller {istlenmis ve toplumsal yasamda etkin olmuslardir
(Asur, 1992, s. 48).

Dini yapilari itibartyla Yahudiler, Rabbaniler, Karailer ve
Samiriler olmak tizere ii¢ ana mezhebe mensuptular. Ancak
bu mezhepler i¢inde Rabbanilerin ¢cogunlugu olusturdugu
ifade edilmektedir (Kalkasendi, trs, 11/379-381; A§ur,
1992, s. 48; Kasim, 2003, s. 61-62). Memliik yonetimi,

bu li¢ mezhebi temsil edecek ortak bir yapi kurmus ve
Yahudi toplumunu devlet nezdinde temsil etmesi amaciyla
“Reisli’l-yehud” unvanini tagiyan bir lider belirlemistir.

Bu lider, Memliik sultani tarafindan onaylandiktan sonra
Divanii’l-inga’da? diizenlenen “tevki” adli atama belgesiyle
resmi statii kazanirdi. Béylece Yahudi cemaatinin idari

ve dini temsiliyeti kurumsal bir ¢er¢eveye oturtulmus
oluyordu (Kasim, 2003, s. 62; Yigit, 2018, s. 126).

Siyasi Hayat

Yahudiler, tarihsel siirecte farkli cografyalarda
karsilastiklar1 baskilar nedeniyle, Miisliiman idareler
altinda gdrece daha giivenli bir yasam alan1 bulmuglardir.
Nitekim Endiiliis’iin islam hakimiyetine girmesi,
Hristiyanlarin baskisindan kagan Yahudiler tarafindan
memnuniyetle karsilanmig (Tuteyli, 2002, s. 12) ve bu
durum, Islam devletlerinin zimmilere tan1d1g1 koruma
sisteminin ne denli 6nemli oldugunu gostermistir.
Memliikler doneminde de bu koruma anlayist devam
etmis; Yahudiler, cizye karsiliginda zimmi statiisiiyle
yasamlarini siirdiirmiiglerdir (Ibn Kayyim, 1997, 1/79-90).
Her ne kadar Memliik Devlet’i Yahudilere sosyal ve dini
hayatlarinda belli bir serbestlik tanimissa da, donem dénem
baz1 siyasi ve toplumsal karisikliklar nedeniyle kisitlamalar
ve olumsuz muameleler de yagsanmistir. Dolayisiyla
Memliikler doneminde Yahudilerle kurulan iliskiler, sadece
hosgorii ¢ercevesinde degil, ayn1 zamanda zaman zaman
sikintil1 siiregleri de igceren ¢ok yonlii bir yapiya sahiptir.

2 Memliikler doneminde en 6nemli devlet dairelerinden biri olan Divanii’l-inga, yabanci devletlerle yapilan yazigmalari, veliaht ve diger gorevlilerin
atamalartyla ilgili kararlarin ve belgelerin hazirlanmasi ve ayrica sultanin tugrasini/miihriinii vurmakla gorevliydi (Kopraman, 1994, 9/383; Taneri,

1994, 9/383).



658/1259 yilinda, Tatarlar Halep’i ele gegirip burada
katliam yaparak biiylik tahribatlara yol agtilar (Halebd,
1988, 2/232-233). Zimm{ halki bu durumu sevingle
karsilayip, Miisliimanlara kars1 isyan ettiler. Camileri ve
minareleri tahrip ettiler, sokaklarda igki i¢ip, i¢ckilerini
Miisliimanlarin {izerine doktiiler. Tatarlar Halep’ten
¢iktiktan sonra, Miisliimanlar intikam almak i¢in harckete
gecip Sam’da Yahudilere saldirdilar ve onlarin mallarini
yagmaladilar (Y{nini, 1992, 1/362-363). 659/1260 yilinda
el-Miistansir Billah (6. 640/1242), yanindakilerle beraber
Kahire’ye vardiginda, Yahudiler Tevratlariyla, Hristiyanlar
Incilleriyle birlikte onu karsiladilar (Ibnii’d-Devadari,
1971, 8/72-73; ibn Tagriberdi, trs, 7/109; Makrizi, 1997,
1/529).

Yahudilerin Memliikler doneminde el-Miistansir Billah’1
sevingle karsilamalari, donemin 6nemli din alimlerinden
bn Teymiyye’nin (6. 728/1328) gayrimiislimlere yonelik
gorece hosgoriili yaklasimiyla iliskilendirilmektedir.

Ibn Teymiyye, Tatarlarin eline esir diisen Yahudi ve
Hristiyanlara, Islam hukukunun 6ngérdiigii adalet ve
insanlik ilkeleri dogrultusunda, Miisliimanlara yakigir
sekilde muamele etmistir. Bu yaklagiminin sadece kisisel
bir tutumdan ibaret olmay1p, hem dini bir sorumluluk hem
de siyasi bir durus oldugu goriilmektedir. Nitekim Kibris
Krali’na gonderdigi bir mektupta, Tatar lideri Gazan’a (0.
703/1303) hitaben, yaninda bulunan Yahudi, Hristiyan,
Miisliiman fark gozetmeksizin, biitiin esirleri serbest
birakmasini istemistir (Beytar, 1972, s. 14-15; Faiza, 1992,
s. 151).

Kudiis'te, Memliikler doneminde Yahudiler biiyiik bir
hosgorii ve adaletle yasamiglardir. (Ali Seyyid, 1986, s.
51). Haglilar tarafindan sinagoglarinda toplanip atese
verildikten sonra Miisliiman Memliiklerin hosgoriisii
altinda yasamalar1 dikkat ¢ekicidir (Ali, 1983, 1/254-255;
Ali Seyyid, 1986, s. 100). Oyle ki, Ali Seyyid’e gore bu
donemde Filistin bdlgesinde Yahudi niifusu neredeyse
kalmamustir. Bu goriisii destekler nitelikte, Yahudi seyyah
Betahya'nin 576/1180 yilinda Filistin ve ¢evresine yaptigi
seyahate dair aktarimlarinda, Kudiis'te yalnizca bir
Yahudi’ye rastladigini belirttigi ifade edilmektedir (Ali
Seyyid, 1986, s. 100). Memliiklerin Kudiis'teki Yahudilere
gosterdigi din hosgdriiniin bir gostergesi ise, 666/1267
yilinda Haham Mose bin Nahman’in (6. 669/1270) Kudiis'e

gelerek dini ritiielleri yeniden canlandirmasi ve kendi adini
tagiyan bir sinagog insa etmesidir (Ali Seyyid, 1986, s.
102).

Zimmi topluluklara yonelik adaletli ve hoggoriilii tutumun
en acik drneklerinden biri, 684/1285 yilina ait bir yetki
belgesinde goriilmektedir. Bu belgede Sultan Kalavun,
Seyh el-Muhazab’i; Rabbaniler, Kariiler ve Samiriler de
dahil olmak iizere, Sam’daki tiim Yahudi gruplarin bagkani
olarak atamistir. Ustelik bu kisinin meshur bir doktor
oldugu ifade edilmektedir (Ibn Furat, 1936, 8/18; Makrizi,
1997, 2/189; Vekad, 1999, s. 105). Misir'da ise, Sultan
Kalavun’un Yahudilerin ¢ikarlarini korumaya yonelik

bir taahhiitte bulundugu anlasilmaktadir. Bu duruma dair
bilgi, donemin divan kéatibi olan Kad1 Muhyeddin bin
Abdiizzahir’in eserinde yer verdigi bir belge araciligiyla
giiniimiize ulasmistir (Ibn Abdiizzahir, 1961, s. 218-219).
Bu sayede sultan, Yahudilere kendi toplumsal hayatlarini
diizenleme konusunda belirli bir 6zgiirliik tanimis; ayrica,
toplulukla saray arasindaki iliskileri yiiriitecek bir bagkan
tayin etmistir. Zamanla bu yapi1, Yahudilerin sadece dini ve
sosyal alanlarda degil, idari kademelerde de yiikselmelerine
olanak tanimis; bazi bireylerin vezirlik makamina kadar
¢tkmalarint miimkiin kilmigtir (Eser, 2023, s. 102).

Tarih kaynaklari, Memliik sultanlarinin Yahudilere
gosterdigi iyl muameleyi en iyi sekilde belgelemektedir.
768/1366 yilinda, Emir Salahaddin bin Aram, Yahudi
Yakub'u, Miisliimanlar, Yahudiler ve Hristiyanlardan olusan
Iskenderiye esirlerini kurtarmak icin Kibris Krali’yla
miizakere etmesi amaciyla gondermistir. Yakub, bir kayikla
liderin yanina ulasir ve ona su sozleri soyler: “Eger kralsan,
karaya ¢1ik ve Misir ordusuyla karsilas, yoksa bu yaptigin
sey, krallara yakismaz. Belki hirsizlar gibi davrandin,
caldin ve kactin.” Bunun {izerine kral, Selahaddin'in
kendisine Misliiman birini gondermedigi, bir Yahudi
gonderdigi i¢in oldukga sinirlendigi ifade edilmektedir
(Niiveyri, 1970, 3/208-211).

663/1264 yilinda Kahire'de 63 evi etkileyen biiyiik bir
yangin meydana gelmistir. Donemin siyasi ortaminda,
bu olayin Sultan Baybars’in daha dnce bazi kiliseleri
yaktirmasina misilleme olarak Hristiyanlar tarafindan
cikarildigina dair sdylentiler yayilmistir. Sultan Baybars,
bu sdylentilerin etkisiyle Hristiyanlar ve Yahudilerden
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sliphelenmis ve onlar1 cezalandirma niyetiyle harekete
gecmistir. Yahudi ve Hristiyan topluluklarin tamamen
ortadan kaldirilmasi planlanmis, ancak ¢evresindekilerin
araya girmesiyle bu karar hafifletilmistir. Neticede, agir
bir para cezasi uygulanmis; toplamda bes yiiz bin dinar
Odenmesi sartiyla topluluklar affedilmistir. Bu meblagin
tahsili i¢in 'el-Habis' adl1 bir kesis gorevlendirilmis
(Ylnini, 1992, 2/320-321; Niiveyri, H. 1423, 30/114),
ancak yalnizca elli bin dinar toplanabildigi ifade
edilmektedir (Kasim Abduh, 2003, s. 67). Bu hadise,
Memliikler doneminde genelde uygulanan hosgoriilii
siyasetin disinda, olaganiistii bir giivenlik krizi ve halk
arasindaki gerilimlerin etkisiyle ortaya ¢ikmis gegici ve
istisnai bir uygulama olarak degerlendirilmelidir. Nitekim
Memliik yonetimi, uzun vadede zimm1 topluluklarin
varligini ve temel haklarini1 korumaya devam etmistir.

680/1281 yilinda Tatarlar Halep'e saldirdiginda, bir grup
Arapla kars1 karsiya gelerek catismislardir. Bu gelisme
tizerine Sultan Kalavun, divanlarda gérev yapan zimmilerin
islerinden ayrilmalarini emreden bir ferman yayimlamistir.
Fermana gore, bu emre uymayanlarin ¢armiha gerilecegi
bildirilmistir. Bu durum karsisinda birgok zimmi, baski
altinda kalarak Islam’1 kabul etmek zorunda kalmistir

(ibn Kesir, 1988, 13/344). Ancak bu uygulama, sultanin
zimmilere kars1 dogrudan bir diismanlik ya da zulim
niyetiyle degil; devletin giivenligi acisindan, onlarin
biirokraside kalmalarinin Miisliimanlarin ¢ikarlarina

zarar verebilecegi disiincesiyle gergeklestirilmistir. Zira
zimmilerin Tatarlarla is birligi yapabilecegi, casusluk
faaliyetlerinde bulunabilecegi yoniinde giiglii bir endise
s0z konusuydu. Bu yolla sultan, hem icerideki giivenligi
saglamak hem de dis tehditlerin zimmiler {izerinden
avantaj elde etmesini onlemek istemistir. Tlim bu 6rnekler,
Memliiklerin Yahudi ve Hristiyan zimmilere yonelik siyasi,
dini ve idari tutumlarinin sabit bir ¢izgide ilerlemedigini;
donemin siyasi sartlari, tehdit algis1 ve toplumsal
gerilimlerine bagli olarak zaman zaman degiskenlik
gosterebildigini acikca ortaya koymaktadir. Nitekim
689/1290 yilinda Sultan Kalavun’un, Sam halkina yonelik
¢ikardig1 bagka bir fermanda da, Yahudi ve Hristiyan
zimmilerin devlet dairelerinde ¢alistirilmamasi ve gorevde
olanlarin da isten ¢ikarilmasi emredilmistir. Bu da s6z
konusu politikalarin siireklilikten ziyade, belli donemsel

krizlerin etkisiyle sekillendigini gostermektedir (Ibn Furat,
1936, 8/93).

690/1291 yilinda Yahudiler Irak, Horasan ve Azerbaycan’in
Mogol yetkilisi Abga Argun'u (6. 690/1291) 6ldiirmekle
suclandilar. Zira Abga Argun zehirlenmis olarak
bulunmustu (ibnii 'I-Imad, 1986, 7/719). Bunun iizerine,
Mogollarin, Irak'taki tiim sehirlerde Yahudilere karsi
katliam, yagma ve esir alma eylemleri gerceklestirdiklerini
(Ibn Kesir, 1988, 13/382; Ibnii’I-Imdd, 1986, 7/719)

g6z oniinde bulundurdugumuzda, Memliik sultanlarinin
Yahudilere baz1 kisitlamalar1 getirmesi onlarin iyi
muamelesini en iyi sekilde belgelemektedir. Nitekim

bir giin, Fas Veziri Misir'a gelir ve burada zimmilerin
gosterisli yasamini goriir. Bunu Fas'taki zimmilerle
kiyaslar ve durumlarina hayret eder. Ardindan Sultan
Kalavun ile konusur. Sultan, konuyu fakihlerle ve

Yahudi din adamlariyla goriisiir ve sonunda, zimmilerin
durumlarimi, Hz. Omer'in (r.a) halifeligi dénemindeki

gibi diizenlemeye karar verir. 700/1300 yilinda ¢ikarilan
fermanla, Hristiyanlar mavi sarik, Yahudiler ise sar1

sarik giymek zorunda birakilmis, at binmeleri ve silah
tagimalar1 yasaklanmustir. Ayrica, zimmi kadinlarina
onlar1 ayirt edebilecek bir isaret verilmistir (Baybars
el-Mansiri, 1998, s. 351-352; Zehebi, 1999, 2/231; ibn
Haldan, 1988, 5/476-477; Saglam, 2015, s. 114-115; Erol,
2020, s. 600-601). Bu yeni emirlere gore tiim yerlesim
yerlerinde gayrimiislimlerin takacaklari sariklarin renginin
degistirilmesine ragmen Kerek ve Sevbek halkinin bu
uygulamadan muaf tutulduklari ifade edilmektedir. Bu

iki sehirde gayrimiislim niifusun yogun olmasi nedeniyle
bu sehirlerde gayrimiislimler beyaz renk sarik takmaya
devam etmislerdir (Niiveyri, H. 1423, 31/418-419;
Makrizi, 1997, 2/339; Erol, 2020, s. 603). Siyasi hayat
baglaminda degerlendirildiginde, bu tiir kararnamelerin
yalnizca gayrimiislimlerin dig goriiniis bakimindan
Miisliimanlardan ayirt edilmesini saglamakla kalmayip;
ayn1 zamanda onlarin silah tagima ve ata binme gibi
toplumsal ayricaliklardan mahrum birakilarak, statiilerinin
diisiiriilmesini ve psikolojik olarak da asagilanmalarini
hedefledigi anlagilmaktadir (Eser, 2024 a, 270).

Hagl1 Seferleri’nin de yogun olarak yasandigi Memliikler
doneminde zimmilere karsi kotli muameleler yasanmigsa
da o donemdeki siddetli olaylar, daha ¢ok Hristiyanlarla
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Miisliimanlar arasinda olmus, Yahudiler ise bundan ¢ok
fazla etkilenmemistir. Yahudilerin sayisinin az olmasi
veya siyasi gliglerinin yeterli derecede olmamas1 gibi
nedenlerden dolayi bu tiir siddet olaylarina miidahil
olmadiklar1 anlagilmaktadir (Kasim Abduh, 2003, s. 181).
Diger yandan ise digaridan onlar1 destekleyen siyasi bir
giiclin olmamis olmasidir (Kalkasend], trs, 6/78). Ancak
bu durum Hristiyanlar i¢in gecerli degildi. Nitekim
durumun boyle olmasi, Miisliimanlarin Yahudiler ile olan
iligkisini olumlu yonde etkilemistir. Boylece Yahudiler
ve Miisliimanlar arasindaki iligkilerin, Yahudilerin
Hiristiyanlar ile olan iligkilerinden daha iyi oldugu
zikredilmektedir. Oyle ki, Hiristiyanlar ile Yahudiler

ayn1 bolgede sorunsuz bir sekilde yasayamazken,
Miisliimanlarla Yahudiler huzur igerisinde birlikte
yasayabilmislerdir (Taravine, 1982, s. 142; Faiza, 1992, s.
156; Eser, 2024 a, s. 262).

Kaynaklar, Yahudilerin ¢ikarlarini saglamak amaciyla dis
giiclerin bir girisimde bulunduguna dair herhangi bir bilgi
vermemektedir. Hatta Kalkasendi, Yahudilerin, Islam’1n
galip gelmesinden sonra herhangi bir bolgede ayakta duran
bir kralliklar1 kalmadigini iddia etmektedir. Bu da, onlarin
bagka iilkelerle bir iliskilerinin olmadigin1 géstermektedir
(Kalkasendi, trs, 6/78).

Dini Hayat

Yahudiler de tipk: diger dini gruplar gibi, Memliikler
doneminde kendi inanglarma gore dini 6zgiirliiklerini
yasamiglardir (Selam, 1119, s. 186). Yahudiler pek ¢ok
mezhebe ayrilmistir ve bunlardan en énemlileri, Yahudiligi
konusunda ittifak edilen Karailer ile Rabbanilerdir.
Ikinci mezhep ise, takipgileri olan Samiri Yahudileridir
ve bunlarin Yahudi olup olmadig1 konusunda ihtilaf
vardir (Kalkasendi, trs, 13/256-271). Ancak Ebii’l-

Fida, Mu'tezile’ye benzeyen bir¢cok Yahudi mezhebinin
varligindan da s6z etmektedir (Ebii’l-Fida, 1119, s. 113).
Bu mezhepsel yapi, Yahudi toplumunun dini liderlik
diizenini ve ibadet pratiklerini de sekillendirmistir; s6z
konusu yapilar metnin ilerleyen boliimlerinde genel
cerceve iginde ele alinmaktadir.

Memliikler doneminde yalnizca Rabbani mezhebinden
secilen bir reisin/bagkanin atanmasi adet haline gelmisti
(Kalkasendi, trs, 11/379). Reisii’l-yehud olarak ifade

edilen bu bagkan, Sultan'in kendisine verdigi yetki ve
imzaladig1 bir fermanla goreve gelirdi (ibn Furat, 1936,
8/18; ibn Abdiizzahir, 1961, s. 216; Vekad, 1999, s. 269-
270). Ornegin, 684/1285 yilinda Kahire'de, Yahudi seyhi
el-Muhazéb’in bagkan olarak atandig1 belge buna Srnek
olarak verilebilir. Bagkanin goérevleri arasinda, Yahudi
cemaatlerini bir araya getirmek ve onlara {izerlerine diisen
sorumluluklar yerine getirmelerini saglamakta vardi
(Kalkasendi, trs, 11/385-391).

Yahudi mezheplerinin, iizerine yemin ettikleri kutsal
kitaplar1 ve "On Emir" ile yemin ettikleri 6zel yeminleri
vardir (Omerd, 1988, s. 190-192). Bir zimm1i Miisliiman
oldugunda, unvani degisirdi. Ornegin "Saidiiddin",
“Semstiddin”, “Veliyyiiddin” olarak anilmaya baslanirdi
(Kalkasendsi, trs, 5/460). ibnii'l-Uhuvve, Halife Ali bin
Ebu Talib i¢in kullanilan "Ebu’l-Hasan", Peygamber
Efendimiz'in amcasi Abbas i¢in kullanilan "Ebu’l-Fazl"
unvanlarinin da Yahudiler tarafindan kullanildigina isaret
etmektedir (Ibnii’l-Uhuvve, trs, s. 42).

Yahudilerin dini liderleri arasinda, en tepede Reisii’l-yehud
yer alir, ardindan "hazan" gelir; hazan, namazlar yonetir,
vaaz verir ve hutbe okur. Onun ardindan "siliyehsebur"
gelir, o da Yahudilerin ibadet yerlerinde imamlik

yapar (Kalkasend], trs, 5/445). Ardindan, "rabban" adi
verilen haham gelir; rabbdn, cemaat iiyeleri arasindaki
anlasmazliklar1 ¢6zmekle sorumlu olmanin yani sira dini
konularda emir ve yasak koyma yetkisine de sahiptir
(Kasim Abduh, 2003, s. 111).

Yahudilerin bagta Misir ve Biladu’s-Sam ve diger

Memliik topraklarinda 6zglirce ibadet ettikleri sinagoglari
bulunmaktaydi. Kahire'de "Demva Sinagogu", "Musa bin
Imran Sinagogu", "Rabbaniler Sinagogu", "ibnii'l-Semih
Sinagogu" ve "Samiriler Sinagogu" bulunuyordu (Makrizi,
1418, 4/362-374). Misir'daki diger sinagoglar arasinda ise
"Irakli Yahudiler Sinagogu", "Saml Yahudiler Sinagogu"
ve "Karaim Yahudiler Sinagogu" yer aliyordu (ibn
Dokmak, 1309, 4/108). Ayrica Sam'da, "ibnii'l-Ebi Asrin
Medresesi"ne komsu bir sinagoglar1 vard: (Ibn Seddad,
1991, 1-1/343). Kudiis'te ise, ayn1 zamanda talebelerin
egitim merkezi olma islevini goren, Yahudilerin ibadetlerini
yerine getirdikleri bir sinagogdan bahsedilmistir (Ali
Seyyid, 1986, s. 168).
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Yahudilerin ibadetlerini 6zgiirce gerceklestirebildikleri

bu sinagoglar, Memliik yonetiminin dini alanda genel

bir hoggorii politikasi izledigini gostermektedir. Ancak

bu hosgoriiniin mutlak ve kesintisiz olmadigini, bazi
donemlerde sinirlamalara gidildigini gdsteren ornekler

de mevcuttur. Kudiis'teki Yahudiler, Memliik Sultanlari
doneminde dini 6zgiirlikk ve hosgoriiden biiylik lgiide
yararlanmuslardir (Ali Seyyid, 1986, s. 168). Oyle ki,
Endiiliis'ten Kudiis'e 734/1333 yilinda go¢ eden ishak bin
Yusuf bin Silo'nun mektubunda su ifadeler yer almaktadir:
"Buradaki Yahudiler, her biri kendi durumuna ve gelirine
gore mutluluk ve huzur i¢inde yasamaktadirlar, ¢iinkii
yonetim adildir" (Ziyade, 1943, s. 110). Bununla birlikte
Yahudiler, Memliik Sultanlar1 doneminde Kudiis'i
yonetmis olan Kral Davud, Kral Siileyman ve diger bazi
krallarin da gdmiilii olduguna inandiklar1 Sion Dagi'ndaki
mezarlig1 6zgiirce ziyaret etmislerdir (Ali Seyyid, 1986,

s. 260). Ancak bazen Yahudilerin, Miisliimanlarin kutsal
mekanlarini ziyaret etmeleri yasaklanmistir. Ornegin
664/1265 yilinda, Sultan Baybars'a, Yahudilerin ve
Hristiyanlarin Halil’i ziyaret edip Magara'da konakladiklar
ve bu ziyaret i¢in ticret 6dedikleri haber verildiginde,
sultan bu durumdan hosnut olmamis ve zimmi halkin
kutsal mekéna girmelerini yasaklamigtir (Niveyri, H. 1423,
30/282-283).

Yahudiler, kimi donemlerde bazi kisiler tarafindan kotii
muameleye maruz kalmislardir; bu da genellikle kisisel
duygusal tepkilerden kaynaklanmustir. Ornegin, 669/1270
yilinda Sultan Baybars'in da seyhi olan Seyh Hidir (0.
676/1277), Sam'a gelmis ve Sabat giinii Yahudileri
sinagoglarindan ¢ikartmig ve onlara hakaret etmistir.
Bununla da yetinmeyen Seyh Hidir, buray1 kendisi i¢in bir
zaviyeye doniistiirmiistiir (Niiveyri, H. 1423, 30/176). Ibn
Furat’a gore Hidir, Sultan Baybars’a son derece yakin bir
sahsiyetti. Bu yakinlik, onun sultanin iktidar1 déneminde
serbestce hareket etmesine imkan tanimistir. Ancak
muhtemelen bu ayricalikli konumunu istismar etmesi
sebebiyle tutuklanmis ve cezaevinde vefat etmistir (Ibn
Furat, 1936, 7/102).

700/1300 yilinda Sultan Kalavun, zimmilerin toplumsal

yasamlaria yonelik 6nemli kisitlamalar getiren bir ferman
cikarmigtir. Bu ferman, daha 6nce zimmilere yonelik
hukuki agidan getirilen diizenlemelerin bir parcas1 olarak,
toplumsal diizeyde de genis yankilar uyandirmistir.
Zimmilerin kamusal goriiniirliikleri kisitlanmis, Yahudilerin
sar1, Hristiyanlarin ise mavi renkli kiyafet giymeleri
zorunlu hale getirilmis; ¢can ¢calmak ve kutsal kitaplari
yiiksek sesle okumak yasaklanmistir. Ayrica, gayrimiislim
ibadethanelerinin kapatilmasi ve yeni ibadethane ingaatinin
engellenmesi gibi ciddi sinirlamalar getirilmistir (Baybars
el-Mansiri, 1998, s. 351-352; Zehebi, 1999, 2/231; ibn
Haldan, 1988, 5/476-477; Saglam, 2015, s. 114-115; Erol,
2020, s. 600-601). Nitekim bu diizenlemeler, dini hayata
yonelik bir miidahale olup, ayn1 zamanda toplumsal

yapiy1 diizenleme amacin tagimaktadir. Neticede bu
uygulamalar, halk arasinda biiyiik tepkilere yol agmis ve
baz1 gayrimiislim ibadet yerleri, Seyh Fakih Necmeddin
Ahmed bin Muhammed bin er-Raf’a’nin (6. 710/1310)
fetvasi dogrultusunda yikilmistir. Ancak, Kadiyii’l-Kudat
Takiyiiddin Muhammed bin Dakikii’l-id’in, yalnizca
Islami dénemde inga edilen gayrimiislim yapilarmin
yikilabilecegini belirten goriisii, halkin bu yikim kararindan
vazgecmesini saglamistir (Makrizi, 1997, 2/338-339).
Sultan Kalavun’un s6z konusu fermani, igerigi itibariyla
Hz. Omer’in (r.a) zimmilerle yaptig1 ahidnamenin®
hiikiimlerine bir doniis niteligi tagimaktadir. Dolayisiyla
uygulamanin, zimmilerin sosyal statiilerine dayali olarak
sekillendirildigi anlasilmaktadir (Ibn Besam, 1968, s. 207).
Ancak bu kisitlamalar kalic1 olmamis; nitekim 710/1310
yilinda, Bizans elgilerinin talebi tizerine Kahire’deki
Yahudi mabedi yeniden agilmig ve 700/1300 yilinda
getirilen bazi kisitlamalar hafifletilmistir (Makrizi, 1997,
2/458).

Sam’da baslangigta Karailerin toplandig1 bir ev, Yahudiler
tarafindan onarilmig ve bir sinagoga doniistiiriilmiistiir.
Sinagogun bulundugu sokak Yahudilere ait oldugundan
ve Miisliimanlar bu sokaktan gegcmedikleri i¢in durumdan
habersiz kalmislardi. Ancak, 721/1321 yilinda, Islam
fethinden sonra insa edildigi anlasilinca yiktirilmistir

(ibn Kesir, 1988, 14/114; Ibn Habib, 1982, 2/117; Eser,
2024 c, s. 206). Ayn1 sekilde 727/1326 yilinda, Halep’teki

3 Hz. Omer bin Hattab’a (r.a) atfedilen ve 'Es-Surtu’l-Omeriyye' veya 'Ahidname-i Omer' olarak adlandirilan bu belgede yer alan sartlar, sonraki
donemlerde 6zellikle Memliikler doneminde gayrimiislimlerle ilgili sorunlarin ¢dziimiinde bir kaynak haline gelmistir (Maverdi, 2006, s. 224-226;
Yiizbeki, 1983, s. 127-129; Ozel, 1996, s. 426; Fayda, 2006, s. 177-181; Yaman, 2013, s. 438; Demir, 2014, s. 743; Erol, 2020, s. 594).



Safii kad1 Kemaliiddin Muhammed bin ez-Zemlakani (0.
727/1326), Yahudilerin '"Miskal' adl1 sinagogunun bir okul
haline getirilmesi gerektigini emretmis ve okula, Halep
saltanat naibi* olan Emir Seyfeddin Argun en-Nasiri'nin
(6. 727/1326) adin1 vererek 'Nasiriye' adin1 koymustur.
Bunun iizerine Zeydiniiddin bin el-Verdi, bu olay1 seving
ve mutluluk iginde dile getiren bir kaside yazmustir (Ibn
Habib, 1982, 2/169-170).

Her ne kadar Islam seriat1, zimmileri sarap igmekten dolay1
cezalandirmay1p onlar1 uyarmakla yetinse de, Yahudi ve
Hristiyanlarin icki satiglar1 668/1269 yilinda yasaklanmis
ve Sam'da sarap iiretimi sona erdirilmistir. Nitekim
kendileri, artik saraplarinin kalmadigim ifade etmislerdir
(Zehebi, trs, 3/317).

755/1354 yilinda, Yahudiler ve Hristiyanlar, binek, giyim
ve inga ettikleri binalar konusunda asirtya kagmiglardir.
Bunun sonucunda, Kahire’de toplanan kadilar, Hz.
Omer’in (r.a) ahitnamesine atifta bulunarak, bu iki grubun
daha once belirlenen sartlara uymalarini zorunlu kildilar.
Ahitname, zimmilerin toplum igindeki sosyal statiilerini
belirleyen, onlar1 belirli sinirlar iginde tutmaya yonelik
diizenlemeler getirmisti. Ancak, agiriliklar sebebiyle
uygulamada bir denetim eksikligi yasanmis ve bu durum,
gerek hiikiimetin, gerekse halkin tepkisini ¢ekmistir.
Miisliimanlar, bu sartlarin yeniden uygulanmasi gerektigini
diistinen kadilarin kararini cesaret verici bir gelisme olarak
algilamig ve bunun sonucunda Yahudi ve Hristiyanlarin
evlerini, kiliselerini yagmalamis, bazilarini atese vermistir.
Bu olay, hem Hz. Omer’in (r.a) ahitnamesinin sagladig1
hukuki zeminin hem de toplumdaki asir1 davranislarin bir
araya gelmesinin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir (Abdu’l-
Basit el-Malati, 2002, 1/266-267).

Bu agiklamalar ¢ercevesinde Yahudilerin sinagoglarina
yonelik ¢ikarilan fermanlar onlara zulmetmek amaciyla
olmadig1 gibi keyfi ve bireysel duygularla da verilmedigi
anlagilmaktadir. Nitekim bu kararlar, zimmilerin agiriliklari
ve Hz. Omer’in (r.a) ahitnamesindeki sartlara uymamalar1
karsisinda dogal bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Ayrica,

eger zulme ugramislarsa da, kadilar onlara karg1 durmus

ve Allah’in hiikiimleri dogrultusunda kendilerinin lehine
fetva vermistir (Ibn Kesir, 1988, 14/358-359; Siiytti, 1967,
2/300). Nitekim Seyh ibn Dakikii'l-Id’in ehl-i zimmiye
yonelik fetvasi bu konuda 6nem arz etmektedir (Makrizi,
1997, 2/338-339).

Memliikler dénemindeki Islam bilginlerinin ehl-i zimmiye
yonelik hosgorii ve toleransi onlarin méabedlerine karsi
yaklasimlarinda da goriilmektedir. Nitekim Memliikler
doneminde kilise ve sinagoglarin insasi ve restorasyonun,
ancak hukukgularin ve kadilarin resmi izni ile miimkiin
oldugu nakledilmektedir. Bu baglamda 883/1478 yilindaki
basvurularin kadi tarafindan karsiliksiz birakilmadigi

ve zorluk ¢ikarilmadan gerekli izinlerin verildigi ifade
edilmektedir (Faiza, 1992, s. 152). Bundan dolay1
Yahudiler, Miisliimanlarin onlara gosterdigi hosgoriiytli
hissederek, islam toplumuna entegre oldular. Nil’in suyu
azaldiginda veya lilke felaketlere ugradiginda, diger
Misirhilarla birlikte hareket etmislerdir. Ornegin, 775/1373
yilinda tiim halkla birlikte istiska (yagmur) duasi i¢in
ellerinde Tevrat’larini tastyarak ¢ikmuslardir (/bn fyds,
1975, 1/124). Ayn1 durumun, tilkeye veba veya benzeri
hastaliklar yayildiginda da yasandig1 goriilmiistiir (/bn
Battiita, 1987, 1/116).

Memliik Devleti'nin Yahudilere yonelik hosgorii ve
toleransi, Yahudilerin islam’a olan ilgisini artirmis ve
bunun sonucunda bir ¢ok Yahudi asilli Misliiman olmustur.
Bunlara mesalime® denmektedir. 701/1301 yilinda, doktor
el-Muhazab Ishak bin Yahya, islam’1 kabul etmistir.
Yahudilerin reisi olan bu kisi, Islam" biiyiik bir istekle
kabul etmis ve “Behaeddin Abdiis-Seyid” adin1 almus,
alimlerle oturmus ve Kur'an't ezberlemistir (Kasim Abdubh,
2003, s. 164). Ayrica 816/1413 yilinda sultanin 6zel katibi
olan Fethullah adindaki kisi bir Yahudi idi. Bu katip daha
sonra Miisliiman olup Sultan Berkuk ve oglu en-Nasir
Ferec’in hizmetinde bulunmustur (Kasim Abduh, 2003, s.
168). Ayn1 sekilde 823/1420 yilinda Ispanya’dan Kudiis’e
gelip burada miitercimlik yapan ve daha sonra Miisliiman
olan Nasreddin adindaki bu kisinin de bir Yahudi oldugu

4 Saltanat naibligi gorevini yiiriiten naib, sultanin yaninda sarayda bulunur ve sultanin hemen her isiyle ilgilenirdi. Ayrica, sultanin tugrasini
koydugu her tiirlii resmi belgeyi imzalama yetkisine de sahipti. Bununla birlikte, Misir ve Sam gibi bolgelerdeki valilere de naibii’s-saltana tinvani

verilmistir (Ayaz, 2006, s. 143).

5 Mesalime hakkinda konuyla ilgili yazilan Mehmet Emin Eser’in “Memliikler Déneminde Mesalime’nin Toplumsal Konumu” adli makalesine

bakilabilir.
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belirtilmektedir (Yigit, 2018, s. 127). Nitekim, tip ilminin
yani sira astroloji ve felsefe gibi diger ilimlerle de ilgilenen
Yahudi asilli Doktor Ahmed bin el-Magribi, el-Esref Halil
bin Kalavun déneminde Miisliiman oldugu belirtilmektedir
(Makrizi, 1997, 3/9).

Islam dinini kabul etmis Yahudi asilli Miisliimanlar Misir
toplumunun ayrilmaz bir parcasi olmanin yan1 sira Misir'in
sosyal, politik, ekonomik ve entelektiiel yapilarina diger
bireyler gibi tabi olmusglardir. Dolayisiyla mesalime, bu
yapilar1 hem etkilemis hem de sekillendirmistir (Eser, 2024
b, s. 927).

Sosyal Hayat

Misir'da zimmiler, toplumda énemli bir dini azinlik olarak
yer aliyordu. Memliikler doneminde, Kahire'deki Yahudi
niifusunun arttigina dair ¢esitli bilgiler bulunmaktadir.
Bir Batili seyyah, Kahire'deki Yahudi niifusunun on bes
bin civarinda oldugunu tahmin etmistir (Asur, 1992,

s. 48). Ayn1 donemde Benyamin el-Tutayli, 561/1165-
569/1173 yillar1 arasinda iskenderiye sancagi, Suriye
sahilleri, Liibnan ve Filistin'deki Yahudi niifusunun
toplamda {i¢ bin {i¢ yiiz altmis sekiz oldugunu kaydetmistir.
Ancak Tutayli’ye gore, Memliiklerin ilk donemlerinde
Filistin’deki Yahudi niifusu olduk¢a azdi (Tutayli, 2002,
s. 50). 666/1267 yilinda Kudiis’ii ziyaret eden Yahudi
seyyah Nahmanides, sehirde yalnizca iki Yahudi kardesin
yasadigini ve bunlarin boyacilik isi yaptigini belirtmistir.
Bu da, Memliikler doneminin ilk yillarinda Kudiis’te
Yahudi niifusunun ¢ok sinirli oldugunu goéstermektedir
(Ali Seyyid, 1986, s. 101.). Bu veriler, Memliiklerin

ilk donemlerinde Kudiis’teki Yahudi niifusunun sinirh
kaldigini, ancak zamanla dini politikalarin ve hosgdriiniin
etkisiyle Kahire'deki Yahudi niifusunun 6énemli 6l¢iide
arttigin1 gostermektedir.

Bazi kaynaklara gére Memliik Devleti’nin sinirlart
igerisinde Yahudilere ait on bir mabedin bulundugu,
Kahire’de Rabbaniler ve Kariilere ait ikiser mabedin,
Samiri Yahudilerine ait ise tek bir mabedin oldugu ifade
edilmektedir (Yigit, 2018, s. 125-127). Baz1 kaynaklar,
Yahudi mabedlerinin sayica az olmasini iilkedeki Yahudi
niifusu ile iliskilendirmekte ve Misir’daki Yahudi
niifusunun sanayi isleri ile ge¢cimlerini sagladiklar1 ve
bunlarin Kahire’de kendilerine ait bir ¢arsilarinin oldugu

belirtilmektedir (Kasim, 1415/1994, s. 95). Ayrica onlarin
isimleriyle anilan mahalleler, kapilar ve pazarlarda
bulunmaktaydi. Oyle ki, Halep'te "Yahudi Mahallesi"
olarak bilinen bir mahalle vard1 (ibniis-Sihne, 1984, s.
242). Halep kapilarindan "Bab el-Nasr" ise eski zamanlarda
"Bab el-Yahud" olarak biliniyordu (/bn Sedddd, 1991, s.
73). Kudiis'te de, onlara ait bir mahalle bulunuyordu ve bu
mahalleye "Haret el-Yahud" (Yahudi Mahallesi) denirdi.
Bu nedenle, Kudiis'teki kapilardan birine "Bab el-Haret
el-Yahud" ad1 verilmisti. Yahudilerin yasadig: evler bu
mabhalledeki ana caddenin her iki yanina siralanmisti (Ali
Seyyid, 1986, s. 103).

Bu donemde Yahudilerin gesitli el sanatlar1 ve mesleklerde
calistig1 goriilmektedir. Tip meslegi ise en ¢ok tercih
ettikleri ve digerlerinden daha fazla basar1 gosterdikleri
alanlardan biriydi. Kaynaklar, bir¢ok Yahudi hekimin
adin1 zikretmektedir, bunlar arasinda: Seyhii'r-Reis
Abdii's-Seyyid bin el-Muhazab el-Israili (6. 757/1356)
(Zehebi, trs, 4/173), iinlii bir gdz doktoru olan Ishak bin
Yahya Behaeddin bin el-Muhazab (6. 715/1315) (Safedsi,
1998, 3/65) ve Memliik sultant en-Nasir Muhammed'in
hekimlerinden biri olup burun tikaniklig1 tedavisiyle
taninan Sedid ed-Dimyati (6. 743/1342) tin kazanmistir
(Safedi, 1998, 2/404). Ayrica Yahudi hekim Useyde, cerrahi
ve g0z tedavisi alanlarma katkilar saglamistir (Safedi,
1998, 1/488-489). Ayn1 sekilde Yahudi Doktor Nefisiiddin
ed-Davudi (6. 752/1351) de Memliikler déneminin
taninmis hekimler arasinda yer alir. Bu doktorun 754/1354
yilinda, eklem hastalig1 tedavisi i¢in Naib Kubilay’1

(6. 756/1355) tedavi etmek iizere Tebriz’den geldigi
belirtilmektedir (Abdu’l-Basit el-Malati, 2002, 1/261).

Miisliimanlar, onlara giiven duymamalarina ve
hilekarliklarim bilmelerine ragmen, tedavi olmak zorunda
kalmiglardir. Ciinkii onlar, beden sagligi, géz tedavisi ve
aritmetikte (hesap islerinde) ¢alisarak, Miisliimanlarin
viicutlarina ve mallarina zarar vermislerdir. Sonug olarak,
dinlerinde de bir bozulma meydana gelmistir. ibnii’l-
Hac, onlarin Miisliiman kadinlara saldirmay1 denedigi,
bir Miisliiman hastay1 dininden saptirmay1 ve ona kendi
dinlerini kabul ettirmeyi hedefledigi gibi, ihanetlerine dair
bir¢ok hikaye aktarmustir (Ibnii’l-Hac, trs, 4/111-114).
Nitekim Misirl kadinlari genellikle Yahudi bir doktora
gitmeyi tercih ettikleri belirtmektedir. Kaynaklar Yahudi



Doktor el-Dimyati’yi kastederek; “Ne oluyor bu kadinlara,
yasli, salyalar1 akan bir Yahudi doktorun disinda baska
doktorlari tercih etmiyorlar” diyerek bu duruma isaret
etmisler (Ibn Hacer, 1972, 5/455; Safedi, 1998, 5/181).

Yahudiler, sarraflik gibi ekonomik getirisi olan mesleklerle
de ilgilendikleri ifade edilmektedir (Vekad, 1999, s. 169-
170). Ibnii’d-Devadari, 652/1254 yilina ait olaylarda,
Sultan izzeddin Aybek ve beraberindekilerin Kerak
carsisina ¢iktigini ve bir Yahudi sarrafa gittiklerini, oradan
eski altin dinarlar bozdurduklarini belirtmistir (Ibnii’d-
Devadari, 1971, 8/27-28).

Yahudiler, Memliikler doneminde ticaretle de aktif olarak
ugrastyorlardi. En ¢ok bilinen faaliyet alanlarindan biri
kole ticaretiydi ve bu isten 6nemli miktarda gelir elde
etmislerdir (Faiza, 1992, s. 123-124). Ayrica, Misir’daki
Yahudiler seker iiretim tesislerinde ¢alismis (ibn
Dokmak, 1309, 4/41-44), mali islerde gérev almiglardir
(Vekad, 1999, s. 124). Bununla birlikte baz1 Yahudilerin,
dénemin yaygin bilim dallarindan biri olan astrolojiyle
de ilgilendikleri bilinmektedir. Bunlardan birinin kirk y1l
boyunca miineccimlik yaptig1 rivayet edilmektedir (Ibn
Dokmak, 1309, 4/49). Ote yandan bazi Yahudi kadinlari,
seyyar olarak kap1 kap1 dolasarak giysi, parfim ve

cesitli ev esyalar1 satmiglardir. Nitekim Yahudi parfiimcii
Yasmi’nin, tilkenin dort bir yanini dolasarak parfiim sattigi
kaydedilmistir (Vekad, 1999, s. 189).

Bazi Yahudiler ise idari gorevlerde basarili olmuslardir
(Kasim Abduh, 1994, s. 93). Bu donemde Yahudiler’in
katiplik, terctimanlik, danismanlik, tabiplik, el¢ilik

gibi gorevlerin yan sira, sarraflik ve kuyumculuk gibi
ekonomik alanlarda da faaliyet gosterdikleri goriilmektedir
(Yigit, 2018, s. 127). Ozellikle Memliik Devleti’nin ilk
donemlerinde, Yahudilere idari ve mali islerde 6nemli
dlciide gorev verilmistir. Oyle ki, baz1 Miisliiman kadi ve
hukukgularin itirazlarina ragmen, Yahudilerin divanlarda
caligmasina izin verilmistir (Kasim Abduh, 1994, s.

93; Vekad, 1999, s. 115; Eser, 2023, s. 108). Ancak
zamanla, 6zellikle toplumsal kargasalarin ve Miisliiman
halktan gelen tepkilerin etkisiyle, gayrimiislimlerin
devlet gorevlerinden uzaklastirilmasi yoniinde fermanlar
cikartlmistir. Nitekim 700/1300 yilinda yayimlanan

bir fermanla, Yahudi ve Hristiyanlarin Sultan’in veya

emirlerin divanlarinda gérev almalar1 yasaklanmas,
yalnizca Miisliiman olmalar1 halinde gorevlerine devam
edebilecekleri belirtilmistir. Bu karar, bir¢ok Yahudi'nin
idari gorevlerini siirdiirebilmek igin Islam’1 kabul etmesine
yol agmistir. Fermanin uygulanmasiyla birlikte, Miisliiman
olmayan Yahudilerin gérevleri sonlandirilmig, 6zellikle tip
gibi alanlardaki faaliyetleri de kisitlanmistir (Kalkasendy,
trs, 13/377-378; Makrizi, 1995, s. 127-128) Bu tiir
kisitlamalarin ardindan, baz1 Miisliiman bireylerin, zimmi
halkin haklarini gasp etmeye ya da bu kararlar1 kendi
c¢ikarlarina kullanmaya calistiklar1 da tarihi kaynaklarda
yer almaktadir. Dolayisiyla, alinan kararlarin sadece resmi
boyutta kalmadigi, sosyal diizlemde de zimmilere yonelik
baskilarin artmasina zemin hazirladigi anlasilmaktadir
(Baybars el-Manstri, 1998, s. 351-352; Zehebi, 1999,
2/231; Ibn Haldtn, 1988, 5/476-477; Saglam, 2015, s. 114-
115; Erol, 2020, s. 600-601).

Yahudiler, 754/1353 yilinda Sultan Salih bin Muhammed
bin Kalavun el-Salihi'nin ferman ile tekrar divanlarda
gorev almaktan men edilmislerdir (ibn Dokmak, 1982,
1/395). Ciinkii Hz. Omer (r.a) sdyle demistir: "Yahudileri
ve Hristiyanlar1 gorevlendirmeyin, ¢iinkii onlar dinlerinde
risvetcidirler ve Allah'in dininde riigvet haramdir"

(ibsihi, 1419, s. 123). Ardindan 755/1354 yilinda bu
ferman yenilenmistir. Ayrica onlara diger Omeri sartlar da
uygulanmustir (ibn Kesir, 1988, 14/287-288).

Yahudilerin bayramlari, onlarin sagladiklar1 istikrar ve
refahin en biiyiik gostergesiydi. Yahudilikteki bayram

ve kutlamalar Hz. Tbrahim’le (s.a.v) birlikte baslayan ve
peygamber Malaki’ye kadar devam eden 6nemli tarihi
olaylara dayanmaktadir. Tarihi kaynaklar, Yahudilerin

bes bayrami1 oldugunu belirtmektedir. Bu bayramlardan
bazilari, Yahudilerin seriatlartyla iligkilidir, bazilari ise
tarihleri ve kiiltiirel miraslariyla baglantilidir (Niiveyri,

H. 1423, 1/195-197; Kalkasendi, trs, 2/463,466; Makrizi,
1418, 4/386; Arslantas, 2011, s. 593-627). Nitekim
Memliikler idaresinde Yahudilerin bayramlarini tipki ulusal
bir bayram havasinda kutladiklari rivayet edilmektedir.
Ayrica Yahudilerin bu 6zel giinlerdeki kutlamalarina

ve diizenledikleri senliklerine Miisliimanlarin da igtirak
ettikleri nakledilmektedir (Vekad, 1999, s. 367; Eser, 2024
a, s. 113). Bu sekilde Miisliimanlarla kaynasmislar ve

bu kaynasma sonucu hem Miisliimanlarin geleneklerini
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etkilemisler hem de onlardan etkilenmiglerdir. Misirlt
kadinlarin edindigi geleneklerden biri, Yahudi kadinlarinin,
cumartesi glinii balik almay1 veya evlerine girmesini
yasaklamalariydi. Ayrica, cumartesi giinii hamama gitmek,
sabun almak veya ¢amasir yikamak gibi aligkanliklardan da
kacinirlard: (Ibnii’l1-Hac, trs, 1/278-279). Aym sekilde dzel
hallerinde, bugday ve bugday tiirii mahsulleri 6lgmekten
sakinmalar1 da Yahudilerden edindikleri adetlerdendi
(ibnii’1-Hac, trs, 2/68).

Yahudilerin tip alanindaki bilgi birikimleri, Memliikler
doneminde hastaliklar ve veba gibi salginlar karsisinda
onlar1 tamamen koruyamamaistir. 764/1362 yili Ramazan
ayinda, lilkedeki veba salgini ciddi sekilde kotlilesmis

ve Yahudi toplumu bu siiregte agir kayiplar yasamistir.
Bazi kaynaklarda, Saban basindan Ramazan basina

kadar Yahudiler arasinda yaklasik bin kisinin vefat ettigi
belirtilmektedir (Ibn Kesir, 1988, 14/345). Dénemin tibbi
bilgi ve imkanlarinin sinirlilig1 géz 6niine alindiginda,

bu durum, sadece Yahudiler degil, tiim toplum kesimleri
icin kacinilmaz bir tehdit olusturmustur. Yahudilerin

diger topluluklarla birlikte kamusal alanlar1 —6zellikle
hamamlari— kullanmalar1 ve evlerinin diger dini
topluluklarin evleriyle i¢ ice olmasi, salginin Misliimanlar
gibi Yahudilerin arasinda da yayilmasini hizlandiran
sosyal bir etken olarak degerlendirilebilir. Bu durum

ayn1 zamanda, Memliikler doneminde Yahudilerin

Misir toplumuyla i¢ ige, gorece sosyal 6zgiirliik icinde
yasadiklarinin bir gostergesidir. Nitekim zimm1 kadinlar,
carst ve hamam gibi mekanlarda saygi gérmekteydi;
tiiccarlar onlara 6zel ilgi gosterir (Ibnii’l-Uhuvve, trs, s.
42-43; Asur, 1992, s. 244), en giizel {irlinlerini sunarlardi.
Hatta dis goriiniislerinden zimmi olduklar1 anlagilmazdi
(Eser, 2024 a, s. 149). Ote yandan, bir zimminin
Miisliiman komsularindan daha yiiksek bir ev satin almasi,
mahremiyet ihlali sayilmasina ragmen, zimmiler cogu
zaman bu yapilar yikmazlardi. Bu da sosyal iliskilerin
karmagikligini ve donemin ¢ok katmanli toplumsal yapisini
yansitmaktadir (Kasim Abduh, 2003, s. 145).

Kudiis'te, Memliikler doneminde {i¢ dini topluluk arasinda
bazi ortak sosyal aligkanliklar ortaya ¢ikmisti. Bunlardan
biri, paralarin yerin altina gizlenmesiydi; bu, modern
kazilarla ortaya konan bir gergektir. Digeri ise nazara veya
"kétii goz"e inanilmastydi. Insanlar, haset eden kisinin

kiyafetinden bir parca alip, nazara ugrayan kisinin tizerinde
onu yakarak, bu kotiiliiglin etkisini ortadan kaldirmaya
caligirlardl. Ayrica, Kudiis'teki ti¢ toplulugu birlestiren bir
bagka gelenek ise sabah erken saatlerde ve giin batiminda
bahgelerde ve sehir surlarimin etrafinda dolagsmakti (Ali
Seyyid, 1986, s. 260-261).

Yukarida belirtilenlere dayanarak, Yahudilerin huzurlu
bir hayat siirdiikleri ve tiim haklardan tam olarak
yararlandiklar sdylenebilir. Ne magdur edildiler ne

de dini ve mezhebi temele dayali bir ayrimciliga tabi
tutulmuslardir. Ancak Memliik Devleti, sinirlar1 astiklari
ve Miisliimanlara kars1 asiriya kagtiklar1 durumlarda
onlarin giinliik hayatlarina dair kisitlamalar getirerek
onlara baski uygulamistir. Nitekim sinirlar1 asmalarinin
bir sonucu olarak, Sultan Kalavun, onlar1 Hz. Omer'in
(r.a) donemindeki uygulamaya uymaya zorlamistir
(Makrizi, 1995, s. 127-128). 700/1300’de yayimlanan
bir kararnamede, Hristiyanlar i¢in mavi, Yahudiler i¢in
sar1 ve Samiriler i¢in kirmizi elbiseler giymeleri zorunlu
kilindi. Ayrica, atlara binmeleri yasakland1 ve sadece
eseklere binmelerine izin verildi. Kisacasi Sultan Kalavun
bu kararname ile, ehl-i zimmiye uygulanan tiim Omeri
sartlar1 geri getirmistir (Niveyri, H. 1423, 31/417-419;
Ibn Habib, 1982, 1/233). 709/1309 yilinda sultanin
veziri olan Ibn Halil, 700/1300 yilindaki kararname ile
getirilen kisitlamalarin, belli bir meblag karsiliginda
hafifletilebilecegini soylesede, cizye disinda herhangi bir
ddemenin dogru olmayacagin diisiinen donemin kadis1 Ibn
Teymiyye’nin buna itiraz ettigi belirtilmektedir. Boylece
Ibn Halil’in bu uygulamadan vazgegmek mecburiyetinde
kaldig1 ifade edilmektedir (Siiytti, 1967, 2/300).

Zimmilerin dini ve sosyal hayatlarina yonelik bu tiir resm1
diizenlemelerin yani sira, zaman zaman halktan gelen
tepkiler ve saldirilar da s6z konusu olmustur. Nitekim
710/1310 yilinda, Miisliiman halk, Hristiyanlara kars1
saldirtya gegmis, onlar1 bulduklar yerde dovmiis ve
soymuslardir. Bu nedenle Hristiyanlar evlerinden ¢ikmaya
cesaret edememis, disar1 ¢ikmak zorunda kaldiklarinda

ise Yahudilerden aldiklar sar1 renkli sariklar takmiglardir
(Makrizi, 1418, 4/446-447; Makrizi, 1997, 3/44; Ibn
Tagriberdi, trs, 9/71). 754/1353 yilinda ise, Sultan Salih bin
Nasir Muhammed'in (6. 762/1360) yonetiminde, Kahire'den
bir kararname yayimlanmistir. Bu kararname, zimmilere
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sariklarinin on argin uzunlugunda olmasini, Miisliimanlarin
yaninda binek hayvani kullanmamalarini, yalnizca
eseklere binmelerini, hamamlara ancak boyunlarda

hagla girmelerini, kadinlarinin Miisliiman kadinlarla

ayni hamama girmemelerini ve disari ¢iktiklarinda
ayakkabilarinm farkli renklerde olmasini emrediyordu (Ibn
Dokmak, 1982, s. 395-396). Ibnii'l-Kesir, bu kararnameyi
sultanin 755/1354 yilinda ¢ikardigini belirtmis ve ona
gore, zimmi kadinlarin, bir ayagina siyah, digerine ise
beyaz renk birer terlik giymeleri sart1 da kosulmustur

(Ibn Kesir, 1988, 14/288). Aym sekilde 767/1365 yilinda
Kabhire'de, zimmi kadinlarin Miisliimanlarin hamamlarina
girmemeleri, bunun yerine kendilerine 6zel hamamlara
girmeleri gerektigi ilan edilmistir. Ayrica her birinin, biri
beyaz, digeri sar1 renkte olmak {izere farkli renklerde iki
terlik giymesi zorunlu kilinmigtir. Zimmi erkekler ise

bu kararnameye gore Miisliimanlarla birlikte hamama
girebilecekti, ancak boyunlarina ¢an veya yiiziik takmalar
sart1 kosulmustu (ibn Kesir, 1988, 14/361).

Sunu belirtmek gerekir ki, zimmilere ait kanunlari ve
uygulamanin nasil oldugunu denetlemek Muhtesib’in
(kamu denetgisi) goreviydi. Muhtesib, erkek ve kadin
zimmilerin Omeri sartlarina uymalarini saglard.
Dolayisiyla kimi kaynaklara gore, Memliik sultanlari
doneminde 6nceki kararnamelerin uygulanmasin
denetlemek, Muhtesib i¢in 6nemli bir gérevdi (ibnii’l-
Uhuvve, trs, s. 40; Ibn Besam, 1968, s. 207).

Ekonomi Hayat

Memliikler doneminde Yahudiler, ge¢imlerini saglayacak
ve her tiirlii ihtiyaglarini karsilayabilecekleri bir ekonomik
hayata sahiptiler. Daha 6nce de bahsedildigi gibi Yahudiler,
ticaret, tib, sarraflik ve kuyumculuk gibi biiyiik kazanglar
saglayan mesleklerle mesgul olmuslardir.

Devlet, onlarin mal varliklaria dogrudan el koymamus,
zenginliklerini sdmiirmemistir. Zaman zaman bu
servetler dikkat cekse de, genellikle sadece "cevali
olarak bilinen cizye vergisiyle yetinilmistir. Bu, her yil
belirli bir miktarda alinan cizye vergisiydi ve bu vergi,
kadinlar, ¢ocuklar, rahipler ve deliler disinda, yetigkin
gayrimiislim erkeklerden alinird1 (Méaverdi, 2006, s.

"6

223; Ebli Ya’la, 2000, s. 154; Niiveyri, H. 1423, 8/236;
Kalkasend], trs, 13/359). Memliikler doneminde vergi
miktar1 kisinin gelirine gére degisirdi. Zenginler dort
dinar, orta diizeydekiler iki dinar, fakirler ise bir dinar
oderdi (Kalkasendi, trs, 3/530; Faiza, 1992, s. 80-81).
Ehl-i zimmi bagkanlar1 ve 6nde gelenlerinden, cizye
toplayicilar1 ya da cevali vergisi memurlarina bu paray1
toplamalarinda yardime1 olmalari istenirdi (Niiveyri, H.
1423, 8/242). Gayrimiislimlerin Miisliiman olmasiyla cizye
gelirleri siirekli azalmakta oldugunu diisiinen kaynaklar

da mevcuttur (Atiya, 2005, s. 103). Ayrica Sultan Baybars
(658/1260-676/1277) saltanatinin ii¢lincii yili olan
661/1262’de, zimmilere “nafakatu ecned” (asker gider
iicreti) adiyla yeni bir vergi koymustur. Kisi bas1 bir dinar
olan bu vergiler ordunun savag hazirlig1 i¢in kullaniliyordu.
Daha sonra bu vergiler 678/1279 yilinda Sultan Kalavun
tarafindan kaldirilmistir (Makrizi, 1418, 1/199; Faiza,
1992, s. 85; Kasim, 2003, s. 67). Bununla birlikte donemin
en yetenekli doktorlarindan biri olan Yahudi Doktor Esed’e
biiylik meblagda maas baglamistir (Safedi, 1998, 1/505).
Sultanlarin, Yahudilere mali haklarin1 verme konusunda

ne kadar titiz olduklarini ve bu haklara miidahale
etmediklerini gosteren bir diger 6rnek, 658/1259 yilinda
gerceklesen bir olaydir. Bu olayda, bir Yahudi, Caber
Kalesi'nde altin takilarini topraga gommiistii. Ayni yil,
Tatarlar bolgeyi isgal ettiklerinde, bu Yahudi, ailesiyle
birlikte Sam'a kagmigsti. Daha sonra bu Yahudi, devlet
yoneticilerine bagvurmus ve aldig1 resmi yaziyla malini
gomdiigii yerden ¢ikarmistir. Ancak, kendisini takip eden
bir Arap onu dldiiriip parasini almak istediginde, yanindaki
resmi yaziy1 goriince, onu serbest birakmak zorunda
kalmistir (Ibn Tagriberdi, trs, 7/181).

Yahudilerin ekonomik faaliyetlerini serbestce
stirdiirdiiklerini gosteren bir diger 6rnek, Misir'da
Yahudilere ait bir pazarm varligidir. Nitekim Ibn Dokmak,
bu donemde ii¢ Yahudi’ye ait li¢ seker imalathanesinin
olmasinin yani sira Yahudilerin Kahire’de kendilerine ait
pazarlarmin oldugunu nakletmektedir (Ibn Dokmak, 1309,
4/41-44). Ancak bu, onlarin diger topluluklarla karigsmadigi
anlamina gelmedigini belirtmek isterim.

6 Cevali: Caliyenin ¢oguludur. Misir, Suriye ve Irak’ta bulunan zimmi ehline uygulanan cizye vergisi i¢in kullanilmistir (Faiza, 1992, s. 81; Kasim,

2003, s. 63; Seyyid Muhammed, 1993, s. 7/436).
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Yahudiler, ekonomik olarak sulama tesislerinin bakim
caligmalarina katkida bulunmuslardir; 6rnegin kanal
kazimi ve kdprili yapimi gibi islerde yer almiglardir.
749/1348 yilinda, Yahudiler, Nil Nehri'nin suyu
cekildikten sonra nehir kenarinda bir kdprii insa
edilmesine katki saglamiglardir (Kasim Abduh, 1994,

s. 94). Ayrica, Yahudiler, ticaret yoluyla iilke genelinde
miilk edinmislerdir; bu da onlar1 diger topluluklara goére
daha zengin yapmustir. Kaynaklarda, onlarin zenginligini
kanitlayan delillerden biri, 700/1300 Fas Veziri’nin
Kahire'yi ziyaret ettiginde, Hristiyanlarin liiks giysiler
giydigini ve atlara bindiklerini, Miisliimanlarin ise
onlara boyun egip onlara hizmet ettiklerini gérmesidir
(Makrizi, 1995, s. 127-128). Ayrica [bnii’l-Uhuvve,
donemindeki Yahudi ve Hristiyanlarin kibirli tavirlarina
su sekilde dikkat ¢ekmistir: "Onlarin arasinda seytani
tabiatlar ortaya ¢ikmisti, otoriter bir el tarafindan
giiclendirilip desteklenmisti. Boylece, Miisliimanlarin
bindikleri bineklere binip ve en giizel kiyafetleri giydiler
ve Miisliimanlari, Yahudi ve Hiristiyanlarin binekleri
arkasinda kosarken gordiim. Kadinlari ise evlerinden ¢ikip
sokaklarda Miisliiman kadinlardan ayirt edilmeyecek
sekilde dolastiklarmi gordiim" (ibnii’l-Uhuvve, trs, 1/43).

Memliikler doneminde taninan biiyiik Yahudi tiiccarlardan
biri, Abdulaziz bin Mansur el-Kerimi (6. 713/1313),
namidiger el-Karmi Tiiccar1’dir. S6ylenene gore, onun alti
hizmetkar1 vardi ve her birinin ticaret i¢in 200 bin dinar
parasi vardi. Zenginligiyle linlenen bu Yahudi tiiccarin
kendi malinin miktarin1 hesaplamakta zorlandig: ifade
edilmektedir. Ibn Hacer’e gére, bir keresinde Misir'a
getirdigi mallarin vergisi 40 bin dinar olmustur (ibn Hacer,
1972, 3/182).

Dolayistyla, Misirli zimmiler idari makamlarda

elde ettikleri kazanclar sayesinde liiks bir yagam
sirebilmislerdir. Kasim Abduh, zimmilerle Miisliimanlar
arasindaki gerilimin dini sebeplerden ziyade sinifsal
farklardan kaynaklandigini belirtmektedir. Nitekim

ona gore, zimmilerin halkin tepkisiyle karsilastigi bu
gibi durumlarda, bazi Memliik sultanlari hem zimmi
gorevlilerin biriktirdigi servetlere el koyma firsati
yakalamis, hem de Islam’1n koruyucusu roliinii iistlenerek
mesruiyetlerini pekistirmislerdir. Bu baglamda zimmiler,
zaman zaman siyasi ve ekonomik ¢ikarlarin bir arac

haline gelmislerdir (Kasim, 2003, s. 173-174). Nitekim
burada, Kasim Abduh’un Memliik sultanlarina genel bir
ozellik atfettigi goriilmektedir. Eger tiim Memliik sultanlari
zimmilerin malina g6z dikmis olsalardi, o zaman genel
olarak gayrimiislimler, 6zelde ise Yahudiler, sahip olduklar1
zenginlikle taninmazlard.

IImi ve Kiiltiirel Hayat

Milattan sonra yaklagik 70 yillarinda Romalilarin mébedi
yikmasindan sonra Yahudiler diinyanin dort bir yanindan
stirgiine gonderildiler. Bu donemden itibaren Yahudiler
egitimin 6nemini fark ettiler. Oyle ki, farkl1 milletlerin
baskilarina karsilik basarisiz isyanlar yerine egitim ve
Ogretime daha fazla 6nem verdikleri anlagilmaktadir
(Arslantas, 2011, s. 311).

Yahudi cemaati, 6zellikle erkek ¢ocuklarin egitimine
deger verdikleri anlasilmaktadir. Bu baglamda Hiristiyan
cocuklarm oldugu gibi Yahudi ¢ocuklarinin da egitimine
tahsis edilen 6zel okullar1 bulunmaktayd: (Ali Seyyid,
1986, s. 160; Faiza, 1992, s. 168). Misir'daki Yahudiler
arasinda egitim, ¢ocuklarina 6zel olarak evde veya ilkokul
amacli hazirlanmis bir okulda baglardi. Ayrica Memliikler
doneminde bazi Yahudi evlerinin ¢ocuklarin egitimine
tahsis edildigi de olurdu (Sahavi, 1896, s. 36-38). Yahudi
cocuklar1 bu okullarda, okuma, yazma ve aritmetik
Ogretiminin yani sira kendi dinlerinin prensiplerini

ve kutsal kitaplari ile ilgili belirli boliimleri 6grenip
ezberliyorlardi (Ali Seyyid, 1983, s. 160; Faiza, 1992, s.
168).

[k asamay1 tamamladiktan sonra, Yahudiler cocuklarini
dini akademilere gonderirlerdi. Burada iinlii bir 6gretmen
ya da hahamdan Yahudi yasalarini, dini kurallari,

kutsal tarihi ve Ibraniceyi dgrenirlerdi. Ardindan, teorik
egitimlerini tamamladiktan sonra, cumartesi giinleri ve
Yahudi bayramlarindaki dini hizmetlere katilarak pratik
egitim almaya baglarlardi. Béylece Yahudi halkinin
egitimi, genellikle dinf uygulamalara yonelik oldugu
anlasiimaktadir (Kasim Abduh, 2003, s. 134-135).

Kudiis'te, Yahudiler dini 6gretiler geregi, ¢ocuklarini
besinci veya yedinci yaslarindan baslayarak, hatta on
ikinci ve on ligiincii yaslarina kadar okullara gondermeleri
zorunluydu. Egitmenlere karsilik olarak ise ticretler
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Odenirdi. Fakir cocuklarin egitim masraflarini ise Yahudi
toplumu karsiliyordu. Ogrenciler, harflerin sekillerini
Ogrenir, sonra tekrar ederek kelimeler 6grenir ve din
adamlarinin 6zdeyislerini ezberlerdi; boylece onlar ve
sozleri yiiceltilirdi. Ayrica, Yahudi inang¢larinin temelleri ve
ibadetleri iizerine de egitim verilirdi. Bu okullar, sinagoga
bagliydi ve egitimde Arapga kullanilir, bazen Arapga yazi
Ibranice harflerle yazilirdi. On iki yasii gegtikten sonra
ise cocuk, babasina isinde yardimci olmak i¢in ¢aligmaya
baglardi (Ali Seyyid, 1986, s. 160-161).

Yahudilerin iinlii oldugu bilimler arasinda tip ve Asida el-
Yehud’un da nam kazandig1 fizyonomi (Yiiz okuma) bilimi
vardi. Bir giin, Asida el-Yehud bir vaizle caminin kapisinda
duruyordu ve bir kisi yaklasti. Vaiz, o kisi yaklasmadan
once ona: "Bu kisi hakkinda ne diisiiniiyorsun?" diye sordu.
Asida, kisiyi incelemeye basladi, ona baz1 sorular sordu.
Sonunda, kisinin avcilikla ugrastigini sdyledi. Asida’nin
degerlendirmesi dogru ¢ikti. Ayrica, Asida'nin diger
alanlarda da genis bir bilgiye sahip oldugu belirtilmektedir
(Safedi, 2000, 9/7-8).

Edebi yazilar alaninda, Yahudiler Nil Nehri ile ilgili
mitler ve efsaneler seklinde hikayeler yazmislar ve onu,
kaynaklarinda hayali bir yer olarak tasvir etmislerdir.
Ayrica bu donemin edebi eserlerinde Nil, cennetin
nehirlerinden biri olarak betimlenmisti. Seyyahlar, onun
suyunun tatliligini, igindeki deniz tasgimaciligini ve
Misirlilarin onunla ilgili kutlamalarini anlatan yazilar
yazmiglardir (Kasim Abduh, 1978, s. 126-127). Yahudi
alimlerinin farkli bilim dallarinda da eserleri vardi.
Siileyman bin Musa bin Ebu el-Al4, hesap ve divan
ilmi hakkinda bir eser kaleme almigtir (Safedi, 1998,
2/457-458). Aynm sekilde Ahmed bin el-Magribi el-
Isbili (6. 718/1318), tip, felsefe ve burglar alanlarinda
uzmanlasmistir (Makrizi, 1997, 3/9).

Yahudi sairleri arasinda, hicri 7. yiizyilda yasamis olan Sair
Musa bin ibrahim ed-Dari, siitlerinde kendine has bir iislup
gelistirmisti. Bununla birlikte, siirlerinde Endiiliis'teki
Yahudi sairlerinin kullandig: siirsel bigimleri ve teknikleri
taklit etmeye dayal1 bir yontem izlemistir. Dini yazilar
alanina gelince, Karaim ve Rabbaniler arasindaki mezhebi
miicadele Incil'in terciimesi etrafinda yogun bir edebi
faaliyetin ortaya ¢ikmasina yol agmistir (Kasim Abduh,

1994, s. 107-108; Kasim Abduh, 2003, s. 157-158). Bu
faaliyetlerde Rabbaniler, diger mezheplerden daha fazla
pay almislardir. Dissal etkilerine ragmen, onlarin edebi
iirlinleri ¢ogu zaman ruhu, amaci ve sekli bakimindan
Yahudi kalmaya devam etmistir (Kasim Abduh, 2003, s.
157-158).

Memliikler doneminde Yahudiler, giinliik yasamlarinda
agirlikl olarak Arapga kullanmaktaydilar. Buna karsilik
Ibranice, daha ¢ok dini ve ideolojik mirasin dili olarak
kabul edilmekteydi. Yahudi siirleri genellikle Ibranice
kaleme alinmig olmakla birlikte, bu alanda yayimlanan
eserlerin sayisi oldukea sinirliydi. Yahudiler, kutsal
metinleri 6zellikle Tevrat’1 agiklarken de Arapgay1 tercih
etmislerdir. Bu tercihin birka¢ nedeni bulunmaktadir.
Birincisi, donemin kiiltiirel ve idari yapisi igerisinde
Arapca ile yazmak daha az ¢aba gerektirmekteydi.
Ikincisi, bilimsel metinlerde kullanilan dil, siirde oldugu
gibi ideolojik anlamlar tasimamaktaydi. Ugiincii olarak
ise, genis ¢apli terclime hareketlerinin etkisiyle Arapca,
kadim medeniyetlerden devralinan bilgilerin aktariminda
baskin dil konumuna gelmistir (Kasim Abduh, 2003, s.
35-36). Nitekim, seyahat eden bir katiple birlikte karisina
mektup gonderen bir Yahudi'nin ifadesinden de anlagilacag:
tizere, Memliikler doneminde Misir’daki Yahudi toplumu
icerisinde Ibranice bilenlerin sayis1 oldukga siirliyd.
S6z konusu mektupta, yazinin ibranice’den Arapga’ya
cevrilecegi acikga belirtilmistir (Kasim Abduh, 1994, s.
108; Kasim Abduh, 2003, s. 158).

Yahudilerin Miisliimanlarla bilimsel ve kiiltiirel
meselelerdeki iliskisine gelince, kaynaklardan
anlagildigina gore, Miisliimanlar ve Yahudiler, edebi ve
dini konularda tartismak i¢in bir araya geldikleri meclisler
diizenliyorlardi. Bu meclislere, Miisliimanlar, Yahudiler,
Hristiyanlar katilirdi. Ozellikle, Ebu Muhammed el-
Anevi'nin edebi bir kisilik olarak diizenledigi meclise
sikca gidilirdi. Bu mecliste edebi meseleler ve gesitli
bilimsel konular tartisilmaktaydi (Ibn Tagriberdi, trs,
7/207). Nitekim Yahudi bilge Asida ile Seyh Takiyiiddin
Ibn Teymiyye arasinda uzun miinazaralar olurdu. Asida,
Arap dili (nahiv) ve fikih usulleri iizerine de Miisliiman
bilginlerle tartigmalar yapardi. Ancak kaynaklara gore,
Asida tartigmalarinda siklikla alayci ve kii¢ctimseyici bir
tislup kullanir, muhataplariyla ve rakipleriyle alay ederdi
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(Safedi, 2000, 9/8). Nitekim Miisliiman entelektiieller ile
gayrimiislim entelektiieller arasindaki iliski bazen Gyle bir
noktaya gelmisti ki, bazilar1 taraflar arasindaki bu sosyal
yakinlagsmay1 dinden uzaklasma olarak degerlendirmistir
(ibnii’1-Hac, trs, 2/46 vd).

Memliikler dénemi baslarinda, Yahudi toplulugu, tinli
Yahudi dgretmenlerinden biri olan Rabbi Musa bin
Nahman’in gelmesiyle bilimsel bir faaliyet donemi
yasamistir. Rabbi Musa, Yahudi 6gretmenler cemaatini
canlandirmig, Yahudi egitimi i¢in bir merkez kurmus

ve adini tagiyan sinagogu insa etmistir. Ayrica Eyyibi
déneminden bu yana Kudiis’te var olan ama faal olmayan
Yahudi akademisini yeniden kurmustur. Akademiye, Kuzey
Afrika ve Avrupa iilkelerinden biiyiik miktarda para akist
saglanmstir. Ispanya'dan gelen Yahudi gogmenlerin kiiltiir
ve zenginliklerini beraberlerinde getirmeleri sayesinde,
Kudiis'teki Yahudilerin bilimsel durumu iyilesti. Bir¢ok
yetiskin, istirahat saatlerinde Tevrat'1 6grenmek i¢in gelirdi
ve boylece dini egitimlerini aligkanlik haline getirmeye
caligirlardil (Ali Seyyid, 1986, s. 167-168).

Memliikler doneminde Yahudi toplumunda kiz ¢ocuklarin
egitimi neredeyse yok denecek kadar az oldugu
belirtilmektedir. Bu dénemde Yahudi seriatina gore kiz
cocuklarmn okula gonderilmelerinin yasak oldugu ifade
edilmektedir. Ancak bazi belgelerden de anlasildig: iizere
bu donemde kiz ¢ocuklaria da egitim i¢in baz1 imkanlar
sunulmustur. Nitekim bu dénemle ilgili belgelerden birinde,
bir kor 6gretmenin siifta okuyan kizlarla bir resminin
British Miizesinde bulundugu nakledilmektedir. Bu durum,
Yahudi kiz ¢ocuklarinin hangi sartlar altinda okudugunu
gostermektedir. Ayrica bu donemde Yahudi kadinlarin ve
kizlarin dikis nakis gibi kadinlara 6zgii sanat1 6grenmesi
icin kadin 6gretmenlerin tayin edildigi zikredilmektedir.
Ayrica, kiz ¢cocuklarin veya kadinlarin dinlerini 6grenmesi
icin 6zel bir 6gretmenin gelip onlara dinlerini 6grettigi de
olurdu (Faiza, 1992, s. 168-169). Memliikler doneminde,
Yahudi kadmlarin ve kiz ¢ocuklarinin genel kiiltiir ve

dini konularda egitim almalar i¢in 6zel 6gretmenlerle
sozlesmeler yapildigi ve bu amagcla siniflar acildigi rivayet
edilmektedir. Baz1 kaynaklarda, bu egitim merkezlerinde
yalnizca Yahudi kadinlarin ders verdigi, bu 6greticilere de
'muallime' unvaninin verildigi nakledilmektedir (Kasim
1993, s. 82; Vekad, 1999, s. 337). Yahudi ¢ocuklarinin

egitimi biiyiik 6l¢iide kadinlarin sorumlulugunda olmasina
ragmen, kiz cocuklarinin egitimi sinirh 6rneklerle
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum, egitim faaliyetlerinin
varligini inkar etmese de, Yahudi toplumunda kizlarin
egitimine yonelik genel bir hassasiyetin yaygin olmadigin
gostermektedir (Faiza, 1992, s. 169).

SONUC

Bahri Memliikler donemi (648/1250-784/1382), Yahudi
toplumu i¢in hem zorluklar hem de firsatlar barindiran
bir donemde yasanmistir. Bu donemde Yahudi toplumu,
Memliik yonetiminin sagladigi giiven ortamindan
faydalanarak din, kiiltiirel ve ilmi agidan 6nemli bir
gelisim siireci yasamigtir. Toplum, 6zellikle egitim alaninda
biiyiik ilerlemeler kaydetmis, dini metinlerin 6grenilmesi
ve yayilmasi konusunda hem ¢ocuklar hem de yetiskinler
icin firsatlar olugturulmustur. Yahudi cemaatinin egitim
merkezleri ve sinagoglari, dini bilgilerin 6gretildigi ve
sosyal dayanigmanin giiclendigi alanlar haline gelmistir.

Ayrica, Yahudi toplumu, Arapgay1 egitim dili olarak
kullanarak, Arap kiiltiiriinden ve biliminden énemli 6l¢iide
etkilenmis, bu da onlarin bilimsel birikimlerine katki
saglamistir. Fakat, bu siiregte toplumun dini ve kiiltiirel
mirasina olan bagliliklar da giiclenmis, Yahudi kimliginin
korunmasi ve gelistirilmesi hususunda ¢abalar artmustir.

Sonug olarak, Bahri Memliikler dénemi, Misir’daki Yahudi
toplumu icin, hem geleneksel degerleri yagsatma hem de
donemin kiiltiirel ve bilimsel gelismeleriyle uyum saglama
acgisindan 6nemli bir ddnem olmustur. Hem dini hem de
sosyal yapilarinda dnemli bir dinamizm gosteren Yahudi
toplumu, Memliikler doneminde kiiltiirel ve ilmi agidan
geliserek, sonraki ylizyillarda da etkisini siirdiiren bir miras
birakmustir. Bu siireg, toplumun sadece digsal etkilere uyum
saglamasi degil, ayn1 zamanda kendi kimlik ve degerlerini
giiclendirmesi adina da 6nemli bir doniim noktas1 olmustur.
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