Turk Kulttrt ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, MAKALE 8 ARTICLE
Yaz-Haziran 2026, Sayi 118, 149-163 ISSN: 1306-8253  elSSN: 2147-9895
Gelis Tarihi/Received: 15 Ocak 2025

Kabul Tarihi/Accepted: 27 Nisan 2026
d_ https://doi.org/10.60163/tkhcbva.1620283

Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International
(CC BY-NC 4.0)

GAZi ZAHIREDDIN MUHAMMED BABUR’UN iINANC DUNYASI
THE WORLD OF FAITH OF GHAZI ZAHIREDDIN MUHAMMED BABUR

ISROILJON SULOYMONOV"*
Sorumlu Yazar
SHAHLO YUNUSOVA*
NURALI HAMIDOV**

Oz

Bu caligmada 15-16. yiizyillarda Maverainnehir ve Horasan bolgelerindeki
ictimai, siyasi, edebi-kiiltiirel hayat ve Timurlular arasindaki karsilikli ¢atismalar
Zahireddin Muhammed Babiir’iin goriisleri ve inang diinyasi lizerinden incelemistir.
Sozkonusu siirecte Naksibendi tarikati ve temsilcilerinin mevcut diizensizliklerin
giderilmesi ve kaosun sonlandirtlmast yoniindeki faaliyetlerine de deginilmistir.
Ozellikle Naksibendi tarikatinin toplumun manevi hayatindaki rolii, etki alani, halk
arasinda barig ve huzurun saglanmasi, devletin ve toplumun refahinin saglanmasi gibi
evrensel konularin tesvik edilmesinin 6nemi, adalet ve hukukun tstiinliigii 6rnekler
tizerinden agiklanmaya calisilmistir. Diinyanin yaratilisindan bu yana birbirine
z1t iki kavram (iyilik-kotiiliik) tizerinden micadelenin devam ettigi malumdur. Bu
miicadelelerde bazen bir taraf galip gelir, bazen diger taraf galip gelir, bazen de bu
giicler arasinda esitlik saglanir. Bu maddi diinyada mutlak iyilik olmadig: gibi, sonsuz
kotiliik de yoktur ve aralarindaki miicadele devam etmektedir. Konuya bu agidan
bakacak olursak zafer ve yenilgi, insanlik tarihinin baslangicindan bu yana hayatin
icinde varligt bilinen kavramlardir. Elbette burada zafer ve yenilgi kavramlart dis
diinyaya doniik miicadele ve savas agisindan degil, batini ve manevi yoniiyle de ele
alinmistir. Edebiyatin asil gorevi insanin i¢ ve dis diinyasini anlatmak oldugundan
bu makalede, insanin i¢ diinyasinda olusan zafer ve yenilgi kavramlar iizerinde
durulmustur. Ayrica insanin nefsini yenmesi, yani nefsine galip gelmesi, imanindaki
sebatini gostermesi bakimindan mithimdir. Eger nefis bir insan1 maglup ederse, o
zaman Kisi nefsine tabi olur ve biitiin kétiiliikler de bundan kaynaklanir. Ozellikle Hz.
Adem’in nefis dolayisiyla cennetten ¢ikarilmasi ve yeryiiziine indirilmesi hadisesinin
insanliga ibret olan yanlarina da deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Zahireddin Muhammed Babiir, “Babiirname”, itikat meselesi,
tasavvuf seyhleri, pir ve miirid, zafer ve yenilgi, rilya imgesi.
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Abstract

This study examines the social, political, and literary-cultural life of the 15th
and 16th centuries in the Mawarannahr and Khorasan regions, alongside the mutual
conflicts among the Timurids, through the perspectives and spiritual world of
Zahireddin Muhammad Babur. Within this historical process, the activities of the
Nagshbandi order and its representatives aimed at resolving prevailing disorders and
terminating chaos are also addressed. Particular emphasis is placed on explaining
the Nagshbandi order’s role in the spiritual life of society, its sphere of influence,
its promotion of universal themes such as ensuring peace and tranquility among the
public, and its advocacy for the welfare of the state and society, alongside examples
of justice and the rule of law. It is well known that since the creation of the world,
a struggle has persisted through two opposing concepts: good and evil. In these
struggles, sometimes one side prevails, sometimes the other, and at times a balance
is struck between these forces. In this material world, just as there is no absolute
goodness, there is no infinite evil; the struggle between them remains constant.
Viewed from this perspective, victory and defeat are concepts known to have existed
within life since the dawn of human history. Naturally, the concepts of victory and
defeat are handled here not only in terms of external struggle and warfare but also
through their esoteric and spiritual dimensions. Since the primary duty of literature
is to narrate the internal and external worlds of the human being, this article focuses
on the concepts of victory and defeat as they manifest within the human inner world.
Furthermore, a person’s conquest of their own nafs (ego) that is, prevailing over one’s
carnal soul is significant in terms of demonstrating steadfastness in faith. If the nafs
defeats an individual, that person becomes a subordinate to their ego, which is the
source of all evils. In this context, the study also touches upon the exemplary aspects
for humanity of the incident in which Prophet Adam was expelled from Paradise and
sent down to Earth due to the nafs.

Keywords: Zahireddin Muhammad Babur, “Baburnama”, issue of faith, Sufi
sheikhs, pir (mentor) and murid (apprentice), victory and defeat, dream imagery.

Giris

Babiir hayatindaki kosullar ne olursa olsun, her seyde Allah’in takdirini ve iradesini
gormektedir. Savaglardaki zaferlerini de yenilgilerini de, sevinglerini de iizlintiilerini
de Tlahi takdirin yazgis1 olarak kabul etmektedir. Babiir babasi, Omer Seyh Mirza nin
vefatindan sonra Andican tahti i¢in akrabalariyla savasmak zorunda kalmis ve bu
miicadelede zafer kazanmasini Allah’m bir litfu olarak degerlendirmistir: “Tanr1
Teala, kudret ve keremiyle her isimi her mahalde rast getirmektedir. Birgok kez tecriibe
edip gordiim, kim ki asi oldu, muradina ermeden pigsmanlik i¢inde yanip kavruldu”
(Boburnoma, 2002, 43). Babiir burada muhaliflerinin savasmadan teslim olduklarini,
yaptiklarindan pisman olduklarini, tiim bunlarin Allah’in takdiriyle gergeklestigini
vurgulamaktadir.

Bir yandan imparatorlugunun devamliligini saglamak i¢in gerekli askeri, idari ve
siyasi igleri yiiriitiniis diger taraftan dini, edebi ve fikri faaliyetlerini devani ettirerek
bunlarla ilgili eserler ortaya koymus, diizenledigi meclislerde fikih, siir, musiki,
hat, nakis v.b. sahalarda devrin &nemli isimleriyle bir arada olarak onlarla fikir
aligverisinde bulunarak ¢agdaslar1 Siban Han, Ubeydullah Han gibi feodal ve dini bir
lider olmustur (Seyhan, 2003, 91).
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1501 olaylarinin anlatildigi Babiirname’de geng ve tecriibesiz Babiir’iin
Semerkant’1 ele gegirmek i¢in zorluklarla ve gli¢lii muhalefetle karsi karsiya kaldigini
goriiyoruz. Anlatiya gére Babiir yaklasan savastan dnce bir riiya goriir. Bu riiyada
Hoca Ahrar Veli ona 6giit verir ve bir himmet gostergesi olarak onun elinden tutar.
Bu olaydan kisa bir siire sonra Semerkant’t aldigin1 meshur eserinde su sekilde ifade
eder: “Bu evin koridorunda sag ya da sol elimden beni kaldirdilar ve bir ayagim
yerden kesildi. Seyh bana tavsiyede bulundu. Bu hadiseden yalnizca birka¢ giin
sonra Semerkant’t aldim” (Boburnoma, 2002, 79). Babiirname’de sultanlarin onun
tavsiyelerine riayet ettiklerinden, Hace Ahrar’in her iste etkili oldugundan, meselelerin
seriate gore, dogrulukla hal edildiginden bahsedilmektedir (Arat, 1987, 18-24). Bu
riiya imgesinden Babiir’iin tasavvuf seyhlerine kars1 tutumunu, pir ve miirid iliskisini
ve en Onemlisi ilahi glice olan sarsilmaz inancini gormek miimkiindiir. Baska bir
ifadeyle zafere miiyesser olusunu, itikadi bir mecraya, yani inang diinyasina tagimistir.

Babiir’iin inan¢ diinyasinin temel taslar1, dogup biiyiidiigii ve Islam medeniyetinin
onemli merkezlerinden biri olan Fergana vadisinde atilmistir. Bu cografya, sadece
siyasi ¢ekismelerin odagi degil, ayn1 zamanda dokuzuncu ylizyildan itibaren fikih,
hadis ve tefsir gibi temel Islami ilimlerde derinlesmis bir ilim havzasidir (Yazici,
1995, 375-377). Dolayisiyla Babiir’iin metanetli ve dindar sahsiyeti, Fergana’nin bu
koklii ilm1 ve manevi birikimiyle dogrudan beslenmistir. Fergana, Timur doneminde
Sahruh ve Ulug Bey’in hakimiyet alani olan Horasan’a baglanmistir. 1469-1494
yillar1 arasinda Timur’un torunlarindan olan Omer Seyh Mirza’nin yonetimi altina
girmistir. Omer Seyh Mirza’nin oglu Zahreddin Muhammed Babur, Seybani han ile
yaptig1 miicadeleyi kaybettikten sonra 1504 yilinda Kabil’e ¢ekilmistir. Bu olaydan
sonra devletin agirlik merkezini Kuzey Hindistan bolgesine kaydirdigi goriilmiistiir
(Tug, 2023, 456).

Hoca Ahrar Veli’nin Ruhaniyetinden Medet Dilemek

“Babiirname”de Babiir’lin biiyiik seyhlere, pir ve hocalara karst tutumu ve zor
durumlarda hem zahiren hem de kelimenin tam anlamiyla verdigi destekle ilgili
durumlarla siklikla karsilagsmaktayiz. Bu biiyiik sahsiyetlerin Babiir’iin kaderinde
6nemli bir rol oynadigi ve zaferine katkida bulundugu vurgulanmaktadir. Babiir,
1527°de Hindistan’1 fethettikten sonra oradaki en biiylik planlarindan biri de Rana
Senga ile savasmakti. Bu savastan Once piri olarak gordigii Seyh Muhammed
Habusani’den giyabinda yardim istemistir. V.V. Bartold bu konuda sdyle der:
“Miftahut-Talibin” (Ogrencilerin Anahtar1) adli eserde anlatildigina gére o gece pir,
Babiir’lin riiyasina girmis ve korkunun ne oldugunu bilmeyen Babiir’ii azarlamis.
Daha sonra korkmamasi i¢in ona yardim edecegini sOylemis. Ertesi giin Babiir,
diismana derhal saldir1 emrini vermis. At sirtinda ilerleyen ordunun saginda, solunda
ve ortasinda belirerek talimatlar vermis ve askerlerini cesaretlendirmistir. Babiir,
Réna Senga’nun ordusunun da karsi saldiriya basladigi haberini alir. Bunun {izerine
“Babiirname”de su satirlarla dile getirmesi islam’a inancinin ne kadar gii¢lii oldugunu
gosterir:  “Askerlerin saflart Iskender’in surlari gibi saglamdi. Ordu “Fetih”
(Fetehna/biz fethettik) suresinin harfleri kadar siki”” (Babiir Ansiklopedisi, 2014, 109-
110) oldugunu ifade etmistir.

Babiir, Kanva savasini konu alan “Fetihndme”sinde Kur’an’t Kerim’in “Saf”
ve “Fetih” surelerinden ayetler aktararak savasin ayrintilari hakkinda bilgi veririr:
“Savag ruhuyla yenilmez orduya dogru yola ¢iktilar. Cesaret Bostani’nin agaglarina
benzeyen gaza askerleri de sira daglar gibi dizilmis, ¢elik basliklarmin giines 15181
sacan uglarini, Allah yolunda savaganlarin kalpleri gibi coskuyla doldurmuslardi.
Saflar1 Iskender’in duvari gibi demirden, yapist da peygamber seriatinin yollar1 kadar
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diiz ve saglamdi. Ne mutlu ki onlar Allah katinda dogru yoldadirlar ve kurtulmuslardir.
Ve soyle miijdelenmislerdir: ‘Dogrusu biz size parlak zaferin kapisini agtik’. Fetihin
giizelligi alemde ‘ Allah sana biiyiik bir liitufla yardim edecektir’ deseniyle siislenmistir
ve perdenin ardinda sakli kaderin saadeti de bu duruma sahittir” (Boburnoma, 2002,
274).

Bu savas, sadakat ve cesaret gosteren herkesi ddiillendiren Babiir’iin zaferiyle
sona erer. Ayrica, bu zaferin kazanilmasinda giyabinda kendisine destek veren manevi
lider Seyh Muhammed Habusani de Babiir’iin dikkatinden kagmaz. Arat’in Vekayi
cevirisinde Horasan’in Habusan (giiniimiizde Kugan) kasabasindan oldugu belirtilen
ve donemin niifuzlu bir Naksibendi miirsidi olan bu zat, Babiir’in manevi diinyasinda
onemli bir yere sahiptir. Nitekim Babiir, kazandig1 bu basarinin ardindan Semerkant’ta
bulunan Seyh efendiye ulagtirilmak tizere 6zel elgisiyle birgok degerli hediye ve bes
yliz altin gondermistir. Bununla birlikte Babiir, Seyh’e olan hiirmetinin bir nisanesi
olarak, eger giivenilir bir adamini gonderirse ganimetlerin tamamint kendisine
bagiglayacagini ifade ederek siyasi zaferini manevi bir baglilikla taglandirmistir.
Ancak Seyh, “Dervisler zenginlige itibar vermezler” diyerek reddetmistir. Burada
garip bir kehanete sahit olunmustur: “... Seyh, cami-medrese yapmak i¢in 500 altin
karsiliginda bir arsay1 veresiye satin alir ve sahibine sdyle der: “Bir giin iicretini Allah
ulastirir”. Kisa bir siire sonra Hindistan’dan Semerkant’a gelen Babiir’{in yakin adami
tam 500 altin verince Seyh bunu arazi sahibine teslim etmistir (Bébiir Ansiklopedisi,
2014, 105).

Yukarida bahsedildigi gibi, Babiir itikadi giiclii, iman1 bitiin bir Miisliman
olarak; pir olarak gordiigii Hoca Ahrar Veli’nin manevi desteginden bir ¢cok kez
nasiptar olmustur. Onun ruhaniyati Babiir’'ii birkag¢ kez himaye etmistir. “Hace Ahrar,
cocuklugundan itibaren g¢evresinin dikkatini ¢ekmis, devrin miimtaz simalarinin
tedrisatindan gec¢mis, iltifatlarina mazhar olmus, tasavvufta icazet alacak mertebeye
ulagsmistir” (Tosun, 2002, 150). Hayatin zor ve sikintili anlarinda bu sahsin ruhundan
medet dilemis, ondan yardim ummustur. Nitekim “Babilirname”de 1502-1503
olaylarinin anlatilmasi da bu durumu destekler niteliktedir. Babiir, Kernan denilen
yerde ¢ok zor durumda kaldigini, “simdi beni 6ldiirecekler” diye diisiintip diinyadan
umudunu kestigini anda: “Bunu sdylemen, tuhaf bir durum oldu. Diinyada 6liim
korkusundan daha kotii bir sey yoktur. Eger isler farkli sonuglansa, ne yapardin. Yusuf
yemin etti ama yeminine kim inanir? Takatsiz oldugumu fark ettim. Bahgenin bir
kosesine gittim. Bir bagima kalip diisiindiim, i¢imden “Agar sad sol moni va-r yake
ro’z, biboyad raft az in koxi dilafruz” (Bir insan yliz y1l da yasasa, bin yilda yasasa
ahiri 6liimdiir) diye gegirdim. Olmeye karar verdim. O bahgede su akiyordu, abdest
aldim, iki rekat namaz kildim, secdeye kapanip dua ettim, gozlerim uykuya daldi.
Hoca Yahya’'nin oglu Hoca Ubeydullah’in torunlari olan Hoca Yakup’un at sirtinda
biiyiik bir kalabalikla yanima geldigini gérdiim. Merak etme, “beni sana Hoca Ahrar
gonderdi. Ne zaman zor bir duruma diisseniz bizi hatirlayin, biz yaniizda oluruz.
Basinizi kaldirin, uyanin” (Boburnoma, 2002, 289) dedi.

Bunun tizerine ben mutlu bir sekilde uyandim. Yusuf Darug’a ve arkadaslarina
danistim, beyhude hayaller kurarlar, tutup baglamak gerek” (Boburnoma, 2002, 99-
100). Sunu soyleyebiliriz ki; Babiir’iin zor durumda oldugunu bilen Hoca Ahrar’in
ruhu ona yardim eder ve onu bu tehlikeli durumdan kurtarir. Hace Ahrar, Timurlu
Devleti’ni sadece siyasi bir yapi1 olarak degil, ayn1 zamanda Tiirkistan cografyasinda
Siinni itikadin sarsilmaz bir temsilcisi olarak gormiistiir. Bu perspektifle, devletin
bekasimi inang diinyasinin korunmasiyla es deger tutan Ahrar, merkezi otoriteyi
sarsmaya yonelik girisimlerin karsisinda durarak Sultan’in yaninda kararli bir tavir
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sergilemistir (Alan, 1996, 14-165). Daha da 6nemlisi Hoca Ahrar, Babiir’iin padisah
olacagint dngormiistiir: “...Biz bir talepte bulunduk ve padisahlik ugruna 6ldiirdiik ”.
Burada dnemli olan Babiirtinriiyasina Hoca Ahrar’m torunu girerek “dedem génderdi”
diyerek tehlikeli bir durumdan kurtulacagini haber vermesidir. “Hace Ahrar, sultanlari
yakinen takip etmis, onlarla ilgilenmis, karar ve icraatlarina destek olmustur. Halkin
refah ve huzur igerisinde yasamast i¢in gayret gdstermis, onun zamaninda insanlar
miireffeh bir hayat siirmiislerdir (Arat, 1987, 159). Daha da ilging olan1 Babiir’i
kurtarmaya gelen Hoca Ahrar da riiyasinda Kutluk Muhammed Barlas’1 gérmesi ve
ona Babiir’li getirmesini sdylemesi, Kernan diye bir yerde oldugunu beyan etmesidir:
“Kutluk Muhammed Barlos dedim, Ahsidin ka¢inca sizden ayri diisiince Andican’a
geldim. Hanlar da Andican’a geldiler, bir riiya gérdiim. Riiyamda Hoca Ubeydullah
bana, Kral Babiir Kernan adinda bir sehirdedir, git onu getir, padisahlik unvani ona
nasip oldu. Bu riiyay1 gérdiigiime sevindim, biiyiik ve kiigiik hanlara dedim ki, bes alti
erkek kardesim var, bir oglum var, birka¢ gen¢ daha yanimiza alarak Kernan tarafina
gidip bir haber alalim” (Arat, 1987, 163).

Babiir her zaman ilahi kudrete inanmis ve bu gii¢ ona bazi sirlar1 bahgetmis olmali.
Bu durumda Hoca Ahrar’in Babiir ve Kutluk Muhammed Barlas’in riiyalarina girerek
onlar1 yaklasan durum hakkinda uyarmasi tesadiifi olmasa gerek. Burada Babiir’iin
once Allah’a, sonra da piri ve manevi rehberi olan Hoca Ahrar’a olan samimi
inancint gérmek miimkiindiir. Nitekim samimiyetint su ifade gorebiliriz: “Kulun her
isteki niyeti Yiice Allah’n rizasini kazanmak olmalidir ve bu iste nefsin arazlarina
(hilelerine) takilmamak gerekir, ¢iinkii nefis hastaligi salih amelleri yok eder”
(Boburnoma, 2002, 105). itikadinda samimi olan Babiir, benlik arzularim1 yenerek,
her zaman Yiice Allah’in rizasini kazanmanin gayretinde olmustur. Yukaridaki durum
tahlil edildiginde hem zahiren hem de zihnen maglup bir durumda olan ve 6lmeye
karar veren Bébiir, manevi yardim alarak bu haletten kurtulmusgtur. Bu durumu: “Ben
oyle getin bir durumdaydim ki; su hdlime bakinca sanki Tanri bana yeni bir hayat
vermis gibi” seklinde ifade etmistir (Boburnoma, 2002, 100). Halkla devlet ve sultan
arasinda koprii olmus, halki zuliimden korumak igin devlet ricaline yakin olmak
icap ettigini ifade etmistir. Hasimlar1 onunla ugragmislar, mallarini miisadere etmek
istemisler, fitne ve fesat ehli ile miicadele i¢inde kalmistir (Tosun, 2002, 156-163).

Babiir’iin Riiyalari ve ilahi Kudret Meselesi

Babiirleilgili galismalarda riiyalari ile ilahi glice olan inanci ayri ayri incelendiginde
(Sultanov, 2019) konumuzu ilgilendiren yoniiyle bu tiir rityalarin Babiir’tin hayatinda,
zafer ve yenilgi durumlarinda ne kadar 6nemli oldugunu goériilmektedir. Elbette bu
durum, Babiir’iin her zaman riiyalarla amel ettigi anlamina gelmemelidir, ¢iinkii bazi
yerlerde rityalar1 dikkate almamak gerektigini de su sekilde: “Diisman ne demez, diise
ne girmez” ifade etmektedir (Boburnoma, 2002, 117).

Babiirname’de teolojik gizemlere ve ilahi giice olan inang hakkinda birgok
bilgi edinebiliriz. Ayrica gok cisimleriyle ve onlarin hareketleriyle olan iligkisini de
gorebiliriz. Bazen savaglardan once yildizlarin hareketlerini gézlemlemek ve buna
gore hareket etmek, gegmis hitkiimdarlarin faaliyetlerinde karsilasilan bir durumdur.
Babiir bu tiir konulari sadece takip etmekle kalmaz, ilmi kriterlere gore yaklasir, Mirza
Ulug Bey’in bu alandaki aragtirmalarini bilen bir kisi olarak gék bilimini kendi bakis
acistyla ele alir. Bazen astrologlarin galismalarina miiracaat ettigini “Babiirname”de
gormek mimkiindiir. Babiir’in inang¢ diinyasindaki rasyonalist ve tevekkiil sahibi
tutumu, 1526 yilindaki Hindistan seferi 6ncesinde astrolog Muhammed Serif ile
yasadig1 hadisede agikga goriiliir. Serif’in, yildizlarin konumuna bakarak sefer i¢in
elverissiz bir zaman oldugu yoniindeki astrolojik uyarilarin1 Babiir sert bir sekilde

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY SUMMER - JUNE 2026 / ISSUE 118

153



154

MAKALE

elestirmistir. Babiir, astrologun “Bu dénemde Merih (Mars) bati yoniindedir; her kim
bu tarafa yonelip savasirsa maglup olur” seklindeki iddiasini tamamen reddederek,
zaferin g6k cisimlerinin konumuna degil, ancak Allah’in takdirine ve askeri kararliliga
bagli oldugunu ifade etmistir (Arat, 2005, 529). Sefer sonunda zafer kazanildiginda
ise Babiir, astrologun bu asilsiz kehanetlerini hatirlatarak, batil inanglara dayali bu tiir
yorumlarin gegersizligini bizzat kanitlamigtir.

Babiir, anilarinda miineccim Muhammed Serif’in olumsuz 6ngoriilerinin ordu
iizerindeki etkisini dile getirirken, bu tiir kehanetlerin insanlarin moralini bozdugunu
belirtmistir. Ancak kendisi, bu asilsiz iddialara itibar etmedigini su sdzlerle ifade eder:
“Miineccim, insanlarin kuvve-i maneviyesini kirmayi (bed-dil etmeyi) basardi; ancak
biz onun bu sinir bozucu sézlerine kulak asmadik, davranislarina aldiris etmedik.
Savas hazirliklarimizda gayretli ve kararly durusumuzu siirdiirdiik.” Babiir’iin bu
tavri, onun batil inanglar karsisindaki rasyonel durusunu ve liderlik vasfini ortaya
koymaktadir. Babiir’iin “azimsiz halkin kalbinin kirtldig1” itirafin1 vurguladig: bir
kafa karigiklig1 ve kaygi durumu var. Bazi detaylar kiigiik gibi goriinse de savasin
kazanilmasi veya kaybedilmesi hususunda etkin olabilir. Babiir’iin bir savas dncesinde
bu tiir inceliklere dikkat etmesi ya da orduyu her seyden dnce zaferin yaklastigina
ikna etmesi hayati dneme sahiptir. Bunu dikkate alan Babiir, Beddil halkina tehlikede
olan akrabalarinin ve savascilarinin manevi destegine ihtiya¢ oldugunu belirtir ve
onlar1 zafere tesvik etme konusunda etkili bir konugma yapar. Babiir’iin bu yiirekten
cagrisini kizi Giilbadanbegi(m) yazdig1,” Hiimayunname” adli eserinde: “Unutmayin
ki biz vatanimizdan ve sehrimizden aylardwr ayriyiz. Allah onu kétii giinden esirgesin.
Eger askerlerimiz bu savasta maglup olursa, Allah korusun, biz nerede kalacagiz?
Sehrimiz nerede, tilkemiz nerede? Yabancilarmn ve digsaridaki isgalcilerin eline diiseriz.
Eger durum béyleyse iki yoldan birini se¢mek zorundasiniz. Diismani oldiiriirsek gazi
oluruz, oldiiriiliirsek sehit oluruz. Bu takdirin ikisi de bizimdir. Bu bizim en yiiksek
derecemiz ve ali riitbemizdir. “seklinde aktarmigtir (Hiimayunname, 1959, 132).

Babiir’tin bu durumuna dikkat cekersek, cikarlarini arayan sahtan ziyade
miineccim Muhammed Serif’in goriigii daha 6nemlidir. Bdyle bir durumda Babtir’tin
manevi Ustiinliigl, fikri zaferi ve bir sultan olarak goriislerini aktarma politikasi
bakimindan hayret vericidir (Qudratullayev, 2018, 120). Babiir’iin yine savasla ilgili
olarak yazdig1 “Fetihname” fermani, onun beylerine ve askerlerine bir ¢agri niteligi
tagimaktadir: “Sonunda halkinin taleplerini duyup bu tiir tembelligi gordiikten sonra
bir tedbir aklima geldi. Biitiin beyleri ve gencleri davet edip sdyle dedim:

“Beyler ve gencler!

Harki omad ba jahon ahli fano xohad bud,

Onki poyandavu bogist, Xudo xohad bud.

(Bu cihana gelen herkes eninde sonunda yok olacaktir,
Sonsuza kadar kalacak olan yalnizca Allah’tir).

Herkim ki hayat meclisine girmistir, akibeti ecel serbetinden igmektir ve herkim
ki dirilik menziline yetmistir, nihayetinde diinya gamhanesinden gegecektir. Kotii bir
nam ile yasamaktansa, iyi bir namla 6lmek daha efdaldir.

Ba nomi neko’ gar bimiram ravost,

Maro nom boyadki, tan margrost.

(Iyi bir nam ile 6liirsem bu yeter, giizel bir nama ihtiyacim var, ten ise 6liim
i¢indir).

Hindistan seferi oncesinde astrolog Muhammed Serif, yildizlarin konumuna
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bakarak Merih’in (Mars) batida oldugunu ve bu yone yapilacak bir seferin maglubiyetle
sonug¢lanacagini iddia ederek ordunun moralini bozmustur. Babiir, astrologun bu ‘bed-
dil’ (moral bozucu) yorumlarini sert bir dille reddederek; zaferin yildizlara degil, ilahi
takdire ve sarsilmaz bir imana bagl oldugunu su etkileyici sozlerle ortaya koymustur:
“Cenab-1 Hak bize bu mutlulugu nasip etmis ve bu devleti bize bahsetmis. Olen sehit,
o6ldiiren gazidir. Allah’in kelam tizerine yemin ederim ki, bedeni ve ruhu dlene kadar
hi¢ kimse yi1lmayacak ve bu savastan, miicadeleden vazgegmeyecektir” (Boburnoma,
2002, 223).

Bu kararli durusu, yukarida belirttigimiz gibi Giilbeden Begiim de Hiimayunname
adli eserinde vurgulamistir. Neticede Babiir, Muhammed Serif’in astrolojik
Ongoriilerine itibar etmemis, aksine bu krizi ordusunu “gaza” ruhu etrafinda
kenetlemek igin bir firsata doniistiirerek savagma kararindan donmemistir. Babiir’iin
sergiledigi bu sarsilmaz askeri kararlilik, aslinda her tiirlii diinyevi kaygiy1 asan
mutlak bir teslimiyetin tezahiiriidiir ve onun bu miitevekkil durusu, kendisini basariya
ulastiran en temel motivasyon kaynagi olmustur. Buradan hareketle Babiir’iin risk
almaktan korkmadigini, her adimda Yiice Allah’a iltica ederek O’nun bereketini
umdugunu soyleyebiliriz. Nitekim “tevekkiiliin” manasi, kalbi biitiin mazeretlerden
uzaklastirip, sebeplerin yaraticisi olan Hakk’a yonelmek ve her isin ¢dziimiinii O’ndan
istemektir. Her kim Yiice Allah’a yonelip O’nun rizasini umarsa her sey onun iradesi
dogrultusunda gergeklesir (Go6lpinarli, 1956, 143).

Babiir’iin Hakk’a miitevekkil olusu biitiin dileklerinin ger¢ceklesmesinde 6nemli
bir detaydir. Bu savas son derece ¢etin gegmis, miicadelede Babiir istiinliik saglamis
ve bunun sonucunda ebedi hayali ve biiyiik hedefi ger¢eklesmis, kazanan mertebeye
ulasmis ve kamil bir Miisliiman olarak gazilik riitbesine mazhar olmugtur. Malum
ki; “Diisman ordusunu yenmek sayisal iistiinliikle ilgili degil, maglubiyet de askerin
azhigyla ilgili degil”. Zafer mutlaka Allah’m yardimi ve kulunun 6nlem almasi,
hazirlanmasiyla ilgilidir (Timur Tiziikleri 2019: 14). Elbette bu zafer Babiir i¢in
de kolay olmamis, bircok zorluktan sonra kazanilmistir. Samimi bir Miisliman
edasiyla Babiir, bu zaferin basarisinin Allah’in litfu sayesinde olduguna inanarak
sikriinii §0yle dile getirir: “Giivenimizi bosa ¢ikarmayan Rabbim, emeklerimizi zayi
etmedin, diismani bozguna ugrattin, Hindistan gibi biiyiik bir iilkeyi mahveyledin.
Biz bu zafer halini kendi kuvvet ve kudretimiz olarak degil, ey Allah’1m senin lituf
ve merhametinin fezahiirii olarak goriiyoruz” (Boburnoma, 2002, 194). Babiir’iin
kisiliginin en dikkat ¢ekici 6zelligi, tiim zorluklara ve kayiplara ragmen tevazu sahibi
olmasi, tiim eylemlerinin Allah’tan oldugunu defalarca vurgulamasidir. Bu durum ise
onun kibir ve gurur karsisinda manevi zaferi de elde ettiginin bir isaretidir.

Babiir’iin Hindistan Seferi ve Tovbesi

Babiir, basta savag taktikleri olmak {izere, orduyu idare etmede, insaat ve imar
islerinde kisacasi tiim eylemlerinde biiylik dedesi Emir Timur’un icraatlarini
benimsemis, igtenlikle onu taklit etmistir. Babiir, yigitlik konusunda da biiyiik
dedesinin ger¢ek mirascisiydi. Hindistan seferine ¢ikmadan dnce Emir Timur’un
muharebelerini, savas taktiklerini ve diger hususlari en ince detaylarma kadar
incelemistir. Emir Timur’un Hindistan’a sefere ¢ikmadan 6énce uzun ve kapsamli
hazirliklar yaptigini “Timur Tiziiklerinde” gérmek miimkiindiir. Bu baglamda iki
komutanin bu {ilke i¢in sefer dncesindeki durumuna bakildiginda ortak noktalarin
oldugunu anlayabiliriz.

Timur, Hindistan’a gitmeden 6nce emirleri, ¢gocuklari ve sehzadeleriyle istisarede
bulunur. Onlarin fikirlerini dinler, sonuglar ¢ikarir ve nihayetinde kesin kararini
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verirdi. Timur, zor imtihanlarla karsilagtiginda sik sik Kur’an’a bakardi ve bu kez de
boyle yapalim derdi: “Benim Hindistan’a sefer kararliligim kati oldugundan belime
himmet kemerini bagladim. Hadi Cenab-1 Hakk a iltica edelim. Savasip savasmama
konusunda Kur’an’dan bir fal agalim, Allahuteala ne emrettiyse onu yerine getirelim”.
Hepsi teklifimi kabul etti. Kur’an’t bu niyetle ag¢inca su muhtesem ayete rastladim:
“Ey Peygamber, kdfirlere ve miinafiklara karsi savas”. Alimler bu ayetin manasin
emirlere acikladiktan sonra baslarmi egip sustular...” (Timur Tizikleri, 2019, 62-
63).

Ayni sekilde Babiir de Hindistan’in fethinden 6nce beylerini ve akrabalarini
toplayarak bir mecliste onlarin fikirlerini dinlemisti. Babiir’iin Hindistan’a sefer
icin kararli oldugunu goriince bazi beyler Badahsan’a, bazilar1 Hindistan’a sefer
diizenlemeyi tavsiye etmislerdir. Belki dedesi Timur’un manevi tesviki boyle bir karar
almasina neden olmustur. Belki de “Ne kadar kiiciik topluluklar, Allah’a tevekkiil
ederek biiyiik topluluklara galip gelmistir” ayetini okuduktan sonra bdyle biiyiik bir
savaga girecek manevi giicii bulmustur (Sultonov, 2019, 192-193).

Babiir hayati boyunca pek c¢ok kez olimle de karsi karsiya kalmis, bu gibi
durumlarda bile kurtulusu Yaradan’dan dilemistir. “Babiirsah, birgok {istiin
hususiyetleri aynit anda iizerinde tasiyan, gesitli kabiliyet ve meziyetlere haiz,
diinyada emsali olmayan, miistesna yere sahip nadir bir sahsiyettir” (Akiin, 1991,
396). “Babiirname”de gegctigi sekliyle 1506-1507 yillarinda savas sirasinda Babiir,
Ahmed Yusuf’un yaninda kalirken, Dost Saripuli adli bir diisman savasgisi onlari
6ldiirmek icin kiligla yaklasir. Bu durumda Babiir bir dua okur ve duanin giiciiyle
rakip savasgl onlara zarar veremez: "Ben soguga ve kara maruz kaldim mi/ki beni
tamimad: ya da savasin istirabindan dolayr mi tamimadi, yaninda kili¢c ve ok vardi,
Tanri’min bize litfuydu”.

Agar teg’i olam bijunbad zi joy,

Naburrad rage to nahohad Xudoy.

(Kdinatin kilict yerinden oynasa da,

Allah dilemedikge tek bir damari bile kesemez).

Bu duay1 okudum ve Allahteala onun tabiatindan dolay1 bu kotiiliigii defetti ve
bu korkung felaketi ortadan kaldirdi” (Boburnoma, 2002, 150). Bu metinden de
anlasilacagi tizere Babiir, hi¢bir durumda kendini kaybetmez, inancinda sebat eder,
Allah’tan yardim diler, merhametine inanirdi.

Kamil bir iman sahibi olan Babiir, savaslarda kendisini zafere gétiiren etkenlerin
basinda Yiice Allah’in takdirinin, sonra da kendi gayret ve azminin olduguna inanirdi.
Ayn1 zamanda i¢ ¢atismalar ve ¢ekismelerin, kati disiplin eksikligininden kaynaklanan
kotiliikler olduguna dikkati gekmektedir. Ona gore en temel kotiiliik nefsin dizginleri
ele gegirip insani kolelestirmesidir. Bu durumu hem dis alemde hem de i¢ alemde
yenilgiye gotiiren etkenlerin basi olarak gérmektedir. “Babiirsah kurdugu devleti,
faaliyetleri ve hususiyetleri itibariyle tarihte ender goriilen liderler arasinda, yer
almaktadir. Cocuk yasta iken Hace Ahrar’t tanimis, kalbinde sufilere ve dervislere
kars1 biiyiik bir muhabbet uyanmus, fikir ve hisleri siirlerine aksetmistir” (Pirlanta,
2016, 241).

Babiir Hindistan’1 fethettikten sonra burada yapilmasi gereken ¢ok is oldugunu
belirtmistir. Ik olarak o ana kadar basina buyruk hareket eden y&netimlerin devlet
catist altinda birlestirilmesi, daha sonra iilkede kalkinma faaliyetlerine baglanmasina
dikkati ¢ekmistir. “Bunca yapilmamis ve ge¢ kalinmis isler dururken, galiplerin
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zafer sarhosluguna kapilip, ciimbiis sarabi igip sarhos olmalari dogru mudur?”
Diisiindiigiiniiz planlar1 hayata gegirmek miimkiin olacak mi? “Yoksa, yenilgiye
mahkiim olunmaz m1?” (Qayumov, 2009, 246). Babiir bunlar1 diisiiniince sarap
icmekten vazgegerler: “Yirmi ii¢ mayis pazartesi giinii sefere ¢iktim. Sefer esnasinda
zihnimde hep yakici bir tévbe arzusunu ve bu mesru olmayan emrin kalbimde bir
endise kaynagi oldugunu hatirladim, dedim ki, ey nefis:

Chand boshi zi maosy mazakash,

Tavba ham bemaza nest bichash” (Boburnoma, 2002, 221).
(Giinahlardan ne zamana kadar zevk alacaksin?

Tovbe de tatsiz degil, tadip gor).

Babiir bu karart birkag¢ kez almaya ¢aligsa da her seferinde erteledi, ama bu kez
biiyiik bir kararlilikla bunu herkese duyurmaya karar verdi. Bu baglamda Kasifi soyle
der: “Ciddiyet, diinyay1 ve sehirleri fetheden krallarin iyi niteliklerinden biri olarak
kabul edilir”. Bu nitelik liyakate dayanir. Kisinin 6zverisi ne kadar yiiksek olursa,
hedefine ulasmak i¢in harcayacagi ¢aba da o kadar biiyiik olur. “Hirs1 yiiksek olan
kisi, ¢ok caligtiginda zorluklardan korkmaz” (Gdlpinarli, 1956, 156). Babiir igin bu
karar1 almak ne kadar zorsa, bagimli oldugu seyden ayrilmanin ve igki igmemeye
aligmanin acist da bir o kadar zor olacaktir. Babiir bu ruh halini ¢ok dokunakli bir
misrada ifade eder:

May tarkini qilg’ ali parishondurmen,
Bilmon qilur ishimniyu hayrondurmen.
El borcha pushaymon bo ’luru tavba qilur,
Men tavba gilibmenu pushaymondurmen.

Babiir “Hakikaten son iki yilda sarap meclisine istiyak o kadar yogun ve
olaganiistiiydii ki, neredeyse aglama noktasina gelmistim”. Bu yil ¢ok siikiir terk
ettim, tamamen hafizamdan silindi” (Boburnoma, 2002, 150) seklinde ifade etmistir.

Babiir halkin gahi, ideal bir figiir, her bakimdan halka 6rnek ve rol model olmasi
gerekiyordu. “Ciinkii sah toplumsal bir figiirdiir, onun niteligi, kusuru, eksikligi tim
toplumu etkiler” (Muhiddinov, 2005, 108). O bakimdan Babiir, sdyle kesin bir karara
vardi. Asirt kayirmaciligin ne gibi sonuglara yol acabilecegini Hiiseyin Baykara ve
ogullar1 6rneginden c¢ok iyi biliyordu. Bu sebepten “Alkol ve eglence diiskiinliigi 15.
yilizyilda Herat’ta sadece sultanin sarayinda degil, ayn1 zamanda diger yerlerde de
yayginlasmisti. Valiler, memurlar, askerler, hatta din adamlari, seyhler ve hakimler bos
zamanlarini partiler diizenleyerek ve igki igerek geciriyorlardi”. Nitekim “Bébiirndme”
adli eserinde bu tiir olumsuzluklardan genisge sdz etmis ve bu olumsuzluklarin
toplumun sosyal ve manevi ¢okiisiiniin sebebi oldugunu vurgulamistir. Zira insanin
kimligini kaybetmesine, toplumdaki yerini kaybetmesine, manevi yozlasmaya ve
goriiniir bir yenilgiye ugramasina sebep olan sey icki miiptelasidir. Bu durumu Ali Sir
Nevai’'nin su soziiyle ifade edelim:

“Onu icmek, ciger kani igmektir ve kendinden ge¢mektir. Bu zehri yutma ve nesil
tohumunu kurutma” (Navoiy 1966: 79).

Babiir, bu kétiiliigiin bir bakima Timurlular Imparatorlugu’nun ¢ékiisiine sebep
oldugunu anlamisti ve bundan kurtulmaya ¢aligmistir. Clinkii bu musibet Babiir’i
de tuzagma diisirmistii: “Sabah erken meclisten sonra yiiriiyiise ¢ikar, bir gemiye
binip ilerledi, sonra sarap i¢ilirdi... Namaz vakti ¢ikincaya dek igilirdi”. Bizler, igckinin
kotiliiklerinden tiksinerek, bu insanlarla gii¢ birligi yapmayi tercih ettik. Geminin diger
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ucundaki insanlar bizim abur cubur yedigimizi bilmiyorlardi, onlar sarap igiyorlardi.
Bir siire sohbet edilse de fazlasi baymaya baglamisti. Ciinkii sarhos muhabbeti
ayiklari rahatsiz etmis, 6fke sarhoglara yonelmisti. Dedem de mest olmustu, zafer
sarhosluguydu. Sarhoslar Turdi Muhammed’i de kisa siirede sarhos etmislerdi. Her
ne kadar igmemesi i¢in dirensek de basarili olamadik. Muhabbet rahatsiz ediciydi...”
(Boburnoma, 2002, 168). Elbette, bdyle i¢ki igmenin her zaman bir nedeni, hazir bir
bahanesi vardir: “Neredeyse kirk yasina girmek {lizereyim, bu yasta asiri igilirdi”,
“Soguktan dolay1 ¢ok fazla sarap igilirdi”. “Zeval vaktine kadar bundan igilirdi”
(Boburnoma, 2002, 159). Bu sarhoslugun sonucunda kimi zaman komik, kimi zaman
rahatsiz edici, kimi zaman da oldukg¢a utang verici olaylar yasanmistir ki yazar tim
bunlar1 “Babiirname” adli eserinde ayrintili olarak anlatmistir.

Babiir’lin dis diinyada sergiledigi sarsilmaz iradenin, kendi i¢ diinyasindaki beseri
zaaflarla girdigi miicadelede neden ayn1 kararlili§i gosteremedigi, biyografisinin en
dikkat c¢ekici paradokslarindan biridir. Hayati boyunca sayisiz ihaneti affeden ve
yenilgiler karsisinda iradesini diri tutan bir liderin, nefsi arzularin1 yenme noktasinda
zaman zaman aciz kalmasi, hiikkiimdarlik egosu ile dervisane bir ahlak arasindaki
gerilimden kaynaklanmaktadir. Babiir’tin yasadig: bu i¢sel kriz, Birini’nin tutkularin
denetlenmesine dair ¢izdigi ahlaki ¢erceveyle yakindan iligkilidir. Nitekim Bir{ini
(1963: 108-109), insanin toplumsal nefretten ve asagilanmadan kurtulmasinin tek
yolunun, tutkularini yenerek zaruret sinirlari igerisinde kalmasi ve rizkiyla yetinmesi
oldugunu savunur. Babiir’iin sefer dncesindeki meshur ‘tovbe’ hadisesi, aslinda
BirGni’nin isaret ettigi bu ahlaki esigi asma ¢abasidir. O, tutkularinin esiri olmanin bir
hiikiimdar i¢in en biiyiik ‘asagilanma’ riski oldugunu fark etmis ve tovbesiyle bu ego
engelini asarak manevi otoritesini yeniden inga etmeyi hedeflemistir.

Babiir’iin bu aligkanlig1 yoksulluktan veya bolluktan degil, hayatin omuzlarina
yukledigi agir yiikten dolay1 edinmis olma ihtimali yiiksektir. Zira yogun miicadeleler
ve stratejik planlama anlarinda bu tiir zaaflardan uzaklagmasi, aslinda iradesinin
korelmedigini, sadece bir siginak aradigini gostermektedir. Bu aliskanligi kirmak
ne kadar zor olsa da Babiir, sabir ve temiz bir imanla nefsine kars1 galip gelmeyi
basarmistir. Bu durum, onun benlik duygusuna karsi kazandigi manevi zaferin
en somut Ornegidir. Babiir bu kararryla, Naksibendi tarikatina resmen girmek i¢in
hem zahiren hem de batinen armmayi, ruhen biiyiik bir doniigiimii amaclamistir.
Bu baglamda Babiir, sadece askeri bir deha degil, ayn1 zamanda Ali Sir Nevai’nin
idealize ettigi ahlaki kahraman modeline de ulagmistir. Nitekim Nevai’nin belirttigi
iizere; “Kahraman, ormandaki kaplan1 yenen kisi degil, kendi nefsini yenen kisidir”

(Sultonov, 2019, 462).

Bu baglamda nefsi yenmenin ve toplumsal huzur arayisinin temelinde Babiir’iin
Hanefi mezhebine olan baglhiligi ve Stinni akideyi koruma arzusu da yatmaktadir.
Ozellikle bolgede Siiligin yiikselisine kars1 bir set olusturmak amaciyla halki Siinnilik
ve Hanefi mezhebi konularinda aydinlatma misyonunu {istlenen Babiir, Miibeyyen adli
eserini bizzat bu dini ve igtimai rehberlik amaci dogrultusunda kaleme almis (Seyhan,

2003, 92) ve tamda nefsin arindirtlmasi gerektigini vurgulamistir.

Babiir’iin bu derin manevi bagliligi, sadece kisisel bir inang diizeyinde kalmamus,
onun edebi, ilmi ve tasavvufi eserlerinde de ana ekseni olusturmustur. Nitekim o, dini-
didaktik nitelikteki Miibeyyen’in yani sira, 1528 yilinda Hoca Ubeydullah Ahrar’in
Farsca eserini Cagatay Tirkgesine manzum olarak c¢evirdigi Risdle-i Validiyye
Terciimesi ile bu bagliligi edebi bir kimlige biiriindiirmiistiir (Bilkan, 2001). Babiir’iin
inang diinyasini yansitan bu eserler ayni zamanda onun Tiirk diline olan hizmetinin de
birer nisanesidir. O, tipki Ali Sir Nevai gibi Tiirk¢enin etkinligini artirmak amaciyla,
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XIV-XV. yiizyillardaki Farsca niifuzuna karsi konusma dilinin zenginliklerinden
yararlanan canli ve duru bir dil kullanmistir (Arat, 1985). Hatta alfabe ve yazim
kurallar1 tizerinde durarak kendi adiyla anilan bir hat icat etmesi, onun inancini ve
kiiltiirel vizyonunu milli bir kimlikle nesretme gayesinin bir sonucudur (Seyhan,
2003, 92). Bu yoniiyle Babiir, askeri bir deha olmasinin 6tesinde, inancini ana dilinin
estetigiyle yoguran ve cevresini bu dogrultuda doniistiiren bir ilim insani profili
¢izmektedir

Sonug olarak, diger miiminlerden farkli olarak Babiir, bedenindeki bu acizlige
kars1 topyeklin bir savas agmig ve bu igsel savasi da kazanarak manevi olgunluga
erismistir

Bu baglamda Babiir’iin “Tevbe’sini yansitan mesnevisini paylagsmak anlamli
olacaktir:

Chand boshi zi maosy mazakash, Ne zamana kadar giinahin lezzetiyle alay edeceksin?
Tavba hham bemaza nest bichash. Toévbenin de tadi fena degildir, bir de onu tat.
Necha isyoen bila oludalig'ing, Ne zamana kadar isyan ile kirleneceksin,

Necha xirmon aro osudalig'ing, Ne zamana kadar harman iginde basibos kalacaksin,
Necha nafsingg’a bo’lursen tobe’, Ne zamana kadar nefsine tabi olacaksin,

Necha umrungni qgilursen zoe’. Ne zamana kadar dmriinii zayi edeceksin?

Niyati g’azv ilakim yurubsen, Mademki gaza niyetiyle yola ¢ikmissin,
O’lmakingni o 'zunga ko rubsen, Oliimii kendi goziinle gérmiissiin,

Kimki o’lmak o ’ziga jazm etar, Kim ki 6liimii kendisi igin kesin bir son bilir,

Ushbu holatta bilursenki netar, Bu durumda onun ne yapacagini bilirsin,

Dur etar jumla manohiydin o zin, Kendini biitiin giinahlardan uzaklagtirir,

Aritur barcha gunohidin o’zin, Oziinii tiim giinahlarindan armdirir,

Xush qilib o ’zni bu kechmakliktin, Bu vazgegisle nefsini hos tutarak,

Tavba qildim chog’ir ichmakliktin. Tovbe ettim sarap igmekten,

Oltunu nuqra surohiyu ayoq, Altin ve giimis siirahiler ile kadehleri,

Majlis oloti tamomin ul chog, Alem sofralarinin tamamini o an,

Hozir aylab borini sindurdum, Hazir eyleyip hepsini kirdirdim,

Tark etib mayni, ko 'ngul tindurdum.  Terk edip sarab1 gonlii dindirdim
(Boburnoma, 2002, 221).

Babiir hayat1 boyunca askeri zaferler kazandig1 gibi, basarisizliklarin ve agir
yenilgilerin psikolojik yiikiinii de tagimustir. Insan fiziksel acty1r zamanla unutsa
da manevi yenilginin biraktig1 izler 6miir boyu silinmez. Babiir i¢in bu durumun
en somut ornegi, Semerkant kusatmasi sirasinda Seybani Han ile barig yapmak ve
karsiliginda kiz kardesi Hanzade Begiim’ii ona birakmak zorunda kalmasidir. Bu
ruhsal yenilgi Babiir’e hayati boyunca eziyet etmistir. Kendisi, bu olaym utancini
ve agirligint Babiirname’de dogrudan bir “takas” olarak degil, “Seybakhan’in eline
diistii” (Boburnoma, 2002, 86) diyerek dolayli yoldan ifade etmistir. Ancak Giilbeden
Begilim, Hiimdyunname’de bu durumu daha acik bir sekilde; “kiz kardesiniz Hanzade
Beglim’ii bize teslim ederseniz baris antlagmasi yapilacagi sdylendi... Sonunda
mecburiyetten teslim edip ¢iktilar” (Himayunname, 2015, 4) sozleriyle aktarir.
Babiir’tin bu “hakikati” oldugu gibi yazamamasi, yasadig1 derin vicdan azabinin ve
manevi yenilginin bir diga vurumudur. Bu sugluluk duygusu, onun ileride siginacagi
manevi limanlarin ve dervisane arayislarin da bir nevi zeminini hazirlamistir.
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Sonuc¢

Hoca Ahmet Yesevi gibi Tiirkistan’t ve Anadolu’yu besleyen dini 6gretilerin,
tarikatlarin temeli toplumda istikrar1 saglamak, adaleti tesis etmek ve kamil insan
yetistirmek oldugundan, bu diisiincelerin gelisimini Hac1 Bektast Veli, Abdurrahman
Cami, Ali Sir Nevai gibi ediplerin hayatlarinda ve eserlerinde de gérmek miimkiindjir.
Batr’da “erdemli insan” Dogu’da “kamil insan” ve adil toplum meselesi biitiin
filozoflar1, sairleri ve sanatkarlari mutlak hakikati aramak adina muhtelif arayislara
itmistir. En genel anlamiyla kamillik kavrami; insanlar arasinda hakkaniyeti saglamay,
paylasma kiiltiiriinii tesis etmeyi, kotii davranis ve gelenekleri ortadan kaldirmayi, iyi
ve faziletli olan toplumsal normlara uymayi, Allah’a daveti ve ahireti hatirlatmay1
kisiliginde birlestirmis insan tipini ifade etmektedir.

Medeniyet tarihimizde pek ¢ok Ornegini gosterebilecegimiz bu kisilerden biri
de Bahaeddin Naksibendi’dir. “Bu olgunluk haline kavugmus insanlar ilahi kudret
saflarindan yiikselmis evliyalardir. O bakimdan miikemmelligin timsali Ali $ir Nevai
de kamil insanin parlak bir 6rnegidir” (Tasavvuf, 2009, 134). Bu biiyiik sahsiyetler
ozellikle Herat’in edebi, kiiltiirel ve sosyal muhitinin gelismesine 6nemli katkilarda
bulunmuslardir. Babiir, bu ediplerden 6zel bir saygiyla s6z eder, hem eserlerinde hem
de ogretilerinde onlari miiridi ve 6grencisi olmaktan iftibar ile bahseder. 15. yiizyilin
ikinci yarisi ile 16. yiizyilin baslar1 Horasan ve Maveraiinnehr’in sosyal ve siyasal
hayatinda en karmasik ve tehlikeli donemleri olmustur. Bu donemde sehzadeler
arasindaki taht miicadelesi ve i¢ ¢ekismeler iilkeyi karisikliga, halki da huzursuzluga
siriiklemek tizereydi. Devrin manevi hayatinda 6nemli izler birakan Naksibendi
tarikatt bu siirecte belirleyici bir gili¢ olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Sanatkarlik,
yaraticilik, insanlik, adalet ve hukukun iistiinliigli, gereksiz kan dokiilmesinin ve
kaosun onlenmesi gibi diisiincelere dayanan yonleri, tilke ve insanlarin yasaminda
6nemli rol oynamistir.

Babiir’lin basar1 ve zaferlerinde, giivendigi manevi {istatlarin ve din adamlarinin
maddi ve manevi destegi biiyliktiir. Zor durumlarda ve garesizlik anlarinda bu pirlerden
manevi destek almigtir. Dolayistyla ilahi giice inanmig ve bu giiciin yardimini birgok
kez gormiis, kdmil iman sahibi bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ilahi
giiclin ve erenlerin etkisi, onun dissal ve icsel zaferinde etkili olmustur. Nitekim
Babiir de bunu defalarca dile getirmis, elde ettigi her basartyi, her seyden 6nce Yiice
Allah’m essiz litfuna baglamistir.

Sonug olarak Babiir’iin inang diinyasi, sadece teorik bir bagliliktan ibaret degildir.
O, Mir Said Ali Hemedani ve Seyh Muslihiddin gibi dini sahsiyetlerin manevi mirasina
hakkiyla sahip ¢ikmig, Naksibendi yolunun mithim isimlerinden Yakub-i Carki’nin
ogretilerinden ilham almistir. Makale boyunca ele alinan “astrolojik hurafelere kars1
durusu” ve “nefsine kars1 kazandig1 icki tovbesi zaferi”, onun kamil insan yolundaki
kararliligimi  gostermektedir. Hanzade Begiim hadisesinde yasadigi Omiirliik
vicdan azabi ise, onun dervisane hassasiyetini ve insani derinligini yansitmaktadir.
Nihayetinde Babiir, tahtin1 oglu Hiimayun’a devredecek olgunlugu gostererek gegici
diinyanin heveslerini degil, Nevai'nin isaret ettigi gercek kahramanlig (kendi nefsini
yenmeyi) tercih etmis bir “gazi” ve “miitevekkil” hiikiimdar olarak tarihe ge¢mistir.
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Extended Abstract

Since the foundational principles of the Nagshbandi order center on fostering societal
stability, establishing justice, and cultivating the archetype of the perfect individual, these
ideals are vividly reflected in the lives and works of Abdurahman Jami and Alisher Navoi.
Both luminaries viewed the pursuit of a just society and the realization of human perfection as
central themes in their writings. As articulated in the philosophy of the Naqgshbandi order: “A
perfect individual knows no greater obedience than to establish truth among people, eradicate
harmful traditions and customs, introduce virtuous and beneficial rules and laws, guide others
toward God, extol the Hereafter, denounce worldly attachments, and illuminate the virtues of
dervishism.” These principles find exemplary expression in the works and legacies of Jami and
Navoi. Their lives stand as testaments to the ideals they espoused. As it is said: “The pinnacle
of goodness is Bahauddin Nagshband, or the sage of sages Abdurahman Jami, whose gaze
encompasses both the earth and the heavens. These are saints elevated from the realm of divine
power.” The embodiment of perfection. ...the illustrious Navoi himself stands as a radiant
exemplar of the perfect individual. These eminent figures made profound contributions to the
literary, cultural, and social landscape of Herat, shaping its intellectual and artistic heritage.
Babur, with deep reverence, acknowledges these luminaries, expressing his role as their devoted
murid both in the pursuit of creative excellence and in the spiritual path they illuminated.

The latter half of the 15th century and the early 16th century marked a tumultuous and
perilous era in the socio-political landscapes of Khorasan and Maverannahr. The incessant
power struggles among princely factions and pervasive internal conflicts threatened to plunge
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the region into disintegration and its people into profound unrest. Amidst this volatile backdrop,
the Nagshbandi order emerged as a pivotal and stabilizing force, leaving an indelible imprint
on the spiritual and societal fabric of the time. Rooted in principles of creativity, humanism,
justice, and the rule of law, the order advocated for the prevention of unnecessary bloodshed
and societal collapse. Its influence played a crucial role in fostering stability and guiding the
nation and its people through this fraught period.

In Babur’s triumphs and victories, both material and spiritual support from his mentors
and clergy played a decisive role. During moments of hardship and despair, he turned to these
spiritual guides, seeking solace and hope in their wisdom. Babur was a man of profound faith,
firmly believing in the divine will, and he often experienced the tangible assistance of this
higher power. The influence of his spiritual mentors and clergy on both his external successes
and inner triumphs was immeasurable. Babur himself frequently acknowledged this, attributing
each of his accomplishments, above all, to the boundless grace of Allah Almighty. One of
the most defining aspects of Babur’s character is his remarkable courage in passing on the
throne to his son Humayun during his own lifetime. Through this decision, Babur once again
demonstrated that he was an exceptional figure in the history of the East. Gulbadan Begum
reflects on this virtue, writing: “For many years, I have intended to relinquish the crown and
throne to you, Humayun, and take my rest in the Zarafshan garden. By the grace of Allah, I
have achieved all I desired...”. “This act epitomizes the contentment of a great man, one who
transcended the fleeting temptations of worldly grandeur and the avarice of his own desires. In
this decision, Babur’s spiritual strength and sense of fulfillment are powerfully manifested”.
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