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EblG Hanife'nin El-Fikhu'l-Ekber Eseri
Baglaminda Gelisen Kelami Bir
Tartisma: Allah’in Say1 Acisindan
Birligi Meselesi

0z: Kelam ilmi, marifetullah konusunda akli ve nakli delillere dayanarak ulastig1 bilgilerle
her dénemin anlam diinyasina hitap edecek bir din dili ve kiiltiirii olusturmaya ¢alisan
aktif ve gelismeye agik ilmi bir disiplindir. Kelam alimleri zahiri ifadeler agisindan
birbirlerine zit gorusler ortaya koyarken, bazen asli, cogu zaman ise lafzi bir ihtilaf icine
diismektedirler. Bu baglamda bu ¢alismada, Eb( Hanife'nin el-Fikhu'l-Ekber adl eserinde
gecen marifetullah konusunda Allah'in vahdaniyetine dair “Allah vahiddir. Fakat say1
agisindan degil” ifadesinin, Kelam alimleri ve sarihler tarafindan nasil degerlendirildiginin
ve konu etrafinda getirilen yorumlarimin ve gorislerinin kritigi yapilmaktadir. Bazi
serhlerde “Allah, say1 agisindan birdir” seklinde imam Es‘ari’ye nispet edilen ifade ile
birlikte zahirde ciddi bir ihtilaf ortaya ¢ikmaktadir. Cahismamizda kelam kitaplarinda,
serhlerde ve Osmanli doneminde bu konuda yazilan g risalede meselenin nasil
degerlendirildigi ele alinmaktadir. Arastirma sonunda Allah'n say1 agisindan vahid
oldugunu ispat edenlerin ve nefyedenlerin lafzi bir ihtilaf icinde oldugu ve birbirlerini
tekfir etmedikleri anlagilmistir. Ayrica Allah'in ciiz’i hakiki oldugu ve kisimlara
ayrilmadig konusunda ortak bir goriis belirttikleri tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Eb(i Hanife, imam Es‘ari, Vahid, Say1.
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A Theological Debate in the Context of Abu Hanifa's al-Fighu al-Akbar: The Unity of

H ARM AN* God in terms of Number

Abstract: The science of kalam is an active and open to development scientific discipline
that tries to create a religious language and culture that will appeal to the world of
meaning of every period with the information it has reached based on rational and
narrative evidences on the subject of ma'rifat Allah. While the scholars of kalam put
forward opposing views in terms of zahirl expressions, they sometimes fall into a
substantive and often a literal disagreement. In this context, this study analyses Aba
Hanifah's statement in al-Figh al-Akbar about the wahdaniyyah of Allah on the subject of
ma'rifat Allah the statement that Allah is wahid, but not in terms of number is evaluated
by the theological scholars and commentators and their interpretations and views on the
subject are criticised. In some commentaries, with the statement attributed to Imam al-
Ash'arT as ‘Allah is one in terms of number’, a serious disagreement arises in appearance.
This study analyses how the issue is evaluated in theological books, commentaries and
three treatises written on this subject in the Ottoman period. At the end of the research, it
was understood that those who prove and deny that Allah is wahid in terms of number
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Giris

Keldam ilmi, konusu ve gayesi itibariyla ulGhiyet, niiblivvet ve ahiret
meselelerini islAm kanunu {zere akli ve nakli delillerle ispat ederek,
muhatabin aklindaki ve hayalindeki stipheleri ve hatal inanglari diizeltmek
icin tarihsel birikimi de kullanarak giiniin anlayis seviyesine uygun din
dili/anlayisi sunan ilmi bir disiplindir.! Bunu yaparken Kur’an ve sahih
hadislerde sunulan nakli delilleri esas alip akli delillerle destekleyerek
muhatabin seviyesine uygun bir Uslupla meseleyi izah etmektedir. Fakat
tarihsel arka plandaki olaylarin bilinmemesi veya derin meselelerin 6zet
ifadelerle sunulmasi katmanh konularin anlasilmasini zorlastirmaktadir.
Kaliplasmis 6z ifadeler ve istilahlar, kimi zaman ayni amaca hizmet etme amaci
tasisa da zahirde bir ihtilaf ve tartisma izlenimi sunmaktadir. Muhakkik
alimler, aslt olmayan lafzi tartismalarda “La misahhete fi’l-istilah” kaidesince
istilahlagmis kavramlarda tartismaya hacet olmadigini séyleyerek, meselenin
aslini anlamaya ve anlatmaya calismaktadir.?

Allah’in sayi itibariyla degil, seriki olmadigi anlaminda bir (vahid) oldugu gorisi
Eb( Hanife’den 6nce Hz Ali'ye nispet edilmekte, bu konuda Cemel vakasinda
meydana gelen bir diyalog icerisinde aktariimaktadir. Cemel savasinda bir
bedevi Hz Ali’'ye “Allah bir midir?” diye sorar. Miminlerin emiri Hz Ali, Allah’in
bir oldugunu séylemenin doért manaya geldigini, iki mananin Allah hakkinda
dogru ve sahih oldugunu, diger iki mananin ise Allah hakkinda dogru olmadigini
soylemistir. Allah hakkinda kastedilmesi gecerli olmayan iki mana su sekildedir:
Birincisi, “Allah birdir.” dendigi halde sayisal birligin kastedilmesidir. Zira ikincisi
olmayan bir sey, sayidan sayilmaz. “Allah Ggln Gglncisudir.” diyen Teslis
ehlinin inanci sebebiyle kifre girmesinin sebebi budur. Allah hakkinda
soylenmesi gecerli olmayan ikinci ifade ise “O, insanlardan biridir.” diyerek,
cinsten bir tirin kastedilmesidir. Bu bir tesbih oldugundan dolayi Allah
hakkinda gecerli degildir. Rabbimiz benzeri olmaktan minezzehtir. Allah
hakkinda dogru ve gegerli olan iki mana ise “Allah birdir.” diyerek Allah’in higbir
esinin ve benzerinin olmadiginin kastedilmesidir. Séylenmesi dogru olan ikinci
soz ise “Aziz ve Celil olan Allah, yegane bir manaya sahiptir.” denmesidir. Yani
Allah, ne dis dlemde ne de akil ve vehimde pargalanamaz.” Yine Hz Ali’'nin “Allah
birdir, fakat sayi ile degil. Allah diridir, zaman ile degil. Allah kaimdir, fakat stitun
ve dayanak ile degil.” dedigi de nakledilmistir.”?

1 Serafeddin Golciik — Sileyman Toprak, Kelam (Tarih, Ekoller ve Problemler) (Konya: Tekin
Yayinevi, 2016), 5-7.

2 imam Gazzali, el-iktisad fi’l-i’tikdd (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2004), 102; Seyfeddin
Amidi, Gayetii’l-Merdm fi ilmi’l-Keldm, thk. Hasan Mahmud Abdullatif (Kahire: el-Meclisir’-A’l4
li’'s-Suuni’l-islamiyye, trs), 39; Sadeddin Mes’td b. Omer Taftazani, Serhu’l-makésid fi ilmi’l-
Keldm (Pakistan: Daru’l-Me’arifi'n-Nu’maniyye, 1401/1981), 1/81.

3 Muhammed Reysehri, Mizdnu’l-Hikme (iran: Daru’l-Hadis, 1375), 1/1901.
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Glnlimuze ulagan ve Matiridl kelam ekolliniin olusup gelismesinde biiyiik etkisi
olan Eb( Hanife’nin Hammad rivayetli el-Fikhu’l-Ekber adl eseri lzerine bir gcok
serh yazilmistir.* Bu calismada ilgili metnin tiim serhlerine yer veriimeyecek,
cogunlukla baskilari yapilmis ve ulasabildigimiz ¢calismalara agirlik verilecektir. Bu
serhlerde, usulii’d-din’e dair temel meseleler, ayetler, sahih hadisler, mezhepsel
kavramlar ve dil analizleri 1siginda izah edilmeye calisiimistir.

Eb( Hanife, el-Fikhu’l-Ekber adli eserinde Allah’in birligi konusunda soyle
demektedir: “Allahu Teala, vahid’dir. Adet agisindan degil. Lakin ortag
olmamasi agisindan. Dogurmadi. Dogmadi. Hi¢ kimse O’na denk olmadi.
Yarattiklarindan hicbir seye benzemez. Yarattiklarindan hicbir sey de O’na
benzemez.”> Giinimiizde kelamcilari bidat ehli addeden bazi kesimler Eb{
Hanife’nin bu ifadesinin anlamini g¢arpitarak fasit bir yorum yapmaktadir.
Onlara gore Allah’in sayi agisindan bir olmasinin birinci manasi O’nun gibi
ikinci bir ilahin olmamasi ve tek olmasi, ikinci manasi ise O’nun seriki ve
benzeri olmamasidir. el-Fikhu’l-Ekber metninde Allah’in birliginin serikin
nefyine hasredilerek sayi agisindan olmadiginin ifade edilmesi, onlara gore
ikinci bir ilahin varhgini iddia etmeye yol agar. Zira onlara gore sayi agisindan
Allah’in bir olmasi, ikinci ilahin var olmasini nefyeder. Allah’in birliginin sayi
agisindan nefyi ikinci bir ilahin varhgini gerektirir.® imam Es‘ari’ye nispet
edilen goriise gore ise “Allahu Teal3, sayl acgisindan vahid’dir.”” Zahirde
birbiriyle gelisen bu iki gorisiin nasil degerlendirilmesi gerektigini ortaya
koyabilmek icin dncelikle birbiriyle iliskili olan ahad ve vahid kavramlarini ele
almak gerekmektedir. Ardindan da Osmanli doneminde bu konuda yazilmis 3
risaleyi inceleyecegiz.

1. Ahad ve Vahid Kavramlari

Eb( Hanife, ihlas slresinin birinci dyetinde gegcen ahad kavramini tefsir etmek
icin vahid kavramini  kullanmistir.2 Bununla birlikte ahad ve vahid

4 Eserin Eb{ Hanife’ye aidiyetine dair farkl yorumlar yapilmistir. 14. Yiizyilda Bezzazi’nin naklettigine
gbre Mutezile mezhebine mensup kimligi belirsiz bazi kisiler tarafindan eserin Eb(i Hanife'ye
aidiyeti tartisma konusu yapilmis olsa da bu iddiaya itibar edilmemistir. Bize gére bazi ifadelerin
esere sonradan eklenmis olmasi ihtimali olsa da eserin ona aidiyeti kuvvetle muhtemeldir. Bu
konudaki tartisma igin bk. Mustafa Bilal Oztiirk, “Kurucu K6k Metin Fikhi¥'l-ekber’in Otantikligi
Sorunu ve Osmanli Ulemasinin Katkisi I”, Kader 20/1 (Haziran 2022), 297-299.

5 Eb( Hanife, “el-Fikhu’I-Ekber”, Bes Eser, thk. ve gev. Mustafa Oz (istanbul: IFAV Marmara, 2007),
53, 70.

6 Abdulaziz b. Ahmed b. Mihsin el-Humeydi, Berdeti’l-eimmmeti’l-arba’a min mesdili’l-
miitekellimini’l-miibtedi‘eti (Kahire: Daru ibn Affan, 1429/1999), 50-52.

7ibn Farek, Makalatu’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, thk. Ahmed Abdurrahim (Kahire: Mektebeti’s-
Sekafeti’d-diniyye, 2005), 58. imam Es’ari’nin tefsiri glinimiize ulasmamistir. Ayrica giiniimiize
ulasan eserlerinde boyle bir ifadeyle karsilasmadik. Ferhari, Ebu Abdurrahman Abdulaziz b.
Ahmed el-Kuresi, en-Nibrds Serhu serhi’l-akaidi’n-Nesefiyye, thk. Okan Kadir Yilmaz (istanbul:
Yasin Yayinevi, 2012), 207.

8 Eb{ Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, Bes Eser, 53, 70.
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kavramlarinin miteradif olup olmadigi konusunda ihtilaf edilmis olup zat, sifat
ve fiil agisindan farkli yorumlar yapilmistir. Es‘ari dlimlerden ibn Farek (6.
406/1015) ahad ve vahid kavramlari arasinda ayirim yapmadan zat, sifat ve fiil
acisindan meseleyi ele almaktadir. Ona gore vahid kisimlara ve pargalara
ayrilmayan sey demektir. Dolayisiyla Allah, zati ile vahid olup kisimlara
ayrilmaz. Sifatlari ile vahid olup kendisinde bulunan sifatlarla mevsuftur ve
onun benzeri yoktur. Allah fiilleri ile vahid olup O’nun ikincisi ve seriki yoktur.®
Selmdn b. Nasir en-Nisaburi’ye (61.512/1118) gbére Es‘ari alimler vahid
kelimesini, kisimlara ayrilmayi kabul etmeyen sey olarak tanimlamaktadir.
Bazen de vahid, kendisinden benzerin nefyedilmesidir. Ebu ishak el-
isferayini’ye (6l. 418/1027) gore vahid, vasil ve fasili kabul etmeyen seydir.
Diger bir deyisle Allah hakkinda vahid, ittisali ve iftiraki kabul etmeyen seydir.
Fakat vahid, cevher-i ferd kavramindan farkhdir. Zira cevher, telifi ve ziyadeyi
kabul eder. Cevherler birleserek cismi olusturur. Dolayisiyla Allah’in vahid ve
ahad olmasi, ayrismayi (fasil) ve bitismeyi (vasil) kabul etmemesidir.°

Es‘arl alimlerden Abdulkdhir Bagdadi'ye gére ahad ve vahid kelimelerinin
farkh manalarda oldugunu savunan kelam alimleri, bu konuda farkh gorisler
ortaya koymuslardir. Birincisi: Bazi kelamcilara gore Allah zati itibariyla
vahiddir. Sifatlari itibariyla ahaddir.}! El-Fikhu’l-Ekber sarihi Mataridi
alimlerinden Aliyy(’l-Kari (6l. 1014/1605) de Allah’in, zati itibariyla bir (vahid),
sifatlari itibariyla tek (ahad) oldugunu savunmustur. Sifatlari itibariyla tek ve
benzersiz olan zati itibariyla da birdir. ikinci bir ilahtan bahsedilemez.
Dolayisiyla Allah’in zatinda ve sifatlarinda seriki yoktur. Bundan dolayi ihlas
sQresinde ahad kavrami kullanilmistir. Bu anlamda ihlas siresi, Vaciibu’l-
viicud olan ve alemi yaratan Allah’in bircok sifatla muttasif bir tek zat
olduguna isaret etmektedir. Burhan-1 temani’*? deliliyle bilindigi gibi sayet
O’nunla birlikte baska ilahlar olsaydi, yer ve gok fesada ugrardi. Dolayislyla
Aliyyl’l-Kari’'ye gore EbG Hanife, “Allah sayi agisindan degil, ortagi
bulunmamasi agisindan birdir.” sézlyle, Allah’tan baska bir ilahin varligini
tevehhiim etmenin éniine gecmek istemistir. Eb( Hanife, ihlas sGresindeki
“ahad” kavramini tefsir etmek icin vahid kavramini kullanmistir. Vahid
kavramini kullaninca baska benzer sayilar da akla gelebilecegi icin “sayi
acisindan degil” ifadesini eklemistir. Ayrica ihlas s(resi hem “Melekler
Allah’in kizlaridir.” diyen muasriklere, hem “Uzeyr Allah’in ogludur.” diyen
Yahudilere, hem de “isa Mesih, Allah’in ogludur. isa’nin annesi Allah’in esidir.”

9 ibn Flrek, Kitdbu’l-hudid fi’l-usdl, tk. Muhammed Siileyman (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1999), 106, 107.

10 Epu’l-Kasim el-Ensari en-Nisabari, el-Gunyetii fi'l-Keldm (Kahire: Daru’s-Selam, 1431/2010),
1/456, 457.

11 Abdulkadhir Bagdadi, Esmd ve’s-sifat, thk. Enes Muhammed Adnan (Sam: Darut-takva,
1442/2020), 1/532.

12 Bkz: Enbiya, 21/22.
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diyen Hristiyanlara reddiye icermektedir.3

ikincisi: Bazi kelamcilara gére Allah’in vahid olarak vasiflanmasi O’nun
evveliyetine ve ezeliyetine delalet eder. Clinkl vahid sayi itibariyla sayilarin
evvelidir. Allah’in zdtinda ahad olmasi ise sifatlari itibariyla tevhidine/birligine
isaret eder.'® Bu goriisii savunan alimler bu aciklamayla muhtemelen “Her
seyden Once ezelde evvel olarak Allah vardi ve O’nunla beraber higbir sey
yoktu.” anlaminda Allah’in sayr agisindan vahid oldugunu kastetmis
olmaktadirlar.

Ugiinciisii: Bazi kelamcilara gére Allah’in vahid olmasi, yaratmada tek basina
oldugundan dolayi seriki olmamasidir. Bundan dolayl dyette buyuruldu:
“Yoksa Allah’a, O’nun yaratmasi gibi yaratan ortaklar mi kildilar? Yaratma
onlara benzedi mi? De ki: Allah her seyin yaraticisidir. O Vahid ve Kahhardir.”®
Allah’in ahad olmasi ise ihlas stresinde vasiflandigi gibi baslangig, sonlanma
ve tesbihten O’nun tenzih edilmesidir.*®

Bunlarin disinda elbette farkli yorumlar da yapilmistir. Zeccac’a (61. 311/923)
gore ise Cenab-1 Hak, ihlas siresinde ahad kavramini kullanarak, zatinda ve
sifatlarindaki vahdaniyetinde tek oldugunu murad etmistir. Ayrica ona gore
vahid, Arap dilinde iki ve daha fazla olmayan sey igin konulmustur. Vahid
kelimesinin Allah hakkinda kullaniimasinin faydasi, kendisinde hi¢ kimsenin
ortak olmadig1 sifatlarda Allah’in tek olmasidir. Allah hakikatte birdir
(vahiddir). Fakat mahlukat terekkiip eden birlerden olusur. Zeccac’a gore
Allah’in vahdetinin sayi agisindan olup olmadigi hakkindaki tartisma bu
kapsamin digindadir.’” Zeccac’in maksadi, vahid kelimesinin uygulamadaki
(vaz‘?) manasini ve kullanimindaki iktizanin faydasini ortaya koymaktir.

imam Matiridi’ye (6. 333/944) ve Ebu Leys Semerkandi’ye (6l. 383/993)
nispet edilen, fakat Ata b. Ali el-Ciizcani’ye (1.?) ait oldugu iddia edilen?® bir
serhe gore ehadiyyet (teklik) zati sifat, vahidiyyet (birlik) ise fiili sifattir.
Dolayisiyla Allah’a, zati ile ehad, fiilleri ile vahid denir. O’'nun ehadligi ve
vahidligi; fazlalk, eksiklik, ortaklik ve benzerlik anlamini tasiyan sayi (adet)
yoniinden degildir. “Filanca, kendi doneminde tektir (vahid) ve benzersizdir
(ferid).” denir. Allah’in vahdaniyeti, benzerlerin ve denklerin nefyi
acisindandir. Su dyette buyruldugu gibi: “O’nun benzeri hicbir sey yoktur.”

13 Ali b. Sultan Muhammed Aliyyl’l-Kari, Minahu’r-ravdi’l-ezher fi serhi’l-fikhi’l-ekber (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1419/1998), 60, 61.

14 Abdulkahir Bagdadi, Esmd ve’s-sifat, 1/533.

15Ra’d 13/16.

16 Abdulkahir Bagdadi, Esmd ve’s-sifat, 1/533.

17 jprahim b. Es-Seri Zeccac, Tefsiru esmdi’l-hiisnd, thk. Ahmed Yusuf ed-Dekkak (Daru’s-
sekafetu’l-arabiyye, trs), 57, 58.

18 Ziileyha Birinci, Atd b. Ali el-Ciizcni’ye gére Ebi Hanife’nin Keldmi Gériisleri (istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), 4.
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Ayrica Allah’in vahdaniyeti O’ndan fiillerindeki ortakligi kaldirmayi ifade
eder.’®

Maturidi alimlerden Saffar'a (6. 534/1139) goére umum-husus agisindan,
ahad sadece zatin birligini ifade ederken, vahid ise hem zat hem de sifatlarda
birligi ifade eder.? Buna gére vahdaniyet, ahadiyeti kapsayan umumi bir ifade
olmaktadir.

Bazi alimlere gore ahad ismi sadece Allah’a mahsus kullanilirken, vahid sifati
mahlukat icin de kullanilabilmektedir. d>! (] dendigi gibi d> oLyl demek
caiz degildir. Fakat -1.>\3 J=) demek caizdir. Ayrica ahad kelimesi umumi nefiy
icin, vahid ise hususi nefiy icin kullanilir. 3 C;l_: o cumlesi “Hi¢ kimse
gelmedi.” anlaminda umumi bir nefiy ifade ederken, :\>|3 C;lg o ifadesi “bir
kisi gelmedi.” anlaminda “iki veya (g kisi geldi” seklinde hususi bir nefiy ima
etmektedir.?! “Bu, sizin immetiniz bir tek immettir.” “83>13 43l ‘5317‘ odd Z’)l"zz
ifadesi sayi agisindan ele alindiginda bu immetin bir oldugu fakat ikinci veya
liciinct baska Ummetlerin var olabilecegi anlaminda sayisal anlamda bir
immet oldugu akla gelebilmektedir. Bundan dolayi “Sizin iGmmetiniz bir tek
immettir. Fakat sayi agisindan degil. Benzersiz olmasi agisindan” denirse
muhtemel tevilin 6nine gecilmis olur. Su Aayetler bu manayi
desteklemektedir: “Deki: Hangi sey sehadet agisindan daha biyiktir? Deki
Allah, benim ve sizin arasinda sahittir. Bu Kur’an, sizi ve ulastigi kimseleri
onunla uyarmam igin bana indirildi. Siz Allah’la beraber baska ilahlar olduguna
sahitlik eder misiniz? Deki: Ben sahitlik etmiyorum. Deki: O ancak bir tek ilahtir
”:\.?lj ‘&Jl}& Lz;fl_”. Kesinlikle ben sizin sirk kostuklarinizdan beriyir:n.”23 “Allah
dedi ki: iki ilah edinmeyin. O ancak bir tek ilahtir “3>13 ’ﬂ[}& LAE!”’. O halde
sadece Benden korkun.”?* Zira bu ayetlerde Allah’in birligi, ikinci ilahin
varhigini nefyetmek icin kullanildigi agiktir.

Kur’an’da Allah’in bir tek ilah oldugundan bahseden ayetlerde vahid kavrami
kullanilmistir. Yalnizca ihlas stresinde ahad kavrami kullaniimistir. Bu sebeple
Eb( Hanife eserinde ahad yerine vahid kavramini kullanmistir. Kur’an’da ahad
kavrami genellikle min harfi ceri ile birlikte kullanilir. Mesela “Nebilerden

» oo 3%

higbirini ayirt etmeyiz.” “pgn :L>‘ oo f_s}fu’ Y725 “Miinafiklardan hicbirinin

19 imam Matiridi, isldm Inang Esaslari (Fikh-1 Ekber Serhi), cevirenler: Adnan Biilent Baloglu ve
Murat Memis (Ankara: Bilge Kiltur Sanat, 2013), 61.

20 Saffar, Telhisu’l-Edille li Kavdidi’t-Tevhid, 337.

21 Abdulkahir Bagdadi, Esmd ve’s-sifat, 1/535, 536; Eb( ishak ibrahim b. ismail Saffar, Telhisu’l-
edille li kavéidi’t-tevhid (Beyrut: Muessesetu’r-Riyad, 1432/2011), 337.

22 Enbiya, 21/92. MU’ minun, 23/52.

B En’am, 6/19.

2 Nahl, 16/51.

25 Bakara, 2/136; Al-i imran, 3/84.
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(6lmesi) tzerine (cenaze) namazi kilma.” ”(Kéie 95? L,lr- ;L»af 95"26 “Sizden biri
geldi ise” ”(3&9 35125727 Kur'an’da Allah’in birliginden bahsedilen ayetlerde
vahid kavrami kullanilirken, ihlas sGresinde ahad kavrami kullanilinca Eb{
Hanife “Allah, ilahlardan biridir” seklinde hakikate karsi siiphe tohumlari
atmak isteyen kafirlere karsi vahid kavramiyla ayeti tefsir etmistir. Fakat
kanaatimizce “sayi agisindan degil” ifadesi vahid kavramindan dolayi degil
ayette ahad kavrami kullanildigindan dolayi tercih edilen ikinci tefsirdir. Yani
“Allah’in ahad olmasi, sayr agisindan ilahlardan bir ilah olmasi anlaminda
degildir. Sifatlarinda ortagi/seriki olmamasi anlaminda vahid olmasidir.”
demek istenmistir.

Kur’an’da konu ile ilgili teslis ve vahdaniyet iliskisi incelendiginde dikkatimizi
ceken ayetlerden biri sudur: “Andolsun Allah tglin Gg¢lUncusudar diyenler inkar
etmistir. Bir (vahid) ilahtan baska hicbir ilah yoktur. Dedikleri seylere son
vermezlerse onlardan inkar edenlere elem verici bir azap dokunacaktir.”? Zira
Hiristiyan gruplardan Nesturiler, Allah’in, Meryem’in ve isa’nin ul(hiyette
miisterek g ilah olduklarini iddia ederler. Kiyamet giinii Allah, Hz Ts&3’ya “Ey
Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara dedin “Beni ve anami Allah disinda iki ilah
edinin.”?® diye soracagini haber verdigi ayetin istidlaliyle bazi Hiristiyan
gruplarin “Allah Ggln GglincUsudir” derken birbirinden ayri g ilah kabul
ettiklerini ve Allah’in bu tig ilahtan biri “lgie d>15 5f 4¢)T &35 a1 41" olduguna
inandiklarina isaret etmektedir. Bazi Hiristiyan gruplara gore ise Allah; baba,
ogul ve kutsal ruh seklindeki (i uknumdan (asli parcalardan) olusmaktadir.
Onlara gore bu (g ilahin toplami, bir (vahid) ilah olmaktadir. Onlar baba ile
ilahin zatini ve vicud sifatini, ogul ile kelimeyi yani kelam sifatini, kutsal ruh
ise hayat sifatini kastetmektedirler. Buna gore yukaridaki ayetin manasi sdyle
olmaktadir: “Andolsun Allah (glin Uglincuslidir ve (toplamda) bir (vahid)
ilahtan baska hicbir ilah yoktur, diyenler inkar etmistir. Dedikleri seylere son
vermezlerse onlardan inkdr edenlere elem verici bir azap dokunacaktir.”3°
Hristiyanlarin her iki itikadinin batil oldugu bedihidir.3! Zira Allah’in disindaki
her sey Onun kuludur. Mahluk olan ilah olamaz. Ayrica Allah, zati itibariyla
clizlerden olugsmadig gibi sifatlari ve fiillerinde benzeri ve seriki yoktur.

Hristiyanlarin ikinci grubu bir (vahid) kelimesini, “li¢ parcadan olusan bir”
manasinda ikiye ve lice bollinebilen bir sayi anlaminda kullandiklarindan
dolay!r Eb( Hanife “Allah birdir. Fakat bolanebilen sayi acisindan degil.”

26 Tevbe, 9/84.

7 Nisa, 4/43; Maide, 5/6.

2 Maide, 5/73. “J13 1) ] 4] &0 o3 85506 EJG il & 1596 5 538 Sa”

2 Maide, 5/116.

0 Maide, 5/73. “3=15 4] ] 4] e lag BYE EJ6 il 8] 1596 1 558 383"

31 Abdulkadir b. Molla Huveys e’s-Seyyid Mahmud, Beyani’l-me’dni (Muretteb Hasebe Tertibin-
nuzul) (Dimesk: Matbaatu’t-terakki, 1382/1965), 6/355.
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anlaminda kullanmis olmaktadir. Bdylece Eb( Hanife hulul ve ittihadi
reddetmek istemistir. Hristiyanlarin birinci grubu ise vahid kavramini “ikincisi
ve lglincl var olabilen bir say” manasinda kullandiklari igin Eb( Hanife “Allah
birdir. Fakat ikinci ilahi mimkiin kilan sayi agisindan degil.” demis olabilir.
Dolayisiyla EbG Hanife Allah’in hem ullihiyet agisindan pargalara bolinmeyen
bir tek zati varligi olduguna hem de ulGhiyet 6zellikleri itibariyle benzeri veya
zidd1 higbir serikinin bulunmadigina dikkat ¢ekmis olabilir.

2. Allah’in Sayi Agisindan Bir (Vahid) Oldugu S6ylemini Savunanlar

Allah’in sayi agisindan bir oldugunu ispat veya nefyetmek sayi ve bir
kelimesiyle kastedilen manaya gore degismektedir. Arap dili ve belagati
alimlerinden Ebu’l-Kasim el-Zeccact’ye (61. 337/949) gore bir, iki, Gg, dort gibi
sayllari kastederek Allah’in bir oldugunu sdéyleyen kisi, Allah gibi sayi
bakimindan ikinci ilahin olmadigini ve O’nun tek oldugunu kastetmis olur.
Fakat Allah’in birliginin sayr acisindan olmadigini sdyleyen alimler,
matematikgilerin “Bir, sayi degildir. Zira sayi, birbirine ilave edilen sayilardan
olusur. Bir sadece sayi icin bir malzemedir.” gérisiine dayanmislardir. Halbuki
matematikgilerin sayi konusundaki gorisleri de mantikli degildir. Zira on bir,
yirmi bir sayisi gibi sayi diziliminde bir sayisi kullanilmaktadir. Sayiyi ikiden
baslatmak biri, sayli olmaktan g¢ikarmamaktadir. Bir sayisi, iki, Ug gibi
sayllardan once ispat ve ikrar edilmesi gereken ilk sayidir. Ona gore bir
sayisinin ¢ogulu ondur. Ayrica Allah’in bir oldugunu sdyleyen kisi Allah’in
benzeri ve serikinin olmadigini da kastetmis olur.3?

ibn Firek (8l. 406/1015), imam Es‘ari’nin (61.324/935) Kitabu’l-Miihtezen adli
tefsirinden naklen Allah’in sayi agisindan bir oldugu ifadesini imam Es‘ari’ye
nispet etmistir. imam Es‘ari’ye gére sayi, bir seyin bir veya iki tane oldugunu
haber verenin haberidir. “Goklerdeki ve yerdeki her seyi Allah’in bildigini
gdrmiyor musun? Ug kisi gizlice konusmaz ki, dérdiinciileri O olmasin. Bes kisi
gizlice konusmaz ki altincilari O olmasin. Bundan daha az yahut daha ¢ok da
olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla beraberdir. Sonra onlara
yaptiklarini Kiyamet giinii haber verecektir. Allah, her seyi hakkiyla bilir.”33
ayetiyle istidlalde bulunan imam Es‘ari, Cenab-1 Hakkin kendi zatini onlarla
birlikte saydigini séylemistir.>* Bu ayette Allah’in kendi zatini onlarla birlikte
zikretmesi uluhiyet sifatlari baglaminda her hangi bir ortakhk ifade
etmemekte olup mevcut olmasi ve onlarin her sirrini bilmesi anlaminda
mecazen onlarla birlikte olmasina dikkat cekmektedir. Saffar’a gére imam
Es‘art’ye nispet edilen gorls batildir. Zira bir (vahid), sayidan heber vermek

32 Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak el-Zeccadi, istikdku esmailldh (Beyrut: Miessesetiir-Risale,
1406/1986), 90-92.

33 Miicadele, 58/7.

3 jbn Farek, Makalatu’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, 58.
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olmayip bir, sayidan degildir. Saffar'a gore sayi en az iki ile baslamaktadir.
Sayinin kendisiyle basladig iddia edilen birin, sekli vardir. Allah sekilden
miinezzehtir. istidlal edilen ayette Allah’in onlarla birlikte olmasi onlara
yardim etmesi ve onlari bilmesi olup zatini onlardan biri kilmasi ilim ve yardim
bakimindan onlari ihata etmesidir. Allah, sayilarin toplamina dahil olmadigi
icin ilgili ayeti tevil etmek gerekir.3> Fakat Saffar'in elestiri konusu ettigi
benzerlik, parcalanma ve sekilden imam Es‘ari de Allah’i tenzih etmektedir.
Dolayisiyla imam Es‘ar’nin sayir kavramiyla anladigi seyin farkl oldugu
ortadadir. Zira o Allah’in birliginin say1 agisindan oldugunu savunurken biri,
sayinin baslangici olarak kabul etmektedir. Ayrica ilgili ayette gecen Allah’in
onlarla birlikte olmasini imam Es‘ari’nin ve onun bu gériisiinii savunanlarin,
ilim ve ihata yerine zahiri manada mekansal bir birliktelik olarak anlamadigi
da sarihtir. Allah’in sayi agisindan bir oldugunu savunan higbir alim, Allah’in
benzeri, sekli ve siniri oldugunu iddia etmemistir. Bu husus da bu konudaki
ihtilafin hakiki degil lafzi olduguna delildir. Bu konudaki ihtilaf akli tevile dayal
kavramsal diizeyde yapilan bir tartismadan ibarettir.

imam Es‘ari’den sonra bu meseleye temas edenlerden imam Kuseyri (&l.
465/1072), “Allah vahiddir. Sayi acisindan degil” ifadesinin “Usul ehlinden
tevhid ehli ve akil ashabina” ait bir s6z oldugunu soyleyerek Allah’in sayi
acisindan bir oldugunu séylemenin bir sakincasi olmadigini ima etmek
istercesine “Hak der ki: “Goklerdeki ve yerdeki her seyi Allah’in bildigini
gérmilyor musun? Ug kisi gizlice konusmaz ki, dérdiinciileri O olmasin. Bes kisi
gizlice konugsmaz ki altincilari O olmasin. Bundan daha az yahut daha ¢ok da
olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla beraberdir. Sonra onlara
yaptiklarini Kiyamet giinii haber verecektir. Allah, her seyi hakkiyla bilir.”3¢
ayeti delil getirmistir.?” Fakat imam Kuseyri, bu ayetlerle istidlalde bulunarak
zahiri ve mecazi anlamdaki kullanimin cevazina dikkat ¢cekmistir. Zira “Allah
bizimle beraberdir” ifadesi mekandan miinezzeh olan Allah hakkinda ancak
mecaz yoluyla kullanilabilir. Gizli konusan Gg kisinin dordlncisiiniin Allah
olmasi, Allah’in kullarindan habersiz olmadigi, onlari her an gorip gozettigi
anlamina gelir. Fakat teslis itikadina sahip olan Hiristiyan gruplar “Allah tglin
Ucuncusudir” derken mecazi anlamda degil, hakiki anlamda bu ifadeyi
kullanmaktadirlar.

imam Kuseyri’den sonra bu meseleyi bir soru etrafinda net sekilde ilk kez
analiz eden Es‘ari dlimlerden Ebu’l-Kasim el-Enséari en-Nisaburi (61.. 512/1118)
olup “Allah vahiddir, sayl agisindan mi degil mi?” sorusunun cevabinin
maksada gore degisecegini soOylemistir. Allah’in  baskasiyla beraber

35 Saffar, Telhisu’l-edille li kavdidi’t-tevhid, 333-335.

36 Miicadele, 58/7.

37 Abdulkerim b. Hevazin imam Kuseyri, Letdifu’l-isardt, thk. ibrahim el-Besyuni (Misir: el-
Hey’etll-Misriyy, trs), 3/551.
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zikredilmesi kastedilirse, Allah’in sayi agisindan bir oldugu soylenebilir. Boyle
soylenmesi Allah’in sayilanlarla ayni cins veya onlarin misli olmasini
gerektirmez. 38 Fakat Ebu’l-Kasim el-Ensari’ye gére Es‘arilerin cogu su-i edep
olacagindan dolayr ve bu konuda sarih bir izin olmadigi icin “Allah sayi
acgisindan birdir” demenin uygun olmadigini sdylemistir. Bu ifadenin su-i edep
olacagini soyleyen alimler, su hadisi delil getirmistir. Bir hatip “Kim Allah’a ve
Resdliine itaat ederse dogru yola girer. Kim ikisine isyan ederse sapar.”
deyince Resulullah ona “Sen ne koti hatipsin. Soyle soyle: Kim Allah’a ve
Resiliine isyan ederse sapar.”3® Bu lafzin kullanilmasinin caiz oldugunu
savunan alimler ise “Ug kisi gizlice konusmaz ki, dérdiinciileri O olmasin.”*°
ayetini delil getirmistir. Fakat Ebu’l-Kasim el-Ensari’ye gore bu kullanimda
kastedilen, sayi degildir, sadece ilimdir. “Ben yakinim.”*! &yetini buna
benzetmektedir.*?

Allah’in sayi agisindan bir oldugu ifadesini imam Es‘ari’ye nispet eden
Hindistanh alim Abdulaziz Ferhari (v.1239/1823), Allah’in vahid olusunu izah
ederken meseleyi sayl acisindan ele alarak imam Es‘ari’ye nispet edilen
“Allahu Teala, sayl agisindan vahiddir.” gorisiini ele almaktadir. Ferhari,
imam Es‘ari’nin bu sézle sunu kastettigini sdylemektedir: “imam Es‘ari,
Allah’in bir (vahid) olusuyla O’nun nev’ veya cinsten biri degil, hakiki ciiz’i
oldugunu murad etmistir.”** Ferhari’ye gére Imam Es‘ari’nin ulGhiyet
konusunda giizel olmayan bir Gslup kullandigini distiinmek dogru degildir.
Bununla birlikte Ebu’l-Abbas el-Kalanisi gibi bazi alimler, Allah’in birliginin sayi
acisindan olmadigini belirterek bu goriisi reddetmislerdir. Allah’in birliginin
say! acgisindan oldugunu soylemeyi hatali gérenler iki delil getirmistir. Birinci
itirazi delil: Sayet Allah sayi agisindan bir olsaydi, sayilabilenlere (madudata)
dahil edilmesi gerekirdi. Sayinin O’nunla artip O’nsuz azalmasi gerekirdi. ikinci
itirazi delile gelince her sayi sonludur. Fakat Allahu Teal3, sonsuzdur.*

Abdulaziz Ferharf, bu iki delilin, kuvvetli olmadigini belirterek her iki delilin de
ilim tahsil etmeyen kisilerin s6zii oldugunu sdylemektedir. Birinci itirazi delil
gecerli degildir. Zira kendisi disindakilerle beraber sayilabilen bir (vahid),
birligi lizere bakidir.** Su ayette oldugu gibi Allah’in baskalari ile beraber
sayllmasi O’nun birligine halel getirmez: “Goklerdeki ve yerdeki her seyi

38 Ebu’l-Kasim el-Ensari en-Nisaburi, el-Gunyetii fi'l-Keldm, 1/457.

39 Miislim, “Cum’a”, 48.

40 Miicadele, 58/7.

41 Bakara, 2/187.

42 Ebu’l-Kasim el-Ensari en-Nisaburi, el-Gunyetii fi’l-Keldm, 1/457.

43 Ferhari, Ebu Abdurrahman Abdulaziz b. Ahmed el-Kuresi, en-Nibrds serhu serhi’l-akaidi’n-
Nesefiyye, thk. Okan Kadir Yilmaz (istanbul: Yasin Yayinevi, 2012), 207. Bu eser Ferhari
tarafindan Taftazani’nin Serhu’l-akdid eserine yazdigi bir hasiyedir.

4 Ferhari, en-Nibrds Serhu Serhi’l-Akaidi’n-Nesefiyye, 207.

45 Ferhari, en-Nibrds Serhu Serhi’l-Akaidi’n-Nesefiyye, 207.
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Allah’in bildigini gérmiiyor musun? Ug kisi gizlice konusmaz ki, dérdiinciileri
O olmasin. Bes kisi gizlice konugmaz ki altincilari O olmasin. Bundan daha az
yahut daha ¢ok da olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla
beraberdir. Sonra onlara yaptiklarini Kiyamet glini haber verecektir. Allah,
her seyi hakkiyla bilir.”*¢ Gizlice konusan (¢ kisinin dérdiinciisiiniin Allah
olmasi, Allah’in hem sayi agisindan vahid oldugunu séylemenin caiz olduguna
delalet etmekte hem de vahdaniyetine halel getirmedigine kuvvetli bir delil
teskil etmektedir. Bununla birlikte Allah’in kendi zatini sayilabilenlere dahil
etmesi hakikate mugayir olmasa da elbette bizim bunu yapmamizi
gerektirmez. Bu Uslubu kullanmamiz su-i edeb sayilir. Buna 6rnek olarak su
rivayet verilebilir: Resulullah bir hatibi dinler. Hatip “Allah’a ve Resul’(ine itaat
edin” ayetinden bahsederken, “Kim o ikisine isyan ederse haddi agmistir.”
deyince Resulullah o hatibe “Ne kétii hatipsin!” diyerek uyarmistir.4’ Bu suna
da benzer. Allah’in yaratmis oldugu bazi mahlukata yemin etmesi bizim Allah
disindaki seyler adina yemin etmemizi caiz kilmaz.

ikinci itirazi delil de gecerli degildir. Zira Allah’in sayi agisindan bir oldugunu
soyleyenler, Vacibu’l-viicud olan Allahu Tedld’nin sayilamayacak kadar cok
anlaminda sonlu oldugunu kastetmezler. Allah’in sonlu oldugunu séylemek
sirktir. Ayrica Allah’in mirekkep bir varlik oldugunu da iddia etmezler.*®
Ferhari’nin bu cevabini su sekilde ele alabiliriz. Allah’in diinyada insanlara
ikram ve ihsan ettigi nimetler sonlu ve sinirl olsa da sayillamayacak kadar
¢oktur. Bununla birlikte nimetlerin sonsuz oldugunu séyleriz. “Eger Allah’in
nimetlerini sayarsaniz, saymakla bitiremezsiniz. Siiphesiz Allah, Gafurdur,
Rahimdir.”#® Fakat Allah’in sonsuz ve sinirsiz olmasi elbette bunun gibi
degildir. Ayrica tek tek ele alindiginda 1, 2, 3, 4, 5 gibi sayilar sinirli olsa da
toplamda mutlak olarak sayi dizimi sonsuza uzanir. “Sayi dizilimi su sinirda
biter.” diyemeyiz. Sayi diziminin sonsuz olmasi Allah’in ilminin sonsuz ve
sinirsiz olmasinin zorunlu bir sonucudur. Diinya ve igindekiler fani ve sonlu
olsa da cennet ve cennet halki Allah’in litfu ve ikramiyla bakidir. Cennet
halkina ikram edilecek nimetler de daimidir. Bitmez tiikenmezler. Allah’in her
seyi adet/sayi olarak saymasi da Allah’in ilminin ve ikraminin sinirli ve sonlu
olmasini gerektirmez. Allah ikram etmeye devam ederse ve ikramini
sonlandirmazsa ikrami sonsuz olur. Sehristant’ye (6l. 548/1153) gore
malumat, makdurat ve muradat sozsuz olsalar da kudret ilimden daha hususi,
irade de kudretten daha hususidir. Allah’in ilmi, sonsuz kudretinden daha
kusaticidir. Zira Allah’in sonsuz kudretinin taalluku sadece mimkiinat iken

46 Miicadele, 58/7.

47 Ferhari, en-Nibrds Serhu Serhi’l-Akaidi’n-Nesefiyye, 207.
48 Ferhari, en-Nibrds Serhu Serhi’l-Akaidi’n-Nesefiyye, 207.
9 Nahl, 16/18.
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Allah’in sonsuz ilminin taalluku vacibat, miimkiinat ve muhalattir.>® Vacip ve
muhal olan seyler Allah’in kudretine konu olmazlar. Dolayisiyla Allah’in sonsuz
ve sinirsiz ilmi, sonsuz ve sinirsiz kudretinden daha kusaticidir.

El-Fikhu’l-Ekber sarihlerinden Muhyiddin Muhammed Bahauddin’e (6.
956/1549) gbre sayi acisindan vahid, sayilabilen sayilardan ilk mertebede olan
seydir. Bu manada vahdet, sadece Allah’a mahsus olmayip birinci mertebe
olan herhangi bir sey onunla vasiflanabilir. Bu nefiyden kasit, bu vahdet ile
muttasif olmasinin nefyi degildir. Zira Allah’in vahdet ile vasiflanmasi caizdir.
Zira sayl acisindan vahdetini ifade eden burhani delillerle Allah’in vahdetine
istidlal edilmektedir. Buradaki nefiyden kasit, ne cinste ne nevide ne
ulGhiyette ne de zati kidem ve kudret gibi ulGhiyet 6zelliklerinde aslen Allah’a
higbir seyi sirk kosmayarak miimin ve musrigin arasini ayirmamizi saglayan
Allah’in vahdetini ortaya koymaktir. Bundan dolayi Ebd Hanife “seriki
olmamasi acisindan” diyerek ne zatinda ne ulGhiyette ne de ulGhiyet
ozelliklerinde ortagi olmadigini, bunun bazi gerekleri olarak Allah’in
dogurmadigini, dogmadigini ve dengi olmadigini hatirlatmistir. Zira dogurmak
ve dogmak micaneset ve misareketi gerektirir. Denklik de
musabehet/benzerlik ve miicaneseti gerektirir. Allah bunlardan miinezzehtir.
Bahauddin’e goére burada iki makam vardir. Birinci makamda Allah’in birligi,
zatinda pargalardan olusmak seklindeki coklugun nefyi manasindadir. Sayet
Allah pargalardan olusan bir varlik olsaydi, pargalari birbirine ihtiya¢ duyacagi
icin Allah’in varligi vacip (zorunlu) olmazdi. ikinci makamda ise Allah’in birligi,
Allah’in zatinda, ulGhiyette ve ulGhiyet 6zelliklerinde ortakhigin nefyidir.
“Sayet goklerde ve yerde Allah’tan baska ilahlar olsaydi (gokler ve yer) fesada
ugrardi.>? dyeti ikinci makama isaret etmektedir. °?

3. Allah’in Sayi Agisindan Bir (Vahid) Oldugu Soylemini Elestirenler

Allah’in vahdaniyetinin sayi agisindan olmadigini savunan alimler genellikle
bunu dualist ve politeist inanglara bir reddiye niteliginde ele almaktadirlar.
imam Matiirid’ye gére Allah’in vahdaniyeti ve ulGhiyeti, sayisal birlik cihetiyle
degildir. Zira her sayinin yarisi ve pargalari bulunmaktadir. Bu durumda
Allah’in benzerleri ve zitlari olmasi gerekirdi. Zithgin ispati, ulhiyeti nefyeder.
Benzerligin ispati ise vahdaniyeti nefyeder. Dolayisiyla Allah, vahiddir. Benzeri
yoktur. Daimdir. Zatiyla kaimdir. Ziddi da dengi de yoktur. Bu “O’nun misli gibi
yoktur.”>? dyetinin tevilidir. Her misil, sayi altina girer. Her mislin en az sayisi
ikidir. Zithk da ¢ift sayiyi1 gerektirir. Dolayisiyla Allah’in vahid olmasinin tevili,

50 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, Nihdyetii’l-ikdém fi ilmi’l-Keldm, tk. Ahmed
Ferid (Beyrut: Daru’l-kitiibi’l-ilmiyye, 1425), 142, 145.

51 Enbiya, 21/22.

52 Muhyiddin Muhammed Bahauddin, el-Kaviu’l-fasl serhu’l-fikhi’l-ekber (istanbul: Hakikat
Kitabevi, 2016), 126, 127.

53 eg-Slira 42/11.
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O’nun azamette ve kibriyada, kudrette ve saltanatta bir tek olmasi,
benzerlerden ve zitlardan miinezzeh olarak bir tek olmasidir. Bundan dolayi
Allah’in cisim (birlesme) ve araz (ayrigma) ile nitelenmesi batildir. >

Maturidi dlimlerden Saffar (6. 534/1139) meseleyi sayi (aded) kelimesinin
anlami Gzerinden ele alarak birin (vahidin) sayr olmadigini sayinin ikiden
basladigina dair matematikgilerin gértsiinii nakletmektedir. Ona goére sayi,
cem etmek igin olup cem etmenin en azi ikidir. Saymak icin en az iki sey
bulunmaldir. Sayi, bir seyin bagka bir seye ilave edilmesiyle meydana
gelmekte olup kendisiyle kesret olusur. Bu ozellik birde (vahidde)
bulunmamaktadir. Buna gore Allah’in zatinda, isim ve sifatlarinda bir (vahid)
olmasi, zatinda, isim ve sifatlarinda tek (ferd) olmasidir. Zatinda tek olmasi,
zatinda pargalanmanin imkansiz olmasidir. Allah kisimlara ayrilan ve clzlerin
toplamindan olusan bir varlik degildir. Parcalardan olusan sonludur. Allah
sonlu bir varlik degildir. Allah’in pargalanmayi kabul etmemesi cevher-i ferd
(el-ctiz’ ellezi1a yetecezze) manasinda degildir. Zira cevher-i ferde baska clizler
eklenerek c¢ogalmayl kabul eder. Allah azalmaktan ve c¢ogalmaktan
miinezzehtir. Allah’in bir olmasi mahlukatin bir olmasi gibi degildir. Zira
mahlukatin sekli ve sonu vardir. Allah, bu tiir seylerden miinezzehtir. Bundan
dolay! “Allah birdir. Sayi agisindan degil” ifadesi Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaatin
genelinin gérusidiir. Ebu’l-Abbas el-Kalanisi de bu goriisii savunmaktadir.>>

El-Fikhu’l-Ekber sarihlerinden Ekmeleddin Baberti®® (61.786/1384) kendi
zamanindaki medreselerde itikadi meselelerin yanhs 6gretildiginden yakinarak
sahabenin ve tabiinin itikadini ortaya koymak icin el-Fikhu’l-Ekber’i serh ettigini
ifade etmistir. > Ona gore bir (vahid) ile bazen ikinin yarisi kastedilmekte olup
sayl onunla baslar. Bu, sayi agisindan birin (vahidin) manasidir. Bazen de vahid
ile zati ve sifatlari itibariyla seriki, benzeri ve misli olmayan kastedilir. Bu mana
birincisinden daha hususi olup Eb{ Hanife bu ikinci manayi 6ne ¢ikarmistir. Ayni
zamanda bu ifade “Allah, Mesihi yaratmadi. Mesih, O’nun ¢ocugudur. Allah’tan
dogan ogludur. Mesih, O’nun mislidir” diyen Hiristiyanlara bir reddiyedir. Ayrica
“Uzeyr Allah’in ogludur” diyen Yahudilere ve akhn Vacibu’l-viicud’tan
dogdugunu iddia felsefecilere bir reddiyedir. itikatlari batildir. Zira Allah,
Samed’tir. Yani kendisinin disinda olan ve kendisine ihtiya¢ duyan her seyden
Gani’dir. Allah her seyin yaraticisidir. Hicbir sey O’nun misli degildir.>®

54 imam Matiiridi, Kitabii’t-tevhid, thk. Fethullah Huleyf (iskenderiyye: Daru’l-Camiatii’I-Misriyye,
trs), 23.

5> Saffar, Telhisu’l-edille li kavédidi’t-tevhid, 333, 334.

56 Eserin Baberti’ye degil meshur olmayan Hakim ishak adinda bir alime ait oldugu konusunda
bkz: Kadir Gémbeyaz, “ilk Fikh-1 Ekber Serhi9./15. Yiizylda mi Yazildi?”, Diyanet ilmf Dergi, 56/4
(2020), 1230, 1231.

57 Ebu Abdullah Ekmeleddin Muhammed b. Ahmed el-Baberti, el-irsdd fi serhi’l-fikhi’l-ekber
(Kiitahya: Vahit Pasa Kitapligi MudurlGga, nr. 305), vr. 1a.

58 el-Baberti, el-irsdd f7 serhi’l-fikhi’l-ekber, nr. 305, vr. 5a.
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ilyas b. ibrahim es-Sinobi’ye®® (6]. 891/1486) gére “Allah birdir, sayi
acisindan degil” ifadesiyle EbG Hanife Allah’in vahdet ile vasiflanmasini
kastetmemektedir. “Sayi agisindan degil” demekle “baska bir aginin”
varligina isaret etmistir. Bunun ise Allah’in seriki olmamasi agisindan bir
oldugunu soylemistir. Eb( Hanife bu ifadeyle, Allah’in ulGhiyette bir (vahid)
oldugunu kastetmistir. “ilahiniz bir tek (vahid) ilahtir.”® ayeti, bu manaya
isaret etmektedir. Vahdet ile kastedilenin ulGhiyette birlik oldugu anlasilsin
diye “ilahiniz birdir (vahiddir)” demek yerine Allah’in ulGhiyet sifatlarinda
tek oldugu anlasilsin diye “ilahiniz bir tek ilahtir” demistir. Bu suna benzer:
“Efendiniz bir tek efendidir” s6zlinin manasi “Efendiniz, efendilikte birdir”
seklindedir. Allah’in birligi (vahdeti) vahdete maruz kalma manasinda
degildir. Taftazani, Kessdf serhinde “Deki: O Allah Ahaddir” ayetindeki
ahadin “sayinin ilki” manasinda oldugunu sdylemistir. Mesih’in veya
Uzeyr’in Allah’in oglu, meleklerin Allah’in kizlari oldugunu soylemek, zaruri
olarak ulOhiyette serik iddiasinda bulunmaktir. Zira ¢ocuk, mahiyette
babaya ortaktir. Allah’in nev’ ve cins olarak benzeri yoktur. Allah, zatiyla
Baki oldugundan ve bir halefle baki olmaya ihtiyaci olmadigindan
dogurmaz. Varhginin baslangici olmadigindan ve kadim oldugundan
dogmamistir.®t

El-Fikhu’l-Ekber sarihlerinden Ebi{’l-Miintehd’ya (61.1000/1591) gére véahid
kelimesi bazen ikinin yarisi ve sayilarin baslangici olan bir sayisina denilir.
Bazen de zati ve sifatlari itibariyla ortagi, esi ve benzeri olmayan anlaminda
kullanilir.5? Anlasildigi kadariyla Ebiil-Miintehd bu konuda iki temel goriise
dikkat cekmekle yetinmis olup tercih yapmaktan imtina etmistir. iki sayisi
bolinmeyi kabul etse de sayilarin baslangici olan bir sayisi bolinmeyi kabul
etmez. Dolayisiyla Allah’in sayi agisindan bir oldugunu soyleyenler 6zellikle
Allah’in boélinmeyi kabul etmeyen bir ve benzersiz ilah oldugunu kast
ediyorlar. Allah’in birliginin sayi agisindan olmadigini sdyleyenler ise Allah’in
zatinda bolinmeyi kabul etmeyen, sifatlarinda benzersiz ve fiillerinde
ortagi/seriki olmayan bir ilah olduguna dikkat ¢ekiyorlar.

9 Kadir Gombeyaz’a gore el-Fikhu’l-Ekber tizerine kesin olarak yazilan ilk eser Osmanli muellifi
ilyas b. ibrahim es-Sinobi’nin yazdig1 eserdir. Oncesindeki eserlerin yazarlarina aidiyetinde
supheler veya hatalar vardir. Es-Sinobi bu eserini 865/1460 yilinda Osmanli padisahi Fatih
Sultan mehmet’e ithaf ederek yazmis olup eserin zorlugu ve derinligi sebebiyle kendisinden
dnce el-Fikhu’l-Ekber Gizerine serh yazilmadigini séylemistir. Kadir Gémbeyaz, “ilk Fkh-1 Ekber
Serhi 9./15. Yiizylda mi Yazildi?”, Diyanet iimi Dergi, 56/4 (2020), 1234.

60 Bakara, 2/163.

61 Fethi Kerim Kazang, Fikh-1 Ekber Serhleri ve ilyas b. ibrahim es-Sinobi’nin Fikh-1 Ekber Serhi
(izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1991), 21-23, 120-
122.

62 Ebii’'|l-Miinteha, Fikhu’l-Ekber ve izahi, cev. Sabit Unal (Ankara: Diyanet isleri Reisligi Yayinlari,
1957), 18.
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GUnlimuzde Sam bolgesi Hanefi Maturidi alimlerden El-Fikhu’l-Ekber sarihi Nidal
Aleh Ressi’ye gore vahid, hesabin baslangici igin bir isim olup sayinin baslangicidir.
Cunku vahdet/birlik sayi agisindan, sadece Allah’a mahsus degil, bilakis her hakiki
cliz’7 igin gerekli seydir. EbG Hanife’nin sdziindeki nefiy, sayinin kastedilmesi
acisindandir. Sayisal birlik (el-vahdeti’l-adediyye) agisindan degildir. Zira Allah,
hakiki anlamda birdir. Allah’in zati, cisimler gibi pargalardan olusmaktan
minezzeh oldugu gibi vacibu’l-viicud, kudret, hikmet gibi ulGhiyet 6zelliklerde
seriki olmaktan da munezzehtir. Allah pargalanmayan birdir. Fakat bu Allah’in
zatinin, cevher-i ferd manasinda el-ciiz Ia yetecezze oldugu anlamina gelmez. Zira
cevher-i ferd, var olabilmek icin bir mekanda yer kaplamaya muhtactir. Bu ise
hud@s ve imkan alameti olup zati viicuba aykiridir. Ayni zamanda Allah, mutlak
birdir. Zira sayet ulGhiyette seriki olsaydi burhan-1 temani’ kanitinda oldugu gibi
mubhalin varligi gerekirdi. Dolayisiyla Allah, zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde birdir.
Allah’in fiillerinde bir olmasi, 0’'ndan baska yaraticinin olmamasi manasindadir.®

Nidal ibrahim’e gére her bir sayinin yarim, ceyrek gibi ciizleri/parcalari vardir.
Pargalara ayrilma, hudus ve ihtiya¢ alametlerindendir. Nidal Ale Ressi, sayi/adet
agisindan  Allah’in  birliginin  nefyinin  gerekgelerini  maddeler halinde
siralamaktadir.

a. Ona gore sayilabilenler sinirlidir. Sinirli olanlar muhdestir ve makh(rdur. “O
(Allah), kullarinin tizerinde K&hir olandir.”%

b. Bir seye ikinci izafe edilebilirse, ikinci birinciden daha fazla olurken, birincisi
nakis olur. Bu da muhtaglik emaresidir. Allah muhdes ve muhtag olmaktan
miinezzehtir. “Allah Gant olandir. Siz ise muhtacsiniz.”%

c. Birinci son bulmadan, ikinci var olamaz. Halbuki “Allah, Evveldir, Ahirdir.”
Onun 6niine hicbir sey gecemez, O’na yokluk da ilisemez.

¢. Sayilanlarin arasi ayrildiginda ikinciye ancak zihnen veya harici olarak
birincinin sinir ve boyutlari nihdyete erdikten sonra intikal edilir. Halbuki
Allah, sinirlardan ve gayelerden miinezzehtir.

d. Sayilar arasinda sayarken benzerlik ve ortaklik vardir. Halbuki “Allah’in misli
gibi yoktur.”®” Sayet bir seyin mislinin varligi kabul edilirse, o sey iki ile baslar.
Allah’in bir olmasi, misli olmamasi anlamina da gelir. Allah, birdir misli yoktur.

e. Sayi baskasiyla cogalir artar. Bu da ihtiya¢g emaresidir. Halbuki “Allah, Gani
ve Hamid'tir.”%8

&3 Nidal ibrahim Ale Rassi, el-Bedrii’l-envér serhu’l-fikhil-ekber (Amman: Darii’n-Nur, 2017), 100, 102.
54 En’am, 6/17.

5 Muhammed, 47/38.

% Hadid, 57/3.

57 Sura, 42/11.

68 Fatir, 35/15.
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f. Sdyet Allah adet/sayi agisindan vahid/bir olsaydi, ikinci ve tglncu bir ilah
ihtimali ortaya ¢ikardi. En batil olan, bu ihtimaldir. Nidal Aleh Ressi'ye gére en
onemli gerekge budur.

g. Sayllar arasinda cins benzerligi (tecanis) vardir. Allah, benzer cinsi
olmaktan minezzehtir. “Allah, tglin Gglincusidir” diyerek Allah’t kendinden
onceki sayilan cinslerden sayan Hiristiyanlar gibi kim Allah’i, kendisi digindaki
bir cinse dahil ederse kiifre girmis olur.®

4. Osmanli Doneminde Bu Konuda Yazilmis Miistakil Risaleler

EbG Hanife’nin “Allah vahiddir. Sayi agisindan degil.” ifadesi sadece serhlerde
actklanmamis. Ayni zamanda Osmanli dénemi yazilan mustakil risalelerde de
ele alinmistir. Genellikle bir varaktan olusan bu risalelerde 6zet bilgiler
verilerek mesele izah edilmektedir. Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi
sitesinde 3 alimin bu konuda risale yazdigini tespit ettik.”®

4.1. Haci Emirzade Guizelhisari’nin (61. 1122/1710) Risalesi

Haci Emirzade Alim Mehmed b. Hamza el-Aydini el-Giizelhisari'ye (&l.
1122/1710)" gére vahid, kelimesi birgcok manaya kullanilan miisterek bir lafiz
oldugundan dolayi Eb( Hanife “sayi agisindan degil” ifadesiyle kesretin ziddi
olan vahdeti kastetmedigini belirtmistir. Arap dili uzmani alimlere goére
kesretin ziddi olan vahid, sayilabilen sayilardandir. Sayr da, esyanin
kemmiyetini ve miktarini bilmenin yoludur. Guzelhisari’'ye gére Eb( Hanife
kesretin ziddi olan vahdet mananin kastedilmesini nefyetmistir. Fakat
bununla birlikte Allahu Teald sayisal birlikle de vasiflanir. Hatta sayisal
birlikten Allah’in selbedilmesi kufurdir. Dolayisiyla EbG Hanife Allah’in

% Nidal Ale Ressi, el-Bedrii’l-Envér Serhu’l-Fikhil-Ekber, 100, 101.

70 nternetten yaptigimiz arastirmada arap diinyasinda bu konudaki risaleler tizerine bir ¢alismaya
rastladik. Bu ¢alismada da arap kittuphanelerinde ti¢ dlimin nashalarina ulasilmis ve bunlar
tahkik edilmis. ilgili eserin basinda vahdet-adedi kavrami etrafinda mesele ele alinmis. Allah’in
vahdetinin sayi agisindan oldugunu ispat edenlerin ve nefyedenlerin ihtilafinin vahdet-i adedi
kavramina yukledikleri manadan kaynaklandigi ve lafzi ihtilaftan ibaret oldugu tespit edilmistir.
Allah’in vahdetinin sayi agisindan oldugunu ispat edenler vahdet-i adedi kavramini kisimlara
ayrilmayi kabul etmeyen manasinda ele alirken, nefyedenler ise vahid-i adedi kavramini
kesrete yol agmasi agisindan ele almistir. Fakat birbirlerinin endiselerine hak veren iki grup lafzi
iftilaflari sebebiyle birbirini higbir zaman tekfir etmemistir. Ezher Universitesi sitesinde
yayinlanan bu galisma igin bakiniz: § J5luy & 3aid ae dilimgll JlsS 4l Blasl e sl va;
1) Glax Js3sSl Bran ¢ dazmal cddall @iy (o Y dxly Sl dblgn (2150 1) A 4 pleY JgB %
(#1253 @) o3l) How G55 Jeme o edhaYy (21167 1) GailMl Sl Bhazly (21122,
https://jafd.journals.ekb.eg/article_366332.html

1ilim gelenegi olan bir aileye mensup olan miiderris Giizelhisari’nin vefat tarihi net bilinmemekle
birlikte eserlerindeki tarihler gz 6niine alindiginda H. 1122/ M. 1710 yilinda vefat ettigi
tahmin edilmektedir. Dagdeviren, Alican - Kiglikahmet, Elif. “Muhammed Guzelhisari Ve
Ezharu’t-Tenzil isimli Tefsirinin Rivayet Agisindan Degeri”. Sakarya Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi 15/27 (Haziran 2013), 143-166. https://doi.org/10.17335/suifd.10871.
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ullhiyette ve ullhiyet 6zelliklerinde birlenmesi manasinda tevhide vurgu
yaparak, cisimlerin yaratilmasi, ibadete layik olmak ve seri hikumleri
bildirmek gibi ulGhiyet 6zelliklerinde Allah tek oldugunu ve ortagi olmadigina
dikkat ¢ekmistir. “Zeyd’e tek basima (vahdi) ugradim.” séziinde oldugu gibi
“Zeyd’e ugrama konusunda bana hig¢ kimse ortak olmadi” demektir. Ayrica
“Falan kisi liderlikte tektir (vahiddir).” ifadesiyle liderlikte hickimsenin ona
ortak olmadigini ima etmistir. el-Glzelhisari bu goériisini su misalle
aciklamaktadir. “Sana Zeyd b. Amr ve Zeyd b. Bekr adinda iki adam geldigini
farz edelim. Zeyd b. Amr’in onun yaninda mihim olmasi sebebiyle, ikisi de
gelmis olmasina ragmen, muhatabina Zeyd b. Amr’dan bahsetmeyi istersen
“Bana Zeyd geldi. Zeyd b. Bekr degil, Zeyd b. Amr” dersin.” Glizelhisari bu
misalle farkl bir bakis agisi sunmaktadir. Ona gore Eb( Hanife “sayisal birlik
acisindan degil seriki olmamasi agisindan birdir” derken sayisal birligi (el-
vahdeti’l-adedi) tamamen nefyetmeyi kastetmemistir. Zira Glizelhisari sayisal
birligin nefyinin kiifiir oldugunu belirtmistir. imtihanu’l-Ezkiyd kitabinin yazari
Birgivi Mehmet Efendi (6l. 981/1573) gibi miitaahhirun dénemi bazi muhakkik
alimlerin de bu goriisi savunduklarini séylemistir. Dolayisiyla Eb( Hanife
“Allah sayi agisindan degil, seriki olmamasi agisindan vahiddir.” derken kasti
hakiki vahdeti ispat etmekti, sayisal vahdeti degil. Fakat onun “sayi agisindan
degil” demesi Allah’in sayisal agidan bir olmadigi anlamina gelmemektedir.
Cunku Allah lafzi zaten hakiki cuz’i icin alem bir kelimedir. Allah’in sayisal
vahdetinin siibitu zaruri oldugundan dolayi onu zikretmeye ihtiyac yoktur.”?

4.2. Muhammed b. Omer ed-Darendevi’nin (61.1152/1739) Risalesi

Bu konuda risale yazan alimlerden biri Muhammed b. Omer b. Osman ed-
Darendevi el-Haneft (61.1152/1739) olup Risaletii’n fi izahi kavli Ebi Hanife —
Allahu Tedlé Vahidun I min tarikil-aded- adl bir risale yazmistir. Ona gére
Allah’in vahdaniyetinin sayi agisindan olup olmadigi konusunda Ehl-i siinnet
alimleri arasinda iki farkli yaklasim ortaya konmus olup bu gorisleri
savunanlar, gorislerinden dolay tekfir edilemez. Bu konudaki ihtilaf, lafzi bir
ihtilaftir. Birinci grupta Allah’in sayi agisindan vahid oldugunu savunan alimler,
vahid kelimesiyle “mutlak olarak vahdet ile muttasif sey” manasini
kastetmistir. Kendisiyle artmanin veya azalmanin s6z konusu olmadigi, sayinin
basladigl bir manasinin Allah hakkinda kullanilmasi muhal olan bir manayi
gerektirmez. Bununla Allah’in zati itibariyle ikincisi bulunmayan bir tek ilah
oldugu vurgulanmis olmaktadir. Ancak bu mana Allah’a mahsus bir birlik
degildir. ikinci grupta Allah’in sayi agisindan vahdetini nefyeden alimler ise
vahid kelimesiyle “bir cok seyden ve pargalardan olusan seyi” kastetmislerdir.
Her bir parga bitini olusturan birlikte ortaktir. Ayni zamanda bu anlamda

72 Hacl Emirzade Alim Mehmed b. Hamza el-Aydini el-Giizelhisari, Serhu kavli Ebi Hanife "Valléhu
vdhidun 1G min tariki'l-aded veldkin min tariki ennehi 1G serike leh" mine'l-Fikhi'l-Ekber,
Diyarbakir Kiitiphanesi, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, nr. 1905/17, 171a, 171b.
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“bir adam ve bir ev” gibi ifadelerde sekil ve son gerekir. Bu manadaki vahid
kelimesinin Allah hakkinda kullaniimasi da caiz degildir. 73

Birinci gorisl savunanlar, ikinci gérisi savunan alimlerin Allah’i tenzih ettigi
hususlardan Allah’i tenzih etme konusunda aslinda ittifak halindedir. ikinci
gorusl savunan alimler de Allah’in zatinda ve sifatlarinda tek oldugunu ve
onun misli ikinci bir ilah olmadigi konusunda birinci alimlerle ayni gériistedir.
Bundan dolayr bu konudaki ihtilaf asli degil, lafzi bir ihtilaf olarak
degerlendirilmelidir.

4.3. Goziibiiylikzade ibrahim Efendi’nin (61.1253/1838) Risalesi

Osmanl  Miderrislerinden  Géziibiiyiikzade  ibrahim  Efendi de
(61.1253/1838)7* Eb( Hanife’nin bu sézii hakkinda Risaletiin fi Tahkiki Kavlil-
imam, Allahu Véhidun L& min tarikil-aded aduyla iki sayfalik bir risale kdleme
alarak, ilim talebelerine milakat sinavinda sorulan bu soru hakkinda kisa bir
actklamaya yapmak istedigini belirtmistir. Vahid ve sayisal birlik “el-vahdeti’l-
adedi” kavramlarini birbirinden ayiran Go6zubiyilikzade Eb( Hanife’'nin
kastinin sayisal birligin (vahdetil-adedi) Allahtan nefyedilmesi olmadigini, zira
bu tir nefyin de kifir oldugunu hatirlatmistir. Ardindan vahid ile neden
sayisal vahdetin kastedilmedigini soranlara konuyu iki agidan acgiklamaya
¢alismistir. Eb( Hanife’nin vahid kelimesini sayisal birlik anlaminda
kullanmasina birinci engel sudur: “Vacibu’l-viicud olan Allah, hakiki ciiz’f olup
sayisal birlik (el-vahdeti’l-adedi) her hakiki cliz igin apacik bir gerekliliktir.
Dolayisiyla Allah hakiki ctiz’t oldugu igin sayisal anlamda bir tek ilah olmasi
burhani olunca EbG Hanife’'nin vahid ile sayisal birlikten baska bir sey
kastettigi anlasiimalidir.” Buna gére Eb( Hanife soyle demis olmaktadir: “Allah
vahiddir. Lakin vahdeti adedi agisindan séylemiyorum. Zaten sayisal anlamda
bir tek ilahtir. Fakat vahid ile kastim seriki yani O’nun sifatlarina sahip ikinci
bir ilah olmamasi ve pargalara ayrilmamasi agisindandir.” Eb{ Hanife'nin
vahid kelimesini sayisal birlik anlaminda kullanmasina ikinci engel sudur:
Kelam kitaplarinda Allah’in vahdaniyet sifati, Allah’in zatinda ve sifatlarinda
seriki olmamasi manasinda kullanilmaktadir. Bununla birlikte vahid ile bazen
Zatinda ve sifatlarinda seriki (ortagi ve benzeri) olmayan kastedilirken, bazen
de ilk mertebede vaki olan da kastedilmektedir. Géziibiliyiikzade ibrahim

3 Muhammed b. Omer b. Osman ed-Darendevi el-Hanefi, Risaletiin fi izahi kavli Ebi Hanife —
Vallahu Teala Véhidun 16 min tarikil-aded-, Sileymaniye Kitiphanesi, Seyhzade mehmed
Koleksiyonu, nr. 333347, vr. 230b, 231.

74 Osmanl dénemi Kayseri alimlerinden olan Géziibiiyiikzade ibrahim Efendi, ince meseleleri
¢6zmede mahir oldugu igin “Gozlibuyiik” lakabiyla aniimis 91 yasinda vefat etmistir. Yaklagik
50 yasinda kendi adiyla meshur olan medresesinde basmuderris olarak gérev yapmis ve bir
alim yetistirmistir. 1808-1839 yillari arasinda padisah olan Il. Mahmud tarafinda teklif edilen
seyhiilislamlik gérevini yashligini bahane ederek reddetmis ve siyasetten uzak durmustur.
ibrahim Nesimi Goziibiiyiik, “Géziibiyiikzade ibrahim Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, istanbul, 1996, 14/160, 161.
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Efendi’ye gore Allah her iki mana ile de muttasiftir. Allah’in ilk mertebede
olmadigini sdylemek de kesin olarak kiiftirdar. O risalesinde sayisal birligin (el-
vahdeti’l-adedi) Allah’tan nefyinin neden kuflr oldugu sorusuna El-Fikhu’l-
Ekber sarihlerinden Muhyiddin Muhammed Bahauddin’in (6l. 956/1549) de
benzer cevap verdigini hatirlatmistir. 7>

Géziibiiyiikzade ibrahim Efendi’nin, Allah’in ilk mertebede olduguna dair
sdyledigi sozler, iki gdriisii cem etme cabasi olarak algilanabilir. ilk mertebede
vaki olan deyince akla Hadid sdresinde Cenabi Hakk’'in kendisini tanittigi
“Evvel ve Ahir” isimleri akla gelmektedir. Beger diizleminde "bu sozi ilk ve son
kez soyliyorum” cimlesinde oldugu gibi evvel ve ahir deyince ilk ve son
manasinda siralama ve sinirlama ifadesi olarak kullanilir. Fakat evvel, Allah
hakkinda ayni anlamda degildir. Allah, baslangici olmayan ezeli varhk
manasinda Evveldir. Allah vardi. Onunla birlikte hicbir sey yoktu. Bundan
dolayi Allah varlik olarak ilk mertebededir. Sonu ve nihdyeti olmayan baki
varlik manasinda Ahirdir. Her sey yok olsa en son Allah kalmaya devam eder.
Allah daima diridir 6lmez.

Hem Ferhari hem de Goziibiylikzade iki farkh gorist savunurken, Allah’in
“hakiki cliz’t” olduguna dikkat cekmesi meselesinin “asli ihtilaf” degil “lafzi
ihtilaf” olduguna delildir. Peki hakiki ciz’t nedir. Ciiz, felsefi ve mantiki bir
istilah olarak kallin ziddi anlaminda “bir varlik tirinidn tamamina degil,
sadece bir ferdine delalet eden kavram” olup hakiki ve izafi olmak Uzere iki
sekilde ele alinir. Hakiki ciiz “baska higbir varlikla ortaklhgi olmayacak sekilde
tasavvur edilen en hususi bir tek varlik” demektir. Clrcani’nin ifadesiyle
baskasiyla ortakligi bulunmayan en hususi varlik demektir. Allah’in,
mahlukatiyla hi¢bir ortakhgi ve benzerligi yoktur. Bundan dolayi Allah, bir tek
ilahtir. UlGhiyette seriki, ortakligi veya benzerligi yoktur. izafl ciiz ise
kendisinden daha genel bir varlik cinsinin kapsamina giren daha 6zel bir varlk
tlradir. Mesela “canli” kavrami kendisinden daha genel bir cins olan “cisim”
kavraminin alt bir tiri ve clzi iken, yine “canli” kavrami kendisinin altindaki
insan, melek, cin gibi cuizleri kapsayan killi bir kavram olmaktadir.”®

Sonug

Din dili, lafiz-mana iliskisini tespit ederken, metnin baglamini, amacini ve
temel ilkelerini bilmeyi gerektirir. Bunlardan bagimsiz sekilde ortaya konan
lafizlar ve yapilan teviller temelsiz ve yanlis anlasiimalarla dolu ifadelerden
ibarettir. Bundan dolayi hak bir sézle bir agidan birileri hakki kastederken,
baska acidan birileri ise batili kastedebilir. Boylece sdylemleri benzese de

75 Goziiblyiikzade ibrahim Efendi, Mecmi’atii’r-resdil (istanbul: Matbaa-i Amira, trs), 35, 36.

76 Ali b. Muhammed Ciircani, Ta’rifdt (Beyrut: Daru’I-Kiitiibil-ilmiyye, 1403/1983), 75, 76; Mustafa
Gagrici, “Cliz’i”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi,
1993), 8/149-150.
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kasitlar itibariyla asli bir ihtilafa diserler. Bazi durumlarda ise sdylemleri
zahirde birbiriyle celiskili géziikse de kasitlari itibariyle benzer olduklarindan
lafzi ihtilafa dismuslerdir. Buna dair misaller Kur’an’da ve Kelam kitaplarinda
oldukga ¢oktur. Bu ¢alismada Allah’in birliginin sayi agisindan olup olmadigina
dair EbG Hanife’nin “Allah sayi agisindan degil, seriki olmamasi agisindan
vahiddir.” sézii ile imam Es‘ar?’ye nispet edilen “Allah sayi agisindan vahiddir.”
ifadesi baglaminda hem Kur’an’da hem Kelam eserlerinde Allah’in birligine
dair bir inceleme yaptik. Bu konuda kullandiklari din dilinde farkl ifadeler olsa
da Ehli sinnet kelamcilarinin lafzi bir ihtilaf icinde olduklarini tespit ettik.

Ahad ve vahid kavramini bazi Kelam alimleri “Allah’in zatinda, sifatlarinda ve
fiillerinde ahad ve vahid olmasi” seklinde ayni manada kullanmaktadir. Ahad
kelimesinin isim, vahid kelimesinin sifat olarak kullanilmasi disinda koki ve
delalet ettikleri manalarin ortak oldugunu séylemek mantikli gériinmektedir.
Bu durumda ahad ve vahid kelimeleriyle Allah’in hem zatinda pargalanmayi
kabul etmeyen, hem sifatlari itibariyle benzersiz, hem de fiilleri itibariyle de
seriki veya yardimcisi olmayan bir tek ilah oldugu anlatilmis olmaktadir. Bazi
Kelam alimleri ise ahad ve vahid kavramlariyla ilgili olarak farkli yorumlara
meyletmistir. Bize gére ahad ve vahid aslen miteradif olsa da, yerine gére
vasfen farkli kullanilabilen mutedahil kavramlardir. Aliyyd’l-Kari’nin vasfen
tercih ettigi “Allah, zatinda vahid, sifatlari agisindan ahaddir” seklindeki yorum
da mantikl gbzikmektedir. Zira sifatlariitibariyla tek olanin, zatinda bir olmasi
vaciptir/zorunludur.

Allah birliginin sayi agisindan olup olmadigina dair sdylem tartismasi sayi
kavrami ile ilgili subjektif tevillere dayanmaktadir. Sayinin bir (vahid) ile mi
yoksa iki ile mi baslayacagina dair matematikgilerin (ehl-i hisab) ihtilafi bu
konuda kimi alimler tarafindan tartismaya konu edilmistir. Saffar, birin sayi
olmadigini, sayinin en az iki ile baslayan iki seyin birbirine ilave edilmesini
ifade eden bir kavram oldugunu soyleyerek Allah’in birliginin sayi agisindan
olmasini nefyetmistir. Allah’in birliginin sayi agisindan oldugunu savunan bazi
alimler ise sayi diizleminin bir ile basladigini ve birin béliinmeyi kabul etmeyen
bir say1 oldugunu soylemistir. Ayrica Allah’in sayi acgisindan vahid oldugunu
sdylemenin caiz oldugunu sdyleyen alimler, Kur'an’daki “U¢ kisi gizlice
konusmaz ki, dérdiincileri O olmasin. Bes kisi gizlice konusmaz ki altincilari O
olmasin. Bundan daha az yahut daha ¢ok da olsalar, nerede olurlarsa olsunlar,
O mutlaka onlarla beraberdir. Sonra onlara yaptiklarini Kiyamet giini haber
verecektir. Allah, her seyi hakkiyla bilir’”” ayetini delil getirerek Allah’in say!
acisindan vahid oldugunu sdylemenin dilsel agidan caiz oldugunu, fakat edep
acisindan dogru olmadigini ifade etmislerdir. Zira ayette Allah’in her seyi
bildigi haber verilmektedir. Allah mekandan miinezzeh oldugu icin mecazen

77 Miicadele, 58/7.
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onlarla beraber ve (g kisinin dérdiincusi oldugu ifade edilmistir. “Allah tgln
Uglincusudur” seklindeki teslis ifadelerinin kiflir olmasinin sebebi ise
taaddud-u kudemanin kast edilmis olmasidir.

Allah’in vahid olusunun sayi agisindan séylenemeyecegini savunan alimler de
dualist ve politeist inanglara karsi ¢cikarak sayinin hem ikiye ve lice bolinebilir
olusuna hem de sayi dogrusunda bir sayisina eklenen iki, li¢ gibi sayilara dikkat
cekerek, Allah’in fasil ve vasildan, infisalden ve ittihaddan, cevher ve araz gibi
nitelemelerden miinezzeh olusunu kastetmislerdir. Bununla birlikte Allah’in
sayl agisindan bir oldugunu savunan higbir alim Allah’in boliinen, sonlu ve
sinirli bir varlk oldugunu iddia etmemistir. Bu da ihtilafin lafzi oldugunu
gostermektedir.

Osmanl doneminde yazilan Ug risale hakiki ciz’i ve vahdet-i adedi manasinda
Allah’in bir tek ilah oldugunu hatirlatarak tim alimlerin gorislerini ve
maksatlarini 6zetleyerek, Allah’in sayi agisindan vahdetini ispat eden alimler
ile  nefyeden alimlerin birbirlerini tekfirden sakinmasi gerektigini
vurgulamiglardir. Bazi alimler vahdet kavraminin birgok manaya gelen
musterek bir lafiz olmasi sebebiyle Eb( Hanife'nin sayisal birlikten (vahdet-i
adedi) den nefiyle kastinin bundan ciiz-i hakiki anlamindaki vahdetten tenzih
etmek olmadigini, sadece seriki olmaktan tenzih manasinda vahdaniyetine
dikkat ¢ektigini savunmaktadir. Bazi limler ise Eb{ Hanife’nin sayisal birlikten
nefiyle kastinin Ugte biri gibi parcalanmayi kabul eden birlik anlayisina sahip
olan teslis ehline reddiyede bulunmak oldugunu séylemektedir.

Calisma sonunda bu konuda Kelam alimlerinin birbirlerini tekfir etmediklerini
ve lafzi bir ihtilaf iginde olduklarini tespit ederek su manada icma ettiklerine
ulastik. Alimlere gére hakiki cliz’f ve vacibu’l-viicud olan Allah, zatinda,
sifatlarinda ve fiillerinde birdir. Ayrica Allah hem ittihad ve ittisal gibi
birlesmelerden ve bir araya gelerek bir bitiin olusturmaktan, hem de iftirak
ve infisal gibi pargalara ve kisimlara ayrilmaktan minezzehtir. Dolayisiyla bu
manada ister “Allah sayi agisindan birdir” densin, ister “Allah birdir, sayi
acisindan degil” densin. Onemli olan kastedilen manadir. “Allah’la beraber
ilahlar var” diyenler gibi “tek ilahtan baska ilah yoktur” diyerek baba, ogul,
kutsal ogulun ittihadindan olusan bir tek ilah kabul edenler de elbette kafir
olur.

Bize gore Eb( Hanife’nin eserinde Allah’in birligini anlatmak icin ahad kavrami
yerine vahid kavramini kullanmasinin sebebi, ihlas stresi disinda Kur'an’da
Allah’in birligini anlatmak icin ahad kavraminin yerine vahid kavraminin tercih
edilmesidir. Vahid kavraminin kullanildigi ayetlerin baglamlarina bakildiginda
vahdaniyet sifatiyla ne kastedildigi anlasilmaktadir. Oncejikle “Allah dedi ki:
iki ilah edinmeyin. O ancak bir tek ilahtir “d>I3 30[3.:5 LBS!”’. O halde sadece
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Benden korkun.””® ayetinde oldugu gibi Allah’in ulGhiyeti vahid sifatiyla

nitelenmis olup sayisal anlamda ikinci bir ilahin varhg nefyedilmistir. Bu
ayetteki kullanim Allah’in sayisal olarak ikincisi bulunmayan bir tek ilah
oldugunu desteklemekte olup Osmanli donemi alimlerin gorisiine delil teskil
etmektedir. Onlara gore Allah’in sayisal agidan vahdetini nefyetmek kifurdr.
Fakat Allah’in vahdaniyetinin sayi agisindan olmadigini iddia eden sarihlere
gore ikincisi olmayan bir (vahid), sayilabilen bir sayi degildir. Benzeri veya ziddi
anlaminda ikincisi olmayan bir (vahid) icin “sayi agisindan bir” demek ile “sayi
acisindan” degil demek yorumdan ibarettir. Bu yorumlama farki ihtilafin lafzi
oldugunu gostermektedir.

ikinci olarak “Sizden biri geldi” ”653«9 351 21577 ayetinde oldugu gibi ahad
kavrami genellikle min harfi ceriyle kullanildigi icin EbG Hanife akli ve kalbi
hastalikh kisilerin “Allah ilahlardan bir ilahtir” seklinde batil bir yorum
yapmasina karsi, ihlas sresinde kullanilan ahad kavraminin tefsir edilmesi
icin “Allah’in ahad olmasi ilahlardan biri olmasi anlaminda sayi agisindan degil,
Allah’in seriki olmayan vahid olmasidir, O’nunla beraber baska ilahlar ve
serikler yoktur” demek istemistir.

Ayrica vahid kelimesi hem boliinen hem de bolinmeyen sayi icin kullanilan
misterek bir kavram oldugundan dolayi Eb( Hanife ahad kelimesini vahid ile
aciklarken “Allah’in ahad olmasi vahid olmasi anlamindadir. Fakat bélinebilen
sayl agisindan degil, bélinmeyen hakiki sayi agisindan birdir” demis olabilir.
Zira birgok sarih Eb( Hanife’nin “sayi agisindan degil” ifadesiyle yarisi ve Ugte
biri olan sayidan nefyetmeyi kastettigini beyan etmistir.
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