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Esrefzide Abdulkidi Bursevi and his Commentary
Abstract: As a result of the endeavour to understand the Qur'an, which started with the descent of
revelation various tafsir books have been written in every period. This activity of understanding,
which started from the time of the Prophet, has continued until today. Esrefzade Abdiilkadir Bursawi,
who lived in the Ottoman period, is one of the exegetes involved in this endeavour of understanding.
He wrote an Arabic manuscript work titled Zubdat al-Bayan fi Tafsir al-Qur'an. This work is a
summary of the work titled Anis al-Janan written by the author's father Ashrafzada Izzeddin Efendi
(d.1672/1740). The work Zubdat al-Bayan fi Tafsir al-Qur'an, which is the subject of the research, is
located in Bursa Inebey Manuscript Library, General 994-996. There is also another copy registered
in Orhan 217-2/218 of the same library. In order to determine which copy belongs to the author, the
two copies were compared, and the presence of Esrefzade's seal on the last page of the last volume
of the copy registered in the General 994-996 numbers led to the determination that the copy in
question originated in the author's pen. Ashrafzade used the method of dirayah and narration
together in his tafsir. He interpreted the verses with the verse, the Prophet and the Companions, and
the opinions of the tabiin. In particular, he often resorted to exegesis of one verse with another verse.
He also frequently utilised the views of Ibn 'Abbas and Ibn Mas'ad among the Companions, and
frequently used the views of Qatadah, Ikrime, Mujahid and Suddi among the tabiiin. The author also
included Israiliyyah in his tafsir. Another method used by the author in his tafsir is the dirayet
method. He started the exegesis of the verses by giving the dictionary meanings of the words,
included sarf and nahiv information at necessary points, and stated the differences of giraat. In
addition to this, he reflected his mystical identity to his interpretations, he also applied to the
interpretive exegesis, especially at the end of each verse, he evaluated the verse in terms of spirit and
heart with the style of exhortation and advice. In his tafsir, the author also gave extensive space to
the exegesis of the ahkam verses, explained the theological issues in a short and concise manner, and
explained the subjects of ulim al-Qur'an. While explaining the verses related to the aforementioned
subjects, he used a lot of tafsirs compiled with the method of narration and dirayat in addition to his
own opinion. These sources have helped us to reach a conclusion about the content and method of
Zubdat al-Bayan. Again, these sources were are the primary sources taught in tafsir courses in
Ottoman madrasas. Based on the sources used by the author in his influence, we can come to the
following conclusion. In Zubdat al-Bayan, Ashrafzada explained the verses in the context of language
and rhetoric, and included the differences of giraat and explanations related to grammar. In this
respect, it is similar to Irshad al-Aqli al-Salim. Again, explaining the verses according to the principles
of language, grammar and rhetoric, referring to the hadith and the Companions, and mentioning the
differences of qgiraat are similar to Kashshaf. It is similar to Anwar al-Tanzil in the sense that it uses
the method of dirayah and narration, and while exegeting the verses, it refers to the verses, hadiths,
the narrations. The author has included jurisprudential explanations, linguistic explanations and
interpretation of the differences of giraat, and he refers to grammatical explanations and differences
of giraat in Mefatih al-Ghayb, does not enter the theological discussions, takes the issues of theology
superficially, and takes Kashshaf and Bayzaw1 as the main source, It is similar to Sivasi's 'Uytn al-
tafasir li'l-fuzala'i al-samasir in the sense that it focuses on the verses that contain the subjects of
hadith, companions and tabitin, i'jaz al-Qur'an and majaz al-Qur'an in this work as in all dirayah tafsir.
At the same time, the explanation of the verses with the differences in language and qiraat,
mentioning the subjects of uliim al-Qur'an, including the sayings of the Prophet, the companions and
the tabitn show that he refers to Tebsirat al-Mutezakkir and Tezkirat al-Mutabashshir. As a result,
the author's use of these sources in terms of content and method leads to the conclusion that he was
influenced by the Ottoman tafsir heritage. The author adopted the Ahl al-Sunnah view in faith and
followed the Ahl al-Sunnah understanding in his tafsir. For this reason, when explaining theological
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issues, although he sometimes stated that the opposing opinion was wrong, he did not go beyond the
Ahl al-Sunnah view in terms of acceptance. He explained the issues in question without prolonging
them and took care not to go beyond the intention of the verse.

Keywords: Zubdat al-Bayan, Ashrafiyyah, Ottoman, Tafsir, Mufassir, Method.

Esrefzide Abdlkadir Bursevi ve Tefsirciligi*
Oz: Vahyin inzali ile baglayan Kur’an’1 anlama gayretinin bir sonucu olarak her dénemde cesitli tefsir
kitaplari telif edilmistir. Hz. Peygamber doneminden itibaren baslayan bu anlama faaliyeti giiniimiize
kadar devam etmistir. Arastirmaya konu olan miifessir Osmanli déneminde yasamis Esrefzade
Abdiilkadir Bursevi de bu anlama gayretine dahil miifessirlerdendir. Ziibdeti’l-Beyin fi Tefsiri’l-
Kur'dn isimli Arapca el yazma bir eser telif etmistir. S6z konusu eser, miiellifin babas1 Esrefzade
[zzettin Efendi’'nin (6l. 1672/1740) telif ettii Enisii/-Cendn isimli eserin 6zeti mahiyetindedir.
Arastirmaya konu olan Ziibdetii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an adl eser Bursa inebey Yazma Eserler
Kiitiiphanesi'nin Genel 994-996 numaralarinda bulunmaktadir. Aym kiitiphanenin Orhan 217-
2/218 numaralarinda kayitli bagka bir niisha da mevcuttur. Hangi niishanin miiellife ait oldugunu
belirlemek i¢in iki niisha karsilastirilmis, Genel 994-996 numaralarinda kayith olan niishanin son
cildinin son sayfasinda Esrefzade'nin miihriiniin olmasi séz konusu niishanin miiellifin kaleminde
ciktig1 tespitine gotiirmiistiir. Esrefzade tefsirinde dirayet ve riviyet metodunu beraber kullanmistir.
Ayetleri ayetle, Hz. Peygamber ve sahabe kavliyle, tabilin goriisleri ile de tefsir etmistir. Ozellikle bir
ayeti baska bir ayet ile tefsir etmeye siklikla basvurmustur. Yine sahabelerden ibn Abbas ve ibn
Mes’(id’un gériislerinden siklikla istifade etmis, tabitindan Katade’nin (6l. 117/735) ikrime’nin (6.
105/723) ve Dahhak’in (6l. 180/797) ve Siiddi'nin (61.127 /744) goriislerine siklikla bagvurmustur.
Miiellif tefsirinde israiliyata da yer vermistir. Miiellif, tefsirinde kullandig1 diger bir yontem dirayet
metodudur. Ayetlerin tefsirine kelimelerin sézliik anlamlarini vererek baslamis, gerekli noktalarda
sarf, nahiv bilgilerine yer vermis, kiraat farkliliklarini belirtmistir. Bunun yani sira tasavvufi kimligini
yorumlarina yansitmis, isari tefsire de basvurmus, 6zellikle her dyetin sonunda 6giit ve nasihat
iislibu ile dyeti ruh ve kalp agisindan degerlendirmistir. Miiellif eserinde ahkam ayetlerinin tefsirine
de genisce yer vermis, kelami meseleleri kisa ve 6z bir sekilde agiklamis, ulimu’l-Kur’an konularini
izah etmistir. S6z konusu konularla ilgili ayetleri agiklarken kendi goriisiiniin yani sira rivayet ve
dirayet metodu ile telif edilen tefsirlerden ¢okea istifa etmistir. S6z konusu kaynaklar Zibdetii’l-
Beydan'in muhteva ve metodu konusunda bizi bir sonuca ulastirmada yardimci olmustur. Yine bu
kaynaklar Osmanli medreselerinde tefsir derslerinde okutulan basucu kaynaklaridir. Miiellifin
tesirinde kullandig1 kaynaklardan yola ¢ikarak su kanaate varabiliriz. Esrefzade, Ziibdetii’l- Beyan'da
ayetleri dil ve belagat baglaminda a¢iklamis, kiraat farkliliklarina ve nahivle ilgili aciklamalara yer
vermistir. Bu yéniiyle Ebidssuild Efendi’'nin (6l 982/1574) Irsadii’l-Akli’s-Selim adli eserine
benzedigi sdylenebilir. Yine ayetleri dil, nahiv ve beldgat ilkelerine gore agiklamasi, hadis ve sahabe
kavline basvurmasi, kiraat farkhliklarina deginmesi agisindan Zemahseri'nin (6l. 538/1144)
Kessafina benzerlik arz ettigi goriilmektedir. irdyet ve rivayet yontemini kullanmasi, ayetlere,
hadislere, sahabe ve tabiin kavline, dil kdidelerine, varsa kiraat farkliliklarina, israiliyat rivayetlerine
basvurmasi yoniiyle de Beyzavi'nin (61.685/1286Envaru’t-Tenzil’e benzedigi sdylenebilir. Miiellif,
kiraat farkliliklarina fikhi izahlara, dilsel agiklamalara ve isarl yoruma yer vermis olmasiyla
Mefatihii'l-Gayb’a gramer ac¢iklamalarina, kiraat farkliliklarina basvurmasi, kelam tartismalarinin
girmemesi, itikad konularina ytizeysel bir sekilde almasi, Kessaf1 ve Beyzavi'yi ana kaynak olarak
almasj, israiliyata, tiim dirayet tefsirlerinde oldugu gibi bu eserde de hadis, sahabe ve tabilin kavline,

* Bu makale, inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'ne bagh olarak devam eden "Bir Osmanl Miifessiri olarak Esrefzide
Abdiilkadir Bursevi ve Ziibtetii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an Adh Eseri" bashkli doktora tezinden iiretilmistir. This article is
derived from his doctoral dissertation titled ‘Esrefzade Abdiilkadir Bursevi as an Ottoman Mufassir and his work titled
Ziibtetii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an’, which is affiliated to inénii University Institute of Social Sciences.
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i’cazii’l-Kur'an ve mecazii'l-Kur’an konularini ihtivd eden ayetlerin tlizerinde durmasi yoniyle
Sivast'nin (6l 803/1401)Uydnii‘'t-tefdsir Ii'l-fuzald’i’s-semdsir'i ile benzerlik arz etmektedir. Ayni
zamanda ayetlerin dil ve kiraat farkliliklari ile agiklamasi, ulimii’'l-Kur’an konularini deginmesi, Hz.
Peygamber’in, sahabe ve tabilin kavline yer vermesi de Kevisi'nin (6l. 630/1281) Tebsirati’l-
Miitezekkir ve Tezkiretii’l-Miitebassir adli eserine basvurdugunu gostermektedir. Netice itibariyle
miiellifin ad1 gecen ilgili kaynaklardan muhteva ve metot acisindan istifa etmis olmasi onun Osmanl
tefsir mirasindan etkilendigi sonucuna gotiirmektedir. Miiellif itikatta Ehl-i stinnet diistincesini
benimsemis, tefsirinde Ehl-i siinnet anlayisini takip etmistir. Bu sebeple kelami meseleleri agiklarken
her ne kadar bazen karsit fikrin yanlis oldugunu zikretse de kabul konusunda Ehl-i siinnet goriisiiniin
disina ¢ikmamistir. S6z konusu meseleleri uzatmadan aciklamis, ayetin maksadinin disina
¢ikmamaya 6zen gostermistir.

Anahtar Kelimeler: Ziibdetii'l-Beyan, Osmanli, Tefsir, Miifessir, Yontem.

Giris

Kur'an'in nizlli ile onu anlama ve agiklama gayreti de baslamistir. S6z konusu agiklama
faaliyetinin ilk 6rnegini Hz. Peygamber'de gormekteyiz. Bu sebeple Kur'an'in ilk miifessiri Hz.
Peygamber’'dir. Zira Hz. Peygamber Kkendisine inen vahyi insanlara tebli§ etmis, sahabenin
anlayamadig1 ve agiklanmaya ihtiya¢ duydugu kapal ifadeleri de agiklamistir. Hz. Peygamber’den
sonra Kur’dn1 anlama, aciklama sorumlulugunu sahabe iistlenmistir. Sahabe bir yandan Hz.
Peygamberden gelen tefsir mirasini korurken diger yandan kismen de olsa ayetleri kendi reyleri ile
tefsir etmislerdir. Sahabenin Kur’an’in anlasilmasi konusundaki bu faaliyetleri Hz. Peygamberin
aciklamalarinin bir sonraki nesle hatta giinlimiize intikal etmesinde 6nemi biiyiiktiir. Tabiiln ise Hz.
Peygamber’den ve sahabeden gelen tefsir mirasini rey(akli ¢ikarimlar) ilave ederek s6z konusu
anlama faaliyetini genisletmislerdir. Abbasiler, Selcuklular ve Osmanlilar dénemlerinde Kur’an’i
anlama ¢abasi daha sonraki asirlarda da ¢alismalar artarak devam etmistir. Birgok ese telif edilmistir.
Giliniimiizde de Kur’an’t anlama gayretiyle tefsir telif calismalari devam etmektedir. Arastirmaya
konu olan Esrefzade Bursevi de Osmanli doneminin miifessirlerindendir. Esrefzade, Kur’an’it anlama
niyeti ve ¢abasinin bir sonucu olarak Ziibdetii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kurdn’ telif etmistir. S6z konusu
tefsir Arapca el yazma miistakil g ciltlik bir eserdir.

Tarihte 10. yiizyilda ilk Miisliiman Tirk devletleri ortaya ¢ikmis, 14. ytlizyila gelindiginde ise
diinya capindaki fen bilimleri ve felsefede oldugu gibi islami ilimler alaninda biiyiik bir hareketlilik
baslamistir. Bu yiizyillar Biyiik Selcuklu ve Anadolu Selcuklulari donemidir.! Bu dénemde biitiin
alanlarda oldugu gibi tefsirde de iiretken bir ¢ag olmus, burada telif edilen tefsir kaynaklar1 Osmanlh
Doneminde hem medreselerde basucu kaynaklar: olmus, hem de tefsir telifinde birincil kaynaklar
arasindadirlar. Osmanli medreselerinin ana kaynagi olan Zemahseri’nin Kessdfadli eserinde belagat
ve fesdhatin belirgin olarak islenmesi, dil inceliklerini 6zenle kullanmis olmasi hem kendi déneminde
hem sonraki donemlerde eseri ayirt edici bir yere oturtmustur.2 Osmanli déneminde telif edilen
Molla GiirAni’nin (61. 893/1488) Gayetii’l-Emani, Ebiissulid Efendi’'nin (61.982/1574) Irsadii’l-Akli’s-
Selimve Ahmed. Mahmd el-Karamani'nin (6l. 981/1574) Tefsirii’l-Karamanigibi eserler Zemahseri
ve Beyzavi'nin tefsirlerinden ilham alinarak yazilmislardir.? S6z konusu iki eserin Osmanl
déneminde medreselerin basucu eseri olmasi ve bu donemin miifessirlerinin bu eseri kaynak olarak
kullanmalari Osmanli tefsir mirasinin 6zellikleri hakkinda bilgi vermektedir. Esrefzade de tefsirinde
bu eserlerden istifade etmistir. Bununla birlikte Esrefzade’nin tefsirinde belagat, nahiv ve kiraat
farklilarina yer vermesi Osmanli dénemi tefsir 6zelligini yansittigini géstermektedir. Zira bu ilimler

1 Adem Yerinde, “ Tiirklerin [slim Hukukuna Katkilari: Serahsi Ornegi’, Yeni Tiirkiye 22/91(2016), 435.

2 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usili, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 328.

8 Mesut Kaya, “MAtiridi Tefsiri’nin Osmanl Tefsirciligindeki [zleri”, ed. M. Taha Boyalik-Harun Abaci Osmanlr’da [lm-i Tefsir,
(istanbul: Isar Yayinlari, 2019), 46.
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hem medreselerde tahsil edilmis hem de tefsirde ana kaynak olan eserlerde belirgin bir sekilde
gorulmustiir.

Osmanl miifessirleri Mefdtihu’l-Gayb'1; kelami, felsefl ve bilimsellik gibi ¢ok yonlii 6zellik tasimasi
sebebiyle kaynak olarak almislardir. 4 Fakat Mefdtihu’l-Gayb meseleleri tafsilath ele almasi sebebiyle
Osmanli medreselerinde Kessaf ve Envaru’t Tenzil'e gore daha az tercih edilmistir.> Kelam1 ve felsefi
konularda Mefdtihu’l-Gayb'dan, dil incelikleri konusunda Kessdftan istifade edilerek telif edilen
Beyzavi'nin Envdru’t-Tenzili de medreselerin basucu kaynagi olmustur.6 Bunda Envidru’t-Tenzilin o
glinkii medrese egitiminde okutulan metinler lizerinde pratik yapmaya uygun dil yoniinin agirlikta
olmasi ve Razi'nin tefsiri gibi cok yonlii 6zellik tasiyor olmasinin etkisi olmustur.” Bu sebebin yani
sira Envdru’t-Tenzilin Mefdtihu’l-Gaybda oldugu gibi meseleri ayrintili degil de 6z ve vecizbir
iislipla ele alinmis olmasi da vardir. 8Bu nedenle ilgili eserin vecih yapisin1 agmak icin Envdru’t-
Tenzil lizerine yazilan serh ve hasiyeler Kessdf lizerine yazilana kiyasla daha fazla olmustur.®
Yukarida verilen bilgiler 1s18i1nda Osmanli dénemi tefsir mirasinda 6zellikle dil, belagat agirlikl
tefsirlerin bilhassa dne ciktig1 goriilmektedirl® Arastirmaya konu olan Ziibdetii’l-Beydn fi Tefsiri’l-
Kur'dn adli eser de Selguklu tefsir mirasindan istifa edilerek telif edilen Osmanli dénemi
tefsirlerindendir.

Calismada miiellifle ilgili bilgilere ulasmada veri tarama yontemi kullanilmis, biyografi eserlerine
basvurulmustur. Esere ulasmak icin kiitiiphane taramasi yapilmis, Eser, bahsi gecen kiitiiphane
tarafindan dijital ortamdan bir kopyasi tarafimiza gonderilmistir. Eserin muhteva ve metodunu
tespit edebilmek icin Ziibdetii’l-Beydn terciime edilmis, gerekli bilgiler calismaya alinmistir.

Miiellif ve Ziibdetii’l-Beydn ile ilgili miistakil bir ¢alismanin yapilmamis olmasi ve séz konusu
eserin el yazma bir kaynak olmasi arastirmayr 6zgiin ve dnemli kilmaktadir. Bunun yani sira
arastirma esnasinda ilgili miiellifle bircok kaynak taranmasina ragmen bilgilerin az olmasi, eserin el
yazma olmasi ¢alismanin zorluklari arasindadir.

Esrefzade ilmi ve tasavvufi kisiliginin arastirilmasi, miiellifin muhteva ve metot olarak Osmanl
tefsir mirasinda etkilenip etkilenmediginin tespit edilmesi, eserinde basvurdugu yontemlerin neler
oldugu ve yonelim agisindan hangi yorumlara basvurdugunun belirlenmesi ¢alismanin amacidir. S6z
konusu miiellifin kisiligi, ilmi hayat1 ve tasavvufi kisiligi, eserde kullandig1 kaynaklar agisinda rivayet
ve dirayet yontemi, tefsir yaklasimi acgisinda ise isari yoruma basvurmasi, kelami meselelere
yaklasimi ve fikhi konulari ele alis sekli basliklariyla sinirli tutulmustur.

llgili eseri yazma eser kiitiiphane raflarindan alinip genel hatlariyla da olsa ilim diinyasinin
istifadesine sunulmasi da arastirmanin gayesi arasindadir.

Miiellif ve eser ile ilgili litaretiir taramas1 sonucunda Uludag ilahiyat Fakiiltesinde Fatma
Calik, miiellifin babasi Esrefzade izzettin Efendi EsrefzAde [zzettin ve Tefsiri: "Enisii'l-Cenan" adh doktora tez
calismasmin disinda Esrefzade Bursevi'ye ve tefsirine dair herhangi bir tez veya makale ¢alismasinin
olmadigi tespit edilmistir.11

4 Ziya Demir, X//I-XVI. y.y. Arasi Osmanli Miifessirleri, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 90.

5 Demir, Osmanlii Miifessirleri, 91.

6 [smail Cerrahoglu, “Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te'vil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/260-261.

7 Mustafa Oztiirk, “Son Dénem Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye’de Kur’'an ve Tefsir Calismalar1”, Karadeniz Teknik Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1 Bahar (2014), 13.

8 Muhammed Coskun, “Miiteahhiriin Dénemi Uliim-i [sldmiyye Formasyonunun Osmanli Tefsir Gelenegindeki [zsiiriirmii: xvii.
y.y. Envaru’t-tenzil Hisiyelerindeki Tahkik Tavri’, Osmanl'da [lm-i Tefsir, ed. M. Taha Boyalik-Harun Abaci, (Istanbul: Isar
Yayinlari, 2019),335.

9 Siikrii Maden, Tefsirde Hasiye Gelenegi, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 363.

10 Kaya, Mesut “Matiirids Tefsiri’nin Osmanl Tefsirciligindeki Izleri, Osmanii’da [lm-i Tefsir, ed. M. Taha Boyalik-Harun Abaci,
(istanbul: Isar Yayinlari, 2019), 6.

11 {lgili eser ve miifessir Dog. Dr. Harun Bekiroglu damgmanhginda “Bir Osmanh Miifessiri olarak Esrefzade Abdiilkadir
Bursevi ve Ziibdetii’l- beyan fi tefsiri’l-Kur’an Adli Eseri” bashig1 altinda tarafimca doktora tez ¢alismasi olarak
hazirlanmaktadir.
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1. Esrefzade Abdiilkadir Bursevi’nin Sahsiyeti-ilmi ve Tasavvufi Kisiligi

Esrefzdde Abdiilkadir Efendi, Bursali Esrefzade izzeddin Efendi'nin ogludur. 1115/1703-1704
tarihinde Bursa’nin Incirli Dergadh’inda diinyaya gelmistir. Arapca egitimini ve tasavvuf terbiyesini
babasindan almistir. Fars¢a’yt Hadizdde Muhammed Emin Efendi‘den 6grenmistir. Miivverihzade
Hoca Abdurrahman Efendi’den de ders almistir.12 Esrefzade Dergahi’nin li¢iincii Postnisinidir.13 Uzun
slire bu dergdhta hizmet etmistir. Kendisinden sonra ogullar1 Safiyeddin ve Necmeddin Efendiler
dergahta postnisin olmuslardir.14

Esrefzade Bursevi, babasinin vefatindan sonra, tekkeye seyh olmustur. Bir yandan da Emir sultan
ve Ulucami’de yaptig1 tefsir derslerine devam etmistir. Kirk dokuz y1l teblig, va'z ve irsada devam
etmistir. Babasi izettin Efendi'nin yazmis oldugu “Enisii’'l-Cenan” isimli tefsiri “Ziibdetu’l Beyan fi
Tefsiri’l Kur’an” adli eser ile 6zetlemistir.15 Miiellif, 1202 /1788’de yilinda vefat etmis, kabri Bursa’nin
Incirli Esrefiyye dergdhindadur.16.

Abdulkadir Esrefzade, Kadiriyye tarikatinin ve Esrefiyye koluna mensuptur.1” Miiellifin tasavvufi
kimligi tefsirine yansimis, bu durum o6zellikle dyet sonlarinda yapmis oldugu isarl yorumlarda
kendini gostermektedir.

2. Esrefzide’nin Tefsirinde Kullandig1 Yontem

Ziibdetii’l Beyadn fi Tefsiri’l- Kur'dn el yazma Arapca tefsirdir. Miiellif, eserinde tefsir metodolijisi
olarak rivayet ve dirdyet yontemlerinden istifade etmis, tefsiri isarl yorum ile de desteklemistir.
Miiellif, eserinde ahkam ayetlerin tefsiri iizerinde durmus, keldmi meselelere deginmis, ilgili dyetleri
ulimi’l-Kur’an konulart minvalinde degerlendirmistir. Aragtirmanin alt basliklarda séz konusu
konularla ilgili Ziibdetii’l-Beydn'dan 6rnekler verilmistir.

2.1. Eserde Kullandig Kaynaklar A¢isindan Tefsir Yontemleri

Miiellif, eserinde tefsir alaninda dirayet ve rivayet olarak kabul edilen kaynaklardan istifade
etmistir. Bunun yani sira isarl kaynaklara da basvurmustur. Hadis kaynaklarindan da istifade
etmistir. S6z konusu kaynaklar, eserin muhtevanin ve motodunun belirlenmesinde temel ¢ikis
kaynagi olmustur. Miellif, tefsirinde dilbilimsel yon agiklamalar bulunmaktadir bu yo6ni ile ile
Zemahseri'nin Kessdf adl tefsiriyle benzerlik arz ettigini sdylemek miimkiindiir. Bunun yani sira
miellifin rivdyet hem dirdyet yontemi benimsemesi yoni ile Beyzdvi'nin Enviru’t-Tenzilden,
ayetleri hadislerle ve ayetlerle agiklamis olmasi yoniliyle Begavi’nin (6l 510/1116) Meadlimii't-
Tenzilinin muhetva ve metodundan etkilendigini gostermektedir. Zikredilen ilgili kaynaklar, eserin
ana kaynaklar1 arasindadir. Miellifin eserinde istifade ettigi bu kaynaklar Zibdetii’l-Beydnin
Osmanli tefsir mirasinin 06zelliklerini tasidigini ve miiellifin bunu tefsirinde kullandigim
gostermektedir. Zira bu eserler Osmanli medreselerde okutulan basucu kaynaklardandir.

2.1.1. Rivayet Metoduna Bagvurmasi

Miiellif tefsirinde rivayet metoduna siklikla basvurmustur. Ayetleri Kur’an, hadis, sahabe kavli ve
tabitin goriisleri ile aciklamigtir. Ayeti yet ile tefsirine 6rnek olarak miiellif, Fatiha stiresinde “ &5
sl ibaresindeki “%5” kelimesine “efendi” anlamim vermistir. Buna delili olarak da “&) e 354
“Ydsut onlardan kurtulacagini diistindiigii kisiye, "Efendinin yaninda beni an" dedi. Fakat seytan onu

12 Mehmed Semseddin, Bursa Dergdhlari-Yadigar-1 Semsi, haz. Mustafa Kara-Kadir Atlansoy, (Bursa; Uludag Yayinlari, 1997),
1-2/103.

13 Omer Nasuhi Bilmen, Tabakatii’l-miifessirin, (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2008), 2/731; Bursalh Mehmet Tahir, Osmanii
Miifessirleri, (Ankara: Ankara Bilimler Akademisi, 1861/1926), 1/137; Mustafa Kara, Bursa’'da Tarikatlar ve Tekkeler, (Bursa,
Osmangazi Belediyesi Yayinlari, 2017), 200.

14Vassaf, Osmanzade Hiiseyin Sefine-i eviiy4, haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz, (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2006), 110; Mustafa
Kara, Esrefoglu Riimi, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1), 1995.

15 Vassaf, Sefine-i eviiyd, 110; Semseddin, Bursa Dergidhlari-Yadigar-1 Semsi, 103.

16Vassaf, Sefine-i eviiy4, 110; Bilmen, Omer Nasuhi, Tabakatii’l-miifessirin, 2/731; Bursall Mehmet Tahir Efendi, Osmanii
Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz-Ismail Ozen, (Istanbul: Meral Yayinlari, 1971), 40; Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, 200.
17 Sadik Vicdani, Tarikarler ve Silsileleri (Tomar-1 turuk-1 ‘aliyye), haz. Irfan Giindiiz, (Istanbul: Enderun Kitapevi, 1995), 128,
Giirer, Dilaver, Abdiilkadir Geylani Hayaty, Eserleri, Goriisleri, (istanbul: insan Yayinlari, 2003), 327.
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efendisine hatirlatmayr unutturdu da bu yiizden o, birkac yil daha zindanda kaldi”'8 ayetini

YA

vermistir.1 Boylece Fatiha siiresinde “%)” kelimesine yine Kur’dn’dan baska bir ayet ile “efendi”
anlami verilmistir.

Miiellif, ayetleri hadisler ile de agiklamistir. Esrefzade, Bakara siiresinin 3. dyetini “ (s’ udel‘
aily"20 tefsir ederken Hz. Peygamber’in bu dyeti “Iiman yetmis (veya altmis) kiisur 6zelliktir subedir.
En yiiksegi, ‘Allah’tan baska ilah yoktur’ demek, en asagisi ise eziyet veren seyleri yoldan
kaldirmaktir. Haya da imanin bir béliimidir.” hadisi ile tefsir ettigini ifade etmistir.2! Allah’a iman
etmek Hz. Peygamber’in haber verdigi imanin en yiiksek subesidir. Bu da ilgili ayette gecen gayba
iman meselelerindedir.

Miiellifin tefsirinde siklikla basvurdugu bir diger yontem ise sahabe kavlidir. Esrefzade
miinafikliklarin 6zelliklerini konu alan “Uaja &1 23135 Jaia seslh ¥ Kalplerinde miinafikliktan
kaynaklanan bir hastalik vardir. Allah da onlarin hastaliklarini artirmistir.”?2 ayetini sahabe kavli ile
tefsir etmigtir. Miellif Ayette gegen “0=24"kelimesini ibn Abbas’in (6. 68/687)ve ibn Mes‘id’un (61.
33/653) “siiphe ve nifak” olarak tefsir ettigini belirtmistir.23 Miiellif, nifak ve siiphenin kisinin
imanini zayiflatip zamanla inkara goétiirecegini sdylemis, bu ayet baglaminda Kur’an’in miiminleri
diri, kafirleri 61ii, minafiklari ise zahirde iman etmis gériinmeleri batinda ise inkar etmeleri sebebiyle
hasta olarak tamimladigini belirtmistir.24 ibn Abbas ve ibn Mes‘tid “(=3<" ifadesini bedeni bir
rahatsizlik olarak degil de kalp, dil ve eylem uyumsuzlugu anlamina gelen nifak olarak
tanimlamislardir. Bu ise miinafik tanimina karsilik gelmektedir.
ibn Abbas, Abdullah b. Mes'id ve Ebli Hureyre (6l. 58/678) miiellifin en ¢ok hadis aldig
sahabelerdendir. Bunun yani sira Esrefzade, Hz. Peygamber’den ve sahabeden hadis alirken ¢ok
nadir olarak ilgili hadisin kaynagini belirtmistir. Cogu hadisi “d#” lafz1 vermistir. Hadislerin sihhati
konusunda da herhangi bir bilgi vermemistir.

Miiellif, tefsirinde tabilin kavline de siklikla bagvurmustur. Buna 6rnek olarak Ahzab siiresinin 70.
dyetini verebiliriz.

Vst V38 158585 a0 15801 4a) 60 & & “Andolsun, dénsiinler diye biz onlara (ahiretteki) en biiyiik
azaptan once (diinyadaki) yakin azabi elbette tattiracagiz.”?s Esrefzide, yette gecen, “Iua Y3
ifadesini fkrime’nin “La ilahe illallah” seklinde tefsir ettigini belirtmistir.26 (a3 (& <l 3o gl Heuadls
ol J-U’J‘ 2 SIS U 5 Eonliady LN £LZd) G355 W el ek (S 8 A 513 “ Boylece onlary, iki giinde (iki evrede)
yedi gék olarak yaratti ve her gége kendi isini bildirdi. En yakin gogii kandillerle siisledik ve onu
koruduk. Iste bu, mutlak giic sahibi ve hakkiyla bilen Allah'in takdiridir.”?” Miellif, yette gecen
“vahiy” ifadesini “Stiddi’'nin ve Katdde’nin sorumluluk vermek” seklinde tefsir ettigini ifade etmis,
yaratildiginda itibaren alemin isleyisi “~3” fiili dogrultusunda devam ettigini belirtmistir. Bu isleyis,
tabilin alimlerinden Siddl ve Katdde'nin yorumladigi sekliyle bilingli bir tercih ve irade ile
olmadigina vurgu yapmis, Allah, insan ve cin disinda yarattig1 her seye ne i¢in yaratildi iseler onu
programlarina koydugunu ifade etmistir.28. Kur’an’da bu durum, ilgili ayette oldugu fizere
“vahyetmek” olarak ifade edilmistir.

18 Yisuf 12/42.

19 Bursevi, Ziibdetii’l-beydn, 1/16.

20 e]-Bakara 2/3.

21 Bursevi, Ziibdetii’l-beydn, 1/51.

22 el-Bakara 2/10.

23 Bursevi, Ziibdetii’l-beyan, 1/64.

24 Bursevi, Ziibdetii’l-beyan, 1/64.
25e]-Ahzéb 33/70.

26 Bursevi, Ziibdetii’l-beyan, 2 /1384.
27 Fussilet, 41/12.

28 Bursevi, Ziibdetii’l-beyain, 3/1854.
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Miiellif besmelenin Kur’an’dan bir ayet olup olmadigi konusunda Ebu Hanife'nin besmeleyi
Kur’an’dan bir ayet olarak kabul etmedigini, teberriik ve siirelerin arasini ayiran bir fasila oldugunu
ifade etmis, Imam Safi’nin ise besmeleyi Kur'an’dan bir ayet olarak kabul ettigini belirtmistir.2°

Miiellifin tefsirinde tabitindan yorumuna basvurdugu isimlerin basinda Ikrime, Miicahid, Katade,
Siiddi ve Hasan Basri (6l. 110/728)gelmektedir. Esrefzade hemen hemen ayetlerin genelinde ilgili
tabiln alimlerin goriisiinden istifade etmistir. Miiellifin vahye direkt muhatap olan sahabeden ve
vahye dolayll olarak muhatap olan tdbilindan siklikla istifade etmis olmasi, eserin degerini
arttirmistir.

Esrefzade, Ziibdetii'l beyan f1 tefsiri'l-Kur'an eserinde rivayet ve dirayet yontemini beraber
kullanmistir. Bununla birlikte ayeti ayet ile tefsir yontemine siklikla bagvurmustur. Bu durum
Kur’an’in kendi biitiinligi icerinde yorumlanmasi ve anlasilmasini saglamistir.

2.1.2. Dirdyet Metoduna Bagvurmasi

Miiellif, tefsirinde rivayet metodunun yani sira dirayet metodunu da basvurmus, ayetleri
aciklamada nahiv, sarf bilgisinden, kiraat ilminden de istifade etmistir. Ozellikle kelimelerin sozliik
anlamlari tizerinde siklikla durmustur. Buna 6rnek olarak:

Esrefzide, Bakara siresinin 104. iyetinde gecen “Ue!)” kelimesinin sézlilk anlami tzerinde
durmustur. Ayeti bu baglamda aciklamistir:

30a1 Sl s AR5 1 a5 Wil 185 e Vo158 Y 1Skl ) W G By iman edenler! "R4'ind (bizi
gozet)" demeyin, "unzurnd (bize bak)" deyin ve dinleyin. Kéfirler icin acikli bir azap vardir.3!
Esrefzide ayetteki “Cs) )"kelimesinin “bizi gozetle, bizimle ilgilen” anlamina geldigini Miisliimanlarin
ise Hz. Peygamber’e bu anlamda hitap ettiklerini belirtmistir. Fakat bu kelimenin Ibranice veya
Siiryanice dillerinde hakaret ve sdvme anlamina geldigini ifade etmistir. Miellif, her ne kadar
Yahudiler bu kelimeyi farkli anlamlarda kullanmis olsalar da Miisliimanlarin da Hz. Peygamber icin
kullandiklarini firsat bilerek hakaret ve sovme niyeti ile Hz. Peygamber’e bu sekilde hitap ettiklerini
ifade etmistir.32 Ferra “Uc) 3 kelimesinin “bizi kolla, gézet ve dinle” anlamlarina geldigini, Abdullah b.
Mes’id’un kiraatinde “Use!)” seklinde gectigini ve bunun Yahudilerde “sévmek” anlamina geldigini
soylemistir. Bu sebeple Kur’an’in bu ifade yerine “G5ki” kelimesinin kullamlmasim istedigini
belirtmistir.33 Ayet, Yahudilerin Hz. Peygamber’e karsi kétii niyet ve temennilerini “Ue)” kelimesi ile
ifade ettiklerini haber vermistir.

Esrefzide'nin tefsirinde sozliik anlaminin tizerinde durdugu bir diger kelime “44al8” kelimesidir.
Igili yetler sunlardir:

Esrefzade, Ali imran sfiresi 135. ayetinde 43alé ifadesinin anlamina yer vermistir. “ 1slad 13) C)a'ei‘}
L& “Yine onlar, cirkin bir is yaptiklari’3* Esrefzide dyette gegen “4isld” kelimesini ¢irkinlik
noktasinda zinaya benzeyen, zina ile esdeger bir fiil oldugunu belirtmis, kelimenin aslinin “z#”
oldugunu sinirdan ¢ikmak anlamina geldigini séylemistir.35 Ragip el-isfahani (6. 502/1108) ise
“4iald” kelimesi ¢irkinligi, fenalig1 biiyiik olan fiiller ve s6zleri ifade ettigini s6ylemistir.36

Esrefzide, “4iald” ifadesinin gectigi diger dyetleri de yorumlarken bu kelimenin anlami tizerinde
durmustur. Bu ayetler su sekildedir:

29Bursevi, Ziibdetii’l-beydn, 1/2.

3lel-Bakara 2/104.

32 Bursevi, Ziibdetii’l-beyin, 1/214.

33Ferr4, Ebll Zekeriyya b. Ziyad b. Abdillah el-Abbasi (61. 207/822), Meéni’l-Kur’in, (Beyrut: Alimii'l-Kiitiib, 1403/1983), 1/86.
34Al- imréan 3/135.

35 Bursevi, Ziibdetii’l-beydn, 1/613.

36 Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Miifredat elfizi’l-Kur'4n, thk. Savfan Adnan Davadi,
(Dimegk: Daru’l-Kalem, 1435/2014), 626.

129



G Y G A e (ol o olaally 52l Y a0 &) 8 Ly Unal a5 el Wile Uda 1508 Laaa \ lad 185 “Cirkin bir is
isledikleri vakit, "Biz atalarimizi bunun lizerinde bulduk, Allah da bize bunu emretti” derler. De ki:
"Stiphesiz, Allah cirkin isleri emretmez. Siz bilmediginiz seyleri Allah'1n lizerine mi atiyorsunuz?"37

o il e 1518 (5 Ul O30 e iy | & 528 15 Gl iy a5 15 (i i e D o i 35 3 L) OB
0545 Y “De ki: "Rabbim ancak, acik ve gizli cirkin isleri, giinahi, haksiz saldiriys, hakkinda hichbir delil
indirmedigi herhangi bir seyi Allah'a ortak kosmanizi ve Allah'a karsi bilmediginiz seyleri
soylemenizi haram kilmistir.”38 Esrefzide birinci yette “4iald” kelimesinin sézliik anlamu ile ilgili
Beyzayi’den alinti yapmis, Beyzavi'nin bu kelimeyi puta tapmak, Kabe'yi ¢iplak tavaf etmek gibi
kirlilikte zirve yapmis asir1 fiiller olarak tanimladigini ifade etmistir.3? Muellif, ikinci yetteki “4il8”
kelimesini ¢irkin olan seyler anlaminda kiifiir ve nifak gibi acik ve batin fiilleri kapsadigini
belirtmistir.4° Taberd, tibilin 4limlerinden Miicihid’in ilk dyetteki “4iald” kelimesini (agik olan ¢irkin
seyi) ciplak olarak Kabe'yi ¢iplak olarak tavaf etmek, (gizli olan ¢irkin seyi) ise zina olarak tefsir
ettigini belirtmistir.4!

Esrefzade’nin “4iald” kelimesinin liigat anlamini verdigi bir diger 6rnek zina konusunu islendigi
[sra shresinin 78. ayetidir:

Sacs ey Lnals G &) A3V 558 Y5 Zinaya yaklasmaymn. Ciinkii o, son derece cirkin bir istir ve cok
kotii bir yoldur.”*?2 Esrefzide dyette gegen “4iald” kelimesinin “sinirt agilmis kota fiil” anlamina
geldigini belirtmis, ilgili ayette “zina” anlaminda kullanildigini ifade etmistir.43 Zemahseri ise ayetteki
“Aiald” kelimesi “cirkinlikte smir1 asan, biiytik olan fiil” olarak almis ve bu ifadenin zina fiilini
tanimladigini s6ylemistir.+4

Esrefzidde bu dyet baglaminda “4ia\&” ve “a” farkina yer vermis, “~” kelimesinin hem biiyiik hem
de kiigiik giinahlar1 “43sl” jse biiyiik giinahlardan ¢irkinlikte asiriya gitmis olanlari kapsadigini

« n

belirtmistir. Bununla birlikte “44ald” anlaminin “<” kelimesine gore daha dar oldugunu séylemistir.45
Taberi ise “<"kelimesinin masiyet, “4iald” kelimesini ise “~3” ve haksiz saldir1 anlamina gelen ‘ol
ifadesini kapsadigini sdylemistir.46

Ilgili ayetlerin yorumlari is1g1inda “4éalé” kelimesinin ortak ve kok anlamu girkinlikte asiriya girmis
fiillerdir. Her ne kadar fiillerin kalib1 degisse de ortak anlamda asiriya gitmek, haddi asmak vardir.

Esrefzade eserinde kiraat farkliligina bagh olusan anlam degisikligine yer vermistir. Buna 6rnek
olarak; (5o s aadil V) (50345 Wy 15kl G305 &1 (385 “Bunlar Allah't ve mii'minleri aldatmaya
calisirlar. Oysa sadece kendilerini aldatirlar da farkinda degillerdir.*” ayetinde “{ 5233 kelimesini

« «

Eb Amr, ibn Kesir ve Nafi gibi kiraat alimlerinin “(s2%; digerlerinin ise “0s£335 ' seklinde
okuduklarini belirtmistir.48
Esrefzide’nin kiraat farklihg ile agikladig: bir diger 6rnek Yasin stiresi 9. yetinde gegen “I%.”

kelimesidir. Ayet su sekildedir:

37el-A'raf 7/28.

38e]-A'raf 7/33.

39 Bursevi, Ziibdetii’l-beyan, 1/123; Miicahid, Ata ve ibn Abbas da ayni goriistedir. Ayetteki “42a” kelimesini “Kabe'yi ciplak
tavaf etmek” olarak yorumlamistir. Bk. Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (61. 310/923,
Camiu’l-beyén an te’vili 4yi’l-Kur’4n, thk. Abdullah ibn Abdi’l-Muhsin et-Tiirki, (b.y: Daru’l Hicr, ts.), 10/137; Ragib el-Isfahani
“a3” kelimesine “sevabi geciktiren veya yavaslatan fiillerin ad1” seklinde tanimlamistir. Ragib el-isfahani “ism” 1122.

40 Bursevi, Ziibdetii’l-beydn, 2 /126.

1 Taberi, Cadmiu’l-beydn an te'vili ‘ayi’l-Kur'dn, 10/163.

42 el-Isra 17/32.

43 Bursevi, Ziibdetii’l-beyan, 2/786; Ragib el Isfahani, “hbt”, 832.

+Mukatil b. Stileyman el-Belhi el-Horasani, e/-Esbdh ve’n-nezdir fi’l-Kur'dn'il-Kerim, thk. Abdullah Mahmiid Sehhate, cev. M.
Besir Eryarsoy, (istanbul: isaret Yayinlari, 2004), "fevahis”, 160; Zemahseri, Kessaf, 3/515.

45 Bursevi, Ziibdetii’l-beyan, 2/126.

46Taberi, Cdmiu’l-beydn, 10/163.

47 el-Bakara 2/9.

#8Bursevi, Ziibdetii’l-beyan, 1/68; Detayli bilgi icin bk. Muhammed b. Omer b. Salim Bazamil, e/-Kirdat, (Riyad: Darii’l-Hicret,
1417/1996), 2/593.
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Gt ¥ 24 AAEE G VX 2alS (5 VX 20l o5 G et 3 “Biz, onlarin dnlerine bir set, arkalarina da bir
set cekip gozlerini perdeledik. Artik gormezler®® Esrefzade ayette gecen “%” kelimesini Hafs, Kisal
ve Hamza'nin “insanlarin ameli” anlaminda “fethali”; digerlerinin ise Allah’in yaratmasi anlaminda
“2” seklinde “6treli” okuduklarini belirtmistir.50

Miiellif, ayeti rivayet yontemi ile agiklamadan dnce ayetteki belirli kelimelerin s6zliik anlamina
yer vermis, sarf ve nahiv agisindan tahlil etmis, varsa kiraat farklihigini ve bu farklhilik dolayisiyla
olusan anlam farkliligini belirtmistir. Bu islemleri yaparken 6zellikle kelimelerin sézliik anlamim
genellikle kendisi vermis, nadir olarak Ahfes ve Ferra gibi ilk dénem dilbilimci dlimleri kaynak olarak
vermigtir.

Esrefzade Abdulkadir'in, tefsirinde ayetleri fikhi, kelami ve i'rabu’l-Kur’an c¢ergevesinde
aciklamasi yoniiyle Osmanlinin konu, igerik ve iisliibunu yansitan, ayni zamanda ayet agiklamalarin
sonuna isari yorumu da ekleyen bir tefsir tarzin1 benimsedigi tespit edilmistir. Bu yonii ile Osmanl
tarzi1tarzi “dirdyet eksenli tefsir” 6zelligi tasimaktadir.

2.2. Yonelim Agisindan Esrefzade’'nin Tefsir Yaklagimi

2.2.1. Isari Yoruma Bagvurmasi

Miiellif, tasavvufi kimligini yorumuna yansitmis, bu sebeple tefsirinde isarl yorumun etkisi
kendini gostermistir. Miiellif, ayeti dirayet ve rivayet yontemi ile tefsir ettikten sonra 6zellikle ayet
sonlarinda samimi bir Usliip ile nasihat mahiyetinde isari yoruma yer vermistir. Bunu yani sira
miiellifin ahkam ayetleri de fikhi anlamini verdikten sonra isari yorum bakis agisiyla tefsir etmistir.

Bu minvalde miiellif, takva ehlinde olabilmek i¢in belli seylerin olmasi gerektigini ifade etmistir,
bunlar1 su sekilde siralamistir. Tiim haramlardan ve koétii vasiflardan korunmak, kalbi fasit ve
kinanmis izlerden/hatiralardan korumak, Allah’1 tanimak ve sirrini korumak oldugunu ifade etmistir.
Tim bunlar1 yapan kisinin ruhunun kederden uzak olacagini, kurtulusa erecegini belirtmis, soz
konusu fiilleri ancak takva ehlinde olanlarin yapabilecegini vurgulamistir. 51

Esrefzade, Allah kul iliskisi baglaminda zikir, takva, tevbe, hamd, siikiir, cihat, sevgi ve nefis
kavramlarini gectigi tasavvufi bakis acisi ile tefsir etmistir. Ona gore zikir; Allah’1 dil ve kal ile siirekli
hatirda tutmak; hal ile de Allah'in emir ve yasaklarina uymaktir. Takvay iki sey arasina konan engel
anlaminda alarak, miittaki Allah’in yasakladiklari ile kendine engel koyan anlami vermistir. Takvayi
kalbin ve ruhun elbisesi, bunlar1 koruyan kalkan olarak ifade etmistir. Hamdin ii¢ halinin oldugunu
ifade etmistir. Bunlardan birincisi kalbin tasdiki ile birlikte dilin nimete siikiir halinde olmasi; ikincisi
kisinin davraniglarini diizeltmesi, digerinin ise kalp, dil ve hal olarak Allah ile olma hali oldugunu
belirtmistir.

2.2.2. Fikhi Meselelere Yer Vermesi

Esrefzade tefsirinde ahkam ayetlerin tefsiri tizerinde durmus, ilgili ayetleri her ne kadar bazen
Safil, Maliki ve Hanbeli mezheplerin goriisiine yer vermis olsa da kendisinin Hanefi mezhebine
mensup olmasi dolayisla Hanefl fikhina gore agiklamistir. Buna 6rnek olarak yemesi haram olan
hayvanlari konu edinen En‘am siiresinin 145. ayetini verebiliriz. Ayet su sekildedir:

Al a0 Ol iLa 51 0 ) 406 s AT 511A s a3 51 A () &0 1 ) A pe s e LDt ) (o sl e 3 35T 9 08
aa) Hsie S5 A e Y gL e Shalal (@ “De ki: "Bana vahyolunan Kur'an'da bir kimsenin yiyecekleri
arasinda les, akitilmis kan, domuz eti -ki o stiphesiz necistir- ya da Allah 'tan baskasi adina kesilmis
bir (murdar) hayvandan baska, haram kilinmis bir sey bulamiyorum. Fakat istismar etmeksizin ve
zaruret 6l¢iisiinii asmaksizin kim bunlardan yeme zorunda kalirsa yiyebilir.” Stiphesiz Rabbin cok
bagislayandir, cok merhametlidir.”>? Esrefzade ilgili ayetin yenilmesi haram olan hayvanlarla ilgili
oldugunu ifade etmistir. Ayette gecen “4+” kelimesinin kendi kendine 6lmiis hayvan, “& sl L3’

49Y3asin 36/9

50 Bursevi, Ziibdetii’l-beyan, 3/1456.
51 el-Bursevi, Ziibdetii’l-beyin, 1/40.
52el-En‘am 6/145.
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ifadesinin ise boyundaki kan gibi akitilmis kan anlamina geldigini s6ylemis, kat1 kandan olusan dalak
ve cigerin bu hitkme dahil olmadigini, her ikisinin helal oldugunu belirtmistir. Ayetteki "})‘a P
ifadesiile sadece domuzun eti zikredilerek tahsis yapildigini domuzun etinin yani sira yagi, kemikleri,
tiiyii ve diger seylerinin de haram oldugunu ifade etmistir.53

Ilgili goriisiin yan1 sira Ebi Bekir Ibn Arabi (6l. 543/1148) dalak ve ciger disinda kanin haram
oldugu goriisiindedir. Hz. Aise, (61. 58/678), ikrime’nin ve Dahhak’in ayetin yenilmesi haram olan
etler konusunda tahsis ettigini séylemislerdir. Imam Hafiz ise sadece kan olursa haram; etle beraber
olursa caizdir goriistindedir.5*

Miiellif Esrefzade ¢ocugun siit emmesi le ilgili Imam Safit’nin (6l. 2047820) siit emme siiresi
cocugun dogumundan sonraki iki y1l olmasi gerektigi goriisiine yer vermis, Eb(i Hanife'nin ise bu
stirenin iki buguk y1l oldugunu goériisiinde oldugunu bildirmistir. Ebi Hanife'nin (6. 150/767) bu
goriisiine ise Lokman siiresinin 14. dyetini delil olarak getirmistir. Bu ylizden O’na gére emmeyi iki
ylla tamamlamak miistehap iki buguk yil emzirmek caizdir.” seklinde yorumlarini aktarmistir.5s

upyaAn

Esrefzade fikhi hiikiimlerin konusu olan 1la konusunda ise su bilgileri aktarmistir. Miellif, “1la
kelimesinin “uzaklasmak” anlaminda oldugunu belirtmistir. Katade'nin (6l. 54/674) ilanin bir
bosanma yontemi oldugu gorisiini belirtmistir. Cahiliyede esini sevmeyen bir erkek ona
yaklasmama yemini ettigini ve bu durum kadin i¢in bir eziyete déniismesi sebebiyle islam’in bekleme
stresini ayetle belirledigini ifade etmis. Bu siire hiirler i¢cin dort ay; koleler i¢in ise iki aydir. Bundan
daha az siire i¢in yemin etmis olsa bile. Kim karisina yaklasmama yemini ederse dort ay on giin
beklemelidirler. Kadin kdle ise, iki aydir. Bu siire zarfinda donerlerse Allah’in affedici oldugunu ayet
belirtmistir. Bu siire zarfinda dénmezlerse talak gerceklesmis olur.5¢

Miiellif, namaz, abdest, orug, hac, zekat gibi fikhi meseleleri ihtiva eden konularla ilgili de
aciklamalar yapmistir. Bu konular1 Hanefi fikhina gére agiklamistir. Miiellif, ahkam ayetlerini fikhi
acidan degerlendirdikten sonra ilgili dyeti tasavvufi bakis agisiyla da yorumlamus, seriat ve tarikat
baglaminda ele almistir. Calismanin muhtevasi agisinda bu konularla ilgili ayetlerin tefsirine
girilmemistir.

2.2.3. Kelami Meselelere Yer vermesi

Esrefzade’nin tefsirinin 6zelliklerinde biri de kelami meseleleri ihtiva etmesidir. Fakat miiellif,
kelami konular1 detaya girmeden kisa ve 6z bir sekilde yer vermistir. Bu konulardan biri sefaat
meselesidir. Miiellif, kimsenin kimseye faydasinin dokunmayacagini konu alan Bakara stiresinin 123.
ayeti baglaminda sefaat konusunu agiklamustir. Ayet, su sekildedir:

“Cysliath ah Y 5 A2\ g ¥ 5 Ot Lhe OB V5 i Ll B Sl %Y L3 85 “ Kimsenin kimse namina bir
sey 6demeyecegi, hi¢ kimseden fidye alinmayacagi, kimseye sefaatin (araciligin) yarar saglamayacagi
ve hi¢ kimsenin hicbir taraftan yardim goremeyecegi giinden sakinin.”>7 Esrefzade bu ayet
baglaminda miimin bir kimsenin kafir icin sefaat¢i olmayacagini, Allah’in izin vermedigi miiddetce
de kimsenin kimseye sefaatci olamayacagi, Allah izin verdigi takdirde Peygamberlerin, meleklerin,
alimlerin, sehitlerin mii'minlerin ve ¢ocuklarin sefaat edebileceklerini ifade etmistir..58 Miiellif,
ahirette sefaatin varligina ve bunun Allah’a sirk kosmamis, sefaatine izin verilmis mii’'minler i¢in
gecerli olacagina, sefaatin kafirler i¢cin olmayacagini mii'minler i¢in ise Allah’in iznine bagli olduguna
Necm Siiresinde gegen <=5 £ Gl £ O3 &1 230 Ge V) G adfe i (55 Y i 301 b olla b 585 “Goiklerde
nice melekler vardir ki onlarin sefdatleri; ancak Allahin izniyle, diledigi ve hosnut oldugu kimselere

53Bursevi, Ziibdetii’l-beyin, 2 /86.

54 Kurtubi, Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, (6l. 671/1273), Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kurdn, thk. Abdullah b.
Abdi’'l Muhsin et-Tiirki, 24 Cilt, (Beyrut: Miiesseseti'r-Risale, 1437/840), 9/90-100.

55 Bursevi, Ziibdetii’l-beydn, 2 /1304.

56 Bursevi, Ziibdetii’l-beydn, 1/383; Genis bilgi icin bk. Serahsi, Kitdbiil-Mebsiit, 7-8/20; Taberi, Cimiu’l beyidn, 4/47; Kurtubi,
Ahkamiil-Kurin, 4/21;

57el-Bakara 2/123.

58 Bursevi, Ziibdetii’l-beyin, 1/236.
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yarar saglar”>® ayetinin mutlak bir delil oldugunu séylemistir. Bunu yani sira ‘\*—JS‘;‘ NESS N ‘.s'ei‘ 13 da

“Izni olmaksizin O'nun katinda sefaatte bulunacak kimdir?”6° ayetinin ise miisriklerin putlari Allah’in
ortaklar1 ve O’'nun katinda sefaatgileri olarak gordiikleri inancina dikkat cektigini ve sefaatin
olmayacagina degil, Allah'in izni ve iradesiyle olacagina, bu sebeple kafire sefaat izni verilmeyecegine
bir cevap oldugunu sdylemistir. Miiellif, ayetin sefaati kabul etmeyen Mu’teziliye de cevap oldugu
gorisiindedir.6! Sefaat ile ilgili ayetler miitalaa edildiginde ilgili dyetlerde sefaat edecek ve sefaate
edilecek olan kisi veya gruplar Allah’in rizasi ve izni ile olacagi vurgusu dikkat cekmektedir.

Miiellif kelami meseleler baglaminda Allah’in ahirette goriiliip goriilmeyecegi (ruyetullah)
konusu ile ilgili de goriis belirtmistir. Miellif burada Ehl-i siinnetin gériisiinde oldugunu ifade etmis,
Allah’in diinyada goériilmeyecegini ahirette ise inanan kimselerin gérecegini belirmis, Mutezile'nin
Allah’in ahirette goriilmeyecegi fikrinin isabetli olmadigina vurgu yapmistir.

Miiellifin kelami meseleleri konu alan ayetleri tefsir etmede takip ettigi bir diger metot ise
mezhepsel karsilastirmaya girmemesidir. Miiellif, itikatte Ehl-i siinnet diisiincesini benimsemistir.
Bu sebeple ilgili ayetleri Ehl-i siinnetin goriisleri cercevesinde aciklamistir.

Sonug

Kur’an1 anlama ve anlatma ¢abasi vahyin ilk inzalinden itibaren devam eden bir olgudur. Bu
anlama faaliyetinin temelinde insanin marifetullahtan yola c¢ikarak kendini ve yaratilis amacini
anlamli bir yere konumlandirmak oldugunu sdéylemek mumkiindir. Zira Allah Kur'an’da yaratici
Allah ile yaratilan insanin iliskisi ve konumu iizerinde 1srarla durmaktadir. insan Allah’1 dogru
konumlandirdig1 zaman ancak kendini de kul(yaratilan) olarak dogru yere konumlandirmis olur.
Insan-Allah, insan-insan veyahut insan-toplum iliskilerindeki problemlerin ortaya ¢ikmasinda,
inanan insanin Allah tasavvuru ile ilgili eksik ve yanlis anlayisa sahip olmasiin payi oldugunu
soylemek miimkiindiir. Clinkii insan, Allah1 yaratici, yonetici, her an gozetleyici, her seyin maliki, adil
ve merhametli olarak kabul ettiginde hem kendi fitrati hem de yaratilan her sey ile savasi bitmekte,
her sey dengeye oturmaktadir. Bu sebepten olsa gerek ki Kur’an’da Allah’in esma ve sifatlarina ve
insanin yaratilisina/fitratina 6zel vurgu yapilir. Buradan hareketle Hz. Peygamber ile baslayip
giiniimiize kadar devam eden tefsir faaliyetlerinin, Allahn tanimamiza ve insami dogru
anlamlandirmamizda dnemli bir rolii ve islevi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Esrefzade, Osmanli donemi miifessirlerindendir. Osmanli déneminde telif edilen tefsirlerin
rivayet, dirdyet ve isari ozellikler gibi karakteristik benzerlikler Ziibdetii'l-Beyan’da da kendini
gostermistir. Bu bilgiden yola ¢ikarak Esrefzade’nin tefsirinde 6zgiin bir yontem benimsemesinden
ziyade Osmanli tefsir mirasinin o6zelliklerinden etkilendigini ve bunu tefsirine yansittigini
soyleyebiliriz. Zira Miellifin ayetleri dil, nahiv ve belagat ilkelerine goére agiklamasi, kiraat
farkliliklarina yer vermesi Zemahser?’'nin Kessaf adli tefsirinden, hem rivayet ve dirayet yontemini
kullanmasi bunun yani sira diger kelam, itikat ve fikihla ilgili ayetleri her bir ilim baglaminda tefsir
etmesi Razi'nin (6l. 606/1210) Mefidtihu’l-Gayb eserinden, isari yorumlara yer vermesi Kuseyri'nin
(6l. 465/1072) Letdifii’l-Kur'dn'indan etkilendigini gostermektedir.

Miiellif siirelerin tefsirine ilgili slirenin Mekki veya Medeni oldugunu, ayet sayisini belirttikten
sonra ayeti kelime kelime agiklamistir. Tefsire s6z konusu kelimelerin dilsel tahlili ile baslamis,
sahabe ve tabitn kavli ile agiklamaya devam etmistir. Akabinde ise arastirmanin kaynaklar1 kisminda
belirtilen eserlerden alintilar yapmustir. ilgili kelimeyi ya da ayeti bazen tamamen nakille agiklarken
¢ogu zaman aldig1 rivayetlerin yanina kendi goriisiinii de ilave etmistir.

Miiellif, Ayetlerin tefsirinde ayetlere, hadislere, sahabe ve tabiin kavline ve israiliyat rivayetlerine
de basvurmustur. Miiellifin israillyat haberlerine basvurmasi eserin zayif yonlerindendir. Bununla

59en-Necm 53/26.
60¢l-Bakara 2/255.
61 Bursevi, Ziibdetii’l-beydn, 1/444.
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birlikte dil kaidelerine varsa kiraat farkhliklarina da yer vermistir. itikAdi konularla ilgili dyetler
tefsir edilirken sik olmamakla birlikte Ehl-i Stinnet ve Mu’tezile goriisleri arasindaki farkliliklara yer
vermis, genelde ise Ehl-i siinnetin goriisii ile agiklanmistir. Miiellif, ahkam ayetlerini kendisinin de
fikihta mensubu oldugu Hanefl fikhina gore agiklamis, ara ara Safif, Maliki ve Hanbeli mezhebinin
goruslerine yer verdigi de olmustur.

Esrefzade Abdulkadir'in yetistigi aile ve c¢evrede tasavvufi diisiincenin agirlikta oldugu
gorilmektedir. Ailesi ve ¢evresinde aldig1 sifi diisiincenin ayetleri rivayet ve dirayet yontemi ile
acikladiktan sonra tasavvufi bakis acis1 ve yorumu ile bitiriyor olmasi bu durumu kanitladig tespit
edilmistir. Ziibdetii'l-Beyan’da rivayet ve dirayet yonteminin birlikte kullanmis olmasi bir¢ok tefsir
ile benzer ozellik gostermektedir. Fakat Esrefzade, ayetlerin fikhi veya keldmi yonden genel
aciklamasini yaptiktan sonra tasavvufi bakis acisi ile yorumlamis olmasi yonii ile 6nem arz
etmektedir. Esrefzdde bunu, Allah’in emir ve yasaklarin bilgiden zihne oradan kalpte bir hale
dontstiigiinii ifade etmistir.

Esrefzade, tefsirinde kelimelerin sozliikk anlamlarim agiklarken, az da olsa belagat ve kiraat
farkliliklarina dair nakiller de yapilmistir. Kiraat farkliliklarimi agiklarken miitevatir rivayetlere
cogunlukla yer vermekle birlikte miitevatir olmayan rivayetleri de nakletmistir. Esrefzade, Farsca
siir ve nakillerde bulunarak, eseri edebi yontem ile zenginlestirmistir. Esrefzade, tefsirinde hadis
aktarirken genel olarak Cami’u’s-sahih’i gostermis ancak kiilliyatin hangi eserinde oldugunu
belirtilmemistir. Esrefzade, rivayetlerin kaynagini belirtmedigi bir¢ok hadise yer vermistir. Kiitiib-i
sitte gibi hadis alaninda dogrulugu ¢ogunluk tarafindan kabul edilen kaynaklari sadece istisna olarak
kullanmistir. Bunun yerine eserde yogunluk olarak Suyti’'nin (6l. 911/1505) Cami’u’s-sagir cem’u’l-
cevamil’i, Begdvi'nin Mesabihii’s- siinen’i ve bunlara yazilmis serh ve hasiyeleri yogun bir sekilde
kullanmistir. Son olarak tefsirde yogun bir sekilde ve hikayelere yer verildigi gorilmiistiir.
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