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Miisliimanlarin hayati algilayis ve anlamlandiriglarinda asil hareket
noktastm olusturan Kur’ani Kerimi anlamak, san’attan edebiyata,
siyasetten iktisida beseri hayatin tiim alanlarina niifuz etmesi
bakumindan da iist bir konuma sahiptir. Biiyiik agmazlara tamk
olunan modern doneme kadar, Kur'anin anlasilmasina yonelik cesitli
yontemler gelistirilmis ve bu yontemlerle inananlarin Ilahi Kelam’'la
irtibatlar her daim canh tutulmaya ¢ahgilmistir.

Kur’an’la alakah olarak olduk¢a genis bir yelpazede yer alan klasik
tefsir, te'vil ve medl gibi ¢cok sayida ¢alisma kaleme ahnmistir. Bununla
birlikte, modern dénemin gereksinim ve gerekliliklerinin farkh bir
yapida oldugu astkardir. Ingiliz dilinde Miisliiman ya da Miisliiman
olmayanlarin Kur‘anlla alakali ¢alisma ve okumalarinda temel
alacaklar tam bir tefsir ¢calismasiun nerdeyse bulunmayis, ozellikle
akademik diinyadaki gereksinimleri karsilayacak boylesi bir
calismamn yapilmasim zorunlu kilmigtir.

Ulkemizde gelenek, irfan ve hikmet iizerine aldigi ¢ok sayida eseri
Tiirk¢eye terciime edilmis olan Seyyid Hiiseyin Nasrin bas
editorliigiinii yaptigh ve Caner K. Dagli, Maria Massi Dakake, Joseph
Lumbard ve Mohammed Rustomun medl ve tefsir kisumlarim
hazirlams olduklar the Study Quran adh ¢cahsma, son kismunda yer
alan makaleleriyle birlikte Kur’anin anlasilmas: yolunda yeni bir
soluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu makalede, The Study
Qur’an’da izlenen yontemin yam sira baz tasavvufi unsurlarin islenis
bicimi ele ahinmaya ¢alisilacaktir.
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Understanding the Holy Quran, which constitutes the main starting
point for Muslims in their perceiving and interpreting the life, has an
exalted status in view of penetrating all aspects of human life ranging
from art to the literature, politics and economics. Until the modern
period in which the human beings witnessed great turmoil, various
methods and approaches were developed for understanding the Quran
and the relation between the human beings and Divine Revelation has
been kept alive.

Numerous works were authored on classical Quranic commentary and
interpretation those appeared in variety of forms. However, the needs
and the requirements of the modern period are diverse. The fact that
there exists no complete Quranic commentary in English in the
classical manner for the Muslims as well as non-Muslims to be
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benefited for their studies and readings concerning the Holy Quran
makes it necessary to write such a study so as to meet the needs
especially within the academic world.

The Study Quran was written and edited by Seyyed Hossein Nasr,
whose works on tradition, gnosis and wisdom were translated into
Turkish, as the editor-in-chief together with Caner K. Dagli, Maria
Massi Dakake, Joseph Lumbard as general editors, and Mohammed
Rustom as the assistant editor. The Study Quran appears as a new
lease of life for understanding the Quran together with the articles at
the end. In this article, we will try to deal with the method applied
during the writing process as well as the manner used to elaborate
some of the Sufi terms throughout the work.

GIRiS

Miisliimanlar i¢in dogru yola iletici Kilavuz, bir “Hidayet Rehberi” olan Kur’an’1 Kerim gerek
lafz1 gerekse manasi1 bakimindan giindelik hayatin tiim yonlerini kusatici bir igleve sahiptir. S6z
konusu islev, bir miiminin bakis agisini olusturmasi bakimindan hayatidir. Zira bu bakis agisi,
dogumdan Oliime ve 6liim sonrasi hayatin tim yonlerine iligkin bir anlam arayisinin da
mihverini olusturur. Deyyén’a olan borcumuzun ve ahdimizin tanimlanig1 baglaminda basat bir
rol iistlenen ilahi Keldm’in anlagilmasi ve hayata tatbiki igin, yiizyillar boyu biiyiik ¢abalar
ortaya konmus ve bu yolda atilan hacim bakimindan kiiclik ya da biiylik adimlar, sonraki
kugaklarin yaratilig gayesini anlamlandirmalar1 ve buna ydnelik bir tavir takinmalari
bakimindan da olduk¢a 6nemli olmustur. Kur'an'a yonelik bir farkindalik olusturma gayreti
olarak tefsirin tarihin Kur'an'in tarihiyle eszamanli olarak basladigi sdylenebilir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber de vahyin se¢ilmis son tebligcisi olmasi bakimindan Kur’an’in da ilk miifessiri
olmasi tabiidir (Sentiirk, 2010: 24). Bizzat Peygamberimizle baslayip sahabe ve tabilin
donemlerinin ardindan giinlimiize kadar gelen siirecte, tefsirle alakali calismalar serpilmis ve
sonraki nesillerin {1ahi Keldm'la aydinlanmalarini miimkiin kilacak devasa bir miras tesekkiil
etmistir.

Kur’an-1 Kerim’le alakali olarak ortaya konan fefsir, te vil, medl, vb. caligmalarda yontemsel
kimi farkliliklar bulunsa bile insan tabiati gbz Oniline alindiginda, bunlarin mizaglardaki
cesitliligi yansitacak denli genis bir yelpaze olusturdugu agiktir. Diger bir deyisle, her miifessir
belli bir ekol ya da gelenegi izlesin ya da izlemesin, sahip oldugu birikim ve bulundugu konum
zaviyesinden Ilahi Kelam’1n anlasiimasina katkida bulunmustur. Geleneksel anlamda kaleme
alinan tefsirlere ilaveten, glinlimiiz insaninin Kitap’la olan temasina katkida bulunacak eserler
de kaleme alinmaktadir.

Islam, bilim, irfin ve gelenekle alakali cok sayida eseri Tiirkceye terciime edilmis olan Seyyid
Hiiseyin Nasr’in nezaretinde, tamami Miisliiman akademisyenlerden secilen dort editorle
birlikte Islami ilimler alaninda arastirmalar yapan bazi ilim adamlarinca kaleme alian the Study
Quran (Nasr ve dig., 2015) da cografl ya da mezhepsel bir sinirlama tasimaksizin hazirlanmig
Ingilizce akademik bir tefsir calismasidir. Daha dnce Incil {izerine “the Study Bible” isimli bir
eseri yayinlamig olan yayincinin talebi tizerine, Kur’an’1 okumak isteyen bir okuyucu kitlesinin
yant sira konuyla alakali ¢aligmalar yapan kimi kesimleri de kusatabilecek bir caligma
hedeflenmistir. Her ne kadar eserin bas editorii Seyyid Hiiseyin Nasr tarafindan baslangicta bir
“vebal” endisesiyle boylesi bir ¢aligmaya sicak bakilmadigi, bir siire sonra boyle bir eserin
hazirlanmamasinin daha biiyiik bir vebal olacag: diislincesiyle ¢alismaya baslandig1 ve yaklagik
on yil boyunca karsilikli goriis aligverisi ve incelemelerin sonucunda the Study Quran isimli
caligmanin ortaya ¢iktig1 dile getirilmektedir. The Study Quran, geleneksel tefsir eserlerinden
farkli bir yaklasima sahip olmakla birlikte, istinad ettigi kaynaklar ve izledigi yontem
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bakimindan giiniimiize iligskin pratik ihtiyaglari Onceleyen bir calisma olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Eserin, Ingilizce klasik anlamda tefsir gelenegini yansitacak ozlii aktarimlarin
kullanildig: ilk tefsir olmasi bakimindan Kur’an’a dair muazzam bakis agilar1 ve perspektif
yogunlugunu aragtirmacilara sunacagi ve Miisliman ya da gayrimiislim okuyucular1 ferdi
caligmalarinda herhangi bir gerilime yol agmaksizin farkli yorumlarla tanistirmak suretiyle bir
boslugu dolduracagi diisiiniilmektedir (Alexandrin, 2016: 108).

Giiniimiizde, Islami ilimlerle alakali olarak yapilan ¢aligmalarda basvuru kaynagi olarak
kullanilabilecek mealler mevcut olsa da bastan sona yazilmis bir tefsir neredeyse
bulunmamaktadir. Bu durum okuyucu ve aragtirmacilart yer yer internet lizerinde giivenilir
olmayan kaynaklara sevk etmektedir. The Study Quran'in bu boslugu dolduracak bir ¢alisma
olup olmadiginin anlasilmasi i¢in eserin hazirlanisinda izlenilen yontemi ele almaya ve
ardindan the Study Quran't hazirlayanlarin ilmi arka planlarini da goz 6nilinde bulundurarak
eserde bahsi gegen bazi tasavvufi terimleri incelemeye calisacagiz.

1. Study Quran’da izlenen Yontem

1.1. Seyyid Hiiseyin Nasr ve The Study Quran’1 Hazirlayan Diger Kur’an’a Yaklasimlar:

The Study Quran, Seyyid Hiiseyin Nasr’in nezaretinde hazirlanmis olmakla birlikte, her biri
farkli bakis acilarina sahip Joseph Lumpbart, Caner K. Dagli, Maria Massi Dakake ve
Muhammed Rustom’dan olusan dort editdriin yani sira gerek editoryal siire¢ gerekse eserin
sonunda yer alan makaleleri kaleme almak suretiyle katkida bulunan her biri doktora derecesine
sahip Miisliiman ilim adamlarinca hazirlanmig bir ¢alismadir. Her ne kadar eserde farkli
yazarlarca kaleme alinan boliimler olsa da bir dil ve iislup biitiinliiglinli saglamak tizere editorler
arasinda ortak bir vizyon olusturulmaya calisildigir ifade edilmistir. Herhangi bir ihtilaf
durumunda, editorler arasinda miizakere edildikten sonra nihai karar i¢in bas editor Seyyid
Hiiseyin Nasr’1n tercihi temel alinmigtir (Nasr ve dig., 2015: xli). Editérlerden Caner K. Dagli
Bakara, Ali imran, Enfal ve Tevbe stirelerinin tefsiri ile Bakara, Al-i imran, Enfal, Tevbe'nin
yani sira Hac ile Kasas arasindaki slrelerin meélleri ve bir makale ile katkida bulunmustur.
Maria Massi Dakake Nisé ile A'raf arasindaki stirelerle Nahl ve Meryem arasindaki sirelerin
tefsirini kaleme almis olup Nisa ile A'raf arasindaki sirelerin, Ytnus ile Ytsuf arasindaki
stirelerin ve Ibrahim ile Enbiya arasindaki stirelerin meallerinde birincil miitercimliginin yani
sira bir makale ile katkida bulunmustur. Joseph E. B. Lumbard Fatiha'ya ilaveten Ankebit ile
Nas arasindaki tiim strelerin tefsirini kalem almis ve Fatiha, Ra'd ve Ankebiit ile Nas arasindaki
tlim shrelerin meallerinin birincil miitercimliginin yani sira iki makale ile katkida bulunmustur.
Mohammed Rustom ise Ytnus ile Hicr arasindaki sirelerle Ta-Ha slresinin tefsirini
hazirlamistir.

The Study Quran'in son kisminda su makaleler yer almaktadir: Matteson, ‘How to Read the
Quran’ (Kur’an’1 Nasil Okumali); Lumbard, ‘The Quran in Translation’ (Kur’an Cevirisi); al-
Azami, ‘The Islamic View of the Quran’ (Kur’an’a Iliskin Islami Bakis Agis1); Abdel Haleem,
‘Quranic Arabic’ (Kur’an Arapgasi); Saleh, ‘Quranic Commentaries’ (Kur’an Tefsirleri);
Mayer, ‘Traditions of Esoteric and Sapiential Quranic Commentary’ (Isar’i ve Hikemi Kur’an
Tefsiri); Igbal, ‘Scientific Commentary on the Quran’ (Kur’an’in {lmi Tefsiri); al-Tayyib, ‘The
Quran as a Source of Islamic Law’ (Bir Islam Hukuku Kaynag1 Olarak Kur’an); Damad, ‘The
Quran and Schools of Islamic Theology and Philosophy’ (Kur’an ve islam Kelami ve Felsefesi
Mektepleri); Chittick, ‘The Quran and Sufism’ (Kur’an ve Tasavvuf); Michon, ‘The Quran and
Islamic Art’ (Kur’an ve Islam Sanat1); Lumbard, ‘The Quranic View of Sacred History and
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other Religions’ Kur’an’in Kutlu Tarih ve Diger Dinlere Bakis Agis1); Dakake, ‘Quranic Ethics,
Human Rights, and Society’ (Kur’an Ahlaki, Insan Haklar1 ve Toplum); Dagli, ‘Conquest and
Conversion, War and Peace in the Quran’ (Kur’an’da Fetih ve Ihtida, Harp ve Sulh); Yusuf,
‘Death, Dying, and the Afterlife in the Quran’ Kur’an’da Oliim, Olme ve Oliimden Sonraki
Hayat).

Eserin bas editorii Seyyid Hiiseyin Nasr, Kur’an-1 Kerim’in Miisliimanlarin hayatlarinda en
merkezi konumda olan kutlu ve vahyolunmus hakikat oldugunu dile getirmektedir. Hayatin
tamamina niifuz ettigi tecriibe edilen daimi bir bereket kaynagi olan Kur’an’a salt tarihsel,
sosyal ve dilbilimsel yaklagimlar, Miisliimanlar1 onun kutlu karakterinden uzaklastirma egilimi
tasimaktadir. Dolayistyla Study Quran’in odaklandig1 asil nokta, “Kur’an’in islam entelektiiel
ve manevi gelenegi i¢inde anlagilmasi ve tefsir edilmesidir” (Nasr ve dig., 2015: xxiv). Nasr,
bu amag dogrultusunda eserin mezhep, 1k, cografya, vb. bakimlardan sinirli olmayip evrensel
ve aym zamanda geleneksel bir calisma olmasi diisiincesiyle geleneksel Islami goriislerin
vurgulandigini ve dolayisiyla son iki asirda islam diinyasinin muhtelif bélgelerinde beliren
modernist ve selefi yorumlarin harigte tutuldugu ilavesinde bulunmaktadir. Burada
gelenekselden kasit, geleneksel yaklagimlar ya da rivayet, dirdyet gibi tefsir formlarini
cagristiran klasik usul olmayip Islam tarihi boyunca insa edilen geleneksel yorum birikimi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da son tahlilde eserin biitiinlinde modernist ve selefi ya da
koktenci yaklagimlarin eserde yer bulmadigi anlamina gelmektedir (Gokkar, 2016: 181).

The Study Quran’da ayetlerin mana bakimindan derinligiyle alakali deginiler de yer almaktadir.
Zira Kur’an’in Ilahi kékeni, onun barindirdign anlamlarin da simirma giic erisilebilir bir
derinlige sahip olduklarini zimnen gosterir. Zahiri seviyede durmanin “Bu, kendisinde siiphe
olmayan Kitap’tir. Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar i¢in yol gostericidir.” (Bakara, 2/2)
ayetinin bir yansimasi oldugunu benimseyenler séz konusu olsa da ¢ogunlugunu sifilerin
olusturdugu kimi gruplar Ilahi Keldm baglaminda “Eger yeryiiziindeki agaclar kalem, deniz de
miirekkep olsa, arkasindan yedi deniz daha ona katilsa, Allah’in sozleri (yazmakla) yine de
tiilkenmez...” (Lokman, 31/27) ayetini sonlu olanin &tesine (transfinite) bir isaret olarak kabul
etmektedirler. Diger bir deyisle Kitap’taki sinirsiz anlamlilik, irfani bir tavir olarak irfanin 6zge
bir karakteristigi olarak 6n plana ¢ikmaktadir (Nasr ve dig., 2015: 1659). The Study Quran’in
son kisminda yer alan makale yazarlarindan William Chittick, Kur’anin genis bir bicimde ayet
ya da isaretlerden bahsedisinin, bizi ii¢ kitaptan miirekkep bir bahse sevk ettigi goriisiindedir.
Bu {i¢ kitap sirasiyla kainat, insan nefsi ve bizzat Kuran olup, Kur’an ilk ikisinin yorumlaniginda
bir anahtar islevi gormektedir (Nasr ve dig., 2015: 1741). Bu hususta olduk¢a kapsamli izahlar
ortaya koyan ibn Arabi, varligin harfler, kelimeler, slreler ve ayetlerden miitesekkil olmasi
yaninda “Oniinden veya arkasindan kendisine hicbir batilin (Fussilet, 41/42) ulasamadigi
Biiyiik Kur’an oldugunu dile getirir (Arabi, 2011: XIV/119). Ozellikle riiyalarin anlasilmas1 ve
Hz. Musa’nin musahibinin esrarengiz fiilleriyle alakali olarak fe vilin miiphem, sembolik,
istiareli ya da mecazi ifadeleri ger¢ek anlamlarina dondiirme bi¢iminde kullanimi, Study
Quran’1in yontemini ortaya koymasi bakimindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Bu yiizden Study
Quran’1 hazirlayan ilim adamlari, klasik Islam egitiminde normatif ve muteber kaynaklardan
aktarilan metin ve alintilarin nakledilemesine tefsir, bundan hareketle bir miifessirin bir ayetle
alakali olarak bilhassa o ayetin manevi, batini ya da ahlaki boyutlarin1 ortaya koymak iizere
bahsi gegen ayetle alakali dile getirdigi hususlara da fe 'vil olarak isimlendirmektedir (Nasr ve
dig., 2015: 131).

Study Qur’an genelinde, bir Kur’an tefsirinde lafzi, ahlaki, mecazi ve hikemi tiim anlam
seviyelerinin yansitilmasi gerektigi yer yer dile getirilen bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Nasr ve dig., 2015: xxxiii). Bununla birlikte, ibn Arabi ve Mevlana Celaledin Rlimi gibi stfiler
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ve Molla Sadra gibi filozoflarin bu anlam seviyelerinin hepsini tasdik ettikleri dile
getirilmektedir. Onlara gore zahirl tefsirle mesgul olanlar, her seyi muhkem gibi
okumaktadirlar. Akilcilar her seyi birden fazla anlama agik olarak miitesabihmis gibi
okurlarken, bunu metnin diiz anlam1 ve daha der(ini ihtimallerine yonelik ¢ok degerlikli bir
yaklasimdan ziyade kisinin kendi makuliyet kistasiyla yapmaktadirlar. Kimi kelamcilar ise
muhkem ve miitesabih arasinda ayrimda bulunmalart baglaminda tutarsiz olarak
nitelendirmektedirler (Nasr ve dig., 2015: 131). Sifiler ise Kur’an’1 okuyan kimsenin kimi
manevi niteliklerinin de Kur’an’daki daha derin anlam seviyelerini agmada 6nemli bir husus
oldugunu, zira kor ya da katilagmis bir kalbin Ilahi Keldmi tam olarak anlayamayacagini dile
getirmektedirler (Nasr ve dig., 2015: 131-132). Zira Ilahi dil, yalnizca Kur’an’1in hitabinda degil
ayrica varligin biitiiniinde tecelli etmektedir. Kur’an’in mushafta yazili kelimeler olusu gibi
varlik da Allah’in afak ya da dis diinyada yazili olan kelimeleridir. Varlik alemindeki
kelimelerin sinirsiz olusu, sekilde sinirli sayidaki Kur’an kelimelerinde miindemig olan sinirsiz
anlam katmanlarina isaret eder ki bu da stfilerin Kur’an’a yaklasimlarinda “ibare”de gosterilen
isaret anlayislarinda mevcuttur (Ay, 2011: 59). Bu anlam katmanlarinin mahiyetiyle alakali
cesitli gorilisler ortaya konmaya c¢aligilmistir. Kur’an’in zahirl yonii berrak, fasih ve belig bir
Arapea ile indirilmis olan Arap¢a methumlari ihtiva etmektedir. Her miimin Cenab-1 Hakk’in
indirmis oldugu bu mesaj ve ilahi Murad kaynakli s6z konusu mefhumlarin icap ettirdigi
hususlar1 yerine getirmekle sorumludur. Bununla birlikte, zahiri lafiz ve terkiplerin ardinda,
Kur’an’in batmi yer alir. Bu da muhatabin zahiri lafizlardan ne anladigiyla iliskilidir.
Kur’an’daki lafizlarin zahir anlamlar1 “ne diyor?” sorusuna karsilik verirken batini anlam “ne
demek istiyor?” sorusuna karsilik vermektedir. Ayetlerdeki isaretlerden yola ¢ikilmak suretiyle
yapilan yorumlarin “baska ne diyebilir?” sorusuna bir karsilik arayist oldugu da ifade
edilebilmektedir (Gordiik, 2013: 36-37).

The Study Quran’in bas editorii Nasr, hadis-i seriflerden yola ¢ikilarak Kur’an’in bir zahiri bir
de batini anlami, hatta en batini olanini1 yalnizca Cenab-1 Hakk’1n bildigi birka¢ batini anlami
oldugunu dile getirmektedir. Bu yiizden sufiler arasinda kainata “kozmik Kur’an” (el-
Kur’anu’l-Tekvini” olarak atifta bulunulmaktadir. Nasr’a gore “Kozmik Kur’an”m “ayet”leri
ancak Islam’1in mukaddes Kitab1 “Yazili Kur’an” vasitastyla kavranabilir. Ayetlerde i¢kin olan
cok sayidaki anlam seviyelerinin kavranisi, Kozmik Kitab’in okunabilmesinin yani sira Kur’an
tarafindan beyan edilen metafizik, kozmoloji, eskatoloji, manevi hayat gibi ihtiva ettigi tim
ilkelerin anlagilabilmesi i¢in de gereklidir (Nasr ve dig., 2015: xxvi). Nasr tarafindan dile
getirilen anlam seviyeleriyle alakali yaklasimin kdkeninde, daha once kimi sufiler tarafindan
bir¢ok yerde zikredilen “Her ayetin bir zahiri bir de batin1 vardir. Her ayet i¢in bir sad ve her
had i¢in bir matla' vardir.” (Selvi, 2011: 15-17) Hadis-i Serif’i yer alir. Hadis-i serifte bahsi
gecen zahir, batin, had ve matla’ ifadelerinin mahiyetiyle alakali olarak cesitli goriisler ortaya
konmustur (E1-Mekki, 2004: 246). Sufiler, Kur’an’daki kelime, lafiz ve climlelerin okuyanin
ilk bakista zihninde beliren zahiri manalarindan baska okuyan kisinin marifetteki mertebesi
uyarinca genisgleyen batini manalarin da mevcut oldugunu dile getirmislerdir (Uludag, 2001:
XXI11/423-428). Kimilerine gore ayetin zahiri tilavete, batini ifade ettigi manaya, haddi haram
ve helalle ilgili hiikiimlere, matla’ ise amel karsiliginda gorecegi miikafat ve cezaya atiftir
(Suyti, 1987: 11/470). Bir anlamda herkes Kur’an’dan nasibi, kavrayisi, akil ve ilmi nispetinde
bir idrake nail olmaktadir. Bunun sebebi, insanlarin anlayis ve miisahede bakimindan farklilik
arz etmeleri ve ayn1 seviyede olmamalaridir. Ebu Talib el-Mekki Kur’an-1 Kerim’de umumi,
hususi, muhkem, miitesabih, zahir, batin gibi kavramlarla ifade edilen hususlar bulunmasi
sebebiyle umumi ifadelerin halka, hususi ifadelerin havasa, zahirin zahir ehline ve batinin da
batin ehline yonelik oldugunu dile getirmektedir (E1-Mekki, 2004: 243). The Study Quran’da
ozellikle tasavvufa taalluk eden bahislerde atifta bulunulan Gazali’ye gore, bazi alimler her bir
ayetin altmis bin manasi olup agiklanamayan manalarin daha fazla oldugunu dile getirirken,
bazilar1 da Kur’an’it Kerim’in her bir kelimesinin bir ilim oldugu kabuliinden hareketle,
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Kur’an’in yetmis yedi bin iki yiliz ilmi igerdigini dile getirmislerdir (Suyati, 1987: 11/333).
Bunun da her bir kelimenin zahirl, batim, haddi ve mdtlan oldugundan hareketle dorde
katlandigin1 ifade etmektedirler. Bu baglamda Gazali, ehli i¢in Kur’an’in manalarinin
anlasilmasinda biiylik bir genislik oldugunu ve zahiri tefsirin Kur’an’daki nihayeti olmayan
ilimleri izahta kéafi olamayacagini sdylemektedir (El-Mardini, 2016: III/ 251). Tiim bu anlam
katmanlarin1 6zIii bir halde sunulmasi, Nasr tarafindan dile getirilen metafizik, kozmoloji,
eskatoloji, manevi hayatla alakali ilkelerin ifadesinde belli bir yontemi ve siralamayi da gerekli
kilmaktadir.

1.1. The Study Quran’in Hazirlanisinda Izlenen Yontem

Eserin hazirlanisinda, farkli bakis agilarini yansitacak denli ¢esitlilikte kaynak kullanildigs,
eserin girisinde isimleri ve isimlerinin kisaltmalar1 listelenen 41 miifessirden anlasilmaktadir.
Seyyid Hiiseyin Nasr, miimkiin oldugunca kapsayici olmaya c¢aligtiklarini ve eseri hazirlarken
Islam medeniyetinde geleneksel olarak anlasildig1 sekliyle lugavi, tarihi, nahvi ve irfani agidan
onem arz eden geleneksel tefsirleri gozden gecirdikten sonra en temel 41 tefsiri kaynak olarak
almaya karar verdiklerini belirmektedir (Nasr, 2015: 97-98). The Study Quran’da su
miifessirlerin kaynak alinmaktadir: Ebu’l-Futuh Hiiseyin ibn Ali er-Razi, Ahmed ibn Acibe,
Sihabeddin el-Alfisi, Muhammed el-Tahir ibn Asur, Abdullah ibn Omer ibn Muhammed el-
Beydavi, el-Hiiseyn ibn Farra el-Begavi, Burhaneddin Ebu’l-Hasan Ibrahim el-Bikai, Kadi
Ebubekr Muhammed ibn Abdullah ibnii’l-Arabi, Ismail Hakki Bursevi, Ebu’l-Ferec
Abdurrahman ibn Ali ibnii’l-Cevzi, Imadiiddin Ebu’l-Fida Ismail ibn Omer ibn Kesir, Ragib
el-Isfahani, Ebu Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye el-Endiiliisi, Celaleddin el-Mahalli,
Abdiirrezzak el-Kasani, Muhammed Mubhsin el-Feyd el-Kasani, Muhammed ibn Ahmed ibn
Cuzeyy el-Kelbi, Ebu Mansur Muhammed ibn Muhammed el-Matiiridi, Sadreddin el-Sirazi
(Molla Sadra), Mukatil ibn Siileyman, Ali ibn Muhammed el-Maverdi, Resideddin el-Meybidj,
Abdullah ibn Ahmed en-Nesefi, Nizameddin En-Neysaburi, Ebu Abdullah Muhammed ibn
Ahmed el-Kurtubi, Ali ibn Ibrahim el-Kummi, Ebu’l-Kasim el-Kuseyri, Fahreddin er-Razi,
Ruzbihan Bakli.

Nasr, the Study Quran’in mealine baglamadan 6nce, ayetlerde sik¢a gecen 400 kelimeyi secip
bunlarin karsiliklar1 konusunda diger editdrlerle bir mutabakat saglandigini, ardindan meal ve
tefsir kisimlarmin hazirlandigini ifade etmektedir. Eserin Ingiliz dilinde bagvuru kaynaklarinin
da zikredildigi ilmi bir tarzda hazirlanan ilk tefsir oldugu ilavesinde bulunmaktadir (Nasr, 2015:
99). Eseri 6zge kilan hususlardan biri de ayetlerin tefsirinde kullanilan hadislerin, eserin
sonunda tahrigleriyle verilisidir.

Bu miifessirlerden yapilan aktarimlar géz oniine alindiginda, ayirt edici bir 6zellik olarak dnce
zahire taalluk eden yorum aktarilmakta, ardindan “irfan”, “ilm-i batin” ve “fikf-i batin” olarak
adlandirilabilecek nazari/is’ari yorumlar verilmektedir. Ozellikle ibn Acibe ve Siilemi’den
yapilan aktarimlar bu baglamda dikkat ¢ekicidir.

2. Study Quran’da Bazi1 Tasavvufi Istilahlarin Ele Alimisi
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Seyyid Hiiseyin Nasr ve diger editorlerin Islam’mn irfini ve hikemi boyutlariyla alakali ¢ok
sayida eser kaleme almis olmalari, the Study Quran’da ayetlerin tefsiri esnasinda kimi tasavvufl
istilahlarin da entelektiiel bir seviyede ele alinigini1 beraberinde getirmistir. The Study Quran’in
sonunda yer alan makaleler de bir biitiin olarak goz oniine alindiginda, bu mahiyetin izleri daha
acik hale gelir. Bu tasavvufl istilahlardan bazilarini, izahlarinin gectigi ayetler baglaminda
aktarmaya calisacagiz.

2.1. Kesf

Kesf (<25S) terimi, liigatte “Ortlinlin kalkmasi” (Ciircani, 2014: 78), “agiga ¢ikarma” (Uludag,
1991: 310) gibi anlamlar1 ihtiva ederken, tasavvufi 1stilahta “perdenin ardinda bulunan gaybi
manalara ve seylerin hakikatine viiclidi ve suhiidi olarak vakif olma”y1 (Ciircani, 2014: 78)
ifade etmektedir.

Bakara, 2/60. ayetin tefsirinde, ibn Acibe’nin yorumundan hareketle (ibn Acibe, 2011: 1/336)
Hz. Musa’ya asasiyla vurmasi emrolunan kayanin, aslinda manevi hayatin akip siiziildiigii kalp
ve asanin da bencil nefse “vuran” ve buna ilaveten hikmet ile kegsf liitfunu husule getiren manevi
irade (himmet) oldugu dile getirilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 30).

A’raf, 7/205. ayetin tefsirinde, zikrin bilhassa sifiler nezdinde bir “kesf”’e erigsme vasitasi olarak
ifa edilmesine tesvikte bulunuldugu ifade edilmektedir. Zikrin agiga ¢ikarici bu yonii nedeniyle,
Allah’a dair daha derin bir anlayisa erisilebilmekte ve O’nun daima yakin olup diislince ve
amellere sahit oldugunu tahkik edilebilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 480).

Meryem, 19/96. ayetin tefsirinde, Allah’in nasip edecegi sevginin, sifilere gore ilahi sirlarin
kesfinden bagka bir sey olmadig1 dile getirilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 787).

Secde, 32/17. ayetin tefsirinde, “siirur” ya da yaz aydinlig1 manevi hakikatlere ulasilmasiyla
erisilen nes’eye bir telmih olarak tefsir edilirken, bu kimselerin kesf'yoluyla asikar kilinan zahiri
ve batini hakikatlerle siirtir buldugu aktarilmaktadir (Nasr ve dig., 2015: 1014).

Fetih, 48/1. ayetin tefsirinde, Ibr} Acibe’nin fethin kalbin acilisina ve bdylece Ilahi Sirlarm yan
sira ilahi Sifatlarin nurlart ve Ilahi Fiillerin cemalinin kegfine bir atif oldugu goriisiine yer
verilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 1248).

Kaf, 50/ 22. ayetin tefsirinde, 6lim aninda kisinin bu hayatta goriisiinii 6rten perdelerin
kaldirilarak yaratilisin hakikati ve kendi durumunu gérecegi dile getirildikten sonra, Ibn
Arabi’nin esyayr oldugu gibi kegf hali bahsedilen miimine kesretten vahdete doniisiin
bahsedildigi ve bu durumun diinyay1 terk etmeden dnce (Ibn Arabi, 2010: 1X/233) gergeklestigi
goriisiine yer verilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 1268).

Miicadele, 58/11. ayetin tefsirinde, Ibn Acibe nin ilim mertebeleriyle alakali olarak bu ilimlerin
mertebelerinin her bir ilmin nevi yoluyla bilinene tekabiil ettigi goriisii aktarilmaktadir (Ibn
Acibe, 2011: IX/687-691). Ayrica ilmin en iistiin tiiriiniin, ilkin kesf ve miisdhede ile erisilen en
Yiiksek Oz’iin (zatu’l-ulya) bilgisi, sonra ilahi sifat ve Isimlerin bilgisi ve hiikiimlerin bilgisi
oldugu aktarilmaktadir (Nasr ve dig., 2015: 1345-1346).

Nasr, 110/1. ayetin tefsirinde, Cennet’e vasil olmanin nihai feth oldugu aktarildiktan sonra,
fethin visal kapilarinin agilist (infitdh) ve Cemal ile Celal nirlarinin kesfi oldugu ifade
edilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 1574).

2.2. Miikasefe

PESA Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar Dergist, Subat 2018, Cilt:4, Sayi:1



76 N. KOLTAS / "The Study Quran" as a Contemporary Example of Academic Exegesis and Some Sufi Terms

Kesf ile iligkili bir terim olan miikdsefe (444S4ll) ise duyular araciligiyla kavranamayacak denli
gizli olan seylerin neredeyse goriilebilecek seviyede ve kugkuya mahal birakmayacak sekilde
aciga c¢ikarilmasi olarak tarif edilmektedir (Kasani, 2015: 538). Miikasefe esnasinda kalp,
aciklik vasfini tagiyan bir delil ile Hakk’1n huzurunda olur. Bu hal esnasinda siiphe bulunmadigi
icin delil lizerinde diisiinmeye ihtiyacin olmadig: dile getirilir (El-Kuseyri, 1999: 169). Kimi
sufiler, miikasefenin aldmetinin “azametin kiinhiinde hayret halinin devam etmesi” oldugunu
dile getirirler (Hucviri, 1996: 523).

Bakara, 2/76. ayetin tefsirinde, kimi miifessirlerin insan ve Allah arasindaki bir sevgi imkanini
varsayan miifessirleri —bilhassa sfileri- tenkit ettikleri ifade edildikten sonra sifi
miifessirlerden Gazali’nin, Allah’in beseriyet dahil herhangi bir seye yonelik sevgisinin
biitiiniiyle O’nun Kendisine olan sevgisi oldugu, zira Hakk’in ezeli olup hi¢cbir seyin O’nun
varlig1 disinda mevcut olamayacagi goriisii (El-Mardini, 2016: V/333) zikredilmektedir. Diger
taraftan, insanin Allah’a olan sevgisinin de Allah’a yakinlik (kurb) arzusunda olan kimsenin
kalbinde O’nun Kendisini iksdfindan baska bir sey olmadigi ve bu yakinligin ancak O’nun
miisaadesiyle miimkiin olabilecegi dile getirilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 306).

Kesf gibi tasavvufi kavramlarin kapsamli bir bicimde dile getirildigi Kehf Siresi’nin 65.
ayetinin tefsirinde, Hz. Hizir’in bilgisinin esyanin ve evrensel hakikatlerin batini (ezoterik)
mabhiyetinin bilgisi oldugu dile getirilmektedir. S6z konusu bilgi, beserden bir 6gretici
olmaksizin dogrudan ona bildirilmis ve beseri bir gayeden c¢ok ilahi bir ilhamla edinilmistir.
Gazali ve diger baz1 stfilerin ancak ilahl miikasefe yoluyla elde edilebilecek ilme (ilmu’l-
miikasefe) “ilahi huzurdan gelen bilgi” (ilm-i Lediini) olarak atifta bulundugu dile
getirilmektedir. Bu noktada Ciineyd’in Hz. Hizir’in ilmine “Gaybin mahallinden gelen nurlarin
iksafi” olarak atifta bulundugu dile getirilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 751).

Tekastir, 102/5. ayetin tefsirinde, ibn Arabi tarafindan “hakka’l-yakin”in dogrudan sebebin
bilgisiyle, “ayne’l-yakin”in miisdhede ve miikdsefe ile, “ilme’l-yakin”in ise kendinde higbir
belirsizligin olmadig1 bir delille saglandig1 (Ibn Arabi, 2008: 71) dile getirilmektedir (Nasr ve
dig., 2015: 1556).

2.3. Fakr/Fakir

Fakr (%) terimi, liigatte “zaruri bir ihtiyacin olmamasi, biriktirilmis bir servetin olmamasi,
nefsin fakirligi, muhtaghk” (El-Isfahani, 2016: 1335-1336) anlamlarin1 ihtiva ederken,
tasavvufl 1stilahta “dervislik, salikin hi¢bir seye malik ve sahip olmadiginin sutirunda olmasi,
her seyin gercek malik ve sahibinin Allah oldugunu idrak etmesi” (Uludag, 1991: 184),
“varliktan kurtulup Allah’ta fani olmak; manevi ihtiyaclilik hali” (Cebecioglu, 2014: 158) gibi
anlamlari ihtiva etmektedir.

Zimer, 39/29. ayette, “cekisip duran ortaklarin sahip oldugu bir adam”in ¢ok sayida efendiye
hizmet eden muisriki temsil ettigi ve “yalnizca bir kisiye bagli olan bir adam”m ise yalnizca
Allah’a kulluk eden miimini temsil ettigi dile getirilmektedir. Daha sonra ibn Acibe’nin bu
tesbihte yer alan iki unsurun ¢ok sayida ilgiye boliinen ve yonelen bir kalp ile biitiiniiyle Allah’a
hasredilen bir kalbi temsil ettigi (Ibn Acibe, 2011: VIII/386-387) goriisiine yer verilmektedir.
Bu baglamda “Kim kaygilarini teke —yani Allah’a- indirirse, Allah da onun diinyevi kaygilarina
kafi gelir. Kim de kaygilarin1 ¢ogaltirsa, Allah onun diinya vadilerinin hangisinde helak
olduguna aldirmaz.” (ibn Mace, Mukaddime, 23) ve “Her kimin kaygis1 ahiret olursa, Allah da
onun zenginligini kalbine koyar, islerini daginik olmaktan kurtarir ve diinya ona boyun egerek
gelir. Her kimin kaygis1 da diinya olursa, Allah onun fakirligini goézleri oniine koyar, iki

PESA International Journal of Social Studies, February 2018, Vol: 4, Issue:1



N. KOLTAS / Cagdas Bir Akademik Tefsir Ornedi Olarak "The Study Quran" ve Ele Aldiji Baz Tasavvufi 77
Terimler

yakasini bir araya getiremez, diinyadan da o kimseye ancak mukadder olan gelir.” (Tirmizi,
Stfatu’l-kryame, 30) Hadis-1 Serifleri aktarilmaktadir. Burada kulun kendisini biitlintiyle Cenab-
1 Hakk’a adamasinin ancak masivanin bertaraf edilip kalbin yegane derdinin Allah olusuyla
gerceklestirilebilecegi vurgulanmaktadir (Nasr ve dig., 2015: 1125).

Bakara, 2/71. Ayetin tefsirinde, ibn Acibe’nin is ‘ari yorumlarina yer verilmektedir. Bu yorumlar
uyarinca manevi nefsin yagamasi i¢in bencil nefsin oldiiriilmesi gerekir. Nefsin kendisine ziihd
ve fakr kilicin1 vurmasinin en ehven vaktinin, ne aligkanliklarinin yerlesik hale gelip degisimin
daha gii¢ oldugu yaslilik ¢ag1 ne de kendisini 6liimsiiz hissedip herhangi bir degisim ihtiyaci
duymadig1 genclik oncesi ¢ag (Ibn Acibe, 2011: 1/351) oldugu dile getirilmektedir (Nasr ve
dig., 2015: 34).

En’am, 6/133. ayetin tefsirinde, Allah’in Gani ve kullarin da fakir olarak nitelendirilmesinin
ardindan Cenab-1 Hakk’in “zengin” olusunun maddi bir zenginlik ya da maddi bir ihtiyag
eksikligiyle degil O’nun ontolojik tamligiyla, beserin varolussal fakirliginin ise Allah’a olan
tam bagimlilik halinin aksine diger herhangi bir gerceklikten bagimsiz olusuyla ilgisi oldugu
dile getirilmektedir. Yine bu baglamda Islam felsefesi acisindan O’nun Zorunlu Varlik
(vacibu’l-viiciid), O’na nazaran diger her seyin “miimkiin varlik” (miimkinii’l-viicid) oldugu
ve dolayisiyla esyanin kendine ait bir varliginin olmadig1 vurgulanmaktadir (Nasr ve dig., 2015:
390-391).

Kasas, 28/24. ayetin tefsirinde, ayetteki “fakir” ifadesinin hem maddi hem de manevi acidan
diger herhangi bir sey bakimindan bir bagimlilik yani fakr haline isaret ettigi vurgulanmaktadir
(Nasr ve dig., 2015: 952).

Fatir, 35/10. ayetin tefsirinde hakiki izzet, kuvvet ve zaferi arzulayanlarin ve bu arzularinda
samimi olup Allah’in Huzuru’nda tevazu ve fakr ile duranlarin tiim bu nitelikleri Allah Kati’nda
bulacaklari, ayrica s6zii edilen niteliklerin onlara iksaf edilecegi dile getirilmektedir (Nasr ve
dig., 2015: 1058).

Fetih, 47/38. ayetteki “Allah zengindir, siz ise fakirsiniz” ifadesi gibi bu ayet de ilahi nizam ile
yaratilmig nizami, bilhassa insanlar1 anlamada hayati bir 6nemi haizdir. Viicuda getirilmek ve
nimet verilmek baglaminda insanlar biitiinliyle fakir ve muhtagtir. Bu zaviyeden bakilinca,
Allah’in zenginligi ya da tamlhiginin tahkiki, kisinin Allah oniindeki fakrinin tahkikine bagh
goriinmektedir. Bu noktada insanlarin 6zleri itibartyla Allah’a bagimli olduklari, zira Allah
mahlukati halk ettiginde, Kendisine nazaran kullarna fakr1 hitkmettigi, 6te yandan Hakkin Gani
oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla her kim zenginlik iddia ederse, Cenab-1 Hakk’tan
perdelenir. Her kim O’na nazaran kendi fakrmi gosterirse, Allah da onun fakrini Kendi
zenginligiyle birlestirir. Ayrica kulun si7rinda Cenab-1 Hakk’a yonelik fakr hissedip kendisini
masivadan uzak tutmasi gerektigi, bu yolla da kullugunun saf hale gelebilecegi dile
getirilmektedir. Burada Allah’a yonelik fakr ve O’na muhta¢ olus, insan tabiatinda fitri olup
esyaya yonelik fakr ve muhta¢ olusun arizi oldugu ilavesinde bulunulmaktadir. Fakrini tam
anlamiyla tahkik edenlerin, Allah’a hakiki manada hamd ettigi de dile getirilen diger bir husus
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Nasr ve dig., 2015: 1060).

Muhammed, 47/38. ayetin tefsirinde, Huzur-i ilahi’de fakrmn bilgisinin, zenginligin Allah’ta
oldugunun bilgisi oldugu aktarilmaktadir (Nasr ve dig., 2015: 1245).

2.4. Havf/Reca

Havf (w.) terimi liigatte “varsayilan veya siiphelenilen, ya da bilinen, hakkinda bilgi
sahibi olunan bir emareden hareketle nahos, kotii, fena ya da igreng bir seyin vuku bulacagini
beklemek, ummak” (El-Isfahani, 2016: 524) anlaminda kullanilmaktadir. Istilahta ise “kerih
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goriilen bir seyden kendiliginden iirkmek” (Kasani, 2015: 238), “ileride gelecek sey i¢in batinin
kederlenmesi ve hiiziin” (Simsek, 2017: 147) vb. anlamlar1 ihtiva eder.

Kimi sufiler, #avfin su andan ¢ok gelecekle alakali bir mana oldugunu dile getirmislerdir. Zira
korku, kisinin basmma gelmesinden ya da arzu edilen bir seyin elde edilememesinden
kaynaklanmaktadir. Ayrica kulun diinyada ya da ahirette cezalandirilmaktan korkusu da havf
olarak nitelendirilmektedir (El-Kuseyri, 1999: 216).

Reca (sl»)) terimi ise liigatte “iginde bir meserretin, sevincin veya mutluluk sebebinin
bulunacag: bir seyin, bir olayin meydana gelmesini iktiza eden, gerektiren bir zan” (El-Isfahani,
2016: 602) anlaminda kullanilmakta olup Aavf‘ile miitelazim yani birbirlerine baglidir. Istilahta
ise “kalbin hoslandig1 bir seyi beklemesinden rahatlik ve ferahlik duymasi” (Uludag, 1991:
430), “Allah’tan iimit kesmeme” (Cebecioglu, 2014: 396) gibi anlamlar ihtiva eder.

Ebu Talib el-Mekki, havfin bir ¢ekinme ve recanin da asir1 seviyede istek ve limit anlamina
geldigini ifade ettikten sonra “Onlar korkarak ve umarak Rablerine dua ederler” ayetinde
tamahi recanin ve ¢ekinmeyi de savfin yerine koydugunu dile getirmektedir. Havfve recdy bir
kusun iki kanadina benzeten Ebu Talib el-Mekki, Allah’tan korkan ancak O’nun Rahmet’ine
giivenmeyen kisinin iman etmis olmayacagi ilavesinde bulunmaktadir (E1-Mekki, 2004: 11/319-
320). Sehl Tiisteri’ye gore havf ile recanin birlesmesinden imanin hakikatlerinin dogar. Kul,
Allah’tan baskasindan da korkabilir, lakin Allah’tan timitli oldugu durumda, Allah da onu
korktugundan emin kilar (Kelabazi, 1992: 148). Havf ve recdnin yakin ehline 6zgii oldugu ve
tevbe-i nasuhta meydana geldigi de ifade edilmektedir. Zira korku, kul tevbeye yoneldiginde
ortaya ¢ikar. Eger korku duymasa tevbe etmez, iimidi olmasa korku duymaz (Siihreverdi, 1993:
599-600).

The Study Quran’da havfve recd terimleri genis bir sekilde izah bulmustur. S6zgelimi, Bakara,
2/245. ayetin tefsirinde, kabz ve bast ile havf ve recd terimlerinin iligkili oldugu ve ruhun
manevi agidan inkisafi i¢in dengede tutulmalar1 gerektigi dile getirilmektedir (Nasr ve dig.,
2015: 106).

Miaide, 5/98. Ayetin tefsirinde, Cenab-1 Hakk’m ikabimin siddetli olusu baglamida miiminlerin
Allah’in Azabi’ndan korkmalar1 ve Rahmet’ini timit etmelerinin gerekliligine isaret eden genel
ilke vurgulanmaktadir. Bu noktada bir miiminin korkusu iimidiyle tartildiginda, terazinin
kefelerinin birbirlerine denk olacag: belirtilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 327).

En’am, 6/165. ayetin tefsirinde, Allah’in ikabi’nin ¢abuk olusu ile Gafiir ve Rahim olusunun
bir arada zikredilmesinin havf ve recdy: ¢agristirdigr ifade edilmektedir (Nasr ve dig., 2015:
404).

A’raf, 7/56. ayetin tefsirinde, Islami bakis agisindan havf ve recdnin, beserin dini suurunun iki
kutbu olduklar1 dile getirilmektedir. Zira miiminler daima O’nun Azabi’nin korkusu ve
Rahmet’inin iimidi arasinda yer alir. Bu noktada “Rahmetim Gazabimi gecti” (Buhari, Bedu ’I-
halk, 1) Kudsi Hadis’i aktarildiktan sonra bu bakis agisinin, ayette gecen “Allah’in Rahmeti,
Muhsinlere ¢ok yakindir” ifadesiyle desteklendigi dile getirilmektedir. Ayrica havf ve reca
arasindaki siirekli dengenin, kisiyi ahlaki zaaf ya da manevi sikintiya diismekten engelleme
konusunda manevi agidan yararl addedildigi de vurgulanmaktadir (Nasr ve dig., 2015: 428).

2.5. Kabz/Bast

Kabz (u=#) terimi, liigatte "sikica tutmak, kavramak, elde etmek, bir seyi avucun tiimiiyle
almak" (El-Isfahani, 2016: 1557-1558) gibi anlamlar ihtiva etmektedir. Istilahta ise “kalbe
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gelen ve cezalandirma ve tedibe isaret eden bir varid” (Kasani, 2015: 450), “salikin génliiniin
hesaba ¢ekilmesi ve sikistirilmasi” (Uludag, 1991: 291) anlamlarini igerir. Bast () terimi ise
liigatte “bir nesneyi yaymak ve genisletmek” (El-Isfahani, 2016: 204) anlamia gelmekte olup
“stkma” anlamindaki kabz ile birlikte “agma’” anlamin1 verecek sekilde de kullanimi1 mevcuttur.
Tasavvuf 1stilahinda ise “geregi kabul, timit, linsiyet ve rahmet olan feyiz" (Kasani, 2015: 109)
olarak tarif edilip “havf ve recd halinin son bulmasindan sonra seyr u siilik ehli olan kimsede
hasil olan iki hal” (Ciircani, 2014: 75) seklinde tarif edilmistir. Arif i¢in kabzin seyr u siilikiin
baslangicinda s6z konusu olup muhtemelen heniiz arif olamayan kimse i¢in Aavfin konumuna
benzer bir durum oldugu dile getirilirken, kabz ve bast terimleri ile havf ve recd terimleri
arasinda fark oldugu da ifade edilmektedir. Havf ve reca gelecekte gerceklesmesi olasi islerle
ilgilidir. Oysa kabz ve bast, gelecege degil icinde bulunulan an’a aittir (Ciircani, 2014: 76).
Hucviri, kabzin hicap halindeki kalplerin tutulmus ve kabzedilmis olusundan, bastin ise kesf
halindeki kalplerin agilist ve bastindan ibaret oldugunu dile getirir. Her iki durum da kulun
tekelliifii disinda olup Hakk’tandir (Hucviri, 1996: 525).

The Study Quran’da kabz ve basta iligkin nefsin inkisafi ve tahkik baglaminda agiklamalar
bulunmaktadir. Mesela, Bakara, 2/245. ayette gecen darliin kabz ve bollugun da bast ile iliskili
oldugu dile getirildikten sonra s6z konusu ayetin manevi tahkikteki ii¢ sathay1 tarif ettigi ifade
edilmektedir. Bu sathalar sirasiyla batinen arinma (Allah darlik verir), faziletlerinin edinimi (ve
bolluk verir) ve nihdyet manevi tahkik ya da aydinlanmadir (O’na déndiiriileceksiniz). Ibn
Acibe’nin tefsirinden hareketle baz stifilerin kabz ve bast kavramlarini “Gecenin giindiizii takip
edisi gibi kalpte birbirlerini takip eden iki hal” olarak tanimladiklar1 dile getirilmektedir (ibn
Acibe, 2011: 1/653). Buna ilaveten, nefsin manen inkisafi i¢in dengede tutulmasi gerekli havf
ve reca halleriyle kabz ve bast’n iliski oldugu yinelenmektedir. Allah kabz ettiginde, kisi
O’nun Celal Sifati’nin ve genislettiginde ise Cemal Sifati’nin etkisinde kalir (Nasr ve dig.,
2015: 106).

En’am, 6/60. ayetin tefsirinde ise uyuma ve uyanma dongiisiiniin Allah’in manevi ve maddi
nimetlerde genisletme (bast) ve daraltmasi (kabz) arasindaki miinavebeyle temsil olunan
diinyevi hayattaki degisimlere igaret ettigi ifade edilmektedir. Bu anlamda kabz ve bast, ahirette
“O’na doniis” te ya da salih i¢in bu diinyada Allah’la “birlik” halinde ¢esitli manevi halleri
asmaktadir (Nasr ve dig., 2015: 361).

2.6. Ma’rifet

Ma’rifet (48_2«) terimi, bir seyi, tefekkiir ederek ve etkisinin veya sonucunun tizerinde
diisiinerek idrak etmek” (El-Isfahani, 2016: 985) anlamina gelmekte olup “ilim”den farklidir.
Ma ’rifetin zidd1 inkar iken ilmin zidd1 cehldir. Istilahta ise “bilgi” (Cebecioglu, 2014: 318-
319), “Sdfilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak (i¢ tecriibeyle
vasitasiz olarak) elde ettikleri bilgi, irfan” (Uludag, 1991: 347) gibi anlamlar1 havidir. Kimi
sufiler, miiridin sidk ve ihlasa sarilmasi sonucu ma 'rifet sahibi kisilerin seviyesine ulasacagini
ifade ederler (Siihreverdi, 1993: 662). Ma rifetin kiside bir sifat olarak bulunusu icin su
vasiflarin olmasi gerekmektedir: kisi Hakk’1 6ncelikle Sifat ve Isimleri ile tanir, sonra O nunla
olan iliskisinde sidk ve ihlas iizere bulunur; daha sonra koétii huylar ve bunlarin afetlerinden
styrilir, Hakk’in kapisinda bekler ve kalbi ile siirekli olarak itikaf halinde bulunur; bunlarin
sonucunda tevecciihe mazhar olur ki Cenab-1 Hakk o kisinin sidk tizere olmasin1 saglayip nefsin
havatir ve hevdcisinden uzak kilinarak masivanin davetine kulak vermez olur. Nefsin
ayarticiligindan bu uzaklik, sirr ve riih bakimindan Hakk’la miindcati devam eder ve her an
O’na doniisii tahakkuk gerceklestirir. Hakk’in Kudreti’nin tasarruflarinin ne sekilde cerayan
ettigine iliskin sirlar1 O’nun ta’lim ve ta’rifi ile alir. Boylesi bir kimseye drif, bu hale de ma ’rifet
ad1 verilir (El-Kuseyri, 1999: 398).
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The Study Quran’da sozii edilen tahkik ve irfan, sik¢a bahsi gegen bir husustur. Mesela,
A’raf, 7/143. ayetin tefsirinde, Hz. Musa’nin fiziki bir gérmeden (rii’yet) ziyade sanki Allah’1
dogrudan gorecekmis gibi Allah’a dair tam bir manevi ilim ya da ma ’rife talebinde bulundugu
dile getirilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 453).

Nahl, 16/67. ayetin tefsirinde, Ahiret nimetlerinden biri olarak bahsi gecen icecek ile diinyada
icilmesine yonelik acik bir yasak olan igecek arasindaki karsitlik, sekrin tasavvufi sdylemde
bilgi (ma’rife) igin etkin bir sembol kildig1 dile getirilmistir. Bu anlamda dile getirilen Ilahi
Huzur ger¢ekliginin tahkiki, bu diinyada kisinin olagan bir bigimde tecriibe edemeyecegi ancak
muttakilerin Ahirette idrak etmekle birlikte diinyada dahi batmen tadacaklar1 bir seydir (Nasr
ve dig., 2015: 675).

Kehf, 18/82. ayetin tefsirinde, Kur’an’da Hz. Hizir’la alakali olarak duvarin altinda gomiili
olan hazinenin kalpte gomiilii olan manevi ilme (ma’rife) atif oldugu ve bunun da nefs “huzur’a
erisip akli melekeler “olgunluga erisince” ulagilabilir olacag: dile getirilmektedir (Nasr ve dig.,
2015: 756).

Ankebit, 29/2. ayetin tefsirinde, Kur’an’da insanlarin imtihan edileceginin ve bunun da
yaratilista mevcut olan bir durum oldugu dile getirilmektedir. Kur’an’da genis yer bulan bu
tema ile alakali olarak Tuste belanin, ma’rifet ehli ile Allah arasinda bir gecis oldugu
aktarilmakta ve beld, dert ve sabir yoluyla hakiki ma rifetin elde edilebilecegi ifade
edilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 968).

Ziumer, 39/22. ayetin tefsirinde, sadrin ingirdh1 baglaminda sadrin kalbin mazhari ve ruhun
membai olarak anlagilip ilhamlarin, diisiincelerin ve niyetlerin mahalli ile 6zdeslestirildigi dile
getirilmektedir. Dolayisiyla gogslin genislemesinin imanla ve daralmasimin ise kiifiirle
irtibatlandirildigi, kisinin “Rabbinden bir niir iizere” olusunun da Allah’in o kisinin kalbini
ma rifete ve hidayete agtig1 ifade edilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 1123).

Kiyamet, 75/23. ayette, rii’yetin mahiyetiyle alakali malumat verildikten sonra ayette bahsi
gecen “rii’yet”in Cenab-1 Hakk’in sevgi ve yakinligiyla oldugu ve ancak marifet yoluyla
ulagilabilecegi dile getirilmektedir. Bu sevgi ve ilmin siirekli olarak Cenab-1 Hakk’1 zikir ve
fikirle elde edilip bunun diinya sevgisinin kalpten atilmasiyla gerceklestigi dile getirilmektedir
(Nasr ve dig., 2015: 1449).

Fecr, 89/22. ayetin tefsirinde, bu ayetin Allah’m Kudreti ve Emri’ne bir telmih oldugu
goriisiinden sonra kimilerine gore ayetin Allah’in Huzuru’na isarette bulundugu, ¢ilinkii ondan
once bazilar1 Allah’1 inkar etmis olsalar bile o Giin gelip cattiginda Allah’in hakiki ilminin
(ma’rife) gelecegini ifade ettikleri dile getirilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 1512).

Fecr, 89/27. ayetin tefsirinde, “mutmain nefs”in hakiki ilim ya da ma 'rifete sahip nefs oldugu
dile getirilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 1513).

Beled, 90/12. ayetin tefsirinde, “sarp yokus”a atilmak manevi ilme ulasmaya benzetilmekte ve
bunun da kisinin arzulu nefsini Allah’in Kudret’i yoluyla azat edilisiyle gerceklestigi ifade
edilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 1516).

Ihlas Stresi tefsirinin girisinde, Shre’ye verilen cesitli isimlerden birinin de “el-Marife”
oldugunu, zira ilm-i Ilahi’nin ancak bu Sfire’de ihtiva edilen hakikatin tanmmasi ve
bilinmesiyle elde edilebilecegi vurgulanmaktadir (Nasr ve dig., 2015: 1577).

The Study Quran’in sonunda yer alan William Chittick’in “Kur’an ve Tasavvuf” baglikli
makalesinde, meshur “Kendini bilen, Rabbini bilir” (Aclini, Kesfii'l-Hafa, c. 11, s. 309) Hadis-
i Serif'i aktarildiktan sonra, bahsi gegen “bilme”nin yalin bilisten (alime) ziyade tanimay1 (re-
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cognition) ifade ettigi aktarilmaktadir. Bu tanimin 6nemi, tasavvufun genellikle ma 'rifet ya da
irfan olarak isimlendirilisinde de asikardir (Nasr ve dig., 2015: 1743).

2.7. Beka/Fena

Beka (+&) terimi, liigatte “bir nesnenin ilk haliyle sabit kalmasi, varligini siirdiirmesi ya
da dayanmas1” (El-Isfahani, 2016: 231) olarak tarif edilmektedir. Istilahta “Kulun Allah’in her
seyi ayakta tuttugunu gérmesi” (Kasani, 2015: 112), “kulun kendinde olandan gecip Allah’a ait
olanla bekaya ermesi” (Cebecioglu, 2014: 65) gibi anlamlar1 tasir. Zitt1 fenadir.

Fena (+W)terimi ise liigatte “yokluk, higlik” (Uludag, 1991: 188) gibi anlamlar1 ihtiva eder.
Istilahta ise “kulun fiilini gdrmemesi hali” (ibn Arabi, 2008: 72), “hiclik, 6liimliiliik” (Simsek,
2017: 118), “nesnelerin stfinin goziinden silinmesi” (Cebecioglu, 2014: 161) anlamlarini ihtiva
etmektedir. Beka 6viilmiis sifatlarin varligini, fena ise yerilmis sifatlarin olmayisini ifade eder.
Yerilmis sifatlarin olmayis1 riyazatin ¢okluguyla gerceklesirken, insanin miilk ve melekt
alemlerinin farkinda olmayisiyla ortaya ¢ikar. S6z konusu durum, seyleri farkli suretlerde
yaratan Cenab-1 Hakk’in azameti ve O’nun miisahedesine dalmakla miimkiin olur (Ciircani,
2014: 58). Kimi sufiler, fena ilmini diinyanin fani oldugunun bilinmesi, beka ilmini ise ahiretin
baki oldugunun bilinmesi olarak tarif etmislerdir (Hucviri, 1996: 365). Kelabazi’ye gore fena,
kulun nefsani arzu ve hazlardan fani olup temyiz 6zelligini yitirmesi, iginde ger¢eklesen bu yok
etme miicadelesi sebebiyle esyadan da fani olmasidir. Fenayi izleyen beka ise kuldaki nefse ait
seylerden fani olus ve Hakk’a ait seylerle baki olustur (Kelabazi, 1992: 182-183).

The Study Quran’da fend ve bekd, kulun arizil seylerin tasallutundan fani olup Hakk’a ait
seylerle baki olus baglaminda izah edilmektedir. S6zgelimi, Kehf, 18/18.ayette, magaradaki
genclerin saga ve sola dondiiriiliisleri, tasavvufi bir bakis acisindan onlarin Allah’ta fend ve
beka halleri arasindaki dontisiimlerini temsil ettigi dile getirilmektedir (Nasr ve dig., 2015:
735).

Kehf, 18/65 ayette, her ne kadar Cenab-1 Hak’tan almig olduklar1 baglaminda Hz. Musa’nin
Hizir’dan daha bilgili olsa da Hizir’im diger baglamlarda daha bilgili oldugu dile
getirilmektedir. Ayrica Hz. Musa Hakk’ta bdki olurken, Hizir O’nda fani olmustur. Tiim bu
bilgi seviyelerine karsin, Hizir’in bir sergeyi izlerken beserl bilginin ilahi bilgi Oniindeki
yetersizligi dile getirilir, “Benim ya da senin ilmin Allah’in ilmi ile karsilastirildiginda ancak
sercenin gagasina aldigi suyun miktar1 kadar kiigiiktiir” (Nasr ve dig., 2015: 752).

Enbiya, 21/35. ayetin tefsirinde, Ciineyd’den aktarilan “Her kim iki fena (fenaeyn) arasinda ise
artik fani olmaktadir” deyisi aktarilarak diinya hayatindan 6nce gelen yokluk hali ile bu hayatin
sonundaki 6liim arasinda siirekli bir 6lme halinin bulunduguna isaret edilmektedir (Nasr ve dig.,
2015: 817).

Furkan, 25/46. ayetin tefsirinde, insan nefsinin yani sira yaratilmis her seyin Gaib olandan bir
golge oldugu dile getirilmektedir. Kutlu bilgi giinesinin onun nihai tabiatina isarette bulundugu
ve nefs Allah’ta fani olana degin Cendb-1 Hakk’in onu tedricen Kendine c¢ektigi ifade
edilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 898).

Toby Mayer tarafindan kaleme alinmis olan “Tasavvufi ve Hikem1 Kur’an Tefsir Gelenekleri”
isimli makalede, vahyi anlamada kullanilan numenal bir Tasavvufi diistince kavrami 6rneginin
stfinin arizi varliktan yok olusu (fend) sonra da Allah’ta ve Allah’la baki olusunda (beka)
gerceklestigi dile getirilmektedir. Stifinin batini tecriibesi baglaminda halk ve hasr ile alakali
olarak “O’dur sizi yaratan ve O’dur geri getiren” (Biirlic, 85/13) ayeti, “O’dur sizi yaratan yani
O sizi Kendisinden bagka her seyden fani kilar (fe yufni amma sivahu) ve O’dur sizi geri getiren
yani Bekasi’nda sizi baki kilan.” seklinde yorumlanmaktadir (Nasr ve dig., 2015: 1669).
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William C. Chittick’in kaleme aldig1 “Kur’an ve Tasavvuf” baslikli makalede, “Vechullah”n,
sifi terminolojisinde en yaygin kavram ciftlerden fend ve beka ikilisinden birinin kaynagi
oldugunu dile getirilmektedir. Rahman, 55/26-27 ayeti ile alakali olarak kendini kalan
isaretlerde miitecelli kilan Vechullah’tan bagka tiim isaretlerin kayboldugu ifade edilmektedir.
Yazara gore stfiler, bunu diinyanin fani tabiatinin bir ifadesi olmasinin yani sira bir harekete
geecme cagrisi olarak kabul ederler. Perdeleri reddederek Vech’i tasdik etmek durumundadirlar.
Bu da cahil ve smirli benliklerini yok etmek suretiyle Vechullah’t temasa edebilecekleri
anlamina gelir (Nasr ve dig., 2015: 1744).

2.8. TevekKkiil

Tevekkiil (JS5%) terimi, liigatte “itimat etme, dayanma” (El-Isfahani, 2016: 1569) gibi anlamlar1
haizdir. Istilahta ise “elinde bulunandan iimidi kesip Allah’in nezdinde olana giivenmek”
(Ciircani, 2014: 109), “Hakk:r vekil edinmek” (Kasani, 2015: 164), “her haliikdrda sadece
Allah’a siginma, kalbin Hakk’a itimadi” (Uludag, 1991: 531) seklinde tarif edilmektedir. Sehl’e
gore gore tevekkiil makamlarimin ilki, kulun Hakk’mn Huzuru’nda gassél oniindeki meyyit gibi
teslimiyet halinde olmasidir. Boylece ilahi iradenin kulu yonlendirmesi gergeklesir (Stihreverdi,
1993: 621). Ciineyd ise fevekkiilii kalbin her hal ve karda Allah’a itimadi olarak tarif eder (Tasi,
1996: 51).

The Study Quran’da tevekkiil, kisinin kendini diinyevi baglardan koparip ilahi iradeye teslim
etmesi baglaminda degerlendirilmektedir. Meseld, Bakara, 2/2. ayetin tefsirinde, fakvanin
tevekkiil, recd, havf, birr ve riza ile birlikte Kur’an’da yer alan asli manevi faziletlerden biri
oldugu dile getirilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 15).

Yine Bakara, 2/65. ayetin tefsirinde, Cenab-1 Hakk’in tevbe ve tevekkiil sahibi olup O’nun
yolunda carpisan ve nefslerini tezkiye eden erdemli kullarimi sevdigi dile getirilir (Nasr ve dig.,
2015: 71).

Al-i Imran, 3/159. ayetin tefsirinde, “tevekkiil” kavrammin Islam maneviyatinda bir kése tasi
oldugunu ve bir ¢ok ayette (Nisa, 4/81; Maide, 5/23; Enfal, 8/61; Furkan, 25/28) miiminlere
Allah’a miitevekkil olmalarinin buyruldugu ifade edilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 174).

Nis4, 4/71. ayetin tefsirinde, Hz. Peygamber’in bir adama “Once (deveni) bagla sonra Allah’a
tevekkiil et” (Tirmizi, Sifatu’l-kiyame, 60) dedigi aktarilir. Bu tiir 6nlemler, Allah diginda her
seyden uzak durus anlamina gelmektedir (Nasr ve dig., 2015: 223).

A’raf, 7/89. ayette, Hz. Suayb’in “Allah’adir tevekkiilimiiz” nidasi, Allah’in kendilerini
koruyup esirgeyecegine olan itimadina atifta bulunmanin yan1 sira merkezi bir manevi erdem
olan tevekkiile dogrudan isaret seklinde aktarilmaktadir (Nasr ve dig., 2015: 439).

Tevbe, 9/129. ayette, “Allah kuluna yetmez mi?” ifadesi yine fevekkiil baglaminda
degerlendirilmistir (Nasr ve dig., 2015: 542).

Ibrahim, 14/11. ayetin tefsirinde, “Miiminler Allah’a tevekkiil etmelidirler” ifadesiyle
“tevekkiil” erdemine bir giris ve 12. ayetteki “fevekkiil edenler yalnizca Allah’a tevekkiil
etsinler” ifadesiyle de bu erdemin edinilmesine yonelik sebat ve azmin vurgulandigini
gormekteyiz (Nasr ve dig., 2015: 631).

Nahl, 16/42. ayetin tefsirinde, muhacirlerle alakali olarak sabrin yaninda tevekkiiliin 6nemi de
dile getirilmektedir. Sabrin benligi kontrol ¢cabasini temsil ettigi ve Allah’a olan tevekkiiliin de
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kisinin tiim diinyevi baglardan koparak kendisini biitliniiyle Allah’a odagi zaman gerceklestigi
vurgulanmaktadir. Yine burada manevi yolun bidayetinin sabur ve nihayetinin de fevekkiil
oldugu dile getirilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 666-667).

Ta-Ha, 20/131. ayetin tefsirinde, manevi bir bakis acisindan ayette gegen “nimet”in Allah’a
tevekkiil oldugu, zira O’na olan fevekkiiliin kisinin arzuladig1 seylerin pesine diistiigiinde sarf
ettigi cabalardan “daha hayirl ve kalic1” oldugu dile getirilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 808).

Su'ard, 26/217.ayetin tefsirinde ayette gegen tevekkiiliin, kiginin havf ve recdsimin biitiiniiyle
Allah’a dayanmasi oldugu ifade edilirken, bu durumun kalbin Allah’a olan itimadi oldugu ve
iman arttik¢a tevekkiiliin de arttig1 vurgulanmaktadir (Nasr ve dig., 2015: 924).

Neml, 27/79. ayetin tefsirinde de tevekkiiliin merkezi bir erdem oldugu ifade edilmektedir (Nasr
ve dig., 2015: 941).

2.2.9. Tecelli

Tecelli (A25) terimi, liigatte "ortiisti kalkip agik, asikar ya da belli bir sekilde ortaya veya agiga
¢ikma" (El-Isfahani, 2016: 339), "agik ve zahir olmak" (Cebecioglu, 2014: 480) gibi anlamlari
ihtiva eder. Tasavvufi 1stilahta ise "gayblerin nirlarindan kalbe acilan sey" (Ciircani, 2014:
104), "gdriinmeyenin (guyub) kalplerde goriiniir hale gelmesi" (Uludag, 1991: 514) anlaminda
kullanilmaktadir. Vasiti, miisahedenin ilgiyi dagittiktan sonra kulu saskinliga diisiirdiiglinii, bu
miisahede sona erdikten sonra perdelenmenin baglamasiyla idrakin kolaylagtigini dile getirir. O
gore, Allah bir seyde tecelli ettigi vakit kulu huzi ve hustinun kaplamaktadir (Sithreverdi, 1993:
19). Ibn Ata'nin kétiiliik ve giinahlarm Cenab-1 Hakk'in onlardan yiiz ¢evirmesiyle, iyilik ve
giizelliklerin de O'nun tecellisiyle gergeklestigini sdyledigi rivayet edilmektedir (Thsi, 1996:
36).

The Study Quran'da her seyin Cenab-1 Hakk'm Isim ve Sifatlarinin fecellisinden baskasi
olmadig1 sik¢a dile getirilmektedir. Sozgelimi, A’raf, 7/180. Ayetin tefsirinde Islam
metafiziginde kdinatin tamaminin hakikatte {lahi Isim ve Sifatlarin tecellilerinden baska bir sey
olmadigi ifade edilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 472).

Fussilet, 41/53. ayetin tefsirinde, sufilerin bu ayeti Cenab-1 Hakk’1n esyadaki tecellisine bir atif
olarak aldiklar1 dile getirilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 1170). Keza, The Study Quran’in
sonunda yer alan “Kur’an ve Tasavvuf” baslikli makalede, W. Chittick her seyin Ilahi Isim ve
Sifatlara isarette bulunmalar1 sebebiyle, bir biitiin olarak kainattaki her seyin bir tecelli
oldugunu dile getirmektedir. “Rabbi o daga tecelli edince onu paramparga etti” (A'raf, 7/143)
ayetinde gegen tecellinin kamastiran nuru, tipki tefrik edici gozle bakildiginda her ayetin hayali
olan1 nefyedip Hakk’tan baska hakiki hicbir seyin olmadigini tasdik edisi gibi, dagi ve ona
bakani nefyeder (Nasr ve dig., 2015: 1742).

Rahman, 55/30. ayetin tefsirinde, kimi miifessirlerin bu ayeti, Allah Kendisini iki kisiye ayn
sirette ya da bir kisiye aymi strette iki kez asla tecelli ettirmedigi i¢in O’nun asla
tekrarlanmayan Tecellisine bir atif olarak aldiklar1 ifade edilmektedir (Nasr ve dig., 2015:
1314).

Hadid, 57/3. ayetin tefsirinde, Cenab-1 Hakk’1n “Zahir” Ismi’nin, var olan her seyin O’nun bir
“tecelli”si olarak anlasilabilecegi hususuna bir isaret oldugu ifade edilmektedir (Nasr ve dig.,
2015: 1331).

2.10. Muhabbet
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Muhabbet ya da mahabbet (4:a<) terimi, liigatte "kisinin hayir olarak gordiigi veya sandigi,
diisiindiigii bir seyi istemesi, sevmesi veya ondan hoslanmasi" (El-Isfahani, 2016: 364)
anlamin1 ihtiva eder. Istilahta ise "nefsi sevgiliye feda ve kalbi sevgiliden baskasina
yoneltmekten engelleme arasinda bulunma" (Késani, 2015: 488), "Allah'in kulunu, kulun
Allah't sevmesi" " (Uludag, 1991: 341) anlamlarini ihtiva eder. Kuseyri mahabbeti Cenab-1
Hakk'in kuluna olan mahabbetinin ona 6zel bir bicimde nimet vermeyi irade etmesi (EI-
Kuseyri, 1999: 405) olarak tarif etmektedir. Hucviri ise mahabbeti Cenab-1 Hakk'in kulunu
severek ona ¢okca ihsanda bulunmasi, kulunu Cehennem’den koruyup yiice hal ve makamlar
bahsetmesi, onu masivadan uzaklastirip yalnizca O'nun rizasini talep edinceye kadar kuluna
ezell iradesini ulastirmasi oldugunu ifade etmektedir (Hucviri, 1996: 446). Kimi sifiler, insanda
rihun, kalbin, nefsin ve aklin mahabbeti gibi mahabbet saikleri oldugunu ifade etmektedirler
(Stihreverdi, 1993: 626-627).

The Study Quran genelinde sik¢a atifta bulunulan Ilahi Ask motifi, Bakara, 2/165. Ayetin
tefsirinde ayrintili bi¢imde ele alinmaktadir. Burada oncelikle Kuran’da Allah’in insanlarda
neleri sevip nelerden hosnut olmadig1 konusunda ¢ok sayida ipucu oldugu ortaya konduktan
sonra muttakiler, tevbe edenler, faziletli olanlar, sabir sahipleri, adil ve gilivenilir olanlar, O’nun
yolunda miicadele edenlerin sevildigi ve inkar edenler, zulmedenler, fesat ¢ikaranlar, israf
edenler gibi hosnut olunmayan kimselerden bahsedildigi aktariimaktadir. Bu agiklamalardan
sonra Islam entelektiiel, manevi ve edebi gelenegi sevginin hakikati ve tecriibesiyle dolu olsa
bile anaakim zahiri tefsir geleneginde sevginin teknik ve ezoterik bir kavram olarak yer
bulmadig: ifade edilmektedir. Lakin bu noktada zahiri gelenege mensup olanlar icin siradan
nesnelere yonelik sevginin Allah’a nasil yoneltilebilecegi konusunda bir agmazin s6z konusu
oldugu dile getirilmektedir. Zira O, alemde bulunan herhangi bir seye benzememektedir ve
dolayisiyla Ilahi Ask’1 teknik bir tamimla kusatmak miimkiin gériinmemektedir. Bu noktada
asik ile maguk arasinda siradan sevgiyi asan bir boyut oldugu ve sevginin en iist seviyede
sevenleri ya da asiklarin asil Masuk igi can attiklart dile getirilmektedir. Mecazi agk ve hakiki
ask arasinda yapilan ayrimdan hareketle, stfilere gére hakiki askin Allah Aski ve O’nun agk1
yoluyla diger varliklara olan sevginin asil oldugu ifade edilmektedir (Nasr ve dig., 2015: 71-
72). islam maneviyatinda aslolan, O’nun 45181 olmaktan ¢cok masuku olmaktir. Bu husus, Hz.
Peygamber’in “Habibullah” isminde hem asik hem de masuk olarak yansitilmaktadir.

Al-i Imran, 3/31. ayetin tefsirinde ise sifilerin Allah’t sevmeden O’nun masuku
olunamayacagini ve O bizi sevmedik¢e O’nu sevemeyecegimize inandiklari dile getirilmektedir
(Nasr ve dig., 2015: 140).

Meryem, 19/96. ayetin tefsirinde, burada “sevgi” olarak karsilanan ifadenin “hubb” degil
“viidd” oldugu dile getirilmekte ve sifi miifessirlerin her iki kelimeyi esanlamli olarak aldiklar1
belirtilmektedir. Iman edip silih amel isleyen kimselerde bir meveddet, bir sevgi viicida
getirecegi ifade edildikten sonra, bu kimselerin Allah’in onlara olan sevgisinin bir niganesi
olarak miimin kardeslerince de sevilecekleri ilavesinde bulunulmaktadir (Nasr ve dig., 2015:
786).

Sira, 42/20. Ayetin tefsirinde, Allah’a olan sevgilerinden 6tiirii yalmizca O’nun igin ¢aba sarf
edenlerin nazarinda, Allah’tan bagka her seyin yok olacagi ve bu kisilerin yalnizca Allah’1
murat edip diinya lezzetlerinin pesine diismeyecekleri vurgulanmaktadir (Nasr ve dig., 2015:
1179).
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Sonug

The Study Quran isimli caligmay1 hazirlayan Seyyid Hiiseyin Nasr ve diger editorlerin herhangi
bir mezhep, mesrep ayrimi gézetmeksizin daha bir genis bir okuyucu kitlesini hedefledigi ve
ayetlerin tefsirinde herhangi bir yoruma yonlendirmeden ziyade mevcut yorumlar1 yansiz bir
bicimde aktarmay1 benimsedikleri goriilmektedir. Eser, klasik “tefsir” tarzinda bir ¢alisma
olmay1ip daha ¢ok kelami, felsefi ve tasavvufi unsurlar1 barindiran ve geleneksel tefsirlerden
yararlanmak suretiyle olusturulan “akademik™ bir ¢aligsma hiiviyeti tasimaktadir. Ayrica eser,
modernist ve kdktenci ya da glinlimiizde anlasildigi sekliyle selefi telakkileri barindirmayisiyla
da dikkati ¢ekmektedir. Bu baglamda, the Study Quran'in esasen bin yili asan tefsir
geleneginden beslenmek suretiyle modern donemde yasayan okuyuculara Kur'an'a dair temel
ve gerilim tagimayan bir anlayis sunma amacini tagidigi gériinmektedir.

Basta Seyyid Hiiseyin Nasr olmak {izere eseri hazirlayan akademisyenlerin birikim ve
deneyimlerine niifuz etmis irfani bakis agisinin, ayetlerin tefsiri baglaminda 6zellikle tasavvuf
terminolojisinde dnemli bir yere sahip kesf, havf, recd, fakr gibi temel kavramlarin ele alinigina
yansimamasi diisiiniilemez. Bununla birlikte, eserin sadece tasavvufi yorumlardan olusmadig:
ifade edilmek durumundadir. Diger bir ifadeyle, zahiri ve batini yaklagimlar bir arada verilmek
stiretiyle tercih okuyucuya birakilmistir.

The Study Quran’in mealinde, daha ziyade anaakim anlayis1 6n planda tutan bir yol izlenmis
olup yorum gerektirecek okumalara tefsir boliimiinde deginilmistir. Tefsir kisminda Mu’tezili
Zemahseri'den s0fi Kuseyri’ye kadar genis bir yelpazede yer alan miifessirlerden yapilan
alintilar, the Study Quran’da benimsenmis olan genis bir ¢ergeveyi de yansitmaktadir. Bu
yonelimin ardinda, 6zellikle Batida yasayan okuyucularin zihninde herhangi bir istithamin
online gecilmesi, daha kusatict bir slupla gerilimlerden ziyade Kitab'in anlagilmasinin
oncelenmesi yer almaktadir.

Ayrica akademik g¢evrelerde alanin diginda olanlar1 da gozetecek bir izah dilinin kullanilmasi
ve ayetlerle alakali belli bir farkindaliga sahip olanlarin yaninda geleneksel tefsir ve te'vil
kaynaklarindan yararlanabilecek denli alanla alakali birikime sahip olanlarin [lahi Kelam’a dair
asgari bir anlayisa sahip olmalarmin saglanmasi gibi temel ihtiyaglar dikkate alinmig
goriinmektedir. Bu yolla 0Ozellikle akademik diinyada gergeklestirilen arastirma ve
incelemelerde, internet araciligiyla ulagilabilir siibjektif ve sahihligi tartisilir yorumlardan
ziyade, klasik kaynaklarda gegcen yorumlar muhtasar bir tarzda okuyucunun kullanimina
sunulmustur. Bu ac¢idan bakildiginda, the Study Quran giincel bir ihtiyagtan kaynaklanan ve ele
almaya calistigimiz tasavvufl terimlerin islenisinde goriildiigli iizere, irfan negvesi tasiyan
"akademik" bir tefsir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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