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0z

Osmanli dénemi tasavvuf ekolleri, hareketliligi ve {iretilen sayisiz gesitlilikte eser dilin
imkanlarini asan bir ustalik ile derin konular1 agiklamayn, diistince tiretmeyi, manevi arayis
icinde olanlara yol gostermeyi hedeflemistir. Bu calisma, Osmanli dénemi Bayrami
Melamilerinden gizemli bir isim olarak anilan idris Muhtefi'nin satahatindan hareketle bir
Meldmi seyhinin vahdet-i viicGd c¢ercevesinde icsel birlik arayisii ele almay:
amaclamaktadir. Bu gayeden hareketle idris Muhtefi'nin gériislerini yansitan on bes
beyitlik meshur siiri incelenmistir. Siirde gegen anahtar kavramlar ve vahdet-i viicid ile
iliskisi, vahdet-i viicld diistincesini yansitan tema ve sembollerin hakikat yolcusu igin
yasam pratigine doniistiirmesi hakkinda ne tiir bilgiler icerdigi arastirilmistir. Semboller
ve metaforlar insanligin binlerce yildir kullanageldigi en iyi dilsel aktarim araglarmdandir.
Bu yiizden sembollerin evrensel bir deger olduklar1 soylenebilir. Sembollerin tasavvuf
edebiyatinda kullanimlar1 olduk¢a yaygindir. Tasavvuf eserleri arasinda remiz ve temsil
icerigi yogun olan eserler ve siirler genelde satahat olarak adlandirilan bir tislup ile ifade
edilir ve bu Uslup tasavvufi hakikatlerin sembolik bir dille aktarilmasina imkan saglar.
Manevi cosku ve heyecan ile séylendigi diistiniilen bu satahatlar analiz edildiginde tutarli
ve belli prensiplerle temellendirilmis gii¢lii bir diisiinceye, bilgiye dayandirildiklar:
goriilmektedir. Calismada yapilan literatiir taramasi ve metin analizi sonucunda idris
Muhtefi’nin beyitlerinde gecen sembollerin islevleri, kokleri ve vahdet-i viicQd distincesi
ile iligkileri ortaya konmaktadir. Bu baglamda ¢alisma bireyin hakikat arayisi ve manevi
yonelimlerine dair derinlemesine bir anlayis gelistirmektedir.
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Abstract

The diverse intellectual output and spiritual dynamism of Sufi orders during the Ottoman
period aimed to illuminate profound metaphysical subjects, inspire contemplation, and guide
seekers along the spiritual path. This study focuses on the inner unity expressed by a Melami
sheikh within the conceptual framework of Wahdat al-Wujud, based on the poetry of Idris
Mukhtafi, a mysterious figure associated with the Bayrami-Melami tradition of the Ottoman
era. In this context, a well-known fifteen-couplet poem that reflects the metaphysical views
of Idris Mukhtafi is examined in detail. The study explores the key spiritual concepts alluded
to in the poem, their connection with Wahdat al-Wujud, and how these themes contribute to
the embodiment of symbolic language in the spiritual life of the wayfarer. Particular attention
is given to the transformative function of symbols and metaphors, which have long served as
universal tools of human expression. Symbolism plays a central role in Sufi literature, where
poems and discourses marked by intense metaphorical language are often referred to as
satahat. Though such expressions may appear to arise from spiritual ecstasy or enthusiasm,
close analysis reveals that they are underpinned by coherent theological insights and well-
grounded metaphysical principles. Through a combination of textual analysis and literature
review, this study reveals the symbolic structures and conceptual foundations embedded in
the verses of Idris Mukhtafi and elucidates their relationship to the doctrine of Wahdat al-
Wujud. Ultimately, the study offers a deeper understanding of the Melami path as a spiritual
orientation rooted in inward unity, symbolic insight, and the existential search for divine
truth.
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Extended Abstract

The Sufi tradition has effectively understood religious life and shaped cultural life since its birth.
The best examples of this are seen in the Seljuk and Ottoman periods. Especially in the Ottoman
period, the connection between the administration and the lodges reflects the Sufi-oriented face
of the empire in every aspect. It is generally thought that the relations between the lodge and
the state are in harmony. However, it is also a fact that there are some Sulfi circles that are in
tension with the administration. The most well-known of these is the conflicts between the
Bayrami Melamis and the administration. Melamism, a Sufi approach, gained momentum again
after the period of Dede Omer as a branch of the Bayrami sect, founded by Haci Bayram-1 Veli. It
stands out with the extraordinary life story of Idris Muhtefi, one of the sheikhs of the Melami
school, who is identified with Islamic Sufism in terms of purpose and principle in the search for
truth but differs from it in terms of some methods. In addition to the interesting life of Idris
Muhtefi, one of his poems that has survived to this day is famous. Shatahat is a form of
expression that includes symbols and metaphors that Sufis use to express some discourses that
exceed the possibilities of language and to express knowledge of truth at a level that not
everyone can understand. It is generally stated that shatahats are sung with intense
emotionality and in a state of spiritual enthusiasm. When Idris Muhtefi's poem was analyzed, it
was observed that these statements were not said only with emotional enthusiasm. When we
look at Muhtefi's way of using symbols, it is understood that he has a versatile mastery of narrow
and broad language. In his famous poem, Muhtefi describes the inner dynamics of a dervish, his
quest, his mistakes, and his rebirth. He also includes the metaphysical expansions of Sufi
thought. So much so that the same couplets answer individual spiritual maturation and how the
world exists. As can be understood from here, Idris Muhtefi knows the idea of the unity of
existence and says the couplets within this framework. Based on this, it is concluded that
shatahat is based on an epistemic basis. The idea of vahdet-i viicud is a system of thought
systematised by Ibn Arabi. According to this idea, Being is unique. It has gradually opened up
through manifestation and become visible in the universe. At each level, an expansion occurs
from the abstract to the concrete. Sufis call these degrees “meratib”. Each level has its
characteristic form. Being acquires a new concrete appearance at each degree and takes on the
form of the visible universe in its final form. Thus, the visible world both hides and points to an
invisible truth. In idris Muhtefi's poetry, this opening is expressed through symbols. The study
aims to analyse this poem, which contains intense symbols and metaphors, and to reveal the
influence of Vahdet-i Viicud in idris Muhtefi's Sufi thoughts. In conclusion, by focusing on the
poetry of Idris Muhtefi, this research reveals that the Melamis, thought to act mainly with
spiritual feelings and enthusiasm, are based on a much deeper and more consistent foundation.
In particular, the fact that Idris Muhtefi adopted a theory of knowledge such as Vahdet-i Viicud
shows that the Melami school has a depth and systematicity that was not previously foreseen.
The analysis made of the poems of Idris Muhtefi allows a better understanding of the basic
principles of the Melamis. While the spiritual enthusiasm and inner search seen in the poet's
works may be perceived as delirium or a disordered way of thinking on the surface, it is
understood that these emotional depths and enthusiasms express a search for truth that
coincide with the understanding of Vahdet-i Viicud. This consistency in the intellectual
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structure of the Melamis is directly related to their individual experiences and spiritual searches
in their Sufi journeys. In summary, the Sufi discourses and symbolism that emerge in the poetry
of Idris Muhtefi reveal that the Sufi thoughts of the Melamis, individually and collectively, have
a much more advanced theoretical level. In this respect, the fact that the Melamis were initially
accepted as a school distant from theoretical systems stems from their focus on the surface of
their thought structure. The versatile use of language and the simple expressions of deep
symbols seen in the poetry of Idris Muhtefi allow their understanding of inner unity and their
Sufi perspectives to be understood more clearly.

Giris

Islam tasavvuf diisiincesinde, vahdet-i viicQd (varligin birligi) anlayisi, insanin varlikla
ve Yaratici ile olan iliskisini derin bir bicimde isleyen bir diisiincedir. Bu diisiince, Allah’in
mutlak varligim “l4 mevcude illd Hu” perspektifinden vurgulayan ve insanin benlik ve
hakikat ile ilgili algisini yeniden sekillendiren kesfe dayali bir yaklasimdir. Tasavvuf tarihi
boyunca bu diisiince farkli tiirlerde adi konulmadan islenmistir. Tasavvufun tesekkiil
déneminde tevhidi merkeze alan bu diisiinceyi ibnii’l Arabi sistemlestirmis olup vahdet-i
viicud ismini hi¢ kullanmamis olmasina ragmen diisiincenin kurucusu kabul edilmistir. Bu
diisiincenin ifadesi dili asan tecriibeler olmas: miinasebetiyle biiyiik 6l¢iide sufi siirler ve
satahatlarda farkli bir bicimde ele alinir halde karsimiza ¢ikmaktadir. idris Muhtefi,
tasavvufi diistincenin Mel4mi ekoliiniin gizemli bir ismi olarak, vahdet-i viicud &gretisini
benimsemis ve bu §gretinin igsel donisiimle iliskilendirilmesinde kendine &6zgii bir
yaklasim gelistirmistir. Bu baglamda, Muhtefi'nin meshur satahatini vahdet-i viictid
diisiincesi cergevesinde ele almak, tasavvufun farkli séylem tarzlarinda daha derinlikli bir
anlayis gelistirdiklerini ortaya koyacaktur.

Melamiye, 6zellikle tasavvufun daha igsel ve bireysel yasam bigimine odaklanan,
kendini gizleyerek dis diinya ile iliski kurmayr benimseyen bir akimdir. Bu gelenek,
tasavvufi hakikate ulasmayi, kisinin benligini asarak ilahi hakikate yonelmesi ve igsel bir
déniisiim siirecine girmesi olarak tanimlar. idris Muhtefi'nin tasavvufi anlayisi, Melamiye
geleneginin etkisiyle sekillenmis ve vahdet-i viiclid 6gretisini bir i¢sel birlik arayis1 olarak
yorumlamistir. Bu perspektif, insanin kendi icindeki hakikati kesfetmesi ve zahiri
goriiniisiin Stesine gecerek ilahi olanla birlesmesi gerektigini savunur.

Bu aragtirmanin amaci, Idris Muhtefi'nin tasavvufi yaklasiminin, Meldmiye gelenegiyle
birlikte nasil sekillendigini ve bu &gretilerin vahdet-i viicid anlayisi ile olan iliskisinin
derinliklerini incelemektir. Ozellikle, i¢sel birlik ve hakikat arayisi konularinin, aklin ve
dilin smirlarin zorlayan sekilde dile getirilis tarzinm Mubhtefi'nin diisiincesini nasil
yansittigi ve bu soylemlerin, bireysel manevi déniisiim siirecine etkisi ele alinacaktur.
Arastirmanin bir diger 6nemli sorusu, vahdet-i viiciid anlayisinin Meladmiye gelenegi ile
nasil 6rtiistiigii ve bu drtiismenin igsel deneyim ve pratikler tizerindeki etkileridir.
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1. idris Muhtefi Kimdir?

AN

idris Muhtefi hakkinda en detayli bilgiye Nev‘izade Atdyi'nin Sakd'ik Zeyli adli eserinde
rastlanilmaktadir. Bu eserde gecen bilgilere gére Bayrami Melamilerinden olan idris
Muhtef? bugiin Yunanistan sinirlart icinde kalan Tirhala’da fakir bir ailede dogmustur.
Dogum tarihi hakkinda net bir bilgi yoktur. Sar1 Abdullah Efendi, Semerdtii’l-fudd, adl
eserinde Idris Muhtefi’nin 1024 Rebiiilevvel ayinda (1615) 83 yasinda vefat ettigini
aktarmaktadir. ' Verilen tarih {izerinden bir hesaplama yapilirsa 1532 yilinda dogmus
olmas1 gerekir. Ailesinin yoksul olusundan dolay1 vezir-i azam Riistem Pasanin terzisi olan
amcas! tarafindan himaye edilmis ve terzilik meslegini 6grenmistir. Sultan Siileyman’mn bir
seferinde katilmis ve sefer doniisti sirasinda Ankara yakinlarinda bulunan Kutluhan kytine
yolu diismistiir. Bu misafirligi sirasinda Bayrami- Melam{ seyhi Hiisameddin Ankaravi'yi
ziyaret ettigi ve ona intisap ettigi gecen bilgiler arasindadir. Meslegindeki maharetinden ve
idris Peygamber'den miilhemle Idris lakabmm da seyhi tarafindan verildigi
sdylenmektedir.” Istanbul’a déndiigiinde Sultan Selim carsisi civarinda ikamet ettigi,
ticaretle ugrastii ve Yemen, Filibe, Sofya gibi bircok sehre ticaret amach yolculuklar
yaptigi séylenmektedir.’

idris Muhtefi’yi gizemli kilan bir 6zelligi Osmanl yénetimiyle Melamilerin arasindaki
gerilimden kaynakli olarak idamla yargilaniyor olusu ve saraya yakinligina ragmen
bulunamamis olmasidir. Nev‘izide Atai'nin aktardifina gére herkes tarafindan Ali idris
olarak bilinmektedir. Dénemin tanmnan biiyiik alimlerinden Seyh Omer Efendi idris Muhtef
adli bir miilhidin Miisliimanlar tizerinde olumsuz bir etki biraktig1 yoniindeki ikazlari
sonrasinda hakkinda takip ve &liim emri ¢ikmustir. Hayatinin sonraki evrelerinde ticaretle
ugragmasi ve isim farkliligi Idris Muhtefi'nin bulunmasini engellemistir. Carsi esnafi ve
komsulari onu Ali Bey olarak tanimaktadirlar. Omer Efendi idris isimli bir Melami miilhidin
arandigi dedikodularini Ali Bey ile paylasmistir. Ali Bey, bu dedikodulara cevaben aranan
kisinin kendisi oldugunu agik¢a sdylemistir. Suglamalarin yersizligi onun hakkinda yayilan
ithamlarin haklilik pay1 olmadigi tam tersine inangli ve istikamet iizere bir miimin
oldugunun anlagilmasi ve o ydnde yapilan taniklik {izerine Seyh Omer Dede idris
Mubhtefi’'den 6ziir dilemistir.’ Kendisine intisap edenler disinda kimligi baskalar1 tarafindan
bilinmeden vefatina kadar irsat faaliyetini siirdiiren idrfs-i Muhtefi'nin Mezari
Kasimpasa’'da Kulaksiz Mezarhigi’'ndadir.

idris Muhtefi’nin giiniimiize ulasan en meshur eseri Ali Sermi Efendinin serh ettigi otuz
misralik sathiye tarzindaki siiridir. Abdiilbaki Golpmarli'nin verdigi bilgiye gore ayn siir
Uskiidar Mevlevihanesi seyhi ve Uskiidar kiitiiphanesi miidiir olan Ahmet Remzi Efendi’de

! Sar1 Abdullah Efendi, Géniil Meyveleri: Semerdt-iil-Fuad, cev. Yakup Kenan Necefzade, (istanbul: Yeni Sark
Maarif Kiitiiphanesi, 1967), 287.

? Nev‘izade Atayi, Hadd'iku'l-Hakd'ik fi Tekmileti’s-Sakd’ik, Nev‘izdde Atdyf'nin $akd’ik Zeyli, haz. Suat Donuk,
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig, 2017), 2/1530.

3 Atayl, Hadd'iku'l-Hakd'ik fi Tekmileti’s-Sakd’ik , 2/603.

* Atayl, Hadd'iku’l-Hakd'ik fi Tekmileti’s-Saka’ik, 603.
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serh etmistir. Muhammed Nuru’l Arabi’ye ait bir serhin tespit edildigini de Mustafa Tat¢1
haber vermektedir.’ Ayrica Golpmarli'nin eserinde sathiyesinin yani sira idris Muhtefi’'nin
bir gazeline de® yer verilmistir.

2. Melami Gelenegi, i¢sel Birlik ve Hakikat Arayisi

Melamilik, Horasanli Zahidlerin tasavvufi diisiince ile gelistirdigi bir okul ve sira dis1 bir
yoruma dayanan dini yasam pratigidir. Nefsin tezkiye ve terbiyesi hususunda ana akim
tasavvuf usullerinin biraz disina ¢iktig1 izlenimi hakimdir. Kendilerine has usulleri,
uygulamalari olan hareketin bu yaklasimi benimsemelerinin temel nedeni gériiniisiin ve
dindarhigmm itibarindan uzaklasmaktir. Dini ihlasla yasama gayretine siiriilecek gurur ve
Gvgliniin uzaklastirilmas: ¢abasidir. Esasen Melamet kelimesi, kinama, ayiplama anlamina
gelen levm kokiinden gelmektedir. Tasavvuf diisiincesine gore kinanan, nefsin siifli
arzularidir” Bu kinama yalnizca bedensel hazlardan uzaklastirici degil din adamlarinin
toplum iginde itibar sahibi olarak dindar bir iktidar olusturma hevesine de getirilmis bir
elestiri bi¢gimidir.

Sufiler nefsin 1slah edilse bile dlmeyecegini, olumlu gerekgelerle de olsa arzularini
tatmin etme yoluna gidecegini ifade ederler. Meldmiler bu ihtiyat ile itibar ve schret
getirecek her tutumu reddederler. Nefse bir ayricalik tanimama, toplumdan ayristirici bir
hususiyet isnat etmemeyi hedefleyen hareket tam tersine kinanarak zemmedilmeyi tercih
etmistir. Bunun amaci nefsi yergilerle uslandirmaktir. Dinin zahiri uygulamalarina kars:
ironik yaklasimlari toplumsal normlarla celistikleri izlenimini yaratsa da Melamiler dinin
yasama konusunda igsel ve manevi coskuyu daha ¢ok énemserler.® Mel4milerin diger
tarikat usullerinde oldugu gibi erkanlari, belirli bir giyim sekilleri yoktur. Gériiniis olarak
kendilerini pejiiratiflestirerek ulemalik tinvaninin getirecegi olas itibar ve séhrete protest
bir yaklasim sergilemektedirler.” Melamiler yalnizca kendi nefisleriyle mesgul olup farz ve
slinnetleri yerine getirir, insan iliskilerinde hassasiyete, hatir yikmamaya énem verirler. Bu
yaklasimin temelinde vahdet-i viic(id diisiincesinden ileri gelen her insanin bir tecelligah
olmasi prensibi yatmaktadir.® Bu sebeple kinama, hor gérme ve otekilestirmeyi
normallestiren iddial1 gii¢ dengelerine ve sorumluluklara mesafeli bir tutum sergilerler.

Melamilik islam tasavvufu kadar eski bir gecmise sahip olmakla beraber belirgin bir
sekilde IX. Yiizyilda fran'in eski kiiltiir merkezlerinden olan Horasan'da ortaya cikan
kendine 8zgii bir yapisi bulunan tasavvufi bir akimdir. Tasavvuf tarihgileri Melamiligi ii¢

evrede ele almaktadirlar.” Melamiligin en giiclii temsilcisi Nisaburlu Hamd{in Kassar (51.

° Mustafa Tatg1, Bir Mektebe Ugradim, (Istanbul: H Yaynlari, 2022), 189.

¢ Abdiilbaki Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2022), 127.

7 Mevlana Celaleddin Rimi, Sark Islam Klasikleri Mesnevi cev. Veled Gelebi izbudak (istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1995), 2/ 268,269 b.3500

® Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfu'l-Mahc{ib, Haz. Stileyman Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 121,128.

° Golpinarli, Meldmilik ve Melamiler, 22,23.

1° Omer Yilmaz, Gegmisten Giintimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2017), 270, 271.

" Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalart Tarikatlar, Tekkeler, Seyhler, (istanbul: Dergah Yayinlari,

ihya Uluslararas: Islam Arastirmalari Dergisi | ISSN: 2149-2344



564 + [dris Muhtefi ve Vahdet-i ViicQid: Melami Bir Perspektiften i¢sel Birlik ve Hakikat Arayist

885) ilk evre Melamilerindendir. Kassariyye ekoliiniin énciistidiir. Horosan’dan gelen ve
Anadolu’da ortaya ¢ikan ikinci evre Meldmiligin énciilerinden Dede Omer Sikkini" Bayrami
ekoliiniin onciisii olarak Osmanli déneminde Melamiligi yeniden canlandiran bir isimdir.
Ugiincii ve son dénem Melamiliginin Nuriyye subesinin kurucusu ise Muhammed Nuru’l
Arabi’dir.”” Melamiligin Osmanli déneminde Dede Omer Sikkini"* 'nin Bayramiyye tarikatt

semsiyesi altinda gelisimi olduk¢a 6nemlidir.

XV. ylizy1l ortalarinda Osmanli imparatorlugunda Melamiligi yeniden canlandiran Emir
Sikkini Hac1 Bayram-1 Vel{'nin halifelerinden olup" bigak¢ilik yaptigi icin Sikkini lakabiyla
anilmaktadir. Bayradmiyye tarikati iki farkli usulle devam etmistir. Aksemseddin, tarikat
usuliinii seriat adabi ve erkan ile siirdiiriirken, Dede Omer Meldmi hareketi yeniden
canlandirmistir. ** Omer Dede’den sonra Biinyamin Ayasi'nin devam ettirdigi Bayrami-
Melami tarikati Pir Aksardyi'ye geldiginde Melami seyhleri hakkinda birtakim dedikodular
ortaya ¢ikmustir. Aksardyi doneminde itibar edilmeyen bu dedikodular zaman iginde
Osmanli ySnetimi ile tarikat iliskilerinin déniim noktas1 olmustur. Pir Ali Aksariyi'nin oglu
olan Ismail Masuki’'nin bazi satahat sdylemleri idamina neden olmus yonetimin gozii
tarikatin {izerine cevrilmistir. Sonraki dénem seyhlerinde Hamza Balinin Ebussuud
Efendimin fetvasi ile idam edilmesi gerginligi tirmandirmistir. Hamza Bali'den sonra
tarikatin silsilesi Bursali Hasan Kabadiiz ile devam ederek idris Muhtefiye kadar gelmistir."”
idris Muhtefl BayrAmi Melamilerin arasinda saraya yakinligi olmasina ragmen aranan fakat
bulunamayan gizemli bir isim olarak anilagelmistir.

Bir Meldmi sufi olan Idris Muhtefimin meshur sathiyesi akli zorlayan ifadeler
icermektedir. Bu sathiyesi ¢oziimlendiginde doénemin tasavvuf anlayisinin temelini
olusturan vahdet-i viic(id nazariyesine dair izler ortaya ¢ikmaktadir.

3. Varligin Birligi, Vahdet-i Viiciid

Felsefi ve metafizik ilimlerin bir diger konusu varlik problemidir. Tasavvuf diisiincesi
yalnizca varligi degil Tanri-Alem- insan iliskisini anlamlandirmak icin kesif tecriibesi olan
vahdet-i viiclid yaklasimini ileri stirmistiir. Varh@mn birligi olarak yorumlanan vahdet-i
viicQd diisiincesine sistematik olarak fbnii’l Arabi'nin eserlerinde rastlanmaktadir.”® Bircok

2010), 74.

12 Bazi kaynaklarda “Emir Sikkini” adiyla gegmektedir. Sadik Vicdani’nin ifadelerine gére “umur/Omer” ismi
“Emir” seklinde degistirilmistir. bkz. Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turuk-1 Aliyye Melamilik, haz. ismail Giileg,
(istanbul: iz Yayincilik, 2022), 45.

13 Nihat Azamat, “Muhammed N{rii'l-Arabi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV yayinlari,
2020) 30/557-560

" Vicdani, Tomdr-1 Turuk-1 Aliyye Melamilik, 35.

> Taskdpriizdde Ahmed Efendi, Es-Sakd’ikun-Nu‘mdniyye fi Ulemdi'd-Devleti’l-Osmaniyye, haz.Muhammet
Hekimoglu, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari 2020,) 139.

16 Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, 40, 41.

7 Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, 270.

® William C. Chittick, Varolmanin Boyutlari, cev. Turan Kog (istanbul: insan Yayinlari, 2019), 198. Ebu’l Ala
Afifi, Muhyiddin [bnii'l-Arabi, Tasavvuf Felsefesi, gev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1975), 21.
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sufinin sdylemlerinde, eserlerinde ve varligi yorumlamalarinda benzer ifadeler
goriilmesine ragmen diislinceyi temelleriyle birlikte kuran ve prensiplerini agiklayan sufi
diisiiniir fbnii’l-Arab’dir. fbnii'l-Arabi’nin en iyi takipgisi ve sarihi Sadreddin Konevi
metafizik ilimlerin konusunu “Varlik olmak bakimindan Hak”" sdylemi iizerine bina ederek
hem tasavvuf ilminde hem felsefe alaninda bir ¢18ir agmistir. Vahdet-i viiclid teorisinin en
yiiksek anahtar kavrami “Viicid” kavramudir. ViicQid, Tiirkgede varlik olarak karsilik bulan
bu ifade Sufi terminolojide mutlak varlik ve Hakk': tarif icin kullanilan 3zel bir ifadedir.

1120

Kasani’'de gectigi haliyle “Hakkin zatini kendi zatiyla bulmasidir”® viiclid mutlak varhigin
bilinemezlik mertebesinden kendini agarak aleme inis hareketini ve goriinebilir ve
duyulabilir alemde her varlikta bir 6z olarak bulunusunu ifade eder. Bu bulunusluk

ontolojik olarak akan bir tecellinin varlig iledir.

Mutlak varlik aleme tedrici bir halde tecelli ile zuhur etmektedir. Sufi literatiirde bu
dereceli yapiya meratip adi verilmektedir. Dortlii, besli, yedili tasnifler seklinde
siniflandirilmis ve her bir mertebenin varlik hiyerarsisindeki yeri teklikten kesrete gegiste
kendi yapisina uygun bir islev gerceklestirmektedir.”* Meratip soyuttan somuta dogru
ilerledikge tecellinin farkli goriiniimler kazanmakta bir yoniiyle maddilesirken diger
yoniiyle hakikatle bagimi koparmamaktadir. Bu yaklasim sufi varlik anlayisinin temelini
olusturmaktadir. Tanri- Alem- Insan iliskisini anlamakta ve agiklamakta hareket noktasi
olmustur. Bu baglamda tasavvuf edebiyat1 alaninda tiretilen bir¢ok eser bu diisiinceyi
icermektedir. Sufilere gore Vahdet-i viic(id diislincesi nazari bir bulgu olmayip Allah’tan
gelen dolaysiz bir bilgi olan kesf {irlinii olmas1 bakimindan idrak edilmesi ve izah edilmesi
zor bir meseledir.”” Vahdet-1 viiclid diislincesi ile yakindan ilgilenen Naksi-HAlid seyhi
Ervadi, miisdhede ehlinden her arifin zindikliga diismekten korkarak, makamina ve marifet
bilgisine gore vahdet-i viicd ile ilgili konustuguna, mdirifet ehlinin yasadiklarini
yasamayanlarin vahdet-i viicid diisiincesini tam olarak anlayamayacaklarina ve marifet
sahibi kisilerin bu konuda s3z sahibi olabileceklerine dikkat cekmistir. * Bu sebeple sufiler
bu hakikati bazi metaforik séylemlerle agiklamaya ¢alismislardir. Coziimlenmesi zor olan
bazi sdylemler satahat addedilerek literatiir icerisinde dokunulmaz alana génderilmistir.
Oysa sembol dilinin kullanimi evrensel bir yapiya sahip olmakla birlikte izah1 gii¢ meseleleri
anlatmaya muktedirdir. Bu siirlerden bir tanesi idris Muhtefi'nin 15 beyitlik siiridir.

4. Bir Melami olan idris Muhtefi’nin Perspektifinden Vahdet-i Viiciid

Vahdet-i viic(id teorisine gore bu inis hareketi dereceli bir bicimde gerceklesmistir.
Derecelerin agilimlar: ve goriinen alemin epistemik yapisina gore farkli sekillerde tezahtir

19 krem Demirli, [bnii’l Arabi Metafizigi, (Istanbul: Sufi Kitap, 2017), 49.

% Abdiirrezzak Kasani, Sufilerin Kavramlart Itilahatu’s- Sufiyye, cev. Abdiirrezzak Tek, (istanbul: Dergih
Yayinlari, 2024), 96.

2! Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber [bnii’l-Arabi Diisiincesine Giris, (istanbul: Sufi Kitap, 2022), 259, 261.

2 Muhyiddin ibn Arabi, Fiitdhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayincilik, 2007) 1/79.

» Nazim Ginar, Ahmed b. Siileyman el-Ervadi Hayati, Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri (Ankara: Songag Akademi,
2024),219.
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eder. Bu tezahiiriin amaci insan-1 kamildir* ve bu agilmis sistem onun varliginda diiriilmiis
haldedir. i¢ ice gecen diiriilme ve agilma insan-1 kdmil ile tekrar yukari bir hareket
kazanarak manen dikey bir boyutta ilerlemeye baslar. Bu yiikselis urug ismi ile ifade
edilmektedir. ilahi hakikat alemde asamali olarak kendini agar ve varlik dedigimiz bir
tarzda goriiniim kazanir. Bu agilmanin asil maksad: insan varligidir ve bu sistem insanin
icinde meknuz bir kabiliyet olarak verilmistir. insan manevi gelisim ve ruhsal déniisiim ile
i¢sel bir yolculuga cikar ve belli prensipler yardimiyla manevi yiikselisini tamamlar. idris
Muhtefi’nin sathiyesinde bu seyr olduk¢a sembolik bir dil ile islenmistir.

Is bu deme irince ii¢ kez dojdum anneden

Bunca yavru ugurdum nice asiyaneden

Dort dogurdum anami hamil oldum babadan

Babam dokuz ayakl anlama efsaneden

Idris Muhtefi’nin satahatinda bu mertebelerin kendi yapisina uygun sembollerle tarif
edildigi goriilmektedir. “Anneden ii¢ kez dogma” insan varliginin katmanlarina isaret
etmektedir. Birbirini takip eden ti¢ dogum daha gelismis insan haline ge¢isin asamalaridir.
Bu ti¢ farkhi form Mevlana'nin Mesnevisinde madenden bitkiye, bitkiden hayvana ve
hayvandan insana dogru dikey bir ilerleme halinde tarif edilir.” Béylece insan tanrisal ve
hayvansal diizlemde bir ara bolgeye yerlesir. Bu alanda insan nefsi natika olarak ayristirici
bir iinvana sahip olur. Insan haline dogmak igsel bir olgunlasma icin hazir hale gelmek
demektir.

Ali Sermi Efendi’nin yorumuna gére bu dogum, hem bir varlik olarak insan hakikatinin
acilmasi ve dikey diizlemde ilerlemesi, hem anne karninda gecirdigi dontistim evrelerini
simgeler.” ilk beyitler yoklugun yoklugundan aleme gelen ademin ve insan-1 kamilin
seyrini temsil eder niteliktedir. Bu beyitlerde gecen ifadelerle Tbnii'l-Arabi'nin diistincesi
arasinda 6zdeslik kurulabilir.”” insanin hem maddi hem manevi yolculuklarindan
bahsedilmektedir. Hem alemin varlik aleminde zuhuru hem insanin varliga gelisi biyolojik
stireclerden hareketle metafizik gaye ve zuhurunu simgeleyen anlatimlar icermektedir.

Uglincti musra, filozoflarin anasiri erbaba seklinde tarif ettikleri su, ates, hava, toprak
olan dért unsura atif yapmaktadir. Benzer ifadelere Tbnii'l-Arabi kendi teorisi {izerinden
yaklasmaktadir.” ibnii’l-Arabi’nin alemin yaratilis1 hakkindaki yorumlari yer ile gégiin bir
insan gibi birlesmesini ve ondan meydana gelen dogumla alemin yasama kavustugunu
aciklamaktadir.”” Bu noktada misralar arasindaki gegisler insan ve alem iligkisini ortaya
koymaktadir. Tbnii’l-Arabi alemin yaratilisi sirasinda dért ilahi hakikati talep ettigini sdyler.

2 Muhyiddin ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008) 7/46.

% Mevlana Celaleddin Riimi, Sark Islam Klasikleri Mesnevi cev. Veled Celebi izbudak (istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1995), 3/319, b. 3900.

26 Seyh Alf Serm? en Naksibendi, Serh-i Gazeli Hazreti Idris Muhtefl, (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz
Pasa, 00419), 4,5 a.

77 {bn Arabf, Fiitithat-1 Mekkiyye, 1/15.

% Muhyiddin ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2010), 12/99.

% fbn Arabf, Fiitithat-1 Mekkiyye,1.c, 401,402,
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Bu dort ilahi hakikat, hayat, ilim, irade ve kudrettir. Bu metafizik hakikat tabiatta dort
unsur {izerinden yaratilarak somut bir gériiniimle zuhur etmistir.*® Vahdet-i viictid
diisiincesine gore alemdeki her sey birbiri ile irtibatlidir. Zerrede olan agilma sekli kiirede
de ayni sekildedir. insan varliginda ilahi hakikatin aleme inisindeki seyrin agilmaya miisait
potansiyel olarak nasil diirtli haldeyse alemin tiim isleyis ve bilgisi de insanda
bulunmaktadir.* Sufiler bu durumu biiyiik alem kiigiik alem (mikrokozmos, makrokozmos)
tabiri ile agiklarlar. Bu durumda beyitlerin okumasinda zihin, insani merkeze alarak ayni
zamanda alemde Hakk'in zuhur edisini de dikkate almak suretiyle birbiri ile temas:
koparmadan diisiinerek hareket etmelidir.

idris Muhtefi'nin misralarindaki alemden insana, insandan alemin varlik siireclerine
gecis cemedilmis varligin zaman zaman pargali bir bicimde yorumlanmasiyla iliskilidir.
Vahdet-i viicQd diisiincesine gore insan cemedilmis bir varliktir.”” Dagilma ve birlesme
viicidun bilgisine dolayli bir erisim merhalesidir.

“Dokuz ayak” anne karninda dokuz ayda bedenli bir varlik olan insanin maddi
dénilislimiinii, ayn1 zamanda Zat'm ilahi aleme tecellisinin agsamalarim yansitmaktadir.

33 «w

ibnii’l-Arabi dokuz felegin aslinda yedi katmandan olustugunu sdyler.”® “Dokuz ayakli
baba”dan kasitla alemin dairesel katmanlari simgelenmektedir. Goriintir alemde bu
katmanlar dairesel bir yapiy1 andirirlar. Diinya bir 6z, ¢ekirdek halinde diisiiniildiigiinde
goksel tabakalarla cevrelendigi goriiliir. Her bir katman zuhurun bir mertebesi olarak
aleme yaklastiginda alemin varhigi bu katmanlarin somut verileriyle yasanilir bir mekén
haline gelmektedir. Fiziki alemin biyolojik olusumu farkli remizlerle metafizik anlamda

varligin zuhuru birbiriyle irtibatl halde islenmistir.

On tayaya™ emzirdim iki yiizlii bir cocuk

Kara libas giydirdim gdsterdim kasaneden

ilk misrada insan iki yiizlii bir cocuk olarak remz edilmistir. “iki yiiz” insanin maddi ve
manevi olarak iki aleme bakan yénidiir. Tasavvuf diisiincesinde insan hem maddi hem
manevi alemin ortak ¢ocugu olarak anlatilmaktadir. Bu diistince Mevlana’da suret ve
mana® teorisi ile, Ibnii’l-Arab? diisiincesinde de ez-Zahir ve el-Batin esmasinin insanda
aciga cikmasi olarak islenmektedir.”® fbnirl-Arab’ye gére hakikatin zuhurunda taayyiin
mertebesi soyuttan somuta ilk gecis evresi olarak ifade edilmektedir. Bu mertebeye

% Muhyiddin ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayincilik, 2014), 2/388, 399.

*! {bn Arabf, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 2/170. William C. Chittick, Imaginal Worlds: Ibn Arabi and the Problem of Religious
Diversity (Albany, NY: State University of New York Press, 1994), 31.

32 Muhyiddin ibnii’l Arabi, Fiisusii'l-Hikem, gev. Ekrem Demirli, (istanbul: Alfa Yayinlari, 2020), 28, 29.

* Tbnii’l Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 1/145

* Taya/ Daye: Farsca siitanne, cocuga bakim veren kisi, bkz. Ziya Siikiin, Farsca-Tiirkge Liigat Gencinei Giiftari
Ferhengi Ziya, (Istanbul: Maarif Matbaas1, 1944), 857.

%5 Mevlana Celaleddin Rdmi, Sark islam Klasikleri Mesnevi cev. Veled Gelebi izbudak, (istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1988. 6/149, b.1865.

3¢ {bnii’l Arabi, Fiisusii'l-Hikem, 60,61.
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Hakikat-i Muhammediyye de denilmektedir.” Sufilerin Hakikat-i Muhammediyye dedikleri
bu mertebeye felsefeciler ilk akil adini vermektedirler. Bu mertebedeki hakikatin yansimasi
iki yiiz olarak tarif edilen, iki alemi birlestiren bir varlik olarak insan zahiri duyular ile bu
alemin bilgisini i¢sel/batini duyu giiclerinden beslenmektedir. On siit anne insanin igsel
duyular ve bes duyu olmak iizere digsal duyu giigleridir.* insanin iki alemin ¢ocugu olmasi
onun bir potansiyel icerdigi ve varlik mertebelerinde seyr eyleyebilecegi anlamina
gelmektedir.

“Kara libas” Melamilerin sohreti ve itibar1 uzaklastirmak i¢in kullandiklar: giyim tarzini
cagristirmaktadir. I¢csel ve bedensel duyularimi dengeli bir bicimde kullanan nefs
mertebelerini asmis insan artik bir goniil eridir. Onun bir siyahlik altinda gizlenmesi
Mel4milerin tutum ve davranislariyla benzesmektedir.”® Ayni zaman da insan bedenli bir
varlik olarak goriintis itibariyle asil hakikatini gizlemektedir. Libasin karalig1 gériintisiin
hakikati perdelemesi belirsizlestirmesi demektir. “Kasane” késk demektir. insanin hakikati
hesaba katilmaksizin goriinen bedensel varhigi muhtesem bir tasarim iiriiniidiir. insan
gorkemli bir koskte oturur gibi gériinmektedir. Suretin perdeledigi hakikat dikkate
alindiginda ise bu sadece siyah bir 6rtiidiir.

Tasavvuf diislincesinde sik¢a rastlanan ve vahdet-i viiclid diisiincesinin de temellerini
olusturan varlik mertebelerinden olan melekut ve miilk alemleridir. ibni’l-Arabi’'ye gére
insan Melek{t alemi, batini ve manevi alemi de kapsayan cemedici bir varliktir.” Her iki
alemin kesisim noktasi olan insanin varlig1 gériindtigiinden daha derin katmanlara sahiptir.
Melekut ve miilk alemi arasinda bir kdprii olan insan bir vecihten bakildiginda perdeli,
baska bir vecihten bakildiginda gérkemli bir kdskii animsatir, Ibnii’l-Arabi’ye gére insanin
yiiceligi iki zelligi de cemeden varlik olmasindan ileri gelmektedir.

Kaf dagini arkama yiiklendim etme aceb

Bah-i Muhiti ictim, kanmadim amma neden

Dag kiiltli, mitolojilerde, dinlerde ve masallarda sik rastlanilan bir temadir. Daglar
kadim zamanlardan beri yer yiiziiniin kozmik bir merkezi olarak yorumlanmus, genellikle
kutsal ve ilahi olanla birlesmenin bir mekani olarak anilmistir. Antik Yunan'da Olimpos
dagi, Hinduzim’de Meru dag1, Hz. Musa ile Tur daginin iligkisi, Hz. Muhammed ve Hira dagi
gibi din ve mitolojide daglarin ayr1 bir hususiyeti vardir.* Kaf dagi Tiirk masallarinda
ulasilmast gii¢ ve hayli miicadele gerektiren bir dagdir. Bu beyitte Ahzab suresi 72. Ayette
gecen” emaneti daglara verdik” ifadesine atif vardir.” Kaf dag1 ayni1 zamanda efsanevi bir

%7 bnii’l Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 1/345.

%8 {bnii’l Arabi, Fiitahdt-1 Mekkiyye, 1/261, 262.

39 Alf Sermf en Naksibendi, Serh-i Gazeli Hazreti Idris Muhtefi, (Nafiz Pasa, 00419) 8,9.

4 {bnii’l Arabi, Fiisusii'l-Hikem, 28, 29.

! Mustafa Bas, "Dinlerde ve Geleneksel Tiirk Inamislarinda Dag Kiiltii," Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13/1 (2013), 167, 168.

2 “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan
korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir.” Kur’an-1 Kerim Meali, ev.
Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet sleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2022), el-Ahzab, 33/72.
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dagdir. varhig bile saibelidir. Gidebilen ulasabilen olmamustir. Bu agidan bakildiginda
insanin benlik iddiasini simgelemektedir. Vahdet-i viicid diisiincesine gére varlik alemi
veya insani icermesi bakimindan yansiyan bir goriintiiden, gdlgeden ibarettir. Insanin
benlik iddia etmesi bilgisizliginden ileri gelmektedir.

“Bahr-i Muhit” okyanus demektir. “Bahr-i Muhit” ifadesiyle Allah’m isimlerinden
birine atif yapilmaktadir. “GCevreleyen, kusatan”, anlamlarina gelen bu isim ile okyanusun
kapsayicilig1 ve Hakk'in alemi kusatmasi ihata etmesi anlatilmaktadir. Hakk'in varligi alemi
kusatmaktadir ve onun kusatict varligi disinda miistakil bir varlik yoktur. O dyle bir
kusatmadir ki hicbir sey bu kusatmanin disina ¢ikamamaktadir.” Okyanus veya deniz varlik
mertebelerinden olan misal aleminde vahdetin semboliidiir.* Tasavvuf yolcusu nefs
mertebelerini  kat edip tevhit suuruna eristifinde” kanilamayacak” ve lezzeti
tiiketilemeyecek tecellilere mazhar olup bir kesf zevkine erisir.

Altmis arsin minare ¢iktim anin iistiine

Cagruban ciham doldurdum efsaneden

“Minare” nur inen mekani ifade etmekle beraber ayni kdkten gelen kelimelerdir. ibnii’l-
Arabl'ye gore alemin varhigmin kaynagi Hakikat-i Muhammediyye’'dir.”® Kelime “n{ir”
olarak okundugunda Muhammed] nurun aleme ve insana tecellisi remz edilmektedir.
Minarenin tas veya toprak yapisi dikkate alindiginda Muhammedi nurdan feyz alan insan-
1 kamilin isaret edildigi anlasilmaktadir. Tiim alem 15181 arkasina alarak bir gélge gibi
uzamaktadir. Golgenin kendine mahsus varligimin olmayis1 diisiinceyi bir (151gin) nurun
varlig1 bilgisine tevdi etmektedir. Tbnii’l-Arabi gélge ve nur, alem ve Hak iliskisini “Biz

1746

golgeyi glinese delil kildik™ ayeti ile agiklamaktadir.

Minarenin {izerine ¢ikmak tasavvuf yolculugunda salikin nefs mertebelerini asarak ilkel
benliginin iizerine ¢ikmasini simgelemektedir. Tasavvufi diistincede benligin gelisiminden
ziyade doniisiimii esastir. Varhgm hakikatinin idrak edilmesi ve bir 151k(n{ir) vesilesiyle
zihnin ve kalbin aydinlanmasi tekdmiil eden insana isaret etmektedir. Tasavvuf
diisiincesinde bu insan tiim varlik mertebelerinin kendinde diiriilii oldugu varligin asil
gayesi olan insan-1 kamildir.”” KAmil insan manevi potansiyelini gerceklestirmis, arzulanan
ideal varlik diizeyine erismis kimsedir.

Yiiz tinabl bir ¢adir diktirdim siper icin
Ana tuttum yiiziimii dogdum ol kdrhdneden

* Bekir Topaloglu, "El-Muhit", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2020), 40.

“ Bekir Kéle, "Mevlana'nin Mesnevi'sinde Gemi Metaforu", Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi / The Journal
of International Social Research, 9/42 (Subat 2016) 1871, 1872.

* fbnii’l Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye,1/415,419.

46 el-Furkan, 25/45. ibnii’l Arabi, Fiisusii'l-Hikem, 99,101

47 {bni’l Arabi, Fiisusii'l-Hikem, 29, 31.
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“Yiiz urganh ¢adir” insan-1 kamilin makami ve mekanini temsil etmektedir. Yiiz ip ile
saglamlastirilan ¢adir Allah’mn doksan dokuz isminin toplandigi ehadiyet*® mertebesinin
sirriile yiize tamamlanip saglam bir korunak yapilmistir. Mustafa Tatc1 bu beyitin bir insan-
1 kamilin eristigi cem makamindan sdylendigini aktarmaktadir.” insan-1 kdmil ilahi

esmanin ¢ogunun kendisinde zuhur ettigi kimsedir.

Sufilerin ¢ok kullandiklar1 esma teorisi ibnii’'l-Arabi’nin sistemlestirdigi bir teoridir.
Vahdet-i viiclid nazariyesiyle birlikte agiklanacak olursa kisaca su sekilde izah edilebilir.
Viiclid, zat1 bakimindan bilinemez ve idrak edilemez. Bilinmeyi dilemesi ve bu dilemenin
keyfiyeti hakkinda da fikir yiiriitmek olanaksizdir. Ancak bu O’nun haber vermesiyle
bilinmeyi istemis olmasi bilgisine ulasilabilmistir. Viicid’'un aleme tenzili dereceli bir
bigcimde gerceklesmis ve Hak kendini bir bakima agmis bir bakima da sinirlandirmistir. Bu
sinirlandirma alemin intizam ve siirdiiriilebilirliginde goriiniir olmaktadir. ibnii'l-Arab’ye
gére Hak aleme esmasi ile tecelli etmektedir.”® Ayan-1 sabitelerin zuhuru ile ilahi esma
alemde zuhur etmektedir. Bu isimler insandan aleme akseder ve yaratma, varhi§in
devamliligi, varligin akisi bu isimler sayesinde olur. Alem ve alemde olan her sey O'nu
isimleri aracilig1 ile tanir. Bu durumda isimler bir bakima saklayan bir bakima izhar eden

51 ¢«

olmaktadir.”* “Yiiz urganli cadir” ile hakikat kendini hem agmis hem siper etmis saklamistir.

Tasavvuf diisiincesinde ilahi esmanim ahlaki gelistiren bir islevi oldugu diisiiniliir. Bu
yiizden sufilerin manevi egitim metotlarindan biri de Allah’in bazi 6zeli isimlerinden
olusan zikir ve evrada devamllik saglanmasidir.”® Salik bu vesileyle Hakk’tan gelen
tecellilerin alicis1 olmakta ve Insan-1 kdmil idealine daha da yaklasmaktadir. Beytin ikinci
misrasinda bu emele duyulan istiyak ve yeniden dogus simgelenmektedir. Salikin
ahlaklanmasi ve mitkemmel insan olmaya yaklasmasi tasavvuf diisiincesinde yeniden dogus
ifadesiyle sembolize edilmektedir.”” Yeniden dogma Hakk'in nuruyla zihnin ve kalbin
yeniden bicimlenmesi ve yeni bir manevi boyut kazanmasi demektir. Salik bu hale
gelmezden 6nce cem halini yasar. “Cem” manevi bir cosku ile varhigin birliginin idrak
edildigi bir haldir. Bu hal her ne kadar gecici de olsa biraktig1 iz insanda bir bilgiye doniisiir
ve bu hal gectiginde bile farkindaligi artmis hakikate uyanmis kimse artik cem halinden
onceki kimseyle ayni olmayacaktir. Bu yiizden bu uyanisa yeniden dogus adi verilmektedir.

Firavun ile gdriistip biraz nasihat ettim
Dedi soziinii tutmazam dénmezem Hamdneden

“® fbnii’l Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 1/ 280, 282.

* Tatgl, Bir Mektebe Ugradim,125.

*® {bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 1/ 347.

5! {bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 1/277, Fiitahat-1 Mekkiyye, c.3, 27, 31.

52 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Haz. Siilleyman Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 301, 304.

53 A. Reza Aresteh, “Evrensel Benlige Giden Yol”, haz. Kemal Sayar, Siifi Psikolojisi, (istanbul: Timas Yaynlart,
2008), 59.
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Tasavvuf diisiincesine gore insan benligi ¢coklu ve katmanli bir yapidan olusur.” Sufiler
ilkel benlik diizeyine “nefs-i emmare” adini vermektedirler.”” Nefsin bu katmani daha ¢ok
diirtiisel giidii ile galsir. Her ne kadar yerilen bir 6zellik olsa da kendini asmaya ve
gelistirmeye miisait bir yapidadir.”® Vahdet-i viicid diistincesinde aleme dereceli inisin
oldugu gibi insanin da mertebeli olarak manevi bir yiikselise kabiliyeti vardir. insan
Tanrinin suretinde yaratilmis olmakla ilahi hakikatin kodlarina sahiptir. Bu yiizden
tasavvuf yolcusunun ilkel benligi ve gelismis benlik kodlar1 daima catisma halindedir.
“Firavun ile gériisme” insanin kendisiyle olan murakabe ve muhasebesini ifade
etmektedir.” Bir tiir i¢sel hesaplasma sayilabilir.

Beyitte gecen ifadelerde nefsin kétiiclil yanini simgeleyen Firavun ve Himéane'den
ikinci sahis olarak bahsedilmesi oldukga ilgingtir. Bu konusma igsel ¢atismalari olan bir
salikin durumunu yansitmaktadir. Bu insanin ¢atisma halinde de olsa igsel biitiinligi
dikkate alindiginda nasihat edenin de nasihati dinleyenin de aymi kisi oldugu
goriilmektedir. Dikkat ceken diger bir husus insanin kendi iginde béliinen farkli yapilarina
atif yapilirken insanmn dogasinda olan temayiillere vurgu yapilmakla birlikte anlaticinin
hakikate daha yakin bir dil ile konustugu fark edilmektedir. “Nasihat eden” tarafin ilahi
olana yakinlig: insan varliginda egemen ve 6zne olan tarafin insanin “Hakkin suretinde
yaratilmis™® olmasi goriisiine dayanmaktadir. fbnii’l-Arabt diisiincesinde bu Hadis-i Serif
vahdet-i viic(id diistincesinin en temel kullanimlarindandir

Vahdet-i viiclid diisiincesine gére Allah ve insanin ontolojik iliskisinde insan dogasinin
kosullarindan ¢ok hakikatine odaklanilmis olmasi beyitte anlaticinin séylemiyle
benzesmektedir. Su hilde iki soru iki ayr1 paradigmanin sorusu olarak ortaya ¢ikmaktadir:
insanin dogasi nedir? insanin hakikati nedir?

Yerel imkanlarla konusan bilimler, gretiler, dini igerikli sdylemler veya felsefe icin
“Insanin dogasi nedir?” sorusu énem arz ederken, tasavvufun metafizik boyutu “insanin
hakikati nedir?” sorusunu 6ncelemektedir.Bu baglamda tasavvufun metafizik boyutu
pozitif bilimlere kiyasla farkli bir derinlik sunar. Bu durumda bir Melam? seyhi olan idris
Mubhtefi ile vahdet-i viicQid diisiincesinin paradigma olarak birbirine oldukga yakin oldugu
gozlemlenmektedir.

Yedi bash bir yilan g6rdiim ki hakim olmus

Stireti hayvan degil bilmezem amma neden

Bir dnceki beyitin icerigini destekleyen anlamlara bu misralarda da yer verilmistir.
Yilana benzetilen “nefs-i emmare”nin yedi basi insan benliginin yedi farkl kétiiciil giictinii

4 Mevlana, Mesnevi, 3/105, b. 1300.

% fzzeddin Mahm{d bin Ali Kasani Natanzl, Tasavvufun Anan Esaslart, (Misbdhu'l-Hidaye ve Miftahu'l-Kifdye), cev.
Hakki Uygur, (istanbul: Kurtuba Kitap, 2010), 82,83.

%6 Hayati Hokelekli, islam Psikolojisi Yazilari, (Istanbul: Dem Yayinlari, 2012), 36.

57 Haris el-Muhasibi, er-Ridye li Hukiikillah Kalp Hayati, Haz. Abdiilhakim Yiice, (istanbul: Isik Yayinlari, 2011),
55,63.

58 {bnii’l Arabi, Fiisusii'l-Hikem, 35, 40, 71.

ihya Uluslararas: Islam Arastirmalari Dergisi | ISSN: 2149-2344



572 + idris Muhtefi ve Vahdet-i ViicQid: Melami Bir Perspektiften i¢sel Birlik ve Hakikat Arayist

ve onun altinda ortaya ¢ikan yedi olumsuz 6zellikleri nitelemektedir. Tasavvufi
hikayelerde® ve 13. Yiizyilda alperenlerin Anadolu’yu islamlastirma hareketleri sirasinda
soylenegelen Sari Saltuk efsanelerinde yilan ve yilanin biyiigii olan ejderha motifi
gecmektedir. Saltukname’de gectigi {izere Simurg'un, diismani olan ejderha hakikate
direnen ve bas kaldiran nefsin giiglerini simgelemektedir.”® Hikdye ve efsanelerde yilan
gergek bir canavar olarak goriinmektedir. Fakat beyitteki ifadeye gére canli bir hayvan gibi
goriinmemektedir. Bu durum insan nefsinin farkindaliginin diisiik olmasiyla iliskilidir. Bu
gerceklik Hz. Musa’nin asasini elinden birakmasiyla gériiniir hale gelecektir.” ibnii’l-Arabf,
ayette gecen kissayi su sekilde yorumlamaktadir. Hz. Musa’nin Allah’a itaat ederek asasini
yere birakmasi Firavun’a isyandir. Hakikate itaat ve nefsin kétiiltigiine isyan eden insan
esyanin asil tabiatinin dogru bicimde gérmeyi grenecektir.”” Hz. Musa asay1 yardimci gibi
gormekteydi.”® Onunla dallara uzanir ve hayvanlarini giiderdi. Elinden biraktii anda
insanin baglandigi nesnelerin gercek yiiziinii temsilen asa yilan olarak gériinmiis oldu.
Diger yandan asa ve yilan kadim Misir'da hakimiyetin sembolii olarak gériilmektedir.*
Nefsi simgeleyen ve bir gii¢ atfedilen yilan ve asa sembolleri esyanin hakikati ve goriintiisii
arasindaki celiskiye dikkat eder. ikinci beyit bu celiskiyi ima eder niteliktedir.

Idris Muhtefi insanin hakikatine dair giivenini korumaktadir. Ona gére her ne kadar
insan drkiitiicii bir varliga doniisse bile 6zii ve ontolojik bag itibariyle Hakk’tan uzak
degildir.

Ak sakall bir avrat diisdii benim pesime

Zinet etmis kendine lii'lii vii diirdaneden

Kendi hakikatini kesfetmek isteyen insan i¢in ¢geldiriciler ¢ok fazladir. “Ak sakalli avrat”
ile diinya kastedilmektedir. Diinyay1 giizel ve sevecen gésteren onun siisleyen ziynetlerle
stislenmis ihtiyar bir kadin gériintiisti diinyanin tutarsizligin: sembolize etmektedir.

Onceki beyitlerle bu beyit arasinda bir iliski kuruldugunda pesine diisiilen olmak yolun
dznesi olmakla baglantilidir. Beyitin ilk misrasindaki ifadeden de anlasilacagi gibi tekamiil
yolcusu i¢in celdiricilerin giicii abartilmamistir. Bazi dini sdylemlerde diinyanin
asagilanmasi ve insanin asagilik olanla iliskisi insan1 6rseleyen ve manevi yolcunun
dzgiivenini kaybettiren sdylemler icermektedir.

Vahdet-i viicQid diisiincesinde diinya ile baglantis1 noktasinda egemen gii¢ insandir.
Insan yer yiizii alemi icin ve oraya uyumlu 6zelliklerle yaratilmis olmakla beraber ontolojik

59 Mevlana, Mesnevi, 3/80-81, b. 1000-1005.

 Ebii’l-Hayr-1 ROmi, Saltuk-ndme, haz. Sitkrii Haluk Akalin (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1988), 1/110.

1 Tah3, 20/17, 18, 20.

%2 fbnii’l Arabi, Fiisusii'l-Hikem, 209.

6 Ayette gectigi tizere Allah, Hz. Musa’ya “Su sag elindeki nedir, ey M{isd?” diye sorar. “Dedi ki: O benim
asdmdir. Ona dayanirim, onunla davarlarima yaprak silkelerim; benim ona baskaca ihtiyaglarim da
vardir.” Hz. Musa esyanin islevselligi tizerinden cevap vermistir.

¢ Faruk Ozdemir, “Hz. M{sd'min (a.s.) Asdsinin Hakimiyet Sembolii Olarak Yorumlanmasi Uzerine Bazt
Degerlendirmeler”, International Journal of Social and Humanities Sciences Research, 2024, 11/106, 742.
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hakikati geregi ilahi esmanin yansiticisi bir halife olarak yaratilmistir.”” ibnii'l-Arabi
diistincesinde insan Hakk’in varligina delildir. Hakk’1 bilme ¢abasi kendi varligini anlamayi
ve bilmeyi zorunlu kilar. ibnii’l-Arabi diisiincesinde alemdeki her sey, Allah’in titkkenmeyen
ve tiiketilemeyen kelimeleridir. insan ise en yetkin kelimedir.”* Bu bakimdan vahdet-i
viic(id eksenli diisiincede insan, insan olmak bakimmdan yerilen degil kendini y6netebilen
bir varlik olusunun alt1 ¢izilmektedir. insan ruhu beden miilkiine halife olmustur. Beden bir
sehir gibidir.” Insanin asil miicadelesi bu varlik degerinin agiga ¢ikarilmasidir. Bu onu
celdiricilerin pesinden gittigi bir varlik olarak éne ¢ikarir.

Yetmis iki dillice diidiik aldum carsiidan

Caldim anin sedast gegdi dsumdneden

Carsidan alinan yetmis iki tiirli ses ¢ikaran didiik ile kesretin hakikate dair farkh
tecriibelerinin anlatimi kastedilmektedir. Yer yiiziinde farkli milletler farkl &gretiler,
deneyimler hakikati ifade etmede farkli kesif ve sdylemler kullanmislardir. Sufiler
hakikatin sonsuzlugu karsisinda sinirli insan idrakinin hakikati kusatamayacagini fakat bir
vecih ile hakikate isabet edebilecegini soylerler. Hz. Mevlana’nin karanlik oda da fili
tanimaya calisan insanlar hikayesi bu gercegi metaforik bir dil ile anlatir.®® idris Muhtefi
“yetmis iki” sayisini kesreti meczederek soyler. “Cars1” ifadesi insanlik drammmn
stiregeldigi mahal olmasi bakimindan zamansal siireci igine alan insanhigin yer yiizii
macerasini Szetlemektedir. Asumani/ Gokyliziinii asan ses, hakikate dair her bir bulgunun
tanrisal bir temas yakaladig1 iddiasini ortaya koymaktadir. Yer yuziinden yikselen her
y6nelme sesi semavat ile uyum saglamistir.

Vahdet-i viicid diisiincesinde tiim varlik Hakkin nurunu yansitmaktadir. Varlik alemde
hicbir seyi dislamaksizin her seye tecelli eder. Tevhide riicu eden bu diisiinceye gore her
neye ibadet edilirse edilsin hakikatte Allah’a yénelme s6z konusudur.” Bu diisiinceden
hareketle alem bastan basa Allah’in tecellisi olarak hicbir yonelimi dislamamaktadir.
Aslinda bu durum bir bakima varligin zuhurunun ontolojik geregidir.

Bir top atdim magriktan geldi diisdii magriba

Bu bir tengin rumuzdur anlama efsaneden

Kur’an- 1 Kerim’de dogu ve bat1 bazi ayetlerde birlikte zikredilmektedir.”” Dogu giinesin
zuhura geldigi yerdir. Bu baglamda giines hakikati simgelemekte ve varlik aleminde zahir
olusu anlatilmaktadir.

% ibnii’l Arabi, Fiisusti'l-Hikem, 40.

% fbn Arabf, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 1/231, 233.

¢ Muhyiddin {bnii’l Arabi, Tedbirdtii'l- lahiyye Siyaset ve Ahlak, cev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Fikriyat, 2024),
196.

% Mevlana, Mesnevt ,3/102, b.1260

% ibnii’l Arabi, Fiisusii'l-Hikem, 66. Ebu’l Ala Afifi, Muhyiddin ibniil-Arabi, Tasavvuf Felsefesi, 132-133.

70 er-Rahman, 55/17, el-Bakara, 2/ 115, es-Suari, 26/ 28, el-Meéric, 70/40.
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Vahdet-i viicid dislincesinde varhigin zuhura gelmezden evvelki hali bilinmezlik
mertebesidir. LA Taayyiin olarak bilinen bu mertebe sonsuz bir karanliga benzetilir.”* Hak
bu mertebede bilinemeyen bir sirdir. Aleme dogru ilk hareket taayyiin mertebesinde
olmustur. Rububiyyet mertebesi de denilen bu mertebede Hak kendini sinirlandirarak
acmistir.”” “Rab” ifadesi bilinemezlik durumunun ilahi irade ile bilinebilir kilinmaya
basladigi mertebeye atif yapmaktadir. ibnii’l-Arabf Hz. Musa'nin, Firavun'un “Rab nedir?”

” o« 173

sorusuna “goklerin ve yerin, onlarin arasindakilerin” “dogunun ve batinin Rabbi
cevabini vererek onun yakin bilgisiyle bilinmeye hazirlandig1 mertebe tizerinden cevap
vermektedir.”* Bu cevap iki farkli diizeyi kapsayan niteliktedir. Dogu ve bati drnekligi ile
Rabbin fiillerinden yola ¢ikarak akli muhatap alan diizeyde bir cevap verilmis olmaktadir.
Bununla beraber O’nun Zahir ve Batin esmasina atif yaparak ontolojik boyuta acilan y6nii
icin yakin bilgisinin gerekliligini vurgulamustir. idris Muhtefi, bu baglantilarin ¢ok renkli

bir rumuz oldugunu sdyleyerek anlam diizeylerine dikkat cekmektedir.

Bir mektebe ugradim kus dilini okurlar

Sivrisinek halife hocast pervaneden

Mektep ifadesiyle tekke ve dergih kastedilmektedir. Kus dilini okuyan tekke sakinleri
ruhani ve yiiksek bir dile dolayisiyla yiiksek diisiinceye sahip kimselerdir. Kus dilinin
okunmas1 bu yiiksek diisiinceye bir daveti de ¢cagristirmaktadr.

Kus metaforunun kullanimina tasavvuf edebiyatinda sik rastlanmaktadir. Vahdet-i
viic(d diisiincesinin anlatiminda bu edebi yatkinliktan istifade edilmistir. fbnii'l-Arabi’nin
fttihadii’l Kevni adli eserinde kuslar karakteristik yapilarina gére varlik mertebeleri ile
iliskilendirilmistir. Ibnii’l-Arabi yiiksekten ugmasi ve yeryiiziiniin tamamini kusatan bir
bakisa sahip olmasindan hareketle ilk zuhura gelen varlik mertebesini kartala vermistir.
Kartal akl-1 evveli (Kalem), ilk Taayyiinii simgelemektedir. Diger kuslar (varliklar) giivercin,
anka ve karga olmak Uzere kartaldan siidur edeceklerdir.”” Giivercin edilgen yapisiyla
alemin disil, artici ve ¢ogalmaya uygun yapisini, anka masalsi bir kimlige sahip olmasiyla
misal mertebesini, karga ise cisimler aleminin iiriinii olan kusu simgelemektedir.

Alaimii’s- semayn olta edip sarkittim

Bin biyikli bir balik ¢ikardim derydneden

Gokkusagr 1s18in suda kirilmast sonucu farkli renklerin bir araya gelip bir biitiinlitk
olusturdugu doga olgusudur. Gok kusaginin olusumu 151k fizigi ve optik alani tizerinden su
sekilde siralama ile agiklanabilir. Isi§in su damlaciklarinda kirilmasi, damlacik icindeki
yansimasi, 1s1in su damlacigindan ¢ikist ve renklerin ayrilmasi.’® Bu fiziki siireg

7! Toshihiko Izutsu, [bniil-Arabt’nin Fusiis'undaki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre, (istanbul:
Kakniis Yaynlari, 2005), 43,49.

72 fbnii’l Arabi, Fiisusii'l-Hikem, 119.

73 es-Suari, 26/23, 24, 28.

74 ibnii’l Arabi, Fiisusii'l-Hikem, 207, 208.

75 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Nurlar Risdlesi ittihddii'l Kevni, cev. Mahmut Kanik, (istanbul: insan Yayinlari, 1991),
99, 113.

76 Eugene Hecht, Optics (San Francisco: Addison Wesley, 1998), 95,100.
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metafiziksel baglama tevdi ederek okundugunda” Vahdet-i viiclidu ¢agristiran benzer bir
driintilye sahip oldugu gériilecektir.

Gokkusagi insan goziine ¢okluk olarak gériinmektedir. Fakat 151k evvelde tektir. Birlik
renkli ve ¢oklu bir goriinim kazanmistir. Isigin su damlaciklarinda kirilmasi vahdet-i
viicGdun tecelli anlayisina benzer. Tecelli alemde her varlikta farkli zuhur etmektedir.
Renklerin farklilig1 alemdeki alicilarin istidadini hatirlatmaktadir. Fakat beyitte” sarkittim,
cikardim” ifadelerine gére sGyleyenin aktif eylem halinde olusu dikkat ¢ekmektedir. Bu
baglamda kisi varligin digsal coklugundan igsel birlige dogru asama kaydetmistir. icsel
birligin saglanmasi tevhidin idrak edilmesi anlamima gelir. Tbnii'l-Arab? diisiincesinde bu
mertebeye ulasan kimse insan-1 kamildir.

Vahdet-i viicQid diisiincesine gére alemin viiclida gelisinin temel gayesi insan-1 kamildir.
Viicdun zuhura gelisinde agilan tiim mertebeler insanda bir potansiyel olarak diiriilii
halde hazir bulunmaktadir.”® Tasavvuf diisiincesinde salik, belli egitim, caba ve gayretle
kendi igsel meratibinde dikey olarak ilerleyebilir ve kendi hakikati ile tanisabilmektedir.

Beyitte gecen ifadeler kisaca seyri siiliikiinii tamamlayan insan-1 kAmilin uricunu
temsil etmektedir. Balik derya icinde yiizer ve hayat bulur. Vahdet deryasinin disinda
yasama sans1 yoktur. Deryadan cikarilan bin biyikli balik, kAmil insanin kendi hakikatini
idraki ve varlik sirrina ermeyi isaret etmektedir. Nitekim bir deniz canlisi olarak balik
kadim mitlerde bilgelik, kozmik diizen, ruhsal yolculuk, yeniden dogus, karsitlik ve icsel
dengeyi simgelemektedir.” Dini séylemlerde Hz. isa'nin son aksam yemeginde sofrasinda
balik olmasi, Hz. Ibrahim’in atese atilmasi sirasinda suya déniisen atesin icindeki odunlarin
baliga doniismesi, Kur’an ayetlerinde gecen Hz. Musa ve Hizir'in bulusma noktasinin baligin
canlandig1® yer olarak tayin edilmesi, Hz. Yunus'un baligin karnindan ¢ikmasi* balik
semboliiniin 6nemine dikkat cekmektedir.

fbnii’l-Arabi, Hz. Yunus'un baligin karnindan cikisini kendi igsel karanhgindan ¢ikisina
benzetir.” Deryanin iginde balik vahdet denizinde birlik ile yeniden dogan nefse
benzetilmektedir.

Gordiim Niih'un gemisin girdim anin icine

Buldum anda necati korkmadim tiifaneden

Sufilerin yorumuna gére Kur’an’da gecen peygamber kissalari sadece tarihsel bir olayin
aktarimi degil okuyanin nefsi ve manevi yolculugu ile ilgili ¢ikarimlar yapacag ibret alinasi

’7 Rene Guénon, Fundamental Symbols: The Universal Language of Sacred Science, gev. Alvin Moore (Cambridge:
Quintessence Publishing, 1995), 235, 239.

7 W. C. Chittick, [bnii'l-Arab? Metafiziginde Hayal Sufinin Bilgi Yolu, cev. Omer Saruhanoglu (istanbul: Okuyanus
Yayinlari, 2018), 66.

7% Mircea Eliade, Patterns in Comparative Religion, cev. Rosemary Sheed (New York: Sheed & Ward, 1958),207,
210.

8 e]-Kehf, 18/61.

81 el-Enbiy4, 21/87, 88.

82 fbn Arabf, Fiitithat-1 Mekkiyye, 2/158.
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anlatimlardir. flahi metinde Nuh peygamber tevhide cagri yapmaktadir. Onun cagrisina
uymak gemiye binmek seklinde simgelenmistir. Benlik yanilgilarindan kurtulma
korkulardan da 6zgiirlesmeyi pesinde getirmistir.

Senin Idris hakikat bu rumizat sézlerin

Anladt insan olan bilmedi hayvaneden

idris Muhtefi hakikati semboller araciligi ile ifade etmeye calismistir. Lafiz cihetinden
bakildiginda semboller asil manay: perdelemekte ve derin ifadeyi aciga ¢ikarmaktadir.
Ortiik anlamin varligi derin bir anlayisi gerekli kilmaktadir. idris Muhtefi anlayis1 varlik
katmanlarina gére ayirmaktadir. Derin kavrayis ilkel benlik diizeyinden insan olma
diizeyine erismekle gerceklesecektir. ibnir'l-Arabl insan varliginda ilkel benligi hayvani
tabiatla uyumlu davranislar sergiler. insanin igsel varliginda asilmasi miimkiin olan ve
astlmasi gereken bir diizeydir. Hayvani tabiatin egemen oldugu benlik algisinda insanin
anlama ve aktarma kabiliyeti sekteye ugrar.”® ilkel benlik katmanlari arasinda
yiikseldiginde anlama irfani bir boyut kazanir.

Sonug

Bu caligma, Osmanli déneminde yasamis olan Bayrami Melami seyhi idris Muhtefi’'nin
meshur satahatinda gecen ifadelerden hareketle tasavvuf anlayisinda vahdet-i viictd
diisiincesinin izlerini incelemektir. Béylece Melami geleneginde i¢sel manada bir hakikat
yolcusunun yasam pratiklerinde ve diinya goriisiinde vahdet-i viic(id diisiincesinin etkisini
gérmeyi amaglamistir. Yapilan calisgmada Melami seyhi olan Idris Muhtefi'nin tasavvufi
diisiinceye asina bir toplum icinde kendini gizleme, farkli usul ve erkami takip etme
gerekgeleri, bu yaklasimin onu tasavvufun ana hedeflerinden ayirmadig1 gértlmiistiir.

Sufilerin Allah’a duyduklar1 ask ve giiclii sezgiler sonucunda siddetli bir cosku ile
sdyledikleri anlasilmasi1 zor sozler satahat olarak degerlendirilmektedir. Disardan
bakildiginda anlamsiz ve tasan bir heyecanla séylenmis oldugu diisiiniilen bu sézler, ruhsal
olgunluga erismis kimseler tarafindan derinligi idrak edebilmektedir. Sosyal ve siyasi
dengeler geregi toplum iginde kimligini gizleyen Idris Muhtefi'nin satahat addedilen
beyitleri yogun 6lgiide metafor ve sembol dili icermektedir. idris Muhtefi, tasavvufi
diisiincelerini remiz iceren siir ve gazellerle aktarmistir. Manevi kesf ve deneyimlerin dil
ile ifade edilmesindeki zorluk sembolik bir dilin kullanimini gerekli kilmistur.

Beyitler incelendiginde kadim geleneklerde kullanilan evrensel sembolik unsurlarin
tasavvuf edebiyatinda da kullanuldigini gérmek miimkiindiir. Bu durumda satahatlarin
derin anlamlari ¢oziimlendiginde epistemik ve tutarli bir temele dayandigi gériilmektedir.
idris Muhtefi’'nin sembolleri kullanim1 dikkatle incelendiginde vahdet-i viictid diisiincesini
hem alemin varhig hem hakikat yolcusu bir insanin icsel seyrine atif yapar sekilde
kullandig1 goriilmektedir. Beyitlerdeki anahtar kavramlar ve evrensel sembollerin
kullanimina bakildiginda, alem ve insan dl¢eginde iki farkli diizeye hitap eden biitiinsel bir

8 fbnii’'l Arabi, Fiisusii'l-Hikem, 186, 187.
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dil kullandigi dikkat cekmektedir. idris Muhtefi, ibnii'l-Arabinin vahdet-i viicid
diisiincesinin temellerini olusturan meratip, ayan-1 sabite, esma-1 flahiyye, insanin kozmik
ve ontolojik degerini 6n plana ¢ikaran sembolleri ustaca kullanmistir. Bu baglamda
yaklasimin temel prensiplerini bildigi ve onlara sadik kalarak bir salikin i¢sel yolculuguna
ve hakikat arayisina pratik ¢6ziimler sundugu anlasilmaktadir.
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