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OZET

Mu’tezile igindeki yaygin anlayisa gore imam, One gegmeye layik olsun ya da olmasin One gecirilmis ve
Miisliiman topluluk iistiinde veli olan kigidir. Ayn1 zamanda imam, onlarin iglerinde tasarruf sahibidir. Bu sebeple
Islam toplumunun imama ihtiyaci bulunmaktadir. Bunun yani sira ser’i hiikiimleri yiiriitmek, iilkeyi korumak,
ordular1 ydnetmek gibi konularda da imama ihtiyag vardir. Tlgili konu hakkindaki bu arastirma, Kadi Abdulcebbar
ile sinirlandirilmistir. Zira o, Mu’tezili diisiince sisteminin ilk akla gelen, Mu’tezile’nin silinmeye yiiz tuttugu bir
asirda, diger mezheplerle tartismaya girebilen, Mu’tezile’yi adeta sistematize eden isimlerinden birisidir. Bu
aragtirma, Kadi Abdulcebbar’in Serhu Usili’l-Hamse, el-Mugni, el-Muhit bi’t-Teklif gibi onemli eserleri temel
kaynak kabul edilmistir. Bu aragtirma neticesinde onun daha ¢cok Kur’an’a, sahih siinnete, icmaya, akli delillere ve
tarihsel verilere miiracaat ettigi goriilmiistiir. Bu ¢alismada Kadi Abdulcebbar’in goriisleri baglaminda maruf ve
miinker ne demektir? Mu’tezile’nin bu temel ilkesi karsisinda devlet erkinin yapmasi gerekenler nelerdir?
Toplumda ahlaki ¢okiintiiniin yasanmasi durumunda siyasi otoriteye diisen sorumluluklar nelerdir? Bu ilkenin icra
edilebilmesi igin devlet bagkaninin olmasi sart mudir? Bu ilkenin maksadi nedir? Bu prensip, vacip ise viiclibiyeti
akll mi yoksa ser’d midir? gibi bir takim sorularmm cevaplar1 aranmustir. Bu ¢aliymada Kadi Abdulcebbar’in
goriisleri baglaminda giiniimiizde yonetim erkinde bulunanlarin toplumlarindaki ahlaki yozlasmaya karsi neler
yapabileceklerine dair bir takim 6neriler de sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Mu’tezile, Kad1 Abdulcebbar, siyaset, ma’rGf, miinker, imam.

PRINCIPLE OF ENJOINING THE RIGHT/HONORABLE AND
FORBIDING THE WRONG/DISHONORABLE (AMR Bl AL-MARUF
WA’L NAHY AN AL-MUNKAR) AND POLITICAL AUTHORITY IN

MU’TAZILA SCHOOL - EXAMPLE OF QADI ‘ABD AL- JABBAR

ABSTRACT

According to the prevailing understanding in Mu’tazila, the imam is the person who is worthy of being ahead or
has been put forward and is the parent on the Muslim community. At the same time, the imam is saving money in
their work. For this reason, the Islamic community is in need of imitation. In addition to this, there is a need for
imperatives in carrying out Shari’a provisions, protecting the country, and managing the armies. This research on
the subject concerned is limited to Kadi Abdulcebbar. For he is one of the names that Mu’tazilite system of the
Mu’tazilite system of thought, which is able to argue with the other sects in a century that Mu’tazila is about to
erase. The study together with the important works of Kadi Abdulcebbar such as Serhu Usil al-Hamse, al-Mugni,
al-Muhit bi’t-Bid were accepted as the basic sources. As a result of this research, it was seen that he applied to the
Qur’an, authentic sunnah, cicada, rational proofs and historical statements. What is the meaning of maruf and
miinker in the context of the views of Kadi1 Abdulcebbar? What are the things that the government should do
against this basic principle of Mu’tazila? What are the responsibilities of the political authority in case of moral
collapse in society? Is it necessary for the president to be a prime minister? What is the aim of this primacy? If this
principle is the worshiper, is wisdom a mental or a shar’1? A number of questions such as answers will be searched.
In this study, in the context of Kadi Abdulcebbar’s views, a number of suggestions were made about what those in
power today can do against moral corruption in their society.

Keywords: Mu’tazila, Kad1 Abdulcebbar, politics, ma’rif, miinker, imam.

* Bu calisma, 23-24 Kasim 2017 tarihinde “Gegmisten Giiniimiize Yo6netim Bigimleri” temali Inci Uluslararast ASSAM Islam
Birligi Kongresinde bildiri olarak sunulmus ve dzeti elektronik ortamda yayimlanmistir.

88



ASSAM Uluslararasi Hakemli Dergi (ASSAM - UHAD) ASSAM International Refereed Journal
Sayi: 10 Yil: 2018

Ll Adald) 9 41 Fiaal) o " SEall 0 (gl 5 g pally a1 M fasa
el ae aldl) (i

*Ldld daaa
Lyl IS ¢ pliS psacsin /)5 ¥) G $iLS 7 dnala
mehmetsasa@kilis.edu.tr
uaidla

Gy el adine 58 (5 95 Oralall 35k 438 Y ol 33U LY (S o) ale¥) (8 A Final) e ) pgdll G
dia b AN ALYl aledl dalay () aainall gl o) gl agdle i pai cialia e 8 Gl i
Apnily Eanll 138 (3 ey I gl gl sy il 33U DU Ales 5 A Al HSAY) did HLed dals
G ) 528la (pae IS 43 STy A Jimall S8 e Y () b (s ol Y A 2 pnldl) e Jinall g s sall
Dolan il ald3Y) e 985 5 AY %\M\egzmédgwtsj DAl Sl 48 S jeae A el S8
Lnally iiall g dwasd) Jpua¥) 7 i SS AN de oaalil) (S sldic) a1 b a3 a8y alaie JSi &) el
VAl 5 g laay) s dagaall Lol g a S TN S (S5 dinal jo Cand) 138 8 Jaa ) 85| ule/ oiaeS CRSHlL
de ol ki Kdly Cag peall GalS el 0LS ALY e Blal) &5 Ganall 1 A Ay )l bl 5 Ak
Ala b 4l dhlid) Sl gsue A Lo $4 Jinall ol Taaadl 130 Jilie 4 sall dsspe el 31) ale €A
aaall 138 1) Slanall 138 (e Cargll sa Lo Slasall 13 2851 Ja 3 A1 gall Gy y 2 9m g b Sadinall 3 BMAYT LY

GRYT Ll s 4l (S e Jpm il (e 230 w3 il 13 3 e ol e 8 Caal s g Jed ccial s
Dl e oslill Ay ) Glai e o sall Adaludl (8 s (e Ciladin

.eLny\ e Sl e g yrall cdlunll ¢ LAY 2e e‘d\&“ Al yizall ;fgaué.d\ Glalsl)

Giris

Emri bi’l-marGf nehyi ani’l-miinker?, Allah ve Resiilii (s.a.v.)’in Miisliimanlar1 miikellef tuttugu énemli
bir husustur. Ayn1 zamanda Kur’an’da kisiyi mesru bir sekilde siyasete katacak soylem, emri bi’l-marif
nehyi ani’l-miinker olarak ilke haline gelmistir. Bu ilke hem inananlarin kendi aralarinda hem de
bagkalar1 ile olan iligkilerindeki ahlaki tutumu diizenlemektedir. (Saban Ali Diizgiin ve digerleri, 2012:
475) Nasslardan hareketle Islam ulemas: arasinda bu ilke, vacip olarak kabul edilmistir. Hatta Mu’tezile
ulemasi, bunu bes temel esastan biri olarak kabul etmistir. Nitekim Mu’tezile, Kur’an’da iyiliklerin
emredildigi ve kotiiliiklerin yasaklandigi diisiincesinden hareketle, iyiligi emretmeyi ve kotiiliikten
alikoymay1, kendilerine vacip olan temel ilke saymiglardir. Buna goére her Miisliimanin iyiligi emretmesi
ve kotiliigii yasaklamasi, belli sartlarin gozetilmesi kaydiyla onun igin bir gorevdir. Zira onlara gore

miikellefe diisen, iyiligi emretmek ve kotiiliikkten sakindirmak vazifesini dinin inang¢ esaslarindan biri
oldugunu bilmektir. (Kad1 Abdulcebbar, 1416/1996: 126)

Bu ¢alismada Kadi Abdulcebbar’m (6. 420/1029) goriisleri baglaminda maruf ve miinker ne demektir?
Mu’tezile’nin bu temel ilkesi karsisinda yonetim erkinin yapmasi gerekenler nelerdir? Toplumda ahlaki
¢Okiintlinlin yasanmast durumunda siyasi otoriteye diisen sorumluluklar nelerdir? Bu ilkenin icra
edilebilmesi i¢in devlet bagkaninin olmasi sart midir? Bu ilkenin maksadi nedir? Bu prensip, vacip ise
viiclibiyeti akli mi yoksa ser’l midir? Gibi bir takim sorularin cevaplari aranmigtir. Ayrica bu ilkenin
islevsiz kaldig1 ve bunun neticesinde toplumda ahlaki yozlagsmanin bas gosterdigi durumlarda devlet
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! Iyiligi emredip kotiiliikten vazgecirmeye calisma yoniindeki faaliyetler igin kullanilan dini, ahldki ve hukuki bir tabirdir.
Mu‘tezile ulemasinin ¢gogunlugu, hiisiin ve kubuh anlayislarinin bir sonucu olarak aklin iyi saydigi fiilleri ma‘raf, kotii saydigim
da miinker kabul ederken Selefiler ve Es‘ariler akil yerine nakli esas almislar ve genellikle ma‘rifu “seriatin iyi saydigi soz ve
fiil”, miinkeri de “seriatin vukuunu sakincali gordiigii sey” diye tarif etmislerdir. (Genis bilgi i¢in bkz. Gazali, ts.: VII, 1186 vd.;
Ciircani, 1985: 37; Cagric1, “Emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker, DIA, Istanbul 1995, XI, 138).
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erkinin neler yapmasi, nasil bir strateji gelistirmesi ve hangi sartlar1 gézeterek hareket etmesi gerektigi
hususunda bir takim tespitlerde bulunmak ve buna bagl olarak bazi dneriler sunabilmek amaglanmistir.
Ilgili konu hakkindaki bu arastirma, Kad1 Abdulcebbar ile sinirlandirilmistir. Zira o, Mu’tezili diisiince
sisteminin ilk akla gelen, Mu’tezile’nin silinmeye yiiz tuttugu bir asirda, diger ekol mensuplar ile
tartismaya girebilen, Mu’tezile’yi adeta sistematize eden isimdir.? Dolayisiyla ilgili konu hakkindaki
diisiinceleri 6nem arz etmektedir. Bununla beraber ¢alisma, Kadi Abdulcebbar’in Serhu Usiili’l-Hamse,
el-Mugni, el-Muhit bi’t-Teklif gibi 6nemli eserleri temel kaynak kabul edilmistir.

1. Kavramsal Cerceve

Caligma konusu emri bi’l-marif nehyi ani’l-miinker olunca, bu terkipte gecen kavramlarmm anlam
cergevesi son derece 6nem arz etmektedir. Kadi Abdulcebbar’a gére bir kimsenin, riitbe bakimindan
kendisinden daha asag1 diizeyde olan birine bir seyi “yap!” demesine “emir” denir. Bir kimsenin, riitbe
bakimindan kendisinden daha asagi diizeyde olan birine bir seyi “yapma!” demesine “nehiy” denir.
(Kad1 Abdulcebbar, 1996: 141).

Maruf ve miinkere gelince, saglikli diistinebilen aklin ve dinin, iyi ve giizel gordigii seylere ma’ruf; iyi
ve giizel gérmedigi seylere de miinker denir. (Komisyon, 2012: 95). Ayni1 zamanda maruf, her bir
bireyin ayr1 ayr1 ongordigii degil, ortak aklin 6ngdrdiigii ve kabul ettigi “ortak iyi”yi ifade eder. Miinker
de ortak aklin kotii gérdiigi seydir. (Komisyon, 2012: 475). Kadi1 Abdulcebbar’a gére ise maruf, yapanin
giizelligini bildigi veya giizellik ve iyiliginin kendisine gosterildigi her tiirlii iyi ve giizel fiildir. Glizelligi
tam olarak bilinemedigi ve gosterilmedigi i¢in Allah’in fiillerine “maruf” denilmez. (Kadi1 Abdulcebbar,
1996: 141). Miinker, yapanin ¢irkinligini bildigi veya bu yonii kendisine gosterildigi igin tasvip
edilmeyen her fiildir. Eger Allah’tan kabih bir sey meydana gelse c¢irkinligi bilinmedigi veya
gosterilmedigi i¢in onun miinker oldugu séylenemez. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 141).

Kad1 Abdulcebbar, miinkeri akli miinker ve ser’i miinker diye ikiye ayirmistir. Zuliim, yalan ve benzeri
isler akli miinkerlerdir. Bunlarin hepsinden insanlar1 sakindirmak da vaciptir. Bunlarin durumu —aynen
yukarida zikredilenlerin hali gibi- miikellefiyet bagladiktan sonra onu isleyenin durumuna gore
degismez. (Kad1 Abdulcebbar, 1996: 147). Ser’1 olan miinker ise iki kisimdir. Birincisi, ictihad dahilinde
olan miinkerlerdir. Eksimis ve kdpiiklenmis nebiz (sira) igmek ve benzeri durumlar gibi hakkinda ictihad
s0z konusu olan seyler ictihad kapsaminda olan miinkerlerdir. Zira baz1 alimler, nebizi miinker goriirken;
bazilar1 miinker gérmemisglerdir. Boyle bir durumda bakilir; miinker olarak kabul etmeyip, helal ve céiz
gorenlere gore bundan sakindirmak vacip olmaz. Ancak miinker goriip helal ve caiz gormeyenlere gore
bundan sakindirmak vacip olur. Dolayisiyla Safii birinin Hanefi birisini eksimis ve kopiiklenmis sira
icerken gordiigiinde, onu azarlamasi ve ondan sakindirmasi gerekmez. Bunun aksine bir Hanefi, Safii
birisini bu halde gordiigiinde, bundan sakindirmas: ve onu azarlamasi gerekir. Hasili bu durum,
yapanlarin durumuna gore degismektedir. ikincisi ise i¢tihad dahilinde olmayan miinkerlerdir. Hirsizlik
yapmak, zina etmek ve igki igmek gibi miinker olusunda ictihadin etkisinin olmadigi fiillerden
sakindirmak vacip olup, bunlarin miinkerligi, onlar1 igleyenlere bagli olarak degismez. (Kadi
Abdulcebbar, 1996: 147).

Baska bir acidan da ona gore miinker, ikrah/zorlama ile hitkmii/durumu degisen ve degismeyen diye
ikiye ayrilir. ikrah ile durumu degisen miinker, etkisi sadece kendisine aittir. Yani etkisi, sadece onu
isleyeni sinirli olan bir miinkerdir. “Olii eti yemek, icki igmek ve kiifiir ifade eden sozciikleri telaffuz
etmek” buna 6rnek olarak gosterilebilir. Ikrah durumunda “kiifiir ifade eden kelimeleri telaffuz etmek”
harig, digerleri caizdir. Kiifiir ifade eden sozciiklerin de muhtevalarima inanilmasi cdiz degildir. ikrah ile
durumu/hiikmii degismeyene gelince, bunun zarar1 bagkasina geger. Yani bu miinkerdeki zarar, sadece
isleyen ile siirli kalmayip, bagkalarimi da etkiler. “Miisliiman1 6ldiirme veya iftira atma” buna 6rnek

2 Kadi Abdulcebbar’in dogum tarihi hakkinda farkli bilgiler mevcuttur. Bununla birlikte onun h. 320-325 (m. 932-937) yillari
arasinda fran’m Hemedan bdlgesinde dogdugu kabul edilmektedir. Biiveyhiler (932/1055) doneminde yasamustir. {1kégrenimini
bulundugu bolgede yapmus, ilk olarak Es’ariligi benimsemis, daha sonra Basra’ya giderek Mu’tezili olmustur. Kelam, fikih,
tefsir ve hadis ilimleriyle ilgilenmis ve bu alanlarda eserler telif etmistir. Mu’tezile mezhebi i¢inde “Kadi’l-kudat” unvanini alan
tek kisi olup, kendisinden 6nceki Mu’tezill alimlerin goriislerini derlemis ve mezhebi sistematik bir hale getirmistir. Doneminde
Basra ekoliiniin lideri ve en 6nemli temsilcisi olmustur. Mu’tezill alimlerin birikimlerinden yararlanmis, ortaya koyduklari
farkli goriigleri derleyip tasnif etmis, bazilarin1 kabul, bazilarmi da reddetmistir. Mezhebine ait bilgi ve gorisleri kayda
gecirmesi sayesinde Mu’tezile’nin temel fikirleri gliniimiize kadar ulagsmuistir. (Genis bilgi i¢in bkz. Kehhéle, 1993: V, 78;
Ibnii’s-Subki, 1964: V, 97; Zehebi, 1983: XVII, 244; Yurdagiir, “Kad1 Abdulcebbar”, D4, Istanbul 2001, XXIV, 103).
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verilebilir. Bu, ikrah durumunda olsa bile asla céiz degildir. Ancak eger ikrah can ile ilgili olmayip, mal
ile ilgili ise bu durumda bedelini tazmin etme sartiyla baskasinin malim itlaf etmesi caizdir. (Kadi

Abdulcebbar, 1996: 145).

Imam ve imamet kelimelerine gelince, imam; liigatte “kastetmek, one ge¢mek, drnek ve kendisine
uyulan kisi” anlamlarina gelmektedir. (ibn Manzir, tsz.: XII, 22). “Emme” fiilinin masdaridir. Nitekim
Araplar “Emmehum ve emme bihim” yani “Onlarin 6niine gecti.” derler. Boylelikle imam terimi, diger
insanlarin kendisine uydugu kisi anlaminda ele alinmistir. (Firuzabadi, tsz.: IV, 78). Bundan dolay1 da
cemaate namaz kildiran kimseye onder ve yonetici kimligi sebebiyle imam, yaptig1 goreve de imamet
denilmistir. Kadi Abdulcebbar’a gore ise imam, 6ne gegilmeye (takdime) layik olmasina bakilmaksizin
onde olan kimseye (mukaddim) demektir. Seriatta ise imam, “limmet iizerinde yoneticilik ve tasarruf
hakk1 olan kimse” olarak tanimlanmustir. (Mustafa Oz-Avni Ilhan, “Imamet”, D4, XXII, 201). imamet
ise imam kelimesinin sonuna “ta” harfinin eklenmesiyle meydana gelen bir kavram olup “Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Islam toplumunun dini ve siyasi liderlik gorevi” demektir. (Mustafa Oz-
Avni Ilhan, “Imamet”, DI4, XXII, 201). Zira ibn Haldun (6. 808/1406) imameti, “dini korumada ve
diinyay1 din ile idare etmede seriat sahibine vekalet etmektir.” seklinde tarif etmektedir. (Ibn Haldun,
2004: 1, 420-423). Kadi1 Abdulcebbar ise imameti, “timmet {lizerinde yiiriitiilen bir velayet (y6netim) ve
kendisinin istiinde hi¢ bir yetkilinin bulunmayacagi sekilde, onlarin isleri hakkinda tasarruf etme
yetkisi” olarak tamimlamustir. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 750). Aslinda onun bu tarifinin hem daha
kapsamli ve hem de giiniimiiz devlet bagkanlig1 fonksiyonuna daha yakin oldugu sdylenebilir.

2. Emri Bi’l-Marif Nehyi Ani’l-Miinkerin Hitkmii

Emri bi’l-maraf nehyi ani’l-miinkerin, vacip oldugu hususunda kelam ekolleri arasinda herhangi bir
intilaf s6z konusu degildir. (Kad1 Abdulcebbar, 1996: 142, 741). Her ne kadar imamiyye’den kiiciik bir
grup, vacip olarak gormemigse de bu hususta ne onlara ne de goriislerine itibar edilmistir. (Kad1
Abdulcebbar, 1996: 741). Ihtilaf, bunun akli mi yoksa ser’i bir viictibiyet mi oldugu konusundadir. Kad
Abdulcebbar, bunun ser’i bir viicibiyet oldugunu ifade etmistir. O, goriisiin kitap, stinnet ve icma ile
sabit oldugunu su sekilde gerekgelendirmistir: “Siz, insanlarin iyiligi i¢in ¢ikaridmis haywil bir
iimmetsiniz...” (Al-i Imran 3/180; 104,110) ve “Ey ogulcagizim, namazini kil, iyiligi emret ve kotiiliikten
sakindir.” (Lokman 31/17) Ayetlerini Kitap’tan deliller olarak one stirmiistiir. Ona gore ilk ayette Allah,
immeti Gvmiistiir. Eger emri bi’l-marGf nehyi ani’l-miinker vacip olmasaydi, bdyle bir &vgiide
bulunmazdi. (Kadi1 Abdulcebbar, 1996: 142, 741). Zira ona goére vacip, kisinin giicii yettigi halde,
yapmadig1 takdirde bazi yonlerden yerilmesini gerektiren fiildir. Bagka bir tanima gore ise vacip, ihlali
dogrudan yerilmeye miistehak olmay1 gerektiren veya bu hususta etkili olan seydir. (Kadi1 Abdulcebbar,
1996: 741; Kadi Abdulcebbar, tsz.: X1V, 7-8). Fakat o, yerilmeyi gerektirecek seylerin bizzat akil ile
bilinebilecegini savunur. Ona gore akil, kabih olan bir fiili isleyenin kinanmasinin; véacip olan bir eylemi
yapanin ¢viillmesinin gilizel oldugunu bilir. (Kadi Abdulcebbar, tsz.: XII, 384). Eger akil sahibi kendisine
vacip olan bir fiili iglemezse, akil bu kisinin de yerilmeyi hak ettigine hiikkmeder. (Kadi Abdulcebbar,
tsz.: XlI, 355).

Stinnetteki deliline gelince, ona gore “Allah’a isyan edildigini géren bir goz icin onu degistirme veya
oradan uzaklagtirma disinda bir alternatif yoktur. (Ya onu islah eder ya da masiyet ortamini terk
eder). ® Hadisi, bunun apagik delilidir. (Kad1 Abdulcebbar, 1996: 142, 741).

Icmaya gelecek olursak, Kadi Abdulcebbar’a gore icma, imametin gerekliliginin diger dayanagidir. Ona
gore emri bi’l-marlf nehyi ani’l-miinkerin gerekli oldugu konusunda iimmetin ittifak etmesinde siiphe
yoktur. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 142, 741).

Kitap, siinnet ve icma ile vacip oldugu sabit olan emri bi’l-martf nehyi ani’l-miinkerin vazifesi farz-1
ayn midir yoksa farz-1 kifaye midir? Kadi Abdulcebbar’a gére bu vacip, baz1 miikellefler tarafindan
yerine getirildiginde, digerlerinden de sakit olan bir vaciptir. Bu nedenle bu gorev, farz-1 kifaye
turiindendir. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 148). Mademki Kadi Abdulcebbar, emri bi’l-marGf nehyi ani’l-

3 Yapilan arastirmalar neticesinde Hadis kitaplarinda bdyle bir rivayetin olmadig1 goriilmiistiir. Ancak ibn Ebi Diinya’nin “el-
Emru bi’l-Ma’rf ve’n-Nehyu ani’l-Miinker” adl1 eserinde, bu rivayet kaynagi verilmeksizin nakledilmistir. (Bkz. ibn Ebi
Diinya, 1418/1997: 78). Bununla beraber son dénemlerde yapilan bir ¢alismada ibn Mace’nin Siinen’i ve Ahmed b. Hambel’in
Miisned’i refarans verilmistir. Ancak yapilan incelemeler neticesinde bdyle bir rivayetin bu kaynaklarda gegmedigi miisahede
edilmistir. S6z konusu eser igin bkz. (Avvad b. Abdillah el-Mu’tik, 1421/2001: 268).
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miinkeri vacip kabul ediyor. O halde genel anlamda Mu’tezile’nin 6zel anlamda ise Kadi

Abdulcebbar’in viiclibiyet nazariyesinde “vacip” terimi 6nem arz etmektedir. Zira onun viicibiyet
teorisinde vacibin tasnife tabi tutuldugu goériilmektedir. Bu baglamda sunlari soyleyebiliriz:

Kadi Abdulcebbar’in diisiince sisteminde vacipler, iki ¢esittir: Miisevva’/muhayyer olan vacipler ve
muayyen/mudayyak olan vacipler. Mesela marifetullah, -vaktinde kilinan namaz, kefaretin 6deme
sekillerinde birini tercih etmesi gibi- terk edilebilen muhayyer olan vaciplerden degildir. Zira Allah’
bilmek, -vaktin sonunda eda edilen namaz gibi- ihlali caiz olmayan mudayyak vaciplerdendir. Diger bir
ifadeyle marifetullah, terki cédiz olmayan seylerdendir. Marifetullahin vacip olmasinin sebebi, onun
terkinin kotii olusudur. Kétii olan seylerden sakinmanin vacip oldugu aklen sabittir. (Kadi1 Abdulcebbar,
1996: 41-43).

Ote yandan Kad: Abdulcebbar’a gore bir seyin viicibiyeti, bazen sadece akilla, bazen Adeten veya
haberin varid olmasiyla, bazen de sem’ yoluyla bilinir. Ancak Kadi Abdulcebbar’in, vacipleri akli ve
ser’l olmak iizere ikiye ayirmis oldugu goriiliir. O, akli ve ser’i konulardaki viiciibiyet arasinda —
baglayiciligi acisindan- herhangi bir farklilik gérmez. Ancak aralarindaki tek fark, ser’l meseleleri
sadece nakil yoluyla bilmemizin miimkiin olusudur. Fakat akli meselelerin vacip oldugunu akil ile
biliriz. (Kadi Abdulcebbar, tsz.: XIl, 350-351). S6zgelimi baskasina ziilmeden birisini gordiiglimiizde,
dogal olarak buna iiziiliiriiz. Onu bu fiilden nehyetmemiz ve bu zarar sebebiyle ona gelen kederi ondan
uzaklastirmanz gerekir. Iste bu akli viictibiyeti ifade eder. Bunun disindaki hususlar ise ancak seriat ile
vacip olur. (Kadi1 Abdulcebbar, 1996: 742). Bununla beraber Kadi Abdulcebbar, “Emri bi’l-martf nehyi
ani’l-miinker, akil ile mi yoksa sgeriat ile mi bilinir?” sorusu karsisinda Eb Hasim el-Ciibbai’nin
goriigiinii benimseyerek, emri bi’l-marGf nehyi ani’l-miinkerin bir husus disinda ancak seriatle
bilinebilecegini, dolayisiyla ancak seriatle vacip olacagini ifade etmistir. (Kadi Abdulcebbar, 1996:
742). Kanaatimizce burada Kadi Abdulcebbar’in istisna ettigi tek husustan maksat, agik¢a islenen
zilim ve haksizliktir.

Ote yandan sadece yukarida zikredilen husus disinda, ancak seriatle vacip oldugunu gosteren baska bir
akli delil ise sudur: Eger o aklen vacip olsaydi, ya bir fayda saglamak ya da bir zarar1 def etmek i¢in
vacip olur. Halbuki bir fayda icin vacip olmasi céiz degildir. Ciinkii faydayi talep etmek, vacip degildir.
O halde bu viicibiyet, sadece zararin giderilmesi maksadin1 giitmektedir. (Kadi Abdulcebbar, 1996:
742). Aymi zamanda emr-i bi’l-mardf nehyi ani’l-miinkerin, bizi marufa/iyilige ¢agirdigi ve kotiilikten
ali koydugu aklin giicii dahilinde olan bir husus degildir. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 743). Ayrica
namazin vacip ve zinanin haram olmasi, emri bi’l-marGf nehyi ani’l-miinkerin ancak ser’ ile tayin
edilebilecegini ve bizim de seriatten 6grenebilecegimizi gostermektedir. (Kad1 Abdulcebbar, 1996: 743).

Diger taraftan marifetullah meselesine kiyas edilerek, akli olarak vacip oldugu sdylenebilir mi? Kadi
Abdulcebbar, boyle bir soru karsisinda soyle bir tutum sergilemistir: Marifetullah gibi Allah’in aklimiza
yerlestirdigi bir hususun akil ile bilinmesi vaciptir. Ancak emri bi’l-martf nehyi ani’l-miinker gibi
O’nun akillara yerlestirmedigi bir meselenin de akil ile bilinmesi vacip degildir. Her ikisi arasinda ortak
bir illet olmadig i¢in bdyle bir kiyas dogru olmaz. Yani Allah, marifetullahin liitif olusunu akillara
yerlestirmisken; Emri bi’l-marif nehyi ani’l-miinker icin bdyle bir durum s6z konusu degildir. (Kadi
Abdulcebbar, 1996: 743).

Boyle olmakla beraber Kadi Abdulcebbar’a gore emri bi’l-marGf nehyi ani’l-miinkerin vacip olmasi bazi
sartlarin bulunmasina baghdir. Diger bir ifade ile mutlak anlamda her zaman ve mekanda emr-i bi’l-
maruf nehy-i ani’l-miikerin herkes i¢in vacip olmadigi, vacip olmasi i¢in bir takim sartlarin saglanmasi
gerekir. Bu sartlar da sunlardir:

Birincisi: Emredilen seyin ma’rif, yasaklananin da miinker oldugu bilinmelidir. Diger bir ifade ile
emredilen seylerin, marufun, yasaklarin ve miinkerin neler oldugunu o6zellikle bilmek gerekir. Zira
miikellef bunu bilmezse onun yanlis bir sekilde miinkeri emretmesi maruftan sakindirmasi gibi bir
durum olusabilir. Bu da dinen caiz olmayan bir durumdur. Dolayisiyla bu konuda zann-1 galip, ilim
yerine gecmez.

Ikincisi: Miinkeri islenecegi uygun sartlarin ve ortamin hazir oldugunu gérmek, anlamak ve bilmektir.
Mesela bir yerde mesru olmayacak bir eglence ortaminin hazirlanmis olmasi, yani igki malzemelerinin
oldugu ve ¢esitli yanlighiklarin yapilmasina zemin hazirlayacak calgi aletlerinin icra edildigini gdrmek.
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Boyle bir ortamda zann-1 gélip, ilim yerine geger. Yani boyle bir zann-1 gilip olusursa, miinkerden
sakindirmak vaciptir/gerekir.

Ugiinciisii: Yapilacak olan nehy-i anil miinker gérevinin toplumda daha biiyiik bir zarara neden olacagini
bilmektir. Mesela bu gorevi yapacak kisi, topluma icki i¢meyi yasakladigi takdirde, bir grup
miislimanlarin 6ldiiriilmesine veya bir mahallenin yikilmasina sebep olacagini bilse veya zannetse bu
durumda nehyi ani’l-miinker (orada ickiden sakindirma) ona vacip olmadigi gibi bunu yapmasi da hasen
(iyi/glizel) olmaz.

Dordiinciisii: Bu gorevi yapacak kisinin, soziiniin etkili olacagini bilmesi veya bu hususta zann-1 galibin
olusmasidir. Kisi, soziiniin etkili olmayacagini bilirse veya bu hususta kendisinde zann-1 galip
olusmazsa, ona emri bi’l-martf nehyi ani’l-miinker vacip olmaz. Boyle bir ortamda s6z ile bile emri bi’l-
martf nehyi ani’l-miinker yapilmazken, fiil ile bunu yapmak nasil iyi olabilir?

Besincisi: Emri bi’l-marGf nehyi ani’l-miinkeri yapacak kisinin, ileride kendisine veya malina herhangi
bir zararin gelmeyecegini bilmesi veya bu hususta kendisinde zann-1 galip olugsmasidir. Fakat bu sart,
kisilerin degismesine bagli olarak degiskenlik arz eder. Sayet emri bil maruf yapan kisi, kotii sozden ve
sopadan etkilenmeyen birisi ise bunu yapmasi ondan sakit olmaz. Eger bunlardan etkilenen ve toplumda
itibar1 zedelenecek biri ise bu durumda bu goérev ona vacip olmaz. Ancak bireysel bir zilletin
tistlenilmesiyle din itibar kazanacaksa, yapilacak is giizeldir. Aksi halde degildir. Hz. Hiiseyin’in
Kife’ye gitme karar1 ve ictihadi, bu sekilde degerlendirilerek, onun yaptig1 tercih giizel sayilmistir. Zira
o, Allah’in dinini yiiceltmek i¢in sabrinin son anina kadar dayanmistir. Bundan dolayr da biz,
“Peygamber’in soyundan geride torun olarak sadece kendisi kaldig1 halde Hz. Hiiseyin, emri bi’l-marGf
nehyi ani’l-miinker gorevini bu ugurda dldiiriiliinceye kadar terk etmedi” diyerek, diger immetlere karsi
onunla iftihar ediyoruz. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 142-143).

Iste bunlar, emri bi’l-marGf nehyi ani’l-miinker konusunda itibar edilen sartlardir. Kim bu sartlari
saglarsa, onun bu vazifeyi yerine getirmesi gerekir. Bu sartlar1 saglayamayan kimseye de bir sey
gerekmez. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 744). Bu baglamda siyasi otorite olan devlet erki ve devlet liderleri
icin de aym sartlarin saglandigi ve bdylece belli bir olgunlugun bulundugu durumunda bu vazifeyi
yapmalar1 gerekmektedir. Ancak her vazifede oldugu gibi emri bi’l-maruf nehyi ani’l-miinker ifa
edilirken de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siinnetine uygun hareket edilmesi, en kisa siirede hedefe ulasmaya
ve muvaffak olmaya sevk edecegi unutulmamalidir. Zira imtihanin amaglarindan biri, en iyi amel
isleyenlerin temyiz edilmesidir. (Miilk 67/2) En iyi amelin de en ihlasli ve en dogru metot ile islenen
amel oldugu goz ardi edilmemelidir. En dogru metodun da ancak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siinnetiyle
miimkiin oldugu sdylenebilir.

Sonug itibariyle Kadi Abdulcebbar’a gore emri bi’l-maruf nehyi ani’l-miinker vaciptir. Bunun
viicibiyeti Kitap, Slinnet ve icma ile sabittir. Ancak bu vazifeyi ifa edecekler i¢in baz1 sartlarin
saglanmas1 gerektigini 6zellikle vurgulamistir. Onun bu sartlar1 6ne siirmesinde menfi degil, miisbet bir
metot kullanilmak suretiyle iimmetin zayiata ugramayarak bu vazifenin yerine getirilmesini amagladigi
sOylenebilir.

3. Marufu Emretmek-Miinkeri Nehyetmenin Viiciibiyet Dereceleri

Kadi Abdulcebbar’a goére marufun emredilmesi ile miinkerin nehyedilmesinin viictibiyeti
birbirinden farklidir. Yani marufu emretmede miicerret bir emir yeterlidir. Onu ihmal eden kimseye
zorla yaptirmak ise bize diismez. Mesela namazi terk eden birisini, zorla namaza yonlendirmek bize
diismez. Miinkerden nehy etme ise boyle degildir. Zira onda sartlari tamamlama durumunda sadece
nehiy kafi degildir. Dolayisiyla onu men etmekle yetinilmez. Bundan dolay i¢ki iceni yakalasak ve
muteber sartlar da olsa yine de onu giizel/yumusak bir s6z ile nehy etmemiz gerekir. Eger birakmazsa
yani vazgecmezse onu korkuturuz. Sayet yine sakinmazsa onu doveriz. Buna ragmen yine terk etmezse,
vazgegene kadar onunla miicadele ederiz. (Kadi1 Abdulcebbar, 1996: 744).

Kadi Abdulbebbar, marufu vacip ve mendup diye ikiye ayrir. (Kadi1 Abdulcebbar, 1996: 71, 745) Diger
bir ifade ile o, marufu véacib ve gayr-1 vacip diye ikiye aywrmistir. Vacibi emretmek, vacip;
mendubu/nafileyi emretmek ise nafiledir. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 146, 745). Oyleyse emrin durumu,
emredilen fiilin durumundan 6teye gegmez. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 745).
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Miinkere gelince, tamam nehyedilmesi agisindan aymidir. Ciinkii nehiy, sadece kotiiliigii sebebiyle
gereklidir. Kotiilik, hepsinde vardir. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 71, 745). O halde zikredilen sartlarin
tamamlanmasi1 durumunda her tiirlii miinkerden sakindirmanin vacip olmasi agisindan miinker tek tiptir.
(Kadit Abdulcebbar, 1996: 71, 146). Yani kii¢iilk miinkerlerden veya giinahlardan sakindirmak da
vaciptir. Zira miinkerden sakindirma, onun kubhundan dolay1 vaciptir. Sagire denilen giinahlarda da
cirkinlik/kabihlik oldugu i¢in onun hiikmii de kebirenin hilkkmii gibidir. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 146).
Bununla beraber miinkerler icerisinde ictihada konu olanlar oldugu gibi olmayanlar da vardir. Yani bir
seyin miinker olup olmamasini igtihad belirleyebilir. Fakat miinker olup olmadigi belirlendikten sonra
ondan sakindirmanin vacip oldugu hususunda igtihadin herhangi bir etkisi yoktur. (Kadi Abdulcebbar,
1996: 147).

Diger taraftan miinkerler, hususi ve hususi olmayan yani onu asan diye ikiye ayrilir. Hususi olan da
muteber sayilanlar ve muteber sayilmayanlar diye ikiye ayrilir. Muteber sayilmayana su Ornek
verilebilir: Karun kadar zengin olan birisinden, bir dirhem kadar malin gasp edilmesi. Buradaki
sakindirma, aklen degil ser’an vaciptir. Birinin tek bir dirhemi kalacak kadar fakir ve sikintili duruma
diismesi ve bu durumda iken onun bu tek dirheminin gasp edilmesi, muteber sayilan miinkere 6rnek
verilebilir. Hususi olmayan miinkere gelince, Hz. Ali’ye gore onlardan sakindirmak hem aklen hem de
ser’an vaciptir. Aklen vacip olmasinin sebebi, nefisten zarar1 gidermesidir. Zira nefisten zarart gidermek
vaciptir. Ser’i acidan vacip olmasi da “Imsanlar icin ¢ikarilmis haywrli bir iimmet oldunuz. lyiligi
emrediyor, kotiiliikten sakindiriyorsunuz.” (Al-i Imran 3/110) Ayeti ile Allah, insana bagli olan zarar ile
onu agan zarar arasini ayirmislardir. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 144-145, 745). Kisiyi asan yani hususi
olmayan miinkerlere gelince, bunlar da muteber/6nemli olan ve olmayan diye ikiye ayrilir. Eger miinker
sebebi ile kiginin kalbinde bir incinme ve iiziintii olusursa nehiy, hem aklen hem de ser’an vaciptir.
Onemli olmayanda ise nehiy, sadece ser’an vaciptir. (Kadi1 Abdulcebbar, 1996: 746).

Miinker konusunda kendisinden nehiy edilmesi noktasindan, kalbin fiilleri ile uzuvlarin fiilleri arasinda
fark yoktur. Ciinkii bunlarin hepsinin nehy edinmesinde ortak nokta kabih/kotii olmalaridir. Kalbin
fiillerine muttali olmak zor oldugu i¢in sadece insanlarin halinden, Ogretilerinden ve fikirlerinden
itikatlarinin ne olduguna ulasilabilir ve miinker olup olmadiklar anlagilir. S6zgelimi émrii boyunca bir
mezhebi 6greten, destekleyen, insanlari ona ¢cagiran ve bu konuda gayret sarf eden kisinin halinden onun
bu mezhebe inandigini biliriz. Bu sekilde itikada muttali olunabildiginden, kendimizce bazi itikatlarin
bozuk oldugu, dolayisiyla miinker tiiriinden olduklari anlagilabilir. Biz, diger miinkerlerden nehy
ettigimiz 6lglide, onlardan da sakindirmamiz gerekir. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 746-747).

4. Emri Bi’l-Marif Nehyi Ani’l-Miinkerin Maksadi

Kadi Abdulbebbar’a gore emri bi’l-marif nehyi ani’l-miinkerden maksat, marufu kaybetmemek ve
miinkerin olugmasini engellemektir. Diger bir ifade ile marufu emretmeni maksadi, iyiligi
yerlestirmektir. Miinkerden sakindirmaktan maksat ise kotiiliigii/miinkeri ortadan kaldirmaktir. (Kadi
Abdulcebbar, 1996: 144, 148).

Bu maksat goz oniinde bulunduruldugunda, marufu hakim kilmaya ve miinkeri ortadan kaldirmaya
yonelik bir talebin iki yonii oldugu sdylenebilir. Birincisi, inkar edenlerle olan iligkide s6z konusudur.
Inananlar, inkdr eden kimselerden marufa uymalarim ve miinkere diismemelerini isterler. ikincisi de
miiminlerin birbirleri ile olan iligkilerinde s6z konusudur. Bu da miiminlerin birbirlerinden dinin
emirlerine ve yasaklarina riayet etmelerini talep etmeleridir. (Komisyon, 2012: 475).

Aslinda Mu’tezile baglangicta bu maksadi gézeterek, bu minvalde hem Miisliimanlarin kendi igerisinde
hem de gayr-i Mislimlerden etkilenme neticesinde olusan itikddi ve ahlaki yozlasmayr veya
bozukluklart 6nlemek, toplumu islah edip adaleti egemen kilmak amaciyla bu ilkeyi kullanmiglardir.
Diger bir ifadeyle Mu’tezile nin el-emru bi’l-ma’rif ve’n-nehyu ani’l-miinker esas1 gergevesinde Islam’a
yapilan saldirilara kars1 ¢ikarak Islam’1 savunmasi biiyiik nem arz etmektedir. Fakat daha sonra Mihne
hadisesinde oldugu gibi muhaliflerini yola getirme ve hasimlarin1 susturma aracina doniistii
goriilmektedir. Dolayisiyla onlarin, bu prensip dogrultusunda kendi prensiplerini diger Miisliimanlara
kabul ettirebilmek igin yaptiklari miicadelede asirtya kagtiklari sdylenebilir. (Unverdi, 2017: 23).
Ozellikle baz1 Abbasi halifeleri (Me’miin, Mu’tasim, Vasik-Billah) doneminde Mu’tezile nin bu prensibi
siyasi amagcla kullanarak muhaliflerini sorguya c¢ekip eziyete maruz birakmasi ve onlara baski
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uygulamasi, Kur’an ve hadislerde tanitilan el-emru bi’l-ma‘raf ve’n-nehyu ani’l-miinker ilkesiyle pek
bagdasmamaktadir.

Biitiin Islam mezhepleri tarafindan yapilmas1 vacip kabul edilen bu prensibin uygulanmasinda, Mu’tezile
alimleri asir1 gitmisler, iyiligi emrediyoruz diyerek, kendi goriislerini zorla kabul ettirmeye caligsmislar,
kendilerine karst cikanlara da agir huciimlarda bulunmuslardir. (Malati, 1388/1968: 36). Kisaca
kendilerini bu prensibe adayan Mu’tezile mensuplari, uygulamadaki asir1 ve sertlikler nedeniyle diger
insanlar1 giicendirmis ve zamanla bu asir1 tutumlar taraftarlarinin azalmasina sebep olmustur.

5. imamin Ozellikleri

Ik olarak Kadi Abdulcebbar’a gore imam, kadi ve validen farkli olarak, otoritesi iizerinde baska bir
otorite bulunmayan kimsedir. Kadi/hakim ve vali/emir de immetin isinde tasarruf ederler, fakat imamin
hitkmii/karar1, onlarin hiikkmiiniin tizerindedir. (Kadi1 Abdulcebbar, 1996: 750; tsz.: XX/I, 201-202). Bu
durumda Kadi Abdulcabbar’a gére imamet, en azindan bir riitbe, belki en biiyligiinden bir makamdir.
(Kad1 Abdulcebbar, 1996: 755). Mademki en biiyiik makam olarak goriilmiistiir, o halde kendine mahsus
ozelliklerin olmasi beklenir. Kadi Abdulcebbar da bu beklentiyi gozeterek, imama bazi ozellikler
atfetmis ve bunlar1 sdyle siralamigtir:

Kadi Abdulcebbar’a gére imamun, ilimde tebariiz ederek miictehid olmasi gereklidir. Yani imamin
ilimde tebariiz eden miictehid olmasi veya seriat ve hiikiimlere taalluk eden meseleleri bir alim
seviyesinde bilmesi gerekir. Aksi halde Allah’in neyi murat ettigini ve neyi etmedigini bilemez. Ciinki
imam, alimlere bagvurdugunda veya istisare ettiginde, kuvvetli goriis ile zayif goriisii birbirinden ayirt
edebilecek seviyede olmalidir. Eger alim olmasaydi, ihtiyag duyulan bu hiikiimlerden higbirini
uygulayamaz veya yerine getiremezdi. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 752-753; tsz.: XX/, 208-209).

Baska bir 6zellik ise imamin vera ve iffet sahibi olmasidir. Ona gore eger imam, hafifmesrep birisi olsa
kadilar1 atamasi, sahitlerin adaletli olup olmadiklarini tespiti, hadleri uygulamasi, eksikleri gidermesi
icma ile olmazdi. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 753). Ayrica o, vera sahibi, soziine itibar edilen,
kendisinden emin olunan giivenilir, secaat sahibi yiirekli birisi olmalidir. Bununla beraber onun Hz.
Fatima’nin soyundan gelmesi gerekir. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 752).

Diger bir vasif da imamin secaat sahibi ve yiirekli olmasidir. Eger imam bdyle olmazsa onun askerlerini
donatmasi, eksiklikleri gidermesi, kafirlerin {ilkelerine savas a¢masi miimkiin olmazdi. (Kadi
Abdulcebbar, 1996: 753). Bununla beraber ziilmetmeyen yani zalim olmayan kisiler, ancak imamliga
layik olabilir. (Kad1 Abdulcebbar, Kahire tsz.: I, 110).

Ona gore imamin diger bir 6zelligi ise adaletli olmas1 gerektigidir. (Kadi1 Abdulcebbar, tsz.: XX/I, 201).
Zira imamin vazifelerinden birisi de yargilama ve hadleri uygulama gibi hak-hukuka taalluk eden
meseleleri icra etmektir. Fasik birisi bunlar1 saglayamaz. Ayni sekilde kendisini kotiiliikkten tam
alikoyamadigi igin emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinkerden de bahsedemez. (Kadi Abdulcebbar, tsz.:
XX/, 202). Fasik birisi saglayamazsa elbette ki kafir birisi hi¢ saglayamaz. Dolayisiyla kéfirin imameti
sahih degildir. Bu da gosteriyor ki imamin bir 6zelligi de 6zellikle Miisliiman olmasidir. Zira imamet,
hakim ve emirlik makamlarinin iistiinde olan bir makamdir. Emirlik ve hakimlik gorevlerine bir kafirin
gelmesi dogru olmadigina goére imamete gelmesi ne derece dogru olur? (Kadi Abdulcebbar, tsz.: XX/I,
201). Kafir orda kalsin fasikin bile imam olmasi caiz degildir. (Kadi Abdulcebbar, tsz.: XX/I, 201-202).

6. imam ve Emri Bi’l-Marif Nehyi Ani’l-Miinker

Kadi1 Abdulcebbar, imamet konusunu besinci temel esas olarak kabul ettigi emri bi’l-maraf nehyi ani’l-
miinker basliginin altinda islemistir. (Genis bilgi i¢in bkz. Kadi Abdulcebbar, 1996: 749-761). Ciinkii
ona gore emri bi’l-marif nehyi ani’l-miinkerin ¢ogu, imamlarin otoritesi ile gerceklesmektedir. (Kadi
Abdulcebbar, 1996: 749). Bu da emri bi’l-mardf nehyi ani’l-miinker ile devlet baskanligi arasinda
dogrudan bir iliski kurdugunu gostermektedir.

Kadi Abdulcebbar, imamet konusunu bes ana baglik altinda ele almistir. Bunlar; imamin hakikati, imama
ni¢in ihtiya¢ oldugu, imamin ozellikleri, imametin yontemi ve imamin tayini seklindedir. (Kadi
Abdulcebbar, 1996: 750 vd.).

Imamin otoritesine itaati tanimak yani kabul etmek ise vaciptir. Bununla ister olsun ister olmasin imami
tanimanin vacip oldugu kast edilmez. Bu sdzdeki maksat, zahir olan imam kendisine itaati davet ettigi
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zamandir. O halde hakkinda icma olusmus olan imamu bilmek ve ona itaat etmek vaciptir. (Kadi
Abdulcebbar, 1996: 750).

Kadi Abdulcebbar’in diisiincelerinden hareketle emri bi’l-mar(f nehyi ani’l-miinker, iki kisimda
degerlendirilebilir. Birincisi, Imamin yapabildigi, ikincisi ise biitiin insanlarin yapabildigidir. imamlarin
yapabildikleri emri bi’l-marif nehyi ani’l-miinker, hadleri icra etme, IslAm’m izzetini koruma, kaleleri
miidafaa etme, orduyu hazirlama, kadi ve diger biirokratlar1 atama gibi kamusal islerdir. Biitiin
insanlarin yapabildigi emri bi’l-marGf nehyi ani’l-miinker ise icki igmek, hirsizlik yapmak, zina gibi
fiillerden insanlar1 sakindirmak yolundaki faaliyetlerdir. Ancak bu vazifenin icra edilmesi esnasinda,
kendisine itaat edilmesi gereken bir imam varsa onun emirlerine bagvurmak tercihe sayandir. (Kadi
Abdulcebbar, 1996: 148). Kadi Abdulcebbar’a gére imam varsa hadler ve dini hiikiimler uygulanir.
Imam yoksa bu goérevler sakit olur. Nitekim hirsiz yakalandiginda hakim yoksa ya taraflar anlagirlar ya
da had diiser. Hadleri uygulayacak, dini hiikiimleri yerine getirecek, fey mallarinin dagitimini1 yapacak
ve dinin temel esaslarini koruyacak bir imama ihtiya¢ bulunmaktadir. Ciinkii bu gorevleri ancak imam
yerine getirebilir. (Kadi Abdulcebbar, tsz.: XX/I, 74).

Ote yandan Kadi Abdulcabbar, emri bi’l-marif nehyi ani’l-miinkeri, Sia’nin yaptig1 gibi sadece
yoneticilerin varligi sartina baglamanin, pek isabetli goriinmedigini ifade etmistir. Zira Kadi
Abdulcebbar, insanlar arasinda kendisine itaat etmenin farz oldugu bir imam bulunmasa da emri bi’l-
marif nehyi ani’l-miinkerin vacip olacagini kabul eder. Bu hiikkme nasil vardigi sorusuna sdyle cevap
vermistir: Bu konuya muhalefet edenler, ya emri bi’l-martf nehyi ani’l-miinkerin kavlen ve fiilen sadece
kendisine itaat farz olan imamin mevcut olmasi durumunda vacip oldugunu sdyler; ya da fiilen degil,
sadece kavlen vacip oldugunu soéylerler. Her iki goriis de yanlistir. Zira emri bi’l-martf nehyi ani’l-
miinkerin vacip olduguna dair kitap, siinnet ve icmadan deliller varken; imamin olup olmamasi seklinde
bir ayirim yapilamaz. (Kadi1 Abdulcebbar, 1996: 148).

Imama nigin ihtiyag vardir? Sorusuna gelince, Kadi Abdulcebbar, buna séyle cevap vermektedir:
Hadlerin uygulanmasi, {ilkenin giivenligini saglanmasi, agiklarin kapanmasi, askerin donatilmasi, savas
hazirh@min yapilmasi, adaletin dagitilmasi gibi hususlar ve bunlarin yerine gececek ser’i hiikiimlerin
uygulanmasi i¢in muhakkak imama ihtiya¢ vardir. (Kadi1 Abdulcebbar, 1996: 750; tsz.: XX/I, 74). Clinkii
Mu’tezile’den EbG Ali el-Ciibbai’ni ifadesiyle hadler Allah’in hakkidir ve imamsiz uygulanmasi
miimkiin degildir. Bu ise imamin gerekliliginin en dnemli kamtidir. (Kadi Abdulcebbar, tsz.: XX/II,
155). Bu hiikiimler arasinda 6zellikle hadlerin uygulanmasi ve savasa ¢ikilmasini, ancak imam yerine
getirebilir. Daha genis bir ifade ile hadleri uygulama, savasa karar verme ve bu ikisine ait diger
uygulamalar, sadece imam ile hayata gecirilebilir. Bunun en 6nemli delili, Ehl-i Beytin konu hakkindaki
icmasidir. Onlarin icmasi ise hiiccet kabul edilir. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 750-751; tsz.: XX/I, 74).

Kadi1 Abdulcebbar, imamin gerekliligi ve onun otoritesi/y6netimi altinda hadlerin uygulanabilecegine bir
takim nakli deliller 6ne siirmiigtiir. Nitekim ona gore Kur’an’da “Hirsiz kadin ve erkegin elini kesin.”
(Maide 5/2) ve “Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiizer degnek vurun.” (Nur 24/2)
ayetleriyle had cezalarinin uygulanmasi emredilmistir. Hadlerin uygulanmasi ise ancak imamin yerine
getirebilecegi bir gdrevdir. Dolayisiyla hadleri uygulayacak bir imamin bulunmasi vaciptir. Yani vacibin
kendisiyle tamamlandigi sey de vacip olmaktadir. O halde imametin viiclibiyetinin ilk delili Kur’an’dur.
Boylece Kadi Abdulcebbar, hareket noktasi olarak nakli delilleri esas almis ve imamet miiessesesinin
aklen degil, ser’an vacip oldugunu savunmustur. Zaten ona gore imamin gerekliligini nakil bildirir.
(Kadi Abdulcebbar, tsz.: XX/1, 16-17, 40, 100).

Kadi Abdulcebbar, immetin konu hakkindaki icma etmesini de kendisine bir hiiccet olarak One
siirmiistiir. Ona gore sahabiler, Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra imam se¢meye yonelerek
imamin gerekliligi lizerinde icma etmislerdir. Hi¢ kimse bir imama ihtiya¢ olmadigini ileri stirmemistir.
(Kad1 Abdulcebbar, tsz.: XX/I, 17, 41, 47; Esasen sahabe de Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra Hz. Ebl
Bekir’i imam olarak se¢mistir. Nihayetinde ashabin imam se¢imine dnem vermesi ve onun se¢imi igin
aceleci davranmasi, imametin vacip oldugunu gostermektedir. (Kadi Abdulcebbar, tsz.: XX/I, 48). Zira
ona gore limmet, her ne kadar imamin sahsi iizerinde ihtilaf etmisse de s6z konusu hiikiimleri yerine
getiren ve uygulayan bir imamda ittifak etmistir. Ummetin icma etmesi de Resulullah’m “Aleykum bi
sevddil a’zam” (Ahmed b. Hanbel, 1420/1999: XXXII, 157, Hadis no: 19415; XXX, 392, Hadis no:
18450) ve “Ummetim dalalet iizere birlesmez.” (Ebi Davud, Fiten, 1). Seklindeki buyruguna gére
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hiiccettir. Ayn1 sekilde mesakkat ve istidlal ayetleri (Bkz. Nisa 4/115; Enfal 8/13; Muhammed 47/32;
Hasr 59/4) buna delalet etmektedir. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 751). Boylelikle imam atanmasi, Kur’an
ve Stinnet’te oldugu gibi icmadan hareketle de vacip olmaktadir. (Kadi Abdulcebbar, tsz.: XX/, 46-47).

O halde imama ihtiya¢ oldugu, seriat ve icma ile bilinip sabit olmaktadir. Allah’in kitabi, Resulullah
(S.A.V.)’in slinneti ve timmetin icmasi, dini hiikiimlerin delilleri olarak kabul edilir. Ancak bu husus,
akil ile bilinmez. (Kadi1 Abdulcebbar, 1996: 758; tsz.: XX/I, 5-6). Eger imamin varliginin vacip oldugu
akil ile bilinseydi, imama ihtiya¢ da akliyyat kapsaminda olurdu. Halbuki ser’i hiikiimleri uygulamak
icin imama ihtiya¢ oldugu bilinen bir husustur. Dolayisi ile ona olan ihtiya¢ aklen anlasilmaz. (Kadi
Abdulcebbar, 1996: 759). Ote yandan imama ihtiyacin akil ile bilinmesi, ya dini ya da diinyevi faydadan
dolayidir. Halbuki diinyevi menfaatlerden dolay1 ona ihtiyac céiz degildir. Bu, gidalar zehirlerden ve
zararl seyleri faydalilardan ayirmay1 bilmek icin ona ihtiya¢ oldugunu séylemek gibidir. Zira bu, siyer
ve ahbar ile bilinmesi miimkiin olan seylerdendir. Dini faydalardan dolay1 ona ihtiya¢ olduguna gelince,
bu ihtiyag ya akli ya da nakli tekliflerde olur. Eger akli tekliflerde imama ihtiya¢ duyulursa, her bir imam
bagka bir imama ihtiyag¢ duyar. Birisi hakkindaki kelam, digeri hakkindaki kelam gibi olur ve teselsiil
olusur. (Kad1 Abdulcebbar, 1996: 759).

Diger taraftan Kadi Abdulcebbar’in temel varsayimina gore bir seyin akil a¢isindan zorunlu olabilmesi
icin aklmm onu hangi agilardan zorunlu gordigiiniin bilinmesi gerekir. Aklin bir imamin var olmasini
hangi agilardan zorunlu kildigi, onun alanina dogrudan giren bir konu olmadigi i¢in bilinemeyecegine
gore imamin aklen zorunlu oldugunu séylemek miimkiin degildir. (Kadi1 Abdulcebbar, tsz.: XX/I, 17,
Ayrica bkz. Ozdemir, 2010: 125).

Ote yandan Kadi1 Abdulcebbar, imameti liituf olarak kabul eden Imamiyye’yi elestirmistir. Ona gére bu
iddia, delilden yoksun oldugu i¢in imamet, liituf olarak degerlendirilemez Zira mademki imam, dinde
latuftur ve imama bu denli ihtiya¢ var. O halde imamin immetten saklanmasi nasil cdiz olabilir? (Kadi
Abdulcebbar, 1996: 751). Ayrica eger imamet liituf* olsaydi, imamin her zaman ve mekanda olmasi
gerekirdi ki bu imkansizdir. Bagka bir deyisle imamin liituf olabilmesi i¢in biitiin miikelleflerin onun
uygulamalarindan haberdar olmasi ve istifade etmesi gerekir. Bir tane imamla bunun gergeklestirilmesi
miimkiin degildir. Her donemde bir imamin olmasi da zarGri degildir. Zira Kur’an’dan anlagildigr iizere
bazi donemlerde peygamber gelmemistir. Bu durumda bazi donemlerde imam da olmayabilir. Nitekim
peygamber gonderilmesi maslahati gergeklestirmeye yoneliktir. Eger boyle bir durum yoksa (maslahat
kalkmis ise) peygamber gonderilmez. Diger taraftan imam, nass veya mucizeyle goreve geldigi takdirde,
nassi veya mucizeyi gormeyen kimse i¢in de imamin liituf olmasi diigiiniilemez. (Kadi1 Abdulcebbar,
tsz.: XX/, 22-23, 99-109).

Ote yandan Kadi Abdulcebbar, imamin liituf oldugu takdirde sayisinin birden ¢ok olmasi gerektigi
meselesini soyle izah eder: O, lituf oldugu takdirde imamin biitiin beldelerde olmasi gerekir. Ancak bu
sekilde insanlara ulasabilir, yardimci olabilir, onlar1 denetleyebilir ve dogru yola sevk edebilir. Bu
durum insanlar a¢isindan daha faydalidir. (Kadi1 Abdulcebbar, tsz.: XX/I, 25). Ayn1 zamanda imam, her
beldeye emir atamak suretiyle belirtilen gorevleri yerine getirir de denemez. Ciinkii bu atanan ydneticiler
birbirlerine tabi olmaktadir. Halbuki emirlerin halktan farkli olmalar1 gerekmektedir. Yani bagimsiz bir
sekilde kararlar alabilmeli ve hareket edebilmelidir. Sayet emirlerin imama tabi oldugu s6ylenirse
imamin da cemaate tabi oldugu sdylenir. Clinkii imam cemaat tarafindan atanmistir. Bu durumda imam
atamasinin nassla oldugu iddias1 da ¢iiriitiilmiis olur. (Kadi1 Abdulcebbar, tsz.: XX/I, 25-26).

Kadi Abdulcebbar “Ihtilaflar ancak imamin beyan ile ¢dziiliir.” iddiasim da reddeder. Allah insanlara
deliller ve nazar yoluyla bilgi elde edebilme giicii vermistir. insanlar bu deliller iizerinde diisiinerek
anlagmazliklar1 giderebilirler. Bu baglamda insanlarin imama ihtiyaci yoktur. Nitekim insanlar imamin
bulunmasina ragmen hakka ulagamayabilir. Akilla ¢oziilebilen ve delilsiz anlagilabilen bir konuda zaten
imama ihtiya¢ duyulmaz. Aslinda imamin kendisi hakkinda da ihtilaf mevcuttur. Dolayisiyla bu
konudaki ihtilafi gidermek i¢in ona miiracaat edilmelidir denemez. (Kadi Abdulcebbar, tsz.: XX/I, 66).

Peki hala insanlar arasindaki anlagmazliklar ve gekismeleri gidermede, daha genis ¢erceveyle emri bi’l-
marQf nehyi ani’l-miinkeri saglamak i¢in kilicin kullanilmasi céiz midir? Boyle bir soruya cevap

4 Kad1 Abdiilcebbar'a gore tevfik, ismet ve izahatii’l-ilel (engellerin kaldirilmasi) terimleriyle de ifade edilen liituf, “kulu itaate
yaklagtiran ve masiyetten uzaklastiran sey” anlamia gelmektedir. (Bkz. Kad: Kad1 Abdulcebbar, 1996: 64, 519-520; tsz.: XIII,
9-22). Kad1 Abdulcebbar’m litiif kavramini nasil anladigi ve liitiif teorisi hakkinda diistincelerine dair genis bilgi i¢in bkz.
(Oge, 2015: 57-58, 97-100).
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niteliginde sunlar sdylenebilir: Ilk olarak kolay bir sekilde emri bi’l-marGf nehyi ani’l-miinkerin maksadi
hasil oluyorsa zora bagvurmanin ciiz olmadigi unutulmamalidir. Bu, hem aklen hem de naklen bilinen
bir husustur. Zira akil, bdyle oldugu sonucuna zaten varir. Bunun nakli delili ise “Miisliimanlardan iki
grup, catistiklarinda...” (Huctrat 49/9) ayetidir. (Kadi Abdulcebbar, 1996: 144). Ancak bu ayette
zikredilen sulh etme, arabulma eylemi ifa edilirken, iki farkli yontemin sergilendigi goriilmektedir. Bazi
alimlere gore kotiiliigl degistirmek i¢in kalp, dil veya el ile degistirilebilir, ancak kili¢ ile degistirilmesi
caiz degildir. Baz1 alimlere gore de kalp, dil, el ve kilicin kullanilmas1 cdizdir. (Es’ari, 1411/1990: 11,
140-141). Kadi Abdulcebbar’in bu husustaki tercihini soyle netlestirmek miimkiindiir: Ona gére bu
ayette Allah, ¢oziim yOntemi olarak ilk once barig yolunda arabuluculugu emretmis, ardindan diger
¢Oziim yollarini, en son ¢are olarak da savasi emretmistir. Buradaki emir kipinden, sorumlulugun genel
oldugunu, Sia’nin savundugu gibi sadece imama 6zgii olmadigin1 gostermektedir. (Kadi Abdulcebbar,
1996: 124, 144, 741).

Sonug olarak Kadi Abdulcebbar’in goriigslerinden hareketle dinin esaslarindan biri olan emri bi’l-maraf
nehyi ani’l-miinker gorevinin yerine getirilebilmesi i¢in bazi meselelerde imam gerekli iken, biitiin
insanlarin 6zgiirliigiinii ilgilendiren bazi konularda ise sadece imam ile degil, herkesin elini tasin altina
koymas1 gerektigi sdylenebilir. Bundan dolayr her miiminin, ahlaki manada bundan sorumlu oldugu
anlagilmaktadir. Bununla beraber Kadi Abdulcebbar’a gére imamet, ser’i olarak vacip olup
viiclibiyetinin akli bir dayanag1 yoktur. Ciinkii imametin zorunlulugunu ifade eden higbir akli gerekce
s6z konusu degildir. Imametin akli bir temelinin olmadig konusunda Kad: Abdulcebbar’in, Ehl-i Siinnet
ile aym goriiste oldugu goriilmektedir. Bununla beraber Kadi Abdulcebbar’in éne siirdiigii biitiin
arglimanlarin, Sia’nin imamet nazariyesine dair iddialarini ¢iiriitmeye yonelik oldugu sdylenebilir.

Sonug¢

Mu’tezile’nin basarili ve etkili olmasinin sdiklerinden birisinin emri bi’l-maruf nehyi ani’l-miinker
oldugu soylenebilir. Onlarin nezdinde emri bi’l-marGf nehyi ani’l-miinkerden maksat, marufu
kaybetmemek ve miinkerin olugsmasini engellemektir. Daha genis bir ifade ile emri bil marufun maksadi,
marufu yerlestirmektir. Miinkeri nehyetmekten maksat ise miinkeri ortadan kaldirmaktir. Kolay bir
sekilde maksat hasil oluyorsa, zora bagvurmak cdiz degildir.

Emri bi’l-marGf nehyi ani’l-miinkerin, vacip oldugunda ihtilaf yoktur. Kadi1 Abdulcebbar’in ifadesiyle bu
hususta her ne kadar Imamiyye’den kiiciik bir grup, vacip olarak gérmemisse de ne onlara ne de
goriislerine itibar edilmemistir. Vacip ise kisinin giicli yettigi halde, yapmadig: takdirde baz1 yonlerden
yerilmesini gerektiren fiildir. Bagka bir tanima gore ise vacip, ihlali dogrudan yerilmeye miistehak
olmay1 gerektiren veya bu hususta etkili olan seydir.

Kadi Abdulcebbar, emri bi’l-marif nehyi ani’l-miinkerin ancak ser’i yolla bilinebilecegini, dolayisiyla
da ser’1 olarak vacip oldugunu kabul etmistir. Fakat ona gore emri bi’l-marif nehyi ani’l-miinker, vacip
olmas1 bazi sartlarin bulunmasmna baghdir. Birincisi: Emredilen seyin maruf, yasaklarin da miinker
oldugunu 6zellikle bilmek gerekir. Ikincisi: Miinkeri islemeye uygun sartlarin ve ortamin hazir oldugunu
gormek, anlamak ve bilmektir. Yapilacak olan nehyi ani’l-miinker gorevinin toplumda daha biiyiik bir
zarara neden olacagimi bilmektir. Dordiinciisii: Bu gorevi yapacak kisinin, soziiniin etkili olacagim
bilmesi veya bu hususta zann-1 galibin olusmasidir. Besincisi: Emri bi’l-marGf nehyi ani’l-miinkeri
yapacak Kisinin, ileride kendisine veya malina herhangi bir zararmm gelmeyecegini bilmesi veya bu
hususta kendisinde zann-1 galip olusmasidir. Fakat bu sart, kigilerin degismesine bagh olarak degisken
arz eder. Iste bir devlet bagskanimnin da bu sartlar1 gozeterek, toplumunu hi¢ sikintrya sokmadan ya da
olabildigince az zaiyat ile bu vazifeyi icra etmesi isabetli olacaktir. Ayn1 zamanda toplumu ahlaki olarak
ifsad eden her tiirlii seyin Oniine gegmek i¢cin azami gayret sarf etmesi evla olacaktir. Bu hususta “def’i
ser, celbi nef’aya racihtir” ilkesi ile hareket ederek, toplumda daha ziyade kétiiliiklerin ve giinahlarin
Oniine gegebilecek adimlarin atilmasi uygun olacaktir.

Kad1 Abdulcebbar’in nezdinde emri bil maruf ile nehyi anil miinker arasinda fark vardir. Yani marufu
emretmede miicerret bir emir yeterlidir. Onu ihmal eden kimseye zorla yaptirmak ise bize diismez.
Mesela namazi terk eden birisini, zorla namaza yonlendirmek bize diismez. Miinkerden nehy etme ise
boyle degildir. Zira onda sartlar1 tamamlama durumunda sadece nehiy kafi degildir. Dolayisiyla onu men
etmekle yetinilmez. Bundan dolay1 igki iceni yakalasak ve muteber sartlar da olsa yine de onu
giizel/'yumusak bir s6z ile nehy etmemiz gerekir. Eger birakmazsa yani vazgegmezse onu korkuturuz.
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Sayet yine sakinmazsa onu doveriz. Buna ragmen yine terk etmezse, vazgecene kadar onunla miicadele
ederiz.

Kadi1 Abdulcebbar, imamet konusunu besinci temel esas olarak kabul ettigi emri bi’l-maraf nehyi ani’l-
miinker bagliginin altinda islemistir. Ciinkii ona gore emri bi’l-mardf nehyi ani’l-miinkerin ¢ogu,
imamlarin otoritesi ile gerceklesmektedir. Bu da emri bi’l-marGf nehyi ani’l-miinker ile devlet baskanligi
arasinda dogrudan bir iligski kurdugunu gostermektedir. Zira Kadi Abdulcabbar, emri bi’l-marif nehyi
ani’l-miinkeri yapanlari ise iki kisma ayirmustir. Birincisi, ancak imamin uygulamasi ile olabilecek emri
bi’l-martif nehyi ani’l-miinker. Hadleri uygulama, Islim merkezini/kiblegahin1 koruma, gedikleri
kapatma, orduyu yiiriitme gibi ydnler bunlardandir. Ikincisi de uygulanmasi igin imama ihtiyag
duyulmayan herkesin yapabilecegi seyler. Ickinin yasaklanmasi, zina, hirsizik gibi ameller
bunlardandir. Ancak itaat edilmesi farz olan bir imam varsa, ona havale edilmesi en dogrusudur.
Dolayisiyla bireysel ve toplumsal huzurun ve erdemliligin elde edilmesi icin devlet baskaninin olmasi
gereklidir. Zira dzellikle kollektif huzuru hedefleyen birgok Islim ahkamu, ancak devlet erkinin eliyle
uygulanabilir. Ozellikle de hadlerin uygulanmasi, bireylerin eliyle olsa ciddi anlamda telafisi miimkiin
olmayan bireysel ve toplumsal yaralar agilacaktir. Zira birbirine kin besleyenler veya aralarinda husumet
olanlar, hirsizlik, zina, iftira gibi bazi suglar istedikleri kisilere nispet ederek, onlarin ellerini kesmeye,
kirbaglamaya hatta oldiirmeye kadar gidebilirler. Bu da baskasina hayat hakki tanimayan hevai bir
yasam felsefesinin hakim oldugu ¢ekilmez bir toplum doguracaktir.
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