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ABSTRACT

At the confluence of Turkic-Mongolian Shamanism and Anatolian Sufism during the late 13* and
early 14™ centuries, Baraq Baba emerged as a prominent Turkmen Sheikh reflecting this synthesis.
While his real name remains unknown, various sources indicate that Baraq Baba was born in a
village near Tokat, one of the centers of the Babai movement. Drawn to the path of dervishhood at
an early age, he embarked on a spiritual quest that led him to immerse himself in the Babai milieu.
During this journey, he became a disciple (murid) of Sari Saltuq, a distinguished Turkmen Sheikh
of the time. This period of discipleship played a significant role in shaping Baraq Baba’s spiritual
worldview and deepening his understanding of Sufism. Shortly after beginning his life as a dervish,
Baraq Baba traveled extensively across Anatolia, establishing a broad sphere of influence and
gaining considerable renown for his charismatic personality. His reputation eventually reached the
Iran-based Ilkhanid, resulting to an invitation to the court of Ghazan Khan (1295-1304). Subjected
to various tests by the ruler, Baraq Baba successfully overcome these challenges, earning Ghazan
Khan'’s respect and favor. Baraq Baba maintained his esteemed position during the reign of Sultan
Oljeitii (1304-1316), serving in several diplomatic missions. One such mission took place in 706/1306
when Baraq Baba and his dervishes were part of a delegation sent to Damascus to meet with the
Mamlik Sultan al-Malik al-Nasir. Similarly, in 707/1307, he was dispatched on another diplomatic
mission to Gilan, where he ultimately met his end through assassination. Baraq Baba and his
disciples serve as one of the most striking examples of how Shamanism influenced heterodox Islam.
Their attire, behaviors, and overall demeanor -particularly as observed during their arrival in
Damascus- were meticulously recorded by contemporary Arab chroniclers, offering critical
insights into their hybrid Islamic and Shamanistic identity. According to these accounts, Baraq
Baba and his disciples dressed uniformly, wearing horn-shaped felt caps on either side of their
heads. They had shaved hair and beards but sported thick mustaches. Their garments were white,
and they adorned their necks with small bells and necklaces made of painted knucklebones. Baraq
Baba carried along staff and a wooden sword, and it is noted that he danced to the rhythm of drums,
accompanied by the eerie sounds of bells and bones. During these rituals, he would emit animal-
like noises to achieve a state of ecstasy, displaying what could be described as epileptic or hysterical
episodes. In such trances, he would mutter incomprehensible words akin to those uttered by
dervishes during moments of ecstatic exaltation. In summary, Baraq Baba, characterized by distinct
Shamanistic traits, can also be regarded as a meticulous Turkmen baba (spiritual leader) devoted
to worship. This study aims to examine how Sheikh Baraq Baba, affiliated with the Haydariyya
branch of the Qalandariyya conception, integrated rituals and symbols unique to Turkic-Mongolian
Shamanism into an Islamic framework within the context of the Anatolian Sufi tradition. This
analysis draws upon primary sources from the period as well as contemporary scholarly works.
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oz

13. yiizyihn sonlari ile 14. yiizyilin baslarinda, Tiirk-Mogol Samanizm’i ile Anadolu tasavvufunun
kesisiminde yer alan Barak Baba, bu etkilesimi yansitan énemli bir Tiirkmen seyhi olarak 6ne
ctkmistir. Asil ismi bilinmeyen Barak Baba, muhtelif kaynaklara gére Babal harekatinin
merkezlerinden biri sayilan Tokat yakinlarindaki bir kdyde diinyaya gelmistir. Erken yaslarda
dervislige merak sararak tasavvufl arayisa yonelmis, bu arayisini Babal cevresinde yogunlastirmis
ve dénemin taninmis Tiirkmen seyhlerinden Sari Saltuk’a miirit olmustur. Miiritlik siireci, onun
manevi diinyasinin sekillenmesinde ve tasavvufi anlayisinin derinlesmesinde 6nemli bir rol
oynamistir. Dervislige basladiktan hemen sonra neredeyse Anadolu’nun tamamini gezerek genis
bir niif(iz alam olusturan Barak Baba, renkli kisiligiyle biiyiik bir s6hret kazanmistir. Onun séhreti,
iran merkezli ilhanh Devleti'ne kadar uzanmis ve bu durum devrin hiikiimdar: Gazan Han (1295-
1304) tarafindan saraya davet edilmesinde etkili olmustur. Gazan Han tarafindan cesitli tecriibelere
tabi tutulan Barak Baba, bu siireci basariyla neticelendirerek hiikiimdarin itibar ve takdirini
kazanmustir., itibarimi Sultan Olceytii (1304-1316) déneminde de muhafaza eden Barak Baba,
sultanin ¢esitli diplomatik elgilik heyetlerinde yer almistir. Bu baglamda 706/1306 yilinda
dervislerinin de katilimiyla olusturulan bir heyetle Sam’a, Memltk Sultani el-Melik en-Nasir'e
gonderilmistir. Yine aym vazifeyle 707/1307 yilinda Gildn’a gonderilmis, lakin burada
katledilmistir. Samanizm’in heterodoks Islam’a yansimasinin en belirgin érneklerinden birini teskil
eden Barak Baba ve miritleri, Samanist 6gelerin etkisini tasiyan birer figiir olarak, bilhassa Sam’a
geldikleri siradaki giyim tarzlari, davranislar1 ve genel tavirlari, donemin Arap kaynaklarinda
ayrintih bir sekilde kaydedilmistir. Mezk{ir vaziyet, onlarin islami ve Samanistik kimliklerinin
anlasilmasinda son derece 6nemli malumat sunmaktadir. Barak Baba ile miiritlerinin ayni tarzda
giyindikleri, baslarmm her iki tarafinda boynuz seklinde kece kiilahlar tasidiklari, sag ve
sakallarmin kazinmis, ancak biyiklarmmn giir oldugu aktarilmaktadir. Elbiselerinin beyaz renkte
oldugu, boyunlarinda ise kiigiik ¢anlar ve boyali asik kemiklerinden yapilmis kolyeler takildig:
nakledilmektedir. Uzun bir sopa ve tahta bir kili¢ kullanan Barak Baba’'nin, davulun ritmi esliginde
raks ederken, ona ¢anlarin ve kemiklerin tirkiitiicii sesleri eslik ettigi kaydedilmektedir. Ekstaziye
ulasmak i¢in hayvan benzeri sesler ¢ikaran Barak Baba, trans halindeyken epileptik veya histerik
bir durum sergileyerek dervislerin ekstazi sirasinda soylediklerine benzer, anlasilmaz sozler
murildanirdi. Kisaca, Samanist 6zellikler tasiyan Barak Baba'yi, ibadet konusunda titiz davranan bir
Tirkmen babasi olarak nitelendirmek miimkiindiir. Bu calisma, Kalenderiyye anlayisinin
Haydariyye koluna mensup siifilerinden Seyh Barak Baba'nin, Anadolu tasavvuf gelenegi
baglaminda Tiirk-Mogol Samanizm’ine 6zgii ritiiel ve sembolleri harmanlayarak islami bir
perspektifte nasil yansittigini, devrin ana kaynaklari ve giiniimiiz arastirma eserlerini esas alarak
incelemeyi amaglamaktadur.
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Giris

Samanizm ve tasavvuf, tarihsel agidan farkli kiiltiirel ve dini kokenlere dayansa da insanin
manevi yolculuguna dair ortak yonlere mensup iki 6greti sistemidir. Samanizm, ata ruhlarina ve
doga varliklarina yonelik inanglarla sekillenmis, eski bir itikat tarzidir. Bu 6greti, “Samancilik” veya
“Kamcilik” olarak da adlandirilmakta olup bir din olmaktan ziyade, merkezinde samanin yer aldig
kendine has uygulamalarla tanimlanmaktadir. Samanizm’in kokenine dair kesin bilgiler
bulunmamakla birlikte, “saman” kelimesinin Tunguzca kékenli oldugu ve “kahin” ya da “biiyiicii”
anlamina geldigi goriisti kabul edilmektedir.' Eski Tiirk¢ede “saman” kavrami “kam” terimiyle ifade
edilirken,” Mogolcada bu kavram “b56” veya “boge” seklinde adlandirilmaktadir.’ Gerek Tiirk
gerekse Mogol kiiltiirlerinde derin izler birakan $amanizm, toplumsal ve manevi hayatin
sekillenmesinde énemli bir rol oynamistir. Tasavvuf ise Islim’in ilk asirlarinda sfilerin ortaya
cikisiyla sekillenmis ve onlarin duygu, diisiince, tecriibe ve tinsel faaliyetlerinden hareketle bir
kavram olarak gelismistir." Tarihi siirecte, tasavvufun ruhani bir hayat tarzi olarak sahip oldugu
vasiflar, Kur’an ve Siinnet ile olan iliskisi, kulun Allah ve diger varliklarla kurdugu baglar, kalp
temizligi, nefis terbiyesi ve giizel ahlak gibi mahiyetleri ve stifinin sahip olmasi gereken nitelikler
lizerine ¢esitli tanimlar yapilmistir. Bu tamimlardan, tasavvufun islam’in zahir? ve batin{ hiikiimleri
cercevesinde sekillenen, derin ve manevi bir hayat anlayisini temsil ettigi sonucu cikarilabilir.
Kisacasi {slami anlayista tasavvuf, bireyin manevi yolculugunu ve Allah’a yakinlasma cabalarini
vurgularken, ser'? esaslarla uyumlu bir sekilde, zahiri ibadetlerin 6tesinde bir i¢sel arinma ve ruhsal
olgunlasma siirecini ifade etmektedir. Tasavvuf yolunu benimseyenlere ise sif1, ehl-i tasavvuf veya
mutasavvif adi verilmektedir.’

Samanizm hakkinda bkz. Mircea Eliade, Le Chamanisme: Et les techniques archaiques de l'extase (Paris: Payot, 1968);
Abdiilkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve Arastirmalar (Ankara: TTK Yayinlari, 1986); Mihaly Hoppal,
Samanlar ve Semboller Kaya Resmi ve Géstergebilim, cev. Fatih Sel (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2015); Harun Giingdr,
“Samanizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbu: TDV Yayinlari, 2010), 325-328. Jean-Paul Roux,
Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, ¢ev. Aykut Kazancigil (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1991), 49-80; Nevill Drury, Samanizm
(Samanhigin Ogeleri), cev. Erkan Simsek (istanbul: Okyanus Yayinlari, 2003); Fuzuli Bayat, Ana Hatlariyla Tiirk Samanhigi
(istanbul: Otiiken Yayinlari, 2006); Saadettin Gdmeg, Samanizm ve Eski Tiirk Dini (Ankara: Berikan Yayinevi, 2011); L.
P. Potapov, Altay Samanizmi, gev. Metin Ergun (Konya: Kdmen Yayinlari, 2012); N. A. Alekseyev, Tiirk Dili Sibirya
Halklarimin Samanizmi, ¢ev. Metin Ergun (Konya: Kémen Yayinlari, 2013); Maria Antonina Czaplicka, Sibirya'da
Samanizm: Sibirya Yerlileri Hakkinda Bir Sosyal Antropoloji Calismast, gev. Turhan Acaloglu (istanbul: Selenge Yayinlari,
2022).

Késgarli Mahmud, Divanu Lugdti’t-Tiirk: Giris-Metin-Ceviri-Notlar-Dizin, ed. Ahmet B. Ercilasun - Ziyat Akkoyunlu
(Ankara: TDK Yayinlar1 2018), 531.

> John Andrew Boyle, “Turkish and Mongol Shamanism in the Middle Ages”, Folklore 83 (1972), 178; Walther Heissig,
The Religions of Mongolia, ingilizce ¢ev. Geoffrey Samuel (Berkeley: University of California Press, 1980), 10, 12;
Ferdinand D. Lessing, Mogolca-Tiirkge Sozliik, cev. Giinay Karaagag (Ankara: TDK Yayinlari, 2017), “bége”, 173; Tuncer
Giilensoy - Paki Kiigiiker, Eski Tiirk-Mogol Kisi Adlar1 Sozliigii (istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2015), “Bége”, 81.

Himmet Konur, “Sufi ve Tasavvuf Kavramlarinin Tarihi Uzerine”, Tasavvuf Dergisi 41 (2018), 113.

Tasavvuf lizerine bazi incelemeler i¢cin bkz. Reynold A. Nicholson, The Mystics of Islam (London: G. Bell and Sons Ltd.,
1914); Omer Riza Dogrul, Isldmiyetin Gelistirdiji Tasavvuf (Istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1948); Mustafa Kara,
Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (istanbul: Dergdh Yayinlari, 1985); Siileyman Ates, Islim Tasavvufu (istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, 1992); Osman Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
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Samanizm ile tasavvuf, 6zellikle manevi uygulamalar ve temsili anlatim bigimleri bakimindan
belirgin benzerlikler gostermektedir. Her iki gelenekte de bireyin ruhsal doniisiimiinde rehberlik
eden otoriter bir sahsiyet, mistik deneyimin aktariminda merkezi bir konumda yer almaktadir.
Samanizm’de ilgili rehberlik rolii saman tarafindan tstlenilirken, tasavvuf geleneginde aym gorevi
seyh veya miirsit yerine getirmektedir. Her iki yapida da bireyin manevi doniisiim siirecinde bu
rehber sahsiyetin belirleyici bir rolii bulunmaktadir. Manevi tecriibe ve trans halleri bakimindan
da dikkat cekici ortak yonler mevcuttur. Mesela Samanlar, trans yoluyla ruhlar dlemine simgesel
bir yolculuk gerceklestirirken,’ siifiler ise vecd, cezbe ve sekir gibi mistik haller araciligiyla i¢sel bir
derinlige ulagsmay1 hedeflemektedir.” Ayrica doga ile kurulan sembolik iligki bakimindan da her iki
gelenek arasinda kayda deger benzerlikler séz konusudur. Samanizm’de kutsiyet atfedilen
hayvanlar ve tabil unsurlar, tasavvufi diisiincede ilah? hakikatin tecellilerini temsil eden simgesel
ve mecazi 6gelere doniismektedir. Bu hal, her iki yapinin da dogay1 askin bir gercekligin yansimasi
olarak degerlendirdiklerini ortaya koymaktadir. Her iki gelenekte de ulvi rehber simalara sira dis1
kabiliyetler atfedildigi gortilmektedir. Samanlar, hastaliklar: iyilestirme, kehanette bulunma ve
ruhlarla iletisim kurma gibi dogaiistii yeteneklerle tanimlanirken; tasavvuf geleneginde seyh veya
vell konumundaki stfiler, keramet sahibi kimseler olarak degerlendirilmekte ve manevi
niiftizlariyla cemaatleri tizerinde derin bir etki icra etmektedirler. Yine hem samanlik gelenegi hem
de tasavvufi uygulamalar, belirli bir egitim siirecine ve rehberlige dayanmaktadir. Ancak
Samanizm’de zikredilen aktarim, cogunlukla deneyimsel yollarla yahut nesiller arasi geleneksel
bilgi araciligiyla saglamirken;® tasavvufta bu siire¢, mirsit-miirit iliskisi ¢ercevesinde
gerceklestirilmektedir.” S8z konusu yapisal benzerlikler, islimlasma siirecinde kadim inang
unsurlari ile yeni dini yapilar arasinda tesekkdil eden kiiltiirel etkilesimlerin anlagilmasina dikkate
deger katkilar sunmaktadir.

Tiirklerin Isldm oncesi inang ve yasam bicimleri, bozkir diinyasinin sosyal ve ekonomik
kosullariyla sekillenmistir. Gogebe yasam tarzi sehirlesmeden uzak, sade ve dogayla i¢ ice bir hayati
zorunlu kilarken, bu sosyo-ekonomik yapi, din ve inang sistemlerinde daha ¢ok tatbiki bir
yaklasimin gelismesine zemin hazirlamistir. Dolayisiyla Tiirkler, kendi gelenekleriyle ortiisen
inanclara hosgoriiyle yaklasmis; atalar kiiltii, doga kiiltleri ve Gok Tanr1 inancinin yani sira, Budizm
ve Maniheizm’den bazi unsurlari da inang sistemlerine dahil etmislerdir.' Samanizm unsurlarinin
Tiirkler arasinda yayginlasmasi da eski doga merkezli inang sistemleri ile Samanistik uygulamalar
arasindaki benzerliklerden kaynaklanmaktadir. Nitekim Samanizm’in unsurlarina isldim 6ncesi
Tiirk toplumlarinda dogrudan rastlanmamakla birlikte, Mogollarin etkisiyle bu inang sistemi

Fakiiltesi Vakfi, 1995); Alexander Knysh, Islamic Mysticism: A Short History (Leiden: Brill, 2000); Resat Ongéren,
“Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/119-126.
¢ Eliade, Le Chamanisme, 180-182.
7 Nurullah Koltas, “Tasavvufta Bir Taarruf ve Miikasefe imkani Olarak Cezbe”, Marife 17/1 (2017), 121-135.
Eliade, Le Chamanisme, 70.
Tasavvuf yolunda nefsiyle miicadele edenlere miirit veya mutasavvif, bu yolda kemale erenlere ise siifi denir. Bkz.
Resat Ongdren, “SOfi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/471-472.
Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektast Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri: Bektasi Mendkibndmelerinde Isldm Oncesi Inang
Motifleri (istanbul: iletisim Yayinlar, 2012), 73.

10
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Tiirkler arasinda daha yaygin hale gelmistir."" Tiirkler arasinda islAmiyet’in yayilmasiyla birlikte, eski
Samani gelenekler biiyiik olglide Miisliiman sifiler ve veliler tarafindan benimsenmistir. Kamlarin
dogaiistii gliclere sahip olduklarina dair inang, stifilerin manevi otoriteleri ve derin hikmet anlayislariyla
giiclendirilmistir. Gogebe topluluklar arasinda, islamiyet’in mistik boyutlarinin 6n plana ¢ikmasi ve dinin
kapsayic1 bir anlayisla sunulmasi, eski inang sistemleriyle uyumlu bir gegis siirecinin yasanmasina olanak
saglamistir."” Samanizm’in geleneklerine benzer uygulamalar, Tiirklerin isldm tasavvufu icinde yeniden
bicimlenmis, vecd ve trans gibi halleri iceren uygulamalar, stifilerin zikir ayinlerinde ilahi bir derinlik
kazanmustir. Bu siireg, Tiirkler arasinda islAmiyet’in yayilmasina engel olmamus, bilakis kiiltiirel ve dini
bir uyum siireci igin zemin hazirlamistir. Bilhassa Tiirkistan, Horasan ve Anadolu’da, bu iki inang anlayisi
arasinda belirgin bir etkilesim gézlemlenmistir. Yerel halklarin Samanist inanglari ile islam’in mistik
ogretileri arasindaki etkilesim, Tiirk tasavvuf anlayisinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamustir.
Samanist inanglarin bazi unsurlari, {slam’in mistik boyutunu benimseyen sifi 6gretilerinde yer edinmis
ve zamanla bu &gretiler, her iki gelenekten beslenen ortak bir anlayisa doniismiistiir. Bahsi gecen
etkilesim, bilhassa Orta Asya’daki Tiirk ve Mogol toplumlarinda agik¢a gézlemlenmis ve bu gelenegin
tesiri gliniimiize kadar uzanmugtir.”

Tiirkler Anadolu’ya girdiklerinde, islim’ kabul etmelerinin iizerinden uzun bir siire gegmisti;'* ancak
Anadolu Tiirk tarikatlarinin ortaya cikisi, islim’i kabul etmelerinin ¢ok sonrasina dayanan ve zamanla
sekillenen bir siire¢ olarak gerceklesmistir. Bu siirecte, eski Samani inanglarin etkisi, Miisliiman Tiirk
tarikatlar1 tizerinde belirgin bir sekilde hissedilmeye baslamistir. Seyh Barak Babanin hayati ve
faaliyetleri, Tiirk-Mogol Samanizm'i ile {sldm tasavvufu arasindaki kesisimin en belirgin drneklerinden
birini sunmaktadir. Onun temsil ettigi tasavvufl gelenek, Anadolu stfizminin dinamik yapisini ve bu
yapmun farkl kiiltiirel unsurlar1 nasil donistiirerek kendi potasinda erittiginin anlasilmasina 11k
tutmaktadir. Bu baglamda Barak Baba'nin yasami hem tasavvuf tarihi hem de dini-kiiltiirel etkilesimlerin
izlenmesi agisindan son derece degerli bir inceleme konusudur. Dolayisiyla bu ¢alismada, Kalenderiyye*
anlayiginin dnemli bir temsilcisi olan Barak Baba'nin hayati ve faaliyetleri incelenerek, Islam tasavvufu
ile eski Samani inanglarin yasam tarzi {izerindeki etkisi arastirilacaktir. Bu cercevede, heterodoks bir
dervis olan Barak Baba’nin Samanik Ggelerle tasavvufi unsurlari harmanlayisi, bunun dini anlayisa
yansimasl ve yasam tarzindaki tezahtirii, calismanmin temel sorunsalini olusturacaktir.

11

Hilmi Ziya Ulken, “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kiiltiirlerin izleri”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 17
(1969), 4-5. Fakat baz1 arastirmacilar Samanizm’i Tiirklerin ilk inanci olarak kabul etmektedir. Mesel4 inan, eski
Tiirkler i¢in “siiphesizdir ki, samanist idiler” tabirini kullanmaktadir (inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve
Arastirmalar, 1). Yine Turan, Goktiirkleri “SAmani Goktiirkler” olarak tanimlamaktadir (Osman Turan, Selcuklular ve
Islamiyet (istanbul: Nakislar Yayinevi, 1980), 112).

2 Turan, Selcuklular ve Isldmiyet, 36-39.

" Iréne Mélikoff, Hadji Bektach: Un Mythe et ses Avatars: Genése et Evolution du Soufisme Populaire en Turquie, (Islamic History

and Civilisation. 20) (Leiden: Brill, 1998), 1-5.

Tiirkler arasinda Islamiyet’in yayilisi hakkinda bkz. Emel Esin, Isldmiyet’ten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islam’a Giris
(istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1978), 143-162; Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam: Yaklasim, Yontem
ve Yorum Denemeleri (istanbul: iletisim Yaynlari, 2013), 31-37.

14

15

Kalenderiyye icin bkz. Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugu’'nda Marjinal Stfiltk: Kalenderiler (XIV-XVIL Yiizyillar)
(Ankara: TTK Yayinlari, 1992); M. Riz4 Sefi‘-yi Kedkent, Kalenderiyye der-tdrth: Degardisthd-yi yek ide’iilji (Tahran:
intisarat-i Sohen, 1386/2007); Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2001), 24/253-256.
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1. Barak Baba Isminin Samanizm ve Tasavvuf Baglamindaki Yeri

Asil ismi bilinmeyen Barak Baba'nin “Barak”'® likabini alisiyla ilgili farkli goriisler
bulunmaktadir. Bunlardan biri, Sar1 Saltuk (5l. 697/1297)'un yanmna geldiginde saglarinin
rahiplerinki gibi uzun ve dikkat ¢ekici olmasiyla bagdastirilmistir. Bu 6zelliginin, kendisine “Barak”
lakabinin verilmesinde etkili oldugu ifade edilmektedir. Bir diger goriise gore, Barak Baba’nin
“Barakum” (kopegim) lakabini alisi, Sari Saltuk'un kusmugunu tiksinmeden yemesiyle
iligskilendirilmistir."” Bahsedilen olayin tasavvufta seyh-miirit iliskilerinin teslimiyet ve baglilik
boyutunu vurgulayan sembolik bir anlam tasidig1 anlasilmaktadir.

“Tliysiiz kopek” veya “uzun tiiyli kopek” anlaminda kullanildigi anlasilan “Barak” ismi,® Tiirk-
Mogol geleneklerine dayandiginda, kiiltiirel ve tarihi agidan son derece derin bir anlam
tasimaktadir. Zikredilen adlandirmayi, Tiirk-Mogol topluluklarinin dogayla i¢ ice gecen gdcebe
yasam tarzlari ile hayvancilikla ugrasmalari sonucu sekillenen toplumsal yapilarinin bir yansimasi
olarak degerlendirmek miimkiindiir.” Bununla birlikte, bu topluluklarin hayvanlarla kurdugu
miinasebet, giindelik hayatla sinirli kalmamis; mitolojik ve samanik inang sistemlerinde de kayda
deger bir yer edinmistir. Tasavvufta bazi dervislere temsili lakaplar verilmesi, bu iki etkinin
yansimasidir. Mesela Aslan Baba, Kurt Baba, Koyun Baba, Geyikli Baba ve Kartal Baba gibi isimler,
bu anlayisin somut gostergesidir.”® Ayrica Samanizm’de kopek rehberlik, koruma ve sadakat gibi
sembolik anlamlar tasimaktadir. Samanlarin ruhsal yolculuklar: sirasinda, képekler 6teki diinyaya
geciste onlara yardimci olan ruhsal rehberler olarak kabul edilmektedir.* Biitiin bunlar géz 6niinde
bulunduruldugunda Barak Baba’ya bu lakabin, eski Tiirk-Mogol geleneklerine binaen verilmis
oldugu anlasilmaktadir.

¢ Barak adi “k3pek” anlamina gelmektedir (bkz. Paul Wittek, “Yazijioghlu ‘Ali on the Christian Turks of the Dobruja”,
BSOAS 14/3 (1952), 650; Abdiilbaki Gdlpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf (Istanbul: 1992), 20; Hamid Algar - Sa‘id K4sani,
“Barak Baba”, Danisndme-yi Cihdn-i Islim (Tahran: Bonyad-i Da’iretu’l-Ma‘arif-i Islami, 1375), 2/613). Bu terimin,
“tiiysiiz kopek” anlaminda kullanildig ifade edilmektedir (bkz. B. Lewis, “Barak Baba”, The Encyclopaedia of Islam
(New Edition), ed. C. E. Bosworth vd. (Leiden: Brill, 1986), 1/1031. “Uzun tiiylii képek” anlaminda kullanildigini
belirten bir incelemede; tiir adi olarak “uzun tiiylii kdpek” anlamina geldigi ve bunun, “biiyiik” manasinda “bar”
kelimesi ile addan ad yapan {+ak} ekiyle tiiredigi ileri siiriilmektedir. Dolayisiyla, kok adinin bar + ak “uzun tiyli” >
barak it > barak “uzun tiiylii kdpek” > Barak “'Baraklar” biciminde doniisiim gecirdigi belirtilmistir (bkz. Tbrahim
Sahin, “Barak Ad1 ve Etnotoponimlerden Hareketle Baraklarin Ana Yurdu Meselesi”, Dil Arastirmalart 30 (2022), 56-
60).

7 el-Birzali, Tarihul-Birzdli, nsr. ‘Omer ‘Abdu’l-selam Tedmiri (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 1427/2006), 2/324; Wittek,
“Yazijioghlu ‘Ali on the Christian Turks of the Dobruja”, 659; Golpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, 18-20; Lewis, “Barak
Baba”, 1/1031; Aurel Decei, “Le probleme de la colonisation des Turcs Seljoukides dans la Dobrogea au XIIle siecle”,
Tarih Arastirmalar: Dergisi 10 (1968), 90.

8 Wittek, “Yazijioghlu ‘Ali on the Christian Turks of the Dobruja”, 650; Gélpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, 20); Lewis,
“Barak Baba”, 1/1031; Sahin, “Barak Adi ve Etnotoponimlerden Hareketle Baraklarin Ana Yurdu Meselesi”, 56-60.

¥ Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 60-61.

** Meri¢ Harmanci, “In The Context of Turkish Culture Animal Symbolism in Heterodox Dervishes”, Folklor/Edebiyat

28/110 (2022), 337.
' Yasar Kalafat, “Barak Baba ve Hayvan Ata Miti”, Erciyes Dergisi 408 (2011), 21-25.
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Tasavvuf geleneginin 6nemli bir parcasi sayilan “Baba” terimi,” miiritlerini Allah’a yaklastiran,
onlara yol gésteren miirsit veya seyh gibi din énderlere hitap olarak verilen bir unvandir. Seyh,
dede veya pir gibi tabirlere paralel olarak kullanilan bu unvan; daha halkgi bir karaktere sahip olup
miiritlerin sevgisini ve saygisini kazanan, onlarla samimi bir bag kuran mutasavviflar: tanimlamak
icin kullanilmistir. S6z konusu unvan 13. ve 14. yiizyilda Anadolu’daki tasavvuf ziimreleri arasinda
oldukc¢a yaygindi. Geyikli Baba, Koyun Baba, Duglu Baba, Avsar Baba, Postinplis Baba, Somuncu
Baba, Otman Baba gibi tasavvuf ehli simalar bahsi gecen unvani kullanan mutasavviflardandi.”

Sonug olarak “barak” lakabi ile “baba” unvaninin birlesmesiyle meydana gelen “Barak Baba”
isminde, Barak kelimesi Samanist geleneklerde doga giicii ve ruhsal rehberlik ile iliskilendirilen
temsili bir anlam tasirken; Baba ise tasavvufi gelenekte miirsitlik, 6greticilik ve manevi rehberlik
anlamina gelmektedir. Bu iki terim arasindaki karsilikh etkilesim, Samanist ve tasavvufi unsurlar
harmanlayarak “Barak Baba” ismini olusturdugu anlasilmaktadir.

2. Barak Baba’'nin Hayati ve flhanli Devleti’ne intisabi

Barak Baba, 13. yiizy1l sonlar1 ile 14. yiizy1l baslarinda, Mogol Samanizm’inin tasavvuf tizerindeki
tesirlerini yansitan 6nemli bir Tlirkmen seyhi idi. Asil ismi bilinmeyen Barak Baba, muhtelif
kaynaklara gore Babai harekatinin merkezlerinden Tokat yakinlarindaki bir kéyde* diinyaya
gelmistir.® Bu kdylin dénemin dini ve tasavvufi hareketlerinin yogunlastigi bir yer oldugu
anlasilmaktadir. Varlikli ve kiiltiirlii bir aileye mensup oldugu bilinen Barak Babamin babast,

> “Baba” terimi, etimolojik olarak “ata” anlamina gelmekte olup Tiirkge, Farsca, Berberice, Rusga ve Rumence gibi

cesitli dillerde yer bulmus; tarihf siireg icerisinde saygi gosterilen sahsiyetlere yonelik bir unvan olarak temaytiz
etmistir. Tiirkistan cografyasinda ise “baba” ya da “bab” ifadesi, umumiyetle evliya, aziz, sultan ve ata gibi manevi
niteliklerle esanlamli sayilmis, bilhassa “evliya” seklinde yayginlik kazanmistir. Anadolu ve Balkanlar’daki
Kalenderiyye, Melametiyye, Haydariyye ve Naksibendiyye gibi tasavvufi yapilarda kullanilan “dede” ve “baba”
unvanlari islamf dénem Tiirkistan sahasinda evliya ve azizlere atfedilen adlandirmalarla benzerlik arz etmektedir.
Bkz. Ismet Cetin, “Tiirk Kiiltiiriinde Bab (Baba)/Ata Gelenegi”, Milli Folklor 19/76 (2007), 70. Ayrica bkz. Siileyman
Uludag, “Baba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/365-366.

Uludag, “Baba”, 4/366. Ayrica “Baba” terimi, Islam’1 yaymakla gérevli kisilere verilen bir unvandi. Bkz. Iréne, Hadji
Bektach, 6.

Kdyiin “Gat” adli bir nahiye oldugu belirtilmektedir. Bkz. Ulken, Anadolu’nun Dinf Sosyal Tarihi, 81.

23

24

25

el-Birzall, Tarthu'l-Birzali, 2/324; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (Biiyiik Islam Tarihi), cev. Mehmet Keskin (istanbul:
Cagri Yayinlari, 1995), 14/96; tbn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi a‘yani’l-mi‘ati’s-sdmine (Beyrt; Daru’l-Cil, 1414/1993),
1/473; el-‘Ayni, ‘Tkdu’l-cuman fi tarthi ehli’z-zamdn, nsr. Muhammed Emin (Kahire: Hey’etu'l-Misriye, 1412/1992),
4/405; Tbn Tagriberd?, el-Menhelu’s-sfi ve l-mustevfi ba‘de - Vafi, nsr. Nebil Muhammed Abdiilaziz (Kahire: el-Heyetii’l
Misriyyetii’l-Ammetii li'1-Kitab, 1405/1985), 3/247; Hiiseyin Hiisimeddin, Amasya Tarihi (istanbul: Hikmet Matbaasi,
1327-1330), 2/460; el-Klinevi, es-Siifiyetu’l-Kalenderiyye: Tarihuhd ve Fetva Seyhi’l-Islam bn Teymiyye fthd (Medine: y.y.,
1423/2002), 178; Himi Ziya Ulken, Anadolu’nun Dinf Sosyal Tarihi (Onciiler: Barak Baba, Geyikli Baba, Haci Bektas), cev. ve
haz. Ahmet Tasgin (Ankara: Kalan Yaynlari, 2003), 76, 121; Golpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, 20; Reuven Amitai-
Preiss, “Sufis and Shamans: Some Remarks on the Islamization of the Mongols in the Ilkhanate”, Journal of the
Economic and Social History of the Orient 42/1 (1999), 34-35; A. C. S. Peacock, Islam, Literature and Society in Mongol
Anatolia (Cambridge: Cambridge University Press, 2019), 93. Bir rivayete gore Barak Baba, Bizans'ta vaftiz edilmis
bir Selguklu prensi olup Sar1 Saltuk’un talebiyle kendisine teslim edilmis ve onun miiridi olmustur. Bkz. Wittek,
“Yazijioghlu ‘Ali on the Christian Turks of the Dobruja”, 649-650, 652, 658.
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dénemin saygin ve zengin ailelerindendi; amcasi ise devrin taninmus katiplerinden biriydi.* Barak
Baba’'nin fikri ve tasavvufi gelisiminde ailesinin etkisinin belirleyici bir rol oynamis olabilecegini
diisiinmek miimkiindiir. Fakat yalnizca Tiirkce bildigi ve baska bir dile vakif olmadigi da dikkate
alinmahdir.”

Erken yaslarda dervislige merak sararak tasavvufi arayisa yonelen Barak Baba, bu arayisini Babal
cevresinde yogunlastirmis ve donemin taninmis Tiirkmen seyhlerinden Sari Saltuk’a* miirit
olmustur.” Nitekim “heyhite heyhit, Saltuk Ata, miskin Barak” seklindeki kendi ifadesinden, Sar1
Saltuk'un miiridi oldugu acik¢a anlasilmaktadir.®® Miiritlik siireci, onun igsel diinyasinin
sekillenmesinde ve tasavvufi anlayisinin derinlesmesinde 6nemli bir yer teskil etmistir. Sar1 Saltuk
ile ne zaman irtibata gectigi kesin olarak bilinmemekle birlikte Ahmet Yasar Ocak, Barak Baba'nin
seyhin Kirim’daki ikAmeti sirasinda ona intisap etmis olabilecegini ileri siirmektedir.” Hatta Barak
Baba'nin Sar1 Saltuk’un yanma geldigi sirada, rahiplere 6zgii uzun ve daginik saglariyla dikkat
cektigi ifade edilmektedir.*

* el-Birzali, Tarthu'l-Birzali, 2/324; ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine, 1/473; ibn Tagriberdl, el-Menhelii’s-safi, 3/247,
Golparli, Yunus Emre ve Tasavvuf, 19-20; Ahmet T. Karamustafa, “Early Sufism in Eastern Anatolia”, The Heritage of
Sufism. ed. Leonard Lewisohn (Oxford: Oneworld, 1999), 1/175-193; Firat Umang, Sultan Olcdytd Muhammed'in Dinf ve
Fikri Diinyast (1304-1316) (istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 141.

Ulken, Anadolu’nun Dint Sosyal Tarihi, 82.

27

% Sari Saltuk, 13. yiizyilda Anadolu ve Balkan cografyasinda islam’m yayilmasinda énemli rol oynamis, heterodoks

egilimli bir dervis olarak taninmaktadir. Bektasi ve Kalenderi gibi tarikat yapilarinda yer edinmis, “alp-eren” ve
“gazi dervis” kimligiyle taninmistir. Menkibevi nitelikteki Saltukndme adli eser, onun gazi faaliyetlerini,
kerametlerini ve halk {izerindeki etkisini yansitan en kapsamli kaynaktir (Ebu’l-Hayr-1 Rim{, Saltukname, haz. Stikrii
Hal(k Akalin (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990). Sar1 Saltuk, islam? unsurlarla birlikte Saman{ gelenekler,
halk inanglar1 ve epik anlatilarin i¢ ice gectigi dzgiin bir tasavvufi kimligi temsil etmektedir. 697/1297 yilinda
muhtemelen Dobruca’daki Babadag’da vefat etmis, farkli cografyalarda birgok makami bulunmustur. Sar1 Saltuk'un
seyhi Mahm{id Hayrani, miiridi Barak Baba, onun miiridi Tapduk Emre, Tapduk Emre’nin miiridi ise Y{inus Emre’dir.
Bu silsile, Ylinus Emre’nin Rifal tarikatina mensup oldugunu ve Ahmed er-Rifd‘’ye Uveys? yolla baglandigin
gostermektedir (Necdet Tosun, “Y{inus Emre Rifaf, Haci Bektas Vefal”, Tasavvuf 14/31 (2013), 110-112). Sar1 Saltuk
hakkinda bkz. Jean Deny, “Sar1 Saltuq et le nom de la ville de Babadaghi”, Mélanges Emile Picot (Paris: Librairie
Damascéne Morgand, 1913), 1-15; Gélpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, 27-50; Ahmet Yasar Ocak, Sari Saltik; Popiiler
Islam’in Balkanlar'daki Destani Onciisii (XII1. Yiizyil) (Ankara: TTK Yayinlari, 2002); Iréne Mélikoff, “Qui était Sar1 Saltuk?
Quelques remarques sur les manuscrits du Saltukname”, Studies in Ottoman History in Honour of Professor V. L. Ménage,
ed. C. Heywood - C. Imber (Istanbul: Isis Press, 1994), 231-238; Veli Saltik, “Sar1 Saltuk ve Saltuklular”, Haci Bektas
Veli Arastirma Dergisi 34 (2005), 11-31; G. Leiser, “Sari Saltik Dede”, The Encyclopaedia of Islam (New Edition), ed. C. E.
Bosworth vd. (Leiden: Brill, 1997), 9/61-62; Machiel Kiel, “Sar1 Saltuk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/147-150.

»  el-Birzali, Tarthu'l-Birzdli, 2/324; Wittek, “Yazijioghlu ‘Ali on the Christian Turks of the Dobruja”, 659. Bir rivayete

gdre Haci Bektis-i Veli, vefatindan dnce halifelerinden biri olarak Barak Baba’y1 isaret etmistir. Bkz. Vildyet-Name:

Manakib-i Hact Bektds-i Veli, haz. Abdiilbaki Gélpinarl (istanbul: inklap Kitabevi, 1958), 90.

Gélpnarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, 265; Ulken, Anadolu’nun Dinf Sosyal Tarihi, 78.

' Ocak, Osmanl Imparatorlugu'nda Marjinal Sifilik: Kalenderfler (XIV-XVIL. Yiizyillar), 69-70.

32

30

Wittek, “Yazijioghlu ‘Ali on the Christian Turks of the Dobruja”, 659; Golpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, 18-20; Lewis,
“Barak Baba”, 1/1031.
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Barak Baba, dervislige basladiktan sonra Anadolu’yu dolasarak genis bir tesir sahasi
olusturmustur.” Hiiseyin HiisAmeddin, Amasya Tarihi adli eserinde onun koy kdy gezdigini
belirtmektedir.* Bu siirecte fran’a ugradigi, ardindan Sam’a gectigi ve burada halkla temas kurarak
tasavvufl goriislerini yaymay siirdiirdiigii anlasilmaktadir.> Mezki{r ziyaretler, onun Anadolu
disinda da manevi tesir icra ettigini géstermektedir. Heniiz seyhiyle birlikteyken biiytik bir s6hrete
kavusan Barak Baba'nin iinii, fran’daki ilhanl sarayina kadar ulasmistir.’®* Dénemin ilhanl
hiikiimdar1 Gazan Han (1295-1304), Barak Baba’y1 huzuruna davet etmis ve onu cesitli sinamalardan
gecirmistir. Evvela iizerine yirtic1 bir hayvan salinmis, ancak Barak Baba sogukkanlilikla hayvanin
sirtina binerek onu yonlendirmeyi basarmistir. Bu olaganiistii tavir karsisinda hayrete diisen
Gazan, seyhin manevi kudretine duydugu hayranlig: dile getirerek onun {izerine 10 bin dinar
sagmasina ragmen Barak Baba bu biiyiik meblaga dokunmamustir.”” Baska rivayete gore Gazan,
Barak Baba’'nin {izerine bir kaplan salmig, ancak Barak Baba kaplana™® yiiksek sesle bagirarak onu
korkutmus ve bunun neticesinde hayvan geri ¢ekilmistir. Bu olay karsisinda bir kez daha hayretler
icinde kalan Gazan, Barak Baba’ya 30 bin dirhem vermistir. Lakin Barak Baba aldig1 paray: derhal
yoksullara dagitmis, bu tavri Gazan ve cevresindekilerin hayranliginmi artirmistir.”” S6z konusu
hadise, Barak Baba'nin diinyevi zevklere kars1 sergiledigi yiiksek manevi durusu ve
alcakgoniilliiliigiinti gozler 6niine sermesi agisindan dikkate degerdir.

Barak Baba, Gazan'in vefatinin ardindan tahta gecen kardesi Sultan Olceytii (1304-1316)
déneminde de itibarini muhafaza etmistir.® Olceytii'niin yiiksek saygisi sayesinde varhgini devam
ettiren Barak Baba, cesitli diplomatik misyonlarda yer alan el¢ilik heyetlerine dahil edilmistir.
Meseld, 706/1306 yilinda Barak Baba ile dervislerinin katildig1 yiiz kisilik bir heyet Sam’a, Memliik
Sultani el-Melik en-Nasir’e génderilmistir."' Barak Baba'nin diplomatik gérevlerde bulunmasi, “Han

3 Ulken, Anadolu’nun Dini Sosyal Tarihi, 81; Lewis, “Barak Baba”, 1/1031.
*  Hiiseyin HiisAmeddin, Amasya Tarihi, 2/461.

> Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 3/248; Ulken, Anadolu’nun Dini Sosyal Tarihi, 81-82; Lewis, “Barak Baba”, 1/1031.
% Gazan Han ve Sultan Olceytii'niin tasavvufa énem verip siifileri himaye ettikleri bilinmektedir. Bkz. Ozkan Dayy,
[lhanlilar Zamaninda Tasavvuf (iran Mogollar’'nda Hangahlar ve Stifiler) (Ankara: Altinordu Yayinlari, 2021), 75-89.

ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine, 1/473; ibn Tagriberdi, en-Nuctimuz-zdhire fi muliiki Misr ve'l-Kahire, ngr. Cemalu’d-din
es-Seyyal - Fehim Muhammed Selt(it (Kahire: Vizaratu’s-Sekafeti ve’l-irsadi’l-Kavmi, 1392/1972), 8/170; Umang,
Sultan Olcdytit Muhammed'in Dinf ve Fikr{ Diinyasi (1304-1316), 142.

Kaplanlari itaat altina alma ritiielleri, insan-doga iliskisini esas alan Samanist geleneklerle iliskilendirilmistir (bkz.

37

38

M. Fuad K@priilii, “Tiirk-Mogol Samanizminin Tasavvufi islam Tarikatlari Uzerindeki Tesiri”, cev. Ferhat Tamir, Bilig
1(1996), 4). Bilhassa s(filerin yirtict hayvanlar iizerindeki tasarruflarina dair anlatilar, mistik kudretin ve dogayla
kurulan iligkinin bir tezahiirii olarak menakibndmelerde yer bulmaktadir (bkz. Sevki Celebi, Mendkib-i Ebit Ishak-i
Kazeriini, haz. Fatih Bayram (istanbul: T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig, 2016), 164).

* el-Birzali, Tarihu’l-Birzdli, 2/324; ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine, 1/473; el-‘Ayni, ‘Tkdu’l-cumdn, 4/405; ibn Tagriberdy,
el-Menhelii’s-sff, 3/248.

© wittek, “Yazijioghlu ‘Ali on the Christian Turks of the Dobruja”, 658-659; Ulken, Anadolu’nun Dinf Sosyal Tarihi, 82;
Roxann Prazniak, “Ilkhanid Buddhism: Traces of a Passage in Eurasian History”, Comparative Studies in Society and
History 56/3 (2014), 672.

" es-Safedi, A‘ydnu’l-‘asr ve a’vanu’n-nasr, nsr. Muhammed ‘Abdu’l-hamid (Beyr(it, 1430/2009), 1/441-442; ibn Kes’r, el-
Biddye ve'n-nihdye, 14/95; ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine, 1/473; el-‘Ayn?, ‘Tkdu’l-cuman, 4/422; Gélpmarli, Yunus Emre
ve Tasavvuf, 23; Ulken Anadolu'nun Dini Sosyal Tarihi, 123; Judith Pfeiffer, “Conversion Versions: Sultan Oljeytii’s
Conversion to Shi’ism (709/1309) in Muslim Narrative Sources”, Mongolian Studies 22 (1999), s. 44; Amitai-Preiss,
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Elgisi” unvanini kazanmasini saglamistir.”” Ayrica bazi kayitlara gére Barak Baba, Dimask’a gidip
sehir naibi Afram’in huzuruna ¢ikmistir. Naibin bulundugu yerde, kimsenin yaklasamadig1 bir deve
kusu® bulunmaktaydi. Naip, deve kusunu seyhin tizerine salms, lakin Barak Baba sogukkanlilikla
deve kusunun sirtina binerek onu 50 tur déndiirmistiir. Ardindan naibin yanina yaklasarak, “Onu
baska bir yere daha ucurayim mi1?” diye sormustur. Naip, seyhin gosterdigi bu olaganiistii yetenegi
karsisinda hayretle, “hayir” diyerek ona saygi gostermis ve hediyeler sunmustur.* Ardindan Barak
Baba, Misir’a gitmek istemis, ancak bundan haberdar olan Meml{ik sultani, kendisine bir mektup
gondererek seyahatini engellemistir. Boylelikle Barak Baba, evveld Kudiis’e gitmis ve oradan da
ilhanli bassehri Sultaniyye’ye donmiistiir.*

Emir Kutlugsdh'in 707/1307 Gildn Muharebesi'nde esir alindigi bilgisinin ulasmasi iizerine
Olceytii, Barak Baba’y1 baska bir diplomatik gdrevle Gilan’a el¢i olarak géndermistir.*® Ancak
Lahican smirlarina ulastiginda, bir grup Gilanli tarafindan saldiriya ugrayan Barak Baba kendisini;
“Ey cahiller! Ben Seyh Barak'im ve hacdan doniiyorum. Benim canima kastetmekten utanip
arlanmaz misiniz?” seklinde sorarak savundu. Lakin Gilanl grup; “Hos geldin, ey Tatar Seyhi! Biz
de dualarimizda Allah Te‘dld’dan seni diliyorduk. Bereket ihsan etmesi icin seni &ldiirmek
istiyorduk” cevabini vererek onu vahsice katledip bedenini pargalara ayirdilar.” Bu dénemde Sitinni

“Sufis and Shamans: Some Remarks on the Islamization of the Mongols in the Ilkhanate”, 35; Ocak, Osmanh
Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL Yiizyillar), 70.

Hiiseyin Hiisdimeddin, Amasya Tarihi, 2/461; Golpmarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, 253; Umang, Sultan Olcdyti
Muhammed'in Dinf ve Fikr{ Diinyasi (1304-1316), 143.

Samanist inangta kuslarin binek olarak kullanimi, insanla dogaiistii varliklar arasindaki irtibat1 yansitan 6nemli bir
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43

unsurdur (bkz. Képriilii, “Tiirk-Mogol Samanizminin Tasavvufi islam Tarikatlar1 Uzerindeki Tesiri”, 4). Bu durum
sadece Tiirk-Mogol Samanizm’ine 6zgii olmay1p Arktik, Amerika, Hint ve Okyanusya gibi diger Samanizm tiirlerinde
de goriilmektedir (bkz. Eliade, Le Chamanisme, 316).

es-Safedi, A'yanu’l-‘asr ve a‘'vanu'n-nasr, 1/441-442; Tbn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine, 1/473; el-‘Ayni, ‘Tkdu’l-caman, 4/423;
ibn Tagriberd?, el-Menhelii’s-safi, 3/248; a.mlf., en-Nuciimuz-zdhire, 8/170; Ulken, Anadolu'nun Dini Sosyal Tarihi, 123.
* el-Birzali, Tarihul-Birzdli, 2/324; bn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine, 1/473; ibn Tagriberdi, en-Nuctimu'z-zdhire, 8/170;

Golpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, 21; Karamustafa, “Early Sufism in Eastern Anatolia”, 1/194.

44

S

es-Safedi, A‘ydnu’l-‘asr ve a‘’vanu’'n-nasr, 1/442; el-‘Ayni, ‘Tkdu’l-cuman, 4/401-402; Umang, Sultan Olcdytd Muhammed'in
Dinf ve Fikri Diinyast (1304-1316), 146.

7 ‘Abdullah-i Kasani, Tdrih-i Olcdytd, nsr. Mehin Hambli (Tahran: intisarat-i ‘ilmi ve Ferhengi, 1348/1969), 70. Oliimii
hakkinda ayrica bkz. Bendketf, Tdrih-i Bendketi (Ravzat (ilil-elbab fi ma‘rifetit-tevdrih vel-ensdb), nsr. Ca‘fer Si‘ar

46

(Tahran: intisarat-i Danisgah-i Tehran, 1378/2000), 475; ibnu’d-Devadari, Kenzu'd-durer ve cami‘’l-gtirer, nsr. Hans
Robert Roemer (Kahire: 1422/2001), 9/150; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 14/100; Charles Melville, “Tlkhan Oljeitii’s
Conqouest of Gilan (1307): Rumour and Reality”, The Mongol Empire & its Legacy. ed. Reuven Amitai-Preiss — David O.
Morgan (Leiden: Brill, 2000), 98-102. Barak Baba'nin katliyle ilgili bir rivayetlere gore, Olceytii tarafindan
Kutlugsdh't kurtarmak icin Gildn’a el¢i gdnderilen Barak Baba ve beraberindekiler kaziklara oturtularak
oldiiriilmiis; elgilikten bir kisi burun ve kulaklari kesilerek Olceytii'ye haber iletmek iizere génderilmistir (el-‘Ayni,
‘Tkdul-camdn, 4/402-404). Baska kaynaklarda ise Barak Baba’min Gilanllar tarafindan kazanda kaynatilarak
katledildigi kaydedilmektedir (es-Safedi, A‘ydnu'l-‘asr ve a‘vanu’n-nasr, 1/442; ibn Hacer, ed-Dureru’l-kimine, 1/474;
ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 3/249). Ayrica Barak Baba'nin 8liim yeri hakkinda farkl gériisler bulunmaktadir.
Baz1 arastirmacilara gore 706/1306 yilinda Sam’da siddetli dayak sonucu hayatini kaybettigi belirtilirken (bkz.
Hiiseyin HiisAmeddin, Amasya Tarihi, 2/464; M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyati'nda ilk Mutasavviflar, yay. Orhan F.
Kopriilii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1976), 210; Franz Babinger - M. Fuad Képriilii, Anadolu’da
Islamiyet, cev. Ragip Hulusi (Istanbul: insan Yaynlari, 1996), 58), bazilarina gére ise ayni tarihte Halep’'te
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bir halk olan Gilanlilar'im, Tiirk-Mogol Samanist geleneklerini yansitan bir islim anlayigini
benimseyen Barak Baba’y1 vahsice katletmeleri, Stinni islam’in geleneksel ve zahir? yorumlar: ile
tasavvufun batini ve heterodoks Ogretileri arasindaki ¢atismanin bir sonucu oldugunu
diistindiirtmektedir. Kirkli yaslarda katledilen Barak Baba'nin®® miiritleri, onun cesedini alarak
Sultaniyye’ye getirip defnettiler.*” Barak Babanin éliimiine oldukca iiziilen Olceytii, Sultaniyye’de
seyhin hatirasina bir tiirbe ve hingih insa ettirdi ve fakirlere maddi yardimda bulunarak
dervislerine kisi basina 50 dinar yevmiye tahsis etti.” Zikredilen hadise, Barak Baba’nin Olceytii
lizerinde biraktigi derin etkinin 6nemini ortaya koymaktadir. Nitekim ilhanli hiikiimdarlari Gazan
ve Olceytii’'niin Barak Baba’dan etkilendikleri agik¢a goriilmektedir. Bu etkinin kaynaginin, Barak
Baba’nin Samanist ve islami kimlikleri bir arada barindirmasindan kaynaklandigi anlagilmaktadir.
S6z konusu hiikiimdarlar, Mogol geleneklerine hiirmet gostererek, keramet sahibi sahsiyetlere ve
manevi Onderlere biiylik ehemmiyet atfetmislerdir.”

3. Barak Baba ve Tasavvuf

Barak Baba, erken yaslarda dervislige yonelerek dénemin 6nemli Tiirkmen seyhlerinden Sari
Saltuk’a intisap etmis ve seyhinin kusmugunu tiksinmeden yiyerek® tasavvuf geleneginde seyhine
olan mutlak teslimiyet ve sadakatini géstermistir. 13. yiizyilin sonlari ile 14. yiizyilin baslarinda
tasavvufun zithd ve meldmet anlayisini temel alan heterodoks siff hareketi olan Kalenderiyyenin®
Haydariyye> koluna mensup olduklari anlasilan Barak Baba ve miiritlerinin, Samanist gelenekleri
biiyiikk ol¢iide koruduklar1 anlasilmaktadir.® Vecde gelebilmek icin hashas (afyon bitkisi)

oldiiriilmiistiir (Ulken, Anadolu’nun Dinf Sosyal Tarihi, 79). Ancak yukarida belirtildigi {izere, 707/1307 yilinda Gilan’a
gonderildigi dikkate alindiginda, Barak Baba'nin burada katledildigi kanaati daha makuldiir.

*® el-‘Ayni, ‘Ikdu’l-cumadn, 4/406; Ocak, Osmanl Imparatorlugu'nda Marjinal Stfilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), 70;
a.mlf., Sar1 Saltik, 81.

* Benaketi, Tdrih-i Bendket!, 475; Fasth-i HAfi, Mucmel-i Fasthi. nsr. Muhsin NAci Nasrabad? (Tahran: intisarat-i Esatir,
1386/2007), 2/885. Ancak, Barak Baba'nin miiritlerinin, onun yerine baska bir cesedi Sultiniye’ye getirdikleri
kaydedilmistir (bkz. ‘Abdullah-i K4sani, Tarth-i Olcdyti, 70).

% ‘Abdulléh-i Kasani, Tarth-i Olcaytd, 70; Bernard Dorn, Muhammedanische Quellen zur Geschichte der siidlichen Kiiste des

kaspischen Meeres (St. Petersburg: Eggers, 1858), 4/151; Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris (Istanbul:

Enderun Yayevi, 1981), 270; Golpiarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, 20; Algar - K4sani, “Barak Baba”, 2/613; Ocak, Sari

Saltik, 81-82. Barak Baba'ya atfedilen tiirbe ve hangah halen ayaktadir. Konuyla ilgili bir inceleme icin bkz. ‘Abbas

Ahmedvend, “Mecm{i‘a-yi hAngah-i makbere-yi Celebi-oglt der-Sultaniyye”, Mirds-i Ferhengi 2 (1396/2017), 1-21.

°' Umang, Sultan Olcdytit Muhammed’in Dint ve Fikrf Diinyast (1304-1316), 147.

2 Wittek, “Yazijioghlu ‘Ali on the Christian Turks of the Dobruja”, 659; G6lpmarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, 18-20.

> Kalenderiyye mensuplar: arasinda samimi inang sahipleri oldugu gibi, firsatcilar da bulunmustur. Dini vakiflarin

artisl, tarikatlarin 6nemli toprak sahibi olmalarina ve belirli bslgelerde gii¢ kazanmalarinda etkili olmustur. Bkz.

Claude Cahen, Islamiyet I: Dogusundan Osmanli Devletinin Kurulusuna Kadar, ¢ev. Esat Nermi Erendor (istanbul: Bilgi

Yayinevi, 2000), 303.

** Tahsin Yazici, “Haydariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/35-36;
Ahmet T. Karamustafa, Tanrinin Kural Tanimaz Kullart: islam Diinyasinda Dervis Topluklart (1200-1550), gev. Rusen Sezer
(Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2008), 84-87.

*  Barak Babamin bir Meldmeti Kalenderi seyhi oldugunu Yunus Emre’nin, seyhi Baba Tapduk ve tarikat silsilesi igin soyledigi
Divanda yer alan bir beyitten anlamak miimkiindiir;

“Yunus'a Tapduk’dan oldi hem Barak’dan Saltuk’a
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kullanmalar1 da bu anlayisa mensup olduklarini gostermektedir.*® Bilindigi iizere sdz konusu
tarikatta ve Bektasilik’'te vecde ulagmak icin hashas yaygin bir sekilde kullanilmaktaydi.”

Barak Baba’nin, Haci Bektés-1 Veli'yi Hz. ‘Ali’nin bir tezahiirii (zuhur bulmus hali) olarak géren
Bektasi gelenegine® benzer bir anlayisla hareket etmis olabilecegi sdylenebilir. Bu baglamda onun,
Olceytii’yii Hz. ‘Ali’'nin bir zuhuru olarak nitelendirmesi,” bu tiirden bir inang yapisiyla irtibath
olabilecegine isaret etmektedir. Ayrica Barak Baba'nin Sif olarak algilanmasinin sebeplerinden biri,
bu anlayisi benimsemis oldugundan kaynaklanmis olabilir. Nitekim Barak Baba'nin $ii oldugu
goriisii® dogruluk tasimamakla birlikte, onun kismen Sif diistincesine benzer bir tutum sergiledigi
anlasilmaktadir. Lakin bu durum, Barak Baba'nin $iilige mensup oldugu anlamina gelmemektedir;
daha ziyade, Sii diistince ve temsilcilerine saygi duyan bir tasavvuf anlayisina sahip oldugunu
gostermektedir. Ancak bazi arastirmacilar, Barak Baba'nin hizmetinden memnun kalan
Olceytii’niin, heniiz yeni kabul ettigi imamiyye Siiliginin propagandasini yapmak amaciyla Barak
Baba’y1, Gilan bolgesine gonderdigini 6ne siirmiislerdir.” Fakat s6z konusu goriis, tarihi kayitlarla
da sabit oldugu iizere dogru degildir. Zira Barak Baba, Gildn’a génderildiginde Olceytii'niin Sii
mezhebine heniiz ge¢medigi asikardir. Bu konuda kaynaklar arasinda bir tutarsizlik da séz konusu
degildir. Barak Baba 707/1307 yilinda Gilan’a gitmis ve orada katledilmisken®* Olceytii 709/1309
yilinda $il mezhebine gegmistir.” Dolayisiyla, heniiz $if olmayan bir sultanin Barak Baba’y: Siiligi
yaymakla gorevlendirdigi iddias1 dogruluk arz etmemektedir.

Barak Baba’nin tasavvuf anlayisi, dsnemin islami diisiince yapisiyla birlikte degerlendirildiginde, onun
ve miiritlerinin bes vakit namaz kildiklari, ibadete biiyiik bir baghlik gosterdikleri, hatta Barak Baba'nin,

Bunasib ciin clis kildi ben nice pinhan olam” (bkz. Yunus Emre, Yunus Emre Divan: Metinler, Sozliik, Aciklama, ngr. Abdiilbaki Golpmarh
(istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1943), 1-2/187; Golpmarl, Yurnus Emre ve Tasavvuf, 17, 43; Ocak, Sar1 Saltik, 78).

> Tréne Mélikoff, Sur les Traces du Soufisme Turc: Recherches sur l'Islam Populaire en Anatolie (Istanbul: The Isis Press, 2011), 136; Ahmet
Yasar Ocak, Babatler syani: Aleviligin Tarihsel Altyapist Yahut Anadolu'da Islam-Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii (istanbul: Dergah
Yaynlari, 2011), 196; amlf,, “Yunus Emre: 13-14. Yiizyillar Arasinda “Bir Garip Dervis-i Kalender-revis” Yahut Once Kendi Zaman
ve Zemininin insan1”, Yunus Emre, ed. Ahmet Yasar Ocak (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, 2012), 96.

*7 Selim Kaya, “Tiirk Kiiltiiriinde Hashas (Afyon Bitkisi) Kullanimi (11-14. Yiizy1l Anadolu’sunda)”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Velt
Arastirma Dergisi 109 (2024), 123-126.

*% Bektasilige gbre Hac1 Bektds-1 Veli, Hz. ‘Alinin bir tezahiirii (zuhur bulmus hli) oldugu yaklasimi vardi Bkz. Vildyet-Ndame:
Manakib-i Haci Bektds-i Veli, 45-48; Ocak, Alevi ve Bektast inanclariin Islam Oncesi Temelleri, 185. Bu yaklagim, Bektasiligin teolojik
temellerinde Hz. ‘Ali sevgisinin ve Ehl-i Beyt'e bagliligin merkezi bir yer tuttugunu géstermesi agismdan Snemlidir.

*®  Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, 271; Hiiseyin HiisAmeddin, Amasya Tarihi, 2/462; Johan Elverskog, Buddhism and Islam on the Silk

Road (Pensilvanya: University of Pennsylvania Press, 2010), 173-174; Christopher P. Atwood, Encyclopedia of Mongolian and the

Mongol Empire (New York: Facts On File, 2004), 253.

% Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, 271; Ocak, Sart Saltik, 83.

' Ahmet Yasar Ocak, “Barak Baba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul, TDV Yaymlari, 1992), 5/62; Hasim Sahin,
“Yunus Emre’nin Seyhi Tapduk Emre”, Yunus Emre, ed. Ahmet Yasar Ocak (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligy, 2015), 211.

52 ‘Abdullah-i Kasani, Tarih-i Olcaytd, 70; Benaketi, Tdrih-i Bendketi, 475; ibnu’d-Devadari, Kenzu'd-durer ve cami‘u-gtirer, 9/150; ibn
Kesfr, el-Biddye ve'n-nihdye, 14/100.

% Sultan Olceytii'niin Sit mezhebine gecisiyle ilgili bilgi veren dikkate deger bazi arastirmalar icin bkz. Jean Calmard, “Le Chiisme
Imamite sous les Tlkhans”, LTran face & la domination Mongole, ed. D. Aigle (Téhéran: Institut Frangais de Recherche en Iran, 1997),
261-292; Judith Pfeiffer, “Twelver Shi‘ism as State Religion in Mongol Iran; An Abortive Attempt, Recorded and Remembered”,
Pera-Blitter 11 (Istanbul: Orient-Institut der DMG, 1997), 1-25; Umang, Sultan Olcdyti Muhammed'in Dini ve Fikr{ Diinyast (1304-1316),
90-129; Hanifi Sahin, ilhanhlar Déneminde Siilik (istanbul: Otiiken Yaynlari, 2010), 164-189.

393



Umang / Cumhuriyet Theology Journal, 29(1): 382-403, 2025

namaz aksatanlar1 kirk sopayla cezalandirmak {izere bir muhtesib tayin ettigi bilinmektedir.”* Ayni
hassasiyeti Cuma namaz konusunda da gésteren Barak Baba'nin,”® hac farizasini da yerine getirdigi
kaydedilmektedir.* Biitiin bu hususlar, Barak Baba'nin tasavvufl anlayisinin salt sdylemden ibaret bir
maneviyat olmayip, Islimi ibadetlerin titizlikle yerine getirilmesine de biiyiik énem atfettigini ortaya
koymaktadir. Lakin Barak Baba ve miiritlerinin Ramazan orucunu tutmadiklari® ve vecde gelebilmek icin
tipki seyhleri Sar1 Saltuk gibi hashas kullandiklarma®® dair goériisler de bulunmaktadir.”” Bu vaziyet,
onlarin ibadet anlayisinin bazi yénleriyle islami uygulamalardan ayrildigim ve kendilerine 6zgii bir
tasavvufi yaklasim benimsediklerini gostermektedir. Ote yandan, Barak Baba’nin Anadolu’da
Hristiyanlara karsi bir durus sergileyerek istanbul ve Trabzon hiikiimdarlarinin éldiiriilmesini arzuladig
ifade edilmektedir.”” Bu goriis, Barak Babamin Anadolu’daki faaliyetlerinin tasavvufl sirlar: asarak
dénemin din ve siyasi yapisinda da etkili oldugunu ortaya koymaktadir.

Devrin kaynaklarindan, Barak Baba'nin tasavvufl diisiincenin 6nemli temsilcilerinden biri olarak,
diinya malina deger vermeyen ve diinyevi zenginliklerden uzak durmay: bir yasam bicimi olarak

" cevabuyla sira digt

benimsedigi anlasilmaktadir. Bir soruya verdigi “fakirlere alay konusu olmak istedim
kiyafetleri tercih etme nedenini agiklayan Barak Baba, baska bir kayitta da, nefsini terbiye etmek amaciyla
bu tiir kiyafetleri sectigini belirtmektedir.” Uzerindeki elbiselerin diinyaya uygun olmadigini, bununla
birlikte amaglarinin i¢ alemi ve kalbi senlendirmek oldugunu, insanin igini ise yalnizca ytiice Allah'm
bilebilecegini dile getirmistir.”” Onun tutumu, tasavvufun temel ilkelerinden biri olan “zithd” anlayisinin
somut bir yansimasidir. Barak Baba, sade ve miitevazi bir yasam siirerken, zenginlikten ve gosteristen
kagmmay1 6giitlemis ve bu yontiyle cevresine ilham kaynagi olmustur. Bunlarin yani sira kaynaklardaki
kayitlardan, Barak Baba'nin Anadolu’da oldugu kadar iran’da da pek ¢ok miirit edindigi anlagilmaktadir.

Mesela Ulu Arif Celebi'nin Sultaniyye’ye yaptig1 ziyaret sirasinda Barak Baba’nin miiritlerinden Hayran

64

es-Safedi, A'yanul-‘asr ve a‘vanu'n-nasr, 1/441; fbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 14/96; tbn Hacer, ed-Dureru-kimine, 1/473; el-‘Ayni,

‘TkduT-cumadn, 4/ 405; ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sifi, 3/248; a.mlf., en-Nuctimu’zzdhire, 8/169-170; Golpinarh, Yunus Emre ve

Tasavvuf, 20; Ulken Anadolu’nun Dini Sosyal Tarihi, 122.

% el-Birzali, Tarthul-Birzali, 2/324; ibn Kestr, el-Biddye ven-nihdye, 14/95; el-‘Ayni, ‘Tkdu'l-cuman, 4/422; Gélpmarli, Yunus Emre ve
Tasavvuf, 19.

% ‘Abdullah-i Kasani, Tarth-i Olcaytd, 70.

7 el-“‘Ayni, Tkdul-cuman, 4/406; Kopriilii, “Tiirk-Mogol Samanizminin Tasavvufl {slam Tarikatlar1 Uzerindeki Tesiri”, 3; Ulken

Anadolu'nun Dini Sosyal Tarihi, 122; Ocak, Osmanli Imparatortugu'nda Marjinal Sifilik: Kalenderler (XIV-XVIL Yiizyillar), 72.

% Bir rivayete gdre Seyh Sar1 Saltuk, hashas kullandiklarin dile getirmistir. Bkz. Sarikaya M. Saffet vd., “Ibnii’s-Serrac’a Gére Sart
Saltuk”, Tasavvuf flmi ve Akademik Arastirma Dergisi 2/32 (2013), 86.

% Mélikoff, Hadji Bektach, 12-13; Ocak, “Yunus Emre: 13-14. Yiizyillar Arasinda “Bir Garip Dervis-i Kalender-revis” Yahut Once
Kendi Zaman ve Zemininin insani”, 96.

7® Haydar Diri6z, “Kutb til-Alevi'nin Barak Baba Risalesi Serhi”, Tiirkiyat Mecmuast 9, (1951), 168; Peacock, Islam, Literature and Society
in Mongol Anatolia, 217.

7 es-Safedi, Ayanul-asr ve a‘vanun-nasr, 1/441; Képriilii, “Tiirk-Mogol Samanizminin Tasavvufl islam Tarikatlar1 Uzerindeki

Tesiri”, 3.

7 el-‘Ayn, Tkdu-cuman, 4/ 405.

73 ibn Kestr, el-Biddye ve'n-nihdye, 14/96; Golparli, Yunus Emre ve Tasavvuf, 20. Barak Baba'nin bu diisiincesi, Hac1 Bektas-i Veli'nin

manevi arinma anlayistyla 6rtiismektedir (bkz. Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, haz. Ali Yilmaz vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 2007), 34-35). Hac1 Bektas-i Veli diistincesinin degerler egitimi agisindan ele alindig1 bir inceleme icin bkz. Selim Kaya,

“Hac1 Bektas Veli Diisiincesinin Degerler Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi

(Aralik 2021), 511-535.
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Emirci ile gortisiip dostluk kurdugu kaydedilmektedir.* Mezk{ir kayit, Barak Babanin tasavvufl
anlayisinin mahalli sinirlar asarak bolgesel diizeyde etkili oldugunu ve miiritlerinin genis bir niifiz sahasi
teskil ettiklerini gostermektedir. Hatta Barak Baba’nin miiritleri kurduklar “Barakiyye” tarikat: ile
varliklarini flhanlilardan, Timurlular dénemine kadar iran ve Anadolu cografyasinda siirdiirmiislerdir.”

4, Barak Baba ve Samanizm

Barak Baba ve miiritlerinin bilhassa Sam’a geldikleri siradaki giyim tarzlari, davranislari ve genel
tavirlari, ddnemin Arap kaynaklarinda ayrintil bir sekilde kaydedilmistir. S6z konusu kayitlar, dinf ve
Samanistik kimliklerinin tespitinde 6nemli bir delil niteligindedir. Bu ifadeden, Barak Baba ile birlikte
seyahat eden yiiz kisilik miiridin ayri tarzda giyindikleri aktarilmaktadir. Baslarinda, her iki tarafta
boynuz sekli bulunan kege kiilahlar tasidiklari, sag ve sakallarinin kazinmis, ancak biyiklarinin giir oldugu
nakledilmektedir. Elbiselerinin beyaz renkte oldugu, boyunlarinda ise kiiciik ¢anlar ve boyali asik
kemiklerinden yapilmus kolyeler takildig1 kaydedilmektedir.” Uzun bir sopa ve tahta bir kili¢”” kullanan
Barak Baba, davulun’ ritmi esliginde raks ederken, ona ¢anlarin ve kemiklerin {irkiitiicii sesleri eslik
ederdi. Ekstaziye ulasmak i¢in hayvan benzeri sesler ¢ikarirdi. Trans halindeyken, epileptik veya histerik
bir durum sergiler ve dervislerin ekstazi sirasinda séylediklerine benzer, anlasilmaz sézler mirildanirdi.
Bu tasvir, samanin vecd hili siirecindeki davranislarina uygun bir 6rnektir.” S6ziin biiyiik bir deger
tasidigina inanmalarmin epistemolojik kokeni, Sibirya Samanlarinin sozii gizli bilginin kaynag: olarak
kabul etmelerine kadar uzandigy ifade edilmektedir.”

Yukaridaki malumat, Barak Baba ve miiritlerinin giyim tarzlari ve davranslar1 agisindan
Samanist geleneklerle giiclii bir bag kurduklarimin 6nemli bir kanitidir. Samanizm’de, hususen
dogaiistii giiclerle iletisim kurabilen ve ruhsal yolculuklar yapan sahsiyetlerin kullandigi semboller
ve geleneksel giysiler olduk¢a 6nemlidir. Baslarindaki boynuz sekli bulunan kege kiilahlar,
Samanizm’de 6nemli bir yere sahiptir. Boynuzlar, hayvanlar ve doga giiclerinin simgesi olarak,
Samanlarin ruhsal yolculuklarinda kullandiklar: tilsimlar arasinda yer alir. Bu semboller, ruhsal

7 EflAKS, Ariflerin Menkibeleri (Mendkibu'l-arifin), gev. Tahsin Yazici (fstanbul: Hiirriyet Yaymlari, 1973), 2/250. Ayrica bkz. Umang,
Sultan Olcdytii Muhammed'in Din ve Fikrf Diinyast (1304-1316), 145.

Golpmarh, Yunus Emre ve Tasavvuf, 19, 43-44; Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, 334; Iréne Mélikoff, De l'Epopée au Mythe: Itinéraire
turcologique (Istanbul: Tsis Press, 2011), 203.

76 el-Birzali, Tarihu'-Birzali, 2/324; es-Safedi, A'yanuI-asr ve a'vanu'n-nasr, 1/441-442; ibn Kes’r, el-Biddye ve'n-nihdye, 14/95; ibn Hacer,
ed-Dureru’l-kimine, 1/473; el-‘Ayni, ‘Tkdul-caman, 4/405-406; ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 3/247-1249; a.mlf., en-Nuclimu’z-
zdhire, 8/169.

Saman ayinlerinde, vecd haline gegmek icin davulun yarn sira kétii ruhlarla miicadelede kullarilan tahta kili¢ da 6nemli bir

75

77

ritiiel aracidir. Bkz. inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve Arastwmalar, 80; Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarmm Islam Oncesi
Temelleri, 179-182.

Davul, Saman’'m ruh géctinde ve baska bir boyuta ulasmasinda temel bir unsurdur. Bkz. Bayat, Ana Hatlartyla Ttirk Samanligi, 224-
225,

72" Mélikoff, Hadji Bektach, 12. Barak Baba, vecd halinde agzindan képiikler gelir, eksik ve anlarm belirsiz ciimleler mirildanird: (bkz.
Ulken, Anadolu’nun Dinf Sosyal Tarihi, 77-79; G8lpmarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, 255-275). Yukarida da ifade edildigi {izere Barak
Baba, bu tiir davraniglari “afyon” etkisiyle sergilemekteydi (bkz. Mélikoff, Sur les Traces du Soufisme Turc, 136; Ocak, “Yunus Emre:
13-14. Yiizyllar Arasinda “Bir Garip Dervis-i Kalender-revis” Yahut Once Kendi Zaman ve Zemininin insani”, 96). bn Sina,
afyonun el ve ayaklarda hissizlik, tisiime, kagint, bas dénmesi, nefes darligy, sararma, hickirik, dilde tutukluk, hareket isteksizligi
ve hafif uyku hali gibi etkiler biraktigini kaydetmistir. Bkz. fbn Sin4, el-kantin fit-tibb, gev. Esin Kahya (Ankara: Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yaynlari, 2017), 4/434.

Bayat, Ana Hatlartyla Tiirk Samanhgi, 172.
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gliclere ve doganin ilahi enerjilerine agilan bir kapi olarak gériilmektedir.* Sag ve sakallarinin
kazinmis olmasi da Samanist uygulamalarda siklikla gériilen bir tarzdir. Saglarin kazinmasi, ruhsal
arinmayi1 ve saf bir manevi yolculuga ¢ikmay1 simgelerken giir biyiklar1 olgunluk, giic ve manevi
bilgelik gibi Samanist ve tasavvufi inanglarla iliskilendirmek miimkiindiir.*” Bununla birlikte beyaz
elbiseler, safli§in ve arinmanin bir simgesidir ve Samanist inanglarda, beyaz renk genellikle ruhsal
safiyeti ve yiiksek manevi bir durumu temsil etmektedir.” Beyaz giysiler, Barak Babanin kutsal ve
ilaht bir misyon tasidigina dair bir isareti diistindiirtmektedir. Kiiglik ¢anlar ve asik kemigi kolyeler,
Samanist gelenekte tilsim ve dini arag olarak, ruhlari celbetme veya korunma amagli kullanilirdr.™
Hayvan seslerini taklit etmek, Barak Baba ve miiritlerinin doga ve ruhlarla kurdugu bag:
yansitmaktadir. Nitekim Samanlarin, ruhi yolculuklarinda kendilerine eslik eden hayvanlarla
ozdeslestigi bilinmektedir.*® Ayrica Barak Baba'nin bu sekilde vecd ve istigrak haline girdikten
sonra gelecege dair gesitli kehanetlerde bulundugu ifade edilmektedir.*® Bu vasiflar, Barak Baba'nin
hem tasavvufi bir 6nder hem de batini kudretlerle donanmis, toplumu manevi yonden etkileyen
Samanist bir sahsiyet olarak telakki edildigini géstermektedir.

Barak Baba'nin Sam’da dervisleriyle birlikte davul esliginde raks etmesi, kiyafetleri ve baz
ifadeleri, Stinnt halk tarafindan zindiklikla itham edilmesine yol agmistir. Bunun tizerine, biyiklari
“stinnet tizere” kisaltilmis, boynuzlu kiilahlar1 ¢ikarilmistir.*” Barak Baba ve miiritlerine yonelik
hiciv dolu manzumeler halk arasinda yayilmis,” bilhassa Samli ¢ocuklar tarafindan ezberlenip

81 Samanizm’de baglik, manevi otorite ve kimligi belirleyen dnemli bir unsurdur. islam tarikatlarinda ise “tag” olarak

adlandirilmaktadir. Miisliiman Kirgiz ve Kazaklar arasinda “baksi” adi verilen samanlar, genellikle kiyafet acisindan
digerlerinden farklilasmaz, ancak baghklar: kus tiiyii ve siislemelerle dikkat cekmektedir. Altay Samanlarinin baghklar deri,
kus tiiyii ve demirle siislenirken, Buryat Samanlar1 uglari kivrik demir boynuzlu bir ¢ember kullanmaktaydi. Alarski
Buryatlari arasinda da boynuzlu baglik rivayetleri bulunmaktadir. Bkz. Képriilii, “Tiirk-Mogol Samanizminin Tasavvufi islam
Tarikatlar1 Uzerindeki Tesiri”, 4. islam tarikatlarmda kiilahin 6nemi igin ayrica bkz. Baba Haci ‘Abdu’r-Rahim, Kalender-ndme
(Addbu’t-tarik), nsr. Mehran Afsari (Tahran: intisarat-i Cesme, 1395/2016), 149-155.
82 Kopriilit'ye gore tiragh sakal ve uzun biyiklar, eski samanlarin islamlasmis tarzlarina isaret etmektedir. Yazar, Kirgiz ve Kazak
baksilarmin dualarinda uzun biyikl velilerden séz edildigine dikkat gekerek, Ebu Diilef'in Bograg Tiirk boyundaki tiyelerin
genellikle sarkik biyikli ve tiras edilmis sakalli olduklarmi kaydetmesiyle iliskilendirmektedir. Bkz. Képriilii, “Ttirk-Mogol
Samanizminin Tasavvufl islam Tarikatlar1 Uzerindeki Tesiri”, 4.
8 Samanizm’de “beyaz” rengin nemiyle ilgili bazi Srnekler icin bkz. inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve Arastirmalar,
54,55, 62, 64.
*  Mesel4, Tiirk gocebeleri arasinda, asik kemigi kullanilarak fal agma gelenegi yaygindi. Bkz. inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm
Materyaller ve Arastrmalar, 156; Gomeg, Samanizm ve Eski Ttirk Dini, 80.
% Kafiye Ozlem Alp - Serviye Mutlu, “Saman Sembollerinin islev ve Anlam Kodlar1”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi 14/35
(2021), 1015-1016.
Ocak, Alevive Bektasi inanclarmin Isldm Oncesi Temelleri, 156.
¥ el-Birzali, Tarthul-Birzdli, 2/324; el-*Ayni, ‘Tkdul-cumdn, 4/425; Ocak, “Barak Baba”, 5/62; Umang, Sultan Olcdyti Muhammed'in
Dini've Fikri Diinyas (1304-1316), 144.
8 Unlii sair Siracu’d-din el-Haccar'dan naklen su iki beyit aktariimaktadir:
Beyt:
““Acem ca’etna min cevvi'r-Rim
Hiir tahayyere fihd'l-efkar”
Terclimesi:
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Rum diyarindan bize yabancilar geldi
Akallarin sasip kaldigi sekiller
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alayc bicimde kendilerine yoneltilmistir.*” Biitiin bu malumati esas alan Hiiseyin Hiisameddin,
Hilmi Ziya Ulken, Abdiilbaki Gélpinarli ve Ahmet Yasar Ocak gibi arastirmacilar, Barak Baba'nin
samanik ozelliklerini biiylik 6l¢lide koruyan ve Kalenderiyye anlayisina mensup bir Tiirkmen
babasi oldugu sonucuna varmislardir.” S6z konusu degerlendirme, Barak Baba’nin yasam tarzi ve
toplumsal etkilerinin, samanik geleneklerle islim’in mistik 6gretilerini bir araya getirdigini ortaya
koymaktadir. Bu arastirmacilar, Barak Baba'nin 6zellikle samanik mirasini Kalenderiyye'nin 6zgiin
yapisiyla harmanlayarak hem manevi hem de kiiltiirel bir onciiliik sergiledigini hakli olarak one
stirmektedirler.

Sonug

Bu ¢alismada ortaya konan bulgular dogrultusunda tasavvuf ile Samanizm arasinda, evvela
Tiirkistan ve Hordsan'da, ardindan Anadolu’da ortaya c¢ikan bazi gruplarin anlayis ve
uygulamalarinda kayda deger benzerlikler tespit edilmistir. Farkl: tarihsel ve kiiltiirel kokenlere
sahip bu iki 6greti, bireyin i¢sel yolculugu ve manevi rehberlik anlayisi1 bakimmdan dikkat gekici
benzerlikler sunmaktadir. Her iki gelenek de insanin ruhsal gelisimini ve olgunlasmasinm
saglayacak manevi bir siireg olarak goriilmekte ve bu siirecte, bir rehber sahsiyetin (saman ya da
seyh) énemli bir rolii bulunmaktadir. Bununla birlikte, isldm tasavvufu ile Samanizm arasindaki
ortak yonler yalnizca ritiel diizeyde kalmamis, ayni zamanda doga ile kurulan temsili
miinasebetler ve mistik tecriibelerin aktarimi noktasinda da kendini géstermistir. Bu ¢ercevede,
her iki gelenekte de manevi olgunlasma siireci, belirli semboller, trans halleri ve i¢sel derinlik
yoluyla anlamlandirilmaktadir. Béylece Samanizm ile tasavvuf arasindaki benzerlikler, dini-
kiiltiirel etkilesimlerle paralel olarak, insan ruhunun manevi yolculuguna dair ortak bir anlayisi
yansitmaktadir.

Barak Baba, 13. yiizyilin sonlari ile 14. yiizyilin baslarinda Tiirk-Mogol $amanizm’i ile Anadolu
tasavvuf gelenegi arasinda giiclii bir képrii olusturmus 6nemli bir siift ve Tiirkmen seyhi olarak 6ne
cikmistir, Hem heterodoks isldm anlayisi hem de Samanistik geleneklerle zenginlesmis dzgiin bir
manevi kimlik sergileyen Barak Baba, tasavvufun sinirlarini genisleten bir diisiinceye sahipti. Onun
yasami, dervislik arayisindaki yogun tasavvufl deneyimlerin yani sira Samanistik etkilerin islamt
gelenek icinde nasil harmanlandigini géstermesi agisindan dikkate degerdir. Donemin Tiirkmen
seyhlerinden Sar1 Saltuk’un etkisiyle sekillenen tasavvufi anlayisi, onun Anadolu ve 6tesinde genis
bir niifiz olusturmasinm saglamistir. flhanl hiikiimdarlari Gazan Han ve Sultan Olceytii

Beyt:
“Lehiim kur(in misle’s-siran
iblis yesthu minhum zinhar”
Tercilimesi:
Okiiz gibi boynuzlari var
iblis bile korkar onlardan kacar
(bkz. el-‘Ayni, ‘Tkdu’l-cuman, 4/423; Hiiseyin Hiisdmeddin, Amasya Tarihi, 2/462; Ulken, Anadolu’nun Dinf Sosyal Tarihi,
123, 142).
% ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine, 1/473.
*  Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, 2/461, 463; Hilmi Ziya Ulken, “Anadolu’da Dini Ruhiyat Miisahedeleri”, Maarif
Mecmuast 13-14 (1340/1924), 443; Golpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, 49; Ocak, Babailer Isyani, 197.
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donemlerindeki diplomatik gérevleri, Barak Baba'nin stifi kimliginin yani sira, siyast etkinligini de
ortaya koymustur.

Kalenderiyye anlayisinin Haydariyye koluna mensup bir sift olan Barak Baba, Anadolu tasavvuf
geleneginde Tiirk-Mogol Samanizmi’nin unsurlarini barindiran bir anlayisin temsilcisi olmustur.
Bilhassa davul ve ¢ingirak esliginde raks ederek hayvan seslerine benzeyen garip sesler ¢ikarmasi,
onun tasavvuf yolundaki derin deneyimlerini ve mistik halini agikca yansitmaktadir. Tiirk-Mogol
Samanizm’i ile Anadolu Tasavvufu arasinda giiclii bir etkilesim kurarak 6nemli bir tarihi sahsiyet
hiline gelen Barak Baba; yasam tarzi, 6gretileri ve takipgileri araciligiyla aktarilan diisiinsel mirasi,
Samanistik uygulama ve geleneklerin Anadolu islam tasavvufuyla nasil bir senteze ulastigini gézler
oniine sermistir. Onciiliigiinii yaptig1 hareket, dini ve sosyo-kiiltiirel agidan derin izler birakmustir.
Tasavvufl dgretilerle eski Tiirk-Mogol inanglarimi harmanlayan Barak Baba, Islaim’in geleneksel
anlayisini heterodoks inanglarla kaynastirarak 6zgiin bir tasavvufi diisiince gelistirmistir.
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