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Muhammet Yildiz** Metin Yurdagiir®

Ozet

Bu makale, Osho'nun kader ve ézgiirlik kavramlarina iliskin ¢zgtn felsefi
yaklasimini, tarihsel, bilimsel ve varolussal baglamlarda kapsamli bir sekilde ele
almaktadir. Kader genellikle “insan yasaminin 6nceden belirlenmis oldugu”
dustincesiyle iliskilendirilirken, 6zgtr irade “bireyin bu belirlenmislik karsisinda
secim yapabilme kapasitesini” ifade eder. Osho, bu iki kavrami kendine 6zgi bir
yaklasimla yorumlayarak, insanin ézgiir irade sahibi olmasini bilingsel farkindalik
tizerinden yeniden tanimlamaktadir. Ona gore, insan yalnizca fiziksel ve biyolojik
kosullarin belirledigi mekanik bir varlik olmayip, her an kendi 6ziinti gerceklestirme
(yaratma) potansiyeline sahiptir.

Noroloji, genetik ve biyokimya alanlarindaki yeni bilimsel gelismeler, insan
davranislarinin biiytik 6l¢iide biyolojik stirecler ve cevresel faktorler tarafindan
belirlendigini iddia ederek “dzgtr irdde” kavramim sorgulamaktadir. Osho ise,
mekaniklik ifade eden bu yaklasimlarin riskleri konusunda uyarida bulunmakta,
insanin biling dizeyindeki farkindalikla bu belirlenimlerden siyrilabilecegini 6ne
stirmektedir. Osho’ya goére ozgurlik, yalmzca bireyin fiziksel ya da toplumsal
kisitlamalar1 asmasi degil, ayn1 zamanda kendi varolusunu yaratici bir tarzda
sekillendirmesi anlamina gelir.

Bu baglamda ¢alismamizda, Osho'nun kader konusuna yaklasimi, 6zgurlik
anlayisi ve determinist diisiincelerin insan 6zgiirliigii tizerinde olusturdugu riskler
incelenmektedir. Bunun yaninda arastirmamizda Osho’nun, insanin sorumlulugu ve
ozgurligl arasindaki iliskiyi 6n plana ¢ikararak, “6z” ve “kisilik” kavramlarina
yaklasimi ve 6zgiir irdde konusunda bilingsel farkindaligin énemine yaptigi vurgu
ele alinmaktadir. Ayrica onun varolus felsefesinin temel problematigi olan “varlik ve
6z” tartismalarina yaklasimini, varolus felsefesini nasil degerlendirdigini, insanin
varolussal sorumlulugunu ve yaratici potansiyeline iliskin olarak ortaya koydugu

goruslerin ifade ettigi degeri kelam acisindan tespit etmeye ¢alisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Kader, Ozgtlrlijk, Biling, Varolus, Oz, Kisilik,
Osho.

Evaluation of Osho's Views on “Destiny and Freedom”
Abstract

This article comprehensively analyses Osho's unique philosophical approach to
the destiny and freedom in historical, scientific, and existential contexts. While
destiny is usually associated with the idea that ‘human life is predetermined’, free will
refers to ‘the individuals capacity to make choices in the face of this
predetermination’. Osho interprets these two concepts uniquely and redefines
human freedom through conscious awareness. According to him, humans are not
merely mechanical beings governed by physical and biological conditions but possess

the potential to realize (or create) their essence at any moment.
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New scientific developments in neurology, genetics and biochemistry
question the concept of ‘free will', claiming that biological processes and
environmental factors largely determine human behavior. On the other hand,
Osho warns of the risks of these mechanistic approaches and suggests that
human beings can be freed from these determinations through awareness at the
level of consciousness. According to Osho, freedom means overcoming physical

or social constraints and creatively shaping one's existence.

In this context, this study analyses Osho's understanding of destiny, freedom,
and the risks that determinist approaches pose to human freedom. Furthermore,
we explore his emphasis on the relationship between human responsibility and
freedom, his approach to “essence” and “personality,” and the importance of
conscious awareness in discussions of free will. In addition, an attempt will be
made to determine his approach to the discussion of ‘existence and essence,
which is the fundamental problem of existential philosophy, his evaluation of
existential philosophy, and the value of his views on existential responsibility

and creative potential of human beings in terms of theology.

Keywords: Kalam, Destiny, Freedom, Consciousness, Existence, Essence,

Personality, Osho.

Giris

Kader, irade ve 6zgurliik kavramlari, insanligin varolussal sorgulamalarinda merkezi bir
rol oynaya gelmistir. Ge¢misten guntumiize kadar, bu kavramlar farkli kilttrlerde, felsefi
sistemlerde ve dini inamislarda derinlemesine tartisilmustir. Islam tarihi dikkate alindiginda,
farkli yaklasimlar olmakla birlikte, kader kavrami genellikle “insan yasaminin 6nceden
belirlenmislikle sekillendigi” fikriyle iliskilendirilirken; irdde ve ozgurluk, “bireyin bu
belirlenmislik karsisindaki secimlerini ve karar alma yetisini” ifade etmektedir. Ancak bu
kavramlar, tarihsel baglamda ¢ogunlukla birbirine zit olarak ele alinmis ve birer diisiinsel

catisma seklinde degerlendirilmistir.

Modern bilimsel gelismeler, kader ve 6zgiirlik tartismalarini yeni bir boyuta tasimistir.
Ozellikle nérobilim, genetik ve biyokimya gibi disiplinler, insan davranislarinin biiyiik dlciide
biyolojik mekanizmalar ve cevresel faktorler tarafindan sekillendigini one stirerek, 6zgtir irdde
kavramini yeniden tartismaya agcmstir.' Bubaglamda, 6zgtir irddenin bir yanilsama oldugu veya
sinirli bir alanda islev gérduigti yoniindeki iddialara cevap verilmesi, insanin ceza veya muikafatla
karsilagsmasinin 6n kosulu olan tercih etme giictiniin temellendirilmesi, kelam acisindan dikkate

deger bir husus olarak karsimizda durmaktadir. Yapilan tartismalar ve bilimsel gelismeler

Bu konu ile ilgili detayh bilgi almak i¢in bakiniz. Mehmet Odemis, Kelimi Acidan Nérobilim Verileri Baglaminda [rade

Ozgiirliigl'i (Kahramanmaras: Kahramanmaras Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittst, Doktora Tezi, 2020); Nursena Cetingtl,
“Benjamin Libet'in “Ozgiir Irade Deneyi”, Bilimsel Elestirileri ve Kelami Perspektifi”, Kader Dergisi, 21/1 (2023), 320-349; Berat
Sarikaya, Genlere Miidahale-ilahi Kader Iliskisi ve Dogurdugu Bazi Teolojik Problemler (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013); David Eagleman, Incognito, gev. Zeynep Arik Toza (istanbul: Domingo Yayinlari, 2020);
Enis Doko, “Cagdas Norobilim ve Dini Tecriibe: Noroteolojik Tezler Bir Zihinsel Durum Olan Tanri inancini Yanlislayabilir mi?”,
MetaZihin: Yapay Zeka ve Zihin Felsefesi Dergisi, 1/2 (2018), 211-226; Mustafa Koylt, Cemil Orug, “Dini inancin Temellerinin
Bilimsel ve Teolojik Degerlendirmesi: Néroteoloji”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi, 25/2 (2021), 547-560.
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kelamin temel problemlerinden birisi olan kader ve irdde konusunun giincel veriler dikkate

alinarak tekrardan ele alinmasinin énemini ortaya koymaktadir.

Noroloji, noéropsikoloji, néroteoloji, biyokimya ve genetik biliminin kader ve irade
konusunda farkli yaklasimlara kapi aralamasi, bu konudaki risklere dikkat c¢ekmesi ve
uyarilarda bulunmasi agisindan Osho'nun® goérislerinin degerlendirilmesinin alana katki
saglayacagin1 distinmekteyiz. Nitekim Osho, bu tiir bilimsel yaklasimlarin bireyin 6zgurlik
kapasitesini tehdit ettigini distinmekle birlikte, bilincin bu mekanik belirlenimlerin 6tesine

gecebilecek bir alan sundugunu ifade etmektedir.?

Modern bilimsel gelismeler felsefi acidan ele alindiginda, Osho'nun kader ve 6zgiirlitk
anlayisi, varoluscu diistincenin temelleriyle de ortismektedir. Varoluscu filozoflar, insanin
6ziint 6nceden belirlenmis bir yapi olarak degil, bireyin kendi secimleri ve eylemleriyle yaratilan
bir stire¢ olarak gérmuslerdir. Osho “biling ve farkindalik” kavramlarini insan 6zgurltgiinin
merkezine yerlestirerek probleme 6zgiin bir katki sunmaya calismaktadir. Nitekim ona gore
insan, sadece kendi kararlarinin sonuglarindan sorumlu olmakla birlikte ayn1 zamanda bu

kararlarla kendi “6ztinii” de olusturmaktadir.*

Bu makalede Osho'nun, kader ve 6zgurlik anlayisi sistematik bir sekilde ele alinarak,
modern bilimsel yaklasimlar ve felsefi tartismalar baglaminda degerlendirilmeye calisilacaktir.
[Ik olarak, kader kavramuyla ilgili genel bilgiler verilecek, sonrasinda Osho'nun kader ve insan
dogasina iliskin gorisleri incelenecek; ardindan ozgurlik kavrami ve bilincin 6zgiirlik
tizerindeki etkisi detaylandirilacaktir. Ayrica, modern bilim ve onun insan davranislarini
aciklama konusundaki yaklasimi ele alinacak, Osho'nun bu gelismelere yonelik elestirileri

analiz edilecektir.
1. Kader Kavrami ve Bu Konudaki Farkli Goriisler

Sozlikte: “Yaratmak, planlamak, 6l¢iilti yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek ™
anlamlarina gelen kader, dini bir terim olarak: “Olacak seylerin zaman ve mekanini, evsaf ve
havassini ve sair tefasilini Allahin bilip ezelde takdir ve tahdid etmesi™ seklinde tanimlanmistir.”
Kisinin “kader, irdde ve 6zguirluk” kavramlarina ytklemis oldugu anlam durumuna goére, bu

kavramin tanimi da farklilasmaktadir.

% Gergek ismi “Chandra Mohan Jain” olan Osho, 1931 yilinda Hindistan'in Madhya Pradesh eyaletine bagl Kuchwada kéytinde
dogmus ve 1990 yilinda Hindistan da 6lmus mistik ve spiritiiel bir diistntirdiir.

3 Osho, Kader, Ozgiirhﬁk ve Ruh, cev. Isil Olmez (1stanbul: Butik Yayincilik, 2022), 128-130.

4Osho, Kader, Ozgiirhﬁk ve Ruh, 122-156.

* Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1star1bul: TDV Yayinlari, 2001), 24/58-63.

6 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [Im-i Keldam Dersleri (1stanbul: Evkafa 1slémiyye Matbaasi, 1339-1342), 315.

7 Kader kavramina yiiklenen anlamlar i¢in bakiniz. Eba Manstr el-Mattridi, Kitabti't-Tevhid, tahk. Fethullah Huleyf (Beyrut:
Dari’l-Fikr, 2000), 234; Ebii'l-Hasan el-Es‘ari, el-Liima“ fi'r-Reddi ald Ehli’z-Zeyg ve'l-Bida’, tahk. Richard M. Frank (Beyrut:
Dart’l-Mesrik, 1999), 85; imam Gazzali, el-Iktisad fi’l-Itikad, tahk. ibrahim Agah Cubukcu ve Hiiseyin Atay (Ankara: Tturkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002), 156.
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“Kader/takdir” kavramlari, Kur'an-1 Kerim'de genel olarak, “dlciili yapma®, olciila
yaratma® ve tabiatin diizenli isleyisi ile ilgili kurallari belirleme”® gibi anlamlarda
kullanilmistir.'' Bu baglamda ise kader: “Allahin varliklari, tabiati ve onun isleyisini bir 6l¢tiye
ve dlizene gore yaratmasini” ifade etmektedir.'* Tabiatin 6l¢iilii bir sekilde isleyisini ifade eden
kader, “belirli ve kesin” iken; insanin, Allah ve diger varliklarla olan iliskisinde kendi tercihiyle

karar vermesi “kesinlesmemis ve belirlenmemis” kader olarak aciklanabilir.!?

Alemde insan disindaki biitiin varliklarin Allahin emrine uymasi ve O'nun karsisinda
boyun egmesi stz konusudur. Nitekim Allah, bir seyi yaratmay1 murad ettiginde onun icerisinde
barindirdig: kabiliyeti ve mahiyeti de var eder. Boylece var olan her sey, bir diizen ve 6lcia
icerisinde evrende etkin rol oynamaya baslar. Allahin ezeli ilmi ile belirledigi, kudret ve irddesi

ile var ettigi her sey, O'nun emrine ve kanunlarina uygun hareket etmektedir.

Kur'an’da tabiatin, Allahin buyrugu ve emri tizere koymus oldugu kanunlara uygun olarak
hareket etmesi; “Geceyi kisaltarak giindiize, giindiizii kisaltarak geceye katan O’dur. Her biri
belli bir zamana kadar kendi yoriingesinde akip giden gtinesi ve ayi sizin istifadenize sunan da
O'dur. Iste sizin rabbiniz Allah budur; mutlak hiikiim ve hiikiimranlik O'nundur.”* seklinde
ifade edilmistir. Bu durumun tek istisnasi kendisine sunulan seceneklerden birisini “tercih etme
giicti” verilen insandir."”s Insanin tercih etme potansiyeline gore yaratilmis oldugu gercegi ise;
“Insan nefsine ve ona kabiliyetler verene; ona kétii ve iyi olma yeteneklerini yerlestirene
andolsun ki, nefsini arindiran kimse kurtulusa ermistir. Onu kétiiliikklere bogan da ziyan

”16

etmistir.”® ayetinde acikca belirtilmistir.

Kader konusuna, Allah1, insani, tabiat1 ve diger canlilari ilgilendirmesi bakimindan farkh
yaklagsimlarda bulunulmustur. Bu konunun ¢éziimiinde Allahin insan, tabiat ve diger canhlar ile
kurdugu iliskiye biitiinctil agidan yaklasmak 6nemli bir husustur. Kader ile ilgili tartismalara
Allahin ilim, irdde ve kudret sifatlarindan yola ¢ikarak yaklasmak, mahiyet itibariyle metafizik
konulari icermesinden dolay1, sorunun ¢ézimiini giiclestirmektedir.!” Meseleye adalet, insanin
ozgurlugy, fiillerinin doguracagi sonuglar ve sorumluluk gibi konulari i¢eren ahlaki yénden
yaklagsmak ise,bu probleme ¢éziim tiretme noktasinda, konuyu metafizik agidan ele almaya gore

daha kolay goziikmektedir.'®

Sel-A’la 87/2-3.

% el-Kamer 54/49; el-Furkan 25/1-2.

10Y{inus 10/5; el-En’am 6/96.

' Yavuz, “Kader”, 24/58-63. Detayh bilgi icin bakiniz. Serafeddin Golciik, Bakillani ve Insanin Fiilleri (Ankara: Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1997), 219.

12 {lhami Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 120.

13 {lhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2011), 98.

4 Faur 35/13.

15 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, ¢ev. Alparslan Ac¢ikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011),61.

16 es-Sems 91/7-10.

7 Omer Aydin, “Kur'an’da Kader ve Ozgiirliikk”, Kur’an Mesaji [Imi Arastirmalar Dergisi 4 (Subat 1998),79.

'8 Saban Ali Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 69.
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Kelam tarihinin ilk dénemleri incelendiginde, insan fiillerinin ortaya ¢ikmasinda farkh
yaklasimlar olsa da genel olarak iki temel goriis karsimiza ¢cikmaktadir. Bu goriislerden birincisi,
fiillerin meydana gelmesinde insanin herhangi bir giictiiniin olmadiginy, fiillerin ilahi irdde ve
kudret ile meydana geldigini iddia eden cebri anlayistir.’ Bu goriise gore fiilin meydana
gelmesinde insan pasif durumdadir. Ikinci goriis ise, fiillerin meydana gelmesinde ilahi irade ve
kudretin etkin olmadiginy, yani fiilin insanin kendi irdde ve gliciiyle meydana geldigini savunan

kaderi anlayistir.?°

[k dénem kader tartismalarinda Hasan el-Basri'nin (6. 110/728)*' gériisleri de énemli bir
yere sahiptir. Allahin kudretinin, irddesinin ve ilminin séz konusu oldugu yerlerde kader
kelimesi Allahin kontrolinii ve O'na baghlig: ifade etmektedir. Genel anlamiyla kader, takdir
etmeyi ifade ederken; farklilk kisinin kader anlayisinin pratik olarak onun yasamina
yansimasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Hasan el-Basri, pratik olarak ahlaki determinizmi ve
kisinin secimlerinden sorumlu tutulmasini engelleyici bir kader anlayisini elestirmekte ve
Allahin mutlak manada kudret ve irdde sahibi olmasini kabul ederek 6zgur irddeyi ifade eden

bir anlayis1 benimsemektedir.?

Sistematik dénem kelam ekollerinden Matiiridiligin “kulun fiili irdde etmesine binaen
Allah1n fiili yaratmasi” seklinde 6zetlenebilecek, “hikmet anlayisina” dayili, ciizi irdde ve kulli
irade goriisii,?> Imam Es'ari'nin (6. 324/935-936)** “kulun fiillerinin tamamen Allahin kudreti
ile meydana gelmesi” seklinde o6zetlenebilecek, “kudret anlayisina” dayali “kesb goriisi” ve
Mu'tezile’'nin “kul, fiillerini kendi iradesi ve kudreti ile yapar” seklinde 6zetlenebilecek “adalet
anlayislarina” dayanan gorisleri, kader anlayisi ve kullarim fiilleri konusundaki temel Islami

yaklasimlari gostermektedir.?

Maturidilerin “kulun fiili irdde/kesb etmesi ve buna uygun olarak Allahn fiili yaratmasi”

fikri, Allahin ‘ilim’ sifatin1 6ncelemelerinin bir sonucudur. Es'arilerin goriist ise Allahin ilim

19 Detayli bilgi i¢in bakiniz. Eb Mansar el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 258-261; Muhammed b. Abdurrahman es-Sehristani, el-
Milel ve'n-Nihal, tahk. Ahmed Fehmi Muhammed (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1992), 83-85; Sehmus Bayler,
Islam Diisiincesinde Ik Kaderiler veya Mu'tezili Diistincenin Tesekkdil Stireci, (Van: Van Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2023), 98-100; Bekir Topaloglu, Keldim [Imine Giris (Istanbul: Damla Yayinevi, 1993), 283-294. Metin Yurdagtr,
Kelam Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlari, 2019), 130-131.

20 Sa‘diiddin et-Teftazéani, Serhu’l-Makasid. Tahk. Abdullah Necati (1stanbul: Sirket-i Sahéfiye, 1881),237-240; Muhit Mert, Keldm
Tarihinin Problemleri (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2012), 28-34; Muhammet Yildiz, Cerkesizide Mehmed Tevfik
Efendi'nin Kelami Gériisleri (Karabiik: Karabiik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittsi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 76.

21 Detayli bilgi i¢in bakiniz. Muhammed b. Abdurrahman es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 97-99; Stleyman Uludag, “Hasan-1
Basri”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/291-293.

22 Abdurrahman Ibnii'l-Cevzi, Talbisii Iblis, tahk. Seyyid el-Ciimeyli (Beyrut: Darii1-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 233-235; Julian
Obermann, “Islam’in ilk Déneminde Politik Teoloji”, cev. Muhit Mert, Kelam Arastirmalari Dergisi, 4/2 (2006), 120-121.

2 Siddik Korkmaz, “Insan Fiillerinin Yaratilmasi Problemi-Kullarin Fiilleri ve Yedi Mezhep Risalesi Ornegi”, Necmettin Erbakan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 41/41(2016), 25.

24 Detayh bilgi icin bakiniz. Irfan Abdiilhamid Fettah, “Es’ari, Ebit'l-Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 11/444-447.

25 Detayli bilgi icin bakiniz. Ebt Manstr el-Matiiridi, Kitabii't Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: isam Yayinlari, 2014), 343-
396; Muhammed Thsan Oguz, “el-Biirhan ve'l-Ikan fi Beyan-1 Irade-i Ciiz'iyye-i Insan” (Kastamonu: Muhammed Ihsan Oguz
Vakfi Oguz Yayinlari, 2024); Muhammed ihsan Oguz, “Kitabu’l Kaza ve’l-Kader” (Kastamonu: Muhammed ihsan Oguz Vakfi
Oguz Yayinlari, 2018).
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sifatindan ¢ok O'nun kudret ve irdde sifatlarimi 6éncelemelerinden kaynaklanmaktadir.?® Bu
baglamda Es'ariler’e gore “teklif-i ma la yutak” caiz gorilurken; Matiridiler ise insanlara giic

yetiremeyecekleri seyleri yiiklemeyi caiz gormezler.”

Es’ari anlayista her ne kadar nihai anlamda insan fiillerini yaratan Allah olsa da insanin
determinist bir anlayis icinde ele alinmasi kabul edilmemektedir. Nitekim determinist anlays,
insan1 gercek anlamda fiillerinin sorumlusu kilmay1 engellemektedir. Bu noktada Es’ariler, iki
asir1 uc olarak gortulen “kaderi ve cebri gortus” arasinda, “Kadir-i Mutlak ildh anlayisini”
koruyarak uzlasmaci bir tavir benimsemektedirler.?® Kaderi ve cebri goriis arasinda uzlasmaci
bir tavir sergileyen Imam Matiiridi (6. 333/944)% ise istitaatin (fiillere iliskin giic) eylemden énce
ve eylemle birlikte var edildigini iddia etmektedir. Eylemden once verilen istitdat, fiili
gerceklestirmek icin lazim olan niteliklerin varligini ve saglamligini ifade eder. Insanin
fiillerinde sorumlu olmasinin temelinde ona bu giiciin verilmesi bulunmaktadir.* Insan, iyi ve
kot fiilin ahlaki nitelik kazanmasinin sebebi olan, Allah'in kanunlari cercevesinde, clizi iradesi

ile dntindeki alternatiflerden birini secer ve sorumlu olur.?!

Kader konusunda yukarida o6zetlenen temel gorislerin yaninda farkli gortsler de
bulunmaktadir.’* Bu hususta yapilan tartismalar bircok farkli konuyu da beraberinde
getirmistir. Bu baglamda kader ve kullarin fiilleri hakkinda yapilan tartismalarla baglantili olan
hususlar kelami eserlerde “ta’dil ve tecvir”33, “tevfik ve hizlan”**, “tevlid, tevelliid ve miitevellidat”

35 “salah-aslah”3® ve “hiisiin ve kubuh”?” basliklar1 altinda incelenmistir.

Mutlak anlamda kudret, irdde ve ilim sahibi olan Allah, insani fiillerinden sorumlu

tutmaktadir. Insanin her eyleminden sorumlu oldugu Kur'an-1 Kerim'de; “Kim zerre miktari

26 Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, 115-117.

%7 Mehmet Kalayci, Tarihsel Stirecte Esarilik ve Maturidilik [liskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 331-334.

28 Irmeli Perho, “Insan Kendi Kaderini Secer: Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin Kader Anlayist”, cev. Temel Yesilyurt, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/17 (2001), 307.

» Detayli bilgi icin bakiniz. Bekir Topaloglu, “Matiiridi”, TDV islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/151-157.

%0 Muammer Esen, “Mataridi'nin Bilgi Kurami ve Bu Baglamda Onun Alem, Allah ve Kader Konusundaki Gérislerinin Kisa Bir
Tahlili”, Ankara Universitesi Hahiyat Faktiltesi Dergisi, 49/2 (2008), 55.

31 Serafeddin Golctik, “Insan ve Kaderi”, Selcuk Universitesi Uahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (1986), 22.

32 Detayl bilgi i¢in bakiniz. Omer Aydin, Islam Kelaminda Kader (1stanbul: DBY Yayinlari, 2024); Hyas Celebi, Insan Iradesi ve
Kudret-i [lahiyye Baglaminda Kader Mes'elesi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014).

33 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustl-i Hamse, tahk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii'l Vahbe, 1965), 278-283; Sa‘diiddin et-
Teftazani, Serhu’l-Makéasid, 245-250; Mustafa Sinanoglu, “Ta’dil ve Tecvir’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(1stanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/366-368.

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustl-i Hamse, 290-295; Sa‘diiddin et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, 255-260; Hiilya Alper, “Tevfik”,
Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),41/8-9; ilyas Celebi, “Hizlan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 17/419-420.

35 Eba Mansur el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 160-162; Sa‘diiddin et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, 255-260; Osman Demir, “Tevlid”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/38-39; Ramazan Altintas, “Fiillerin
Sonuglar/Miitevellidat ve Tab’ Dustincesi”, Kelam, haz. Saban Ali Duizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 439-444.

% Gazzali, [hya' Uliimid-Din. Tahk. Abdiilkerim el-Kabi, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001), 2/85-90; Avni lhan, “Aslah”,
Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/495-496.

37 Gazzali, fhyé' Uliimid-Din, 1/156-160; Eba Mansir el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 45-50; Hyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/59-63.
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hayir yapmissa onun karsiligini gortir. Kim de zerre miktari ser islemisse onun karsiligini
goriir.”® seklinde ifade edilmistir. Ayrica insanin hangi fiili islemek istedigine kendi iradesi ile

karar verdigine dair bircok ayet bulunmaktadir.*

Kader, kullarin fiilleri ve 6zgiirliik konular: islam tarihi boyunca iizerinde en fazla ¢alisma
ve tartisma yapilan 6nemli konulardir. Bu kavramlar tizerinde olusan fikirler, insanlarin
hayatina yansimakta ve onlarin sosyal hayatta sahip olacagi kisilikler tizerinde etkili olmaktadir.
Bu baglamda insanin bu konulara yaklasimi, yasamis oldugu hayatin icerisinde onun “6zne mi?
yoksa nesne mi?” olmak istemesiyle de dogrudan iliskilidir. Ozne olmay1 tercih eden insan,
islemis oldugu fiillerin sorumlulugunu tstlenebilme noktasinda daha cesur ve kararhdir.
Yasanan aci ve 1stirap verici olaylarin tistesinden gelme noktasinda daha fazla vicdan sahibi
olabilmektedir. Kendisini nesne konumunda goéren insan ise, yasanan olaylarin sorumlulugunu
baska seylere yiiklemekte, boylece aci ve 1stirabin tstesinden gelme noktasinda vicdani yukiina

rahatlatmaktadir.

Her seyin ezelde belirlendigi, belirlenen seylerin degismeyecegi, insanin 6zgiir bir tercih
yapma imkaninin bulunmadigi ve 6nceden belirlenmis olaylar icin tedbir almaya gerek
olmadigina dair goriisti benimsemek pek makul goriilmemektedir.** Sorumlulugu tstlenme
konusunda bir siginak olarak goriilebilecek bu yaklasim, Kur'an-1 Kerim'de; “Onlara, “Allahin
size verdigi riziktan baskalar1 icin de harcaymn” dendiginde, inkarcilar miiminlere derler ki:
“Dilese Allahin doyuracagi kimseleri biz mi besleyecegiz! Dogrusu siz acik bir yanilgi
icindesiniz.”™*' dyetinde inkarcilarin bir tutumu olarak elestirilmekte ve fiillerinin karsihginda

odule ya da cezaya ugrayacak olan insanin, 6zelliklerine tamamen ters diismektedir.
2. Osho’nun Kader Hakkindaki Gorisleri

Osho, insanlarin yapmis oldugu fiillerin karsihiginda sorumluluk ytiklenmeyi goze
alamadiklari i¢in Tann fikrine sigindiklarini iddia etmekte ve bundan dolay1 kader konusunu
ahldki agidan ele almaktadir. O, insanlarin fiillerinde belirlenmisligin var olmasi ya da
olmamasi, belirlenmislik varsa bunun hangi alanlarda ortaya ciktig, fiillerin sonuglarindan
insanlarin sorumlu olup olmayacagi, insanda varlik ve 6ztin durumu gibi temel konular tizerinde

goruslerini aciklamustir.

Insam1 bir ihtimal, olasilik, bir potansiyel ve nihayetinde bir olus olarak tanimlayan Osho,
insani hayvandan ayiran ozelligi ise “her an olmaya devam etme” seklinde aciklar. Ona gore
hayvan “olmustur” ve bu yiizden “6zgiir” degildir. Insan ise var olmustur, ancak heniiz kim
oldugu belli degildir.*> Hayvanlarin kaderi énceden planlanmis ve programlanmis oldugundan

kacinilmazdir. Insan icin ise, durum bunun tam aksidir. Séz konusu insan oldugunda o, bir plan

38 ez-Zilzal 99/7-8.

39 el-insan 76/3; el-isra 17/15; el-En’am 6/104; el-Kehf 18/55.

# Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an Agisindan Fatalizm -Inkarcihgin Bir Tutumu Olarak Kadercilik-", Hikmet Yurdu Dergisi, 1/1
(2008), 88.

*1'Yasin 36/47.

42 Osho, Miikemmel Miirit, cev. F. Nagehan Oztiirk (Istanbul: Ganj Yayinlari, 2022), 139.
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ve program dahilinde degil, ihtimalleri tercih etme 6zgurliigii icinde bir siire¢ yasamaktadir.
Insan icin her sey miimkiin oldugundan, kesin olan hicbir sey de yoktur. Insan, varliginin
bilincinde oldugu icin 6litm bir problemdir. Oliime bir cevap olmasi icin insan dini ortaya
cikarmistir. Osho'ya gére 6liim farkindaligi olmasayds, dinden séz etmek ¢ok zor olurdu. Insanin
temel problemi ‘Ben kimim?’ sorusudur. Bu soruya verilen farkli cevaplar dinleri, felsefeyi, sanati,

siiri ve bir¢ok farkliligi ortaya ¢ikarmistir.*?

Ona gore insan olmak, bircok olasiliga sahip olmak demektir. Bu nedenle insan kendi
kaderini her an kendisi tayin etmektedir. Insan varolus siireci icinde, stirekli bir olus halinde var
olmaya devam eden bir varliktir. Bu yontiyle o, herhangi bir planin ya da programin parcasi
degildir. Osho, George Gurdjieff'in** “insanin dogmadan 6nce ruhu olmadigl” gorisiine
katilmaktadir. O, Gurjieff'in bu séziiyle insanin bir programin, planin ya da kaderin belirlemis
oldugu kosullarda diinyaya gelmedigini kastettigini soylemektedir. Osho, insanin ozgiir
oldugunu, bu nedenle belirlenmis bir ruhla diinyaya gelmedigini, tam aksine ruhunu kendi

secim ve kararlariyla bizzat kendisinin yarattig fikrini savunmaktadir.*’

Osho, kaderin hakikat oldugunu distinen kisilerin kéle oldugunu soyler. Ona gore “her
seyin onceden belirlendigi ve belirlenen her seyin mutlaka gerceklesecegi” anlamda bir kader
yoktur. Dolayisiyla neyin hangi yonde, nasil gerceklesecegine kendisi karar verebilen insan,

ozgurdiir. Dogal olan budur, nitekim varolus, 6zgurluktiir.*®

Osho, kaderci bir tutum sergileyen dinleri ve din adamlarini elestirmektedir. Ozgiirliikten
kagmanin en kolay yolu, sorumlulugu baskalarina atmaktir. Sorumlulugun ytikledigi vicdani
yiik altinda ezilmeme konusunda dinler “Tanr1” kavramini, Tanri fikrine karsi ¢ikan Budizm ve
Caynizm ise “Karma Yasas1” kavramini, Hegel “Tarih” kavramini ve Karl Marx ise “Ekonomik
Yapt” kavramlarini kullanmislardir. Osho, tim bu yaklasimlarda kullanilan kavramlarin farkli
oldugunu, ancak sorumlulugu baska seylere yiikleme konusunda hepsinin ortak amaca hizmet
ettigini diistinmektedir. Ona gére sorumlu olan, ézgiir olan insandir. insan ézgiir ya da kole
olmay1 kendisi seger ve sonuclarindan kendisi sorumludur.*” Kader ve 6zgurliik kavramina
mutlak anlamda insani yonden bakmak meselenin ¢éztiimtnt her ne kadar kolaylastirsa da
Tanri'nin fiziksel, biyolojik ve toplumsal yasalar ile evreni ve yasami var ettigini unutmamak
gerekir. Nitekim evreni yasama uygun bir sekilde var eden ve onun devamini saglayan bir giic

olarak Tanri'nin dogayi belirli kurallara gore dizayn ettigi acik¢a gorillmektedir.

Yasamlarimizin 6nceden belirlenip belirlenmedigi konusunda Osho, “evet” ya da “hayir”
cevaplarinin ikisinin de duruma gére dogru olabilecegini séyler. Ona gore, bedensel ve zihinsel
olan seyler, énceden yazilmis olsa da bu durumun disinda kalan biling, ézguirliigt ifade eder.

Insan, kendisini bedensel ve maddi olan varhg: ile 6zdes kabul ediyorsa, burada ézgiirliik séz

43 Osho, Miikemmel Miirit, 139-142.

*“ Dogulu mistik, guru ve ruhani 6nder. Detayl bilgi icin bakiniz. Tansu Cinici-Murat Cinici, “Batili Bir Dtstintir, Dogulu Bir
Sufi: George Ivanovich Gurdjieff”, Anasay Dergisi, 8/27 (2024), 208-219.

45 Osho, Zen Biiyiik Patlama, ¢ev. Kemal Tokgoz (1stanbu1: Omega Yayinlari, 2022), 188.

4 Osho, Kader, Ozgiirliik ve Ruh, 122-123.

47 Osho, Zen Biiyiik Patlama, 192-193.
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konusu olmayacaktir. Ancak kisi, kendisini beden ve zihnin tizerine tasiyabilecek bir gii¢ olan
bilincin farkindaysa, ézgtirlikten séz edilebilir. Madde ile 6zdeslik koleligi ortaya c¢ikarirken,
biling ile 6zdeslik 6zgiirligii ortaya ¢cikarir.*® Bu ifadeler bize kader konusunda Osho'nun 6zgur
iradeye biling ile yer actigin1 gostermektedir. Fiziksel ve biyolojik olarak belirlenen seylere
mecbur olan insan ancak biling ile 6zgiir iradesini harekete gecirebilir. Bu nedenle Oshonun

dustince sisteminde 6zgtrliigin anahtar biling olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Osho, 6nceden yazilan ve bilinen tek seyin “varlik” oldugunu iddia eder. Ona gore
cinsiyetimiz, hangi dine ve irka mensup oldugumuz, tenimizin rengi gibi durumlar rastlantidan
ibarettir. Asil belirli olan sey varliga gelmedir, nemli bir durum olmayan dissal 6zelliklerin
belirlenmesi s6z konusu degildir. Bu nedenle, 6nceden belirlenmislige yani kadere inanmaya
gerek yoktur. Din adamlary, iyi insanlarin daha az aci ¢ekecegini, kétii insanlarin ise daha fazla
ac1 ¢cekecegini anlatmaktadir. Ancak, gercek hayatta durum ¢ogu zaman bunun tam tersidir. Bu
nedenle din adamlari, bu iki zit durumun tstesinden gelebilmek icin kader kurgusunu ortaya
atmislardir. Osho, aslinda gercegin basit oldugunu séyler. Ona gore iyilik para veya sohret

kazanmak degildir, o “zihinsel huzur” olarak daha ytice bir hedefi amaclar.*

Insanlarin sahip oldugu dissal ézelliklerin belirlenmislik disinda tutulmasi pek makul
gorulmemektedir. Genetik kodlarin ve biyolojik yasalarin arkasinda bilingli bir tasarimcinin
oldugu asikardir. Bunun yaninda Islami yaklasim da dissal 6zellikler, kisinin ahlak sahibi olmasi

ve deger gormesi noktasinda énemsiz gortulmekte ve takva 6ne ¢ikarilmaktadir.

Osho, insanlarin kader ile ilgili teorileri ve kaderci tutumlari kabul etmesinin temelinde
sorumluluktan kagmanin yattigini sdylemektedir. Kaderciligi kabul eden insan, ayni zamanda
koleligi de kabul etmistir. insanlarda, sorumlulugu tstlenmek yerine, onu baskalarinin tizerine
yikma egilimi bulunmaktadir. Bu ytizden insan, varlik karsisinda sorumlu olmak gibi bir yiika
yiklenmek yerine, kaderci tutumlar tercih etmektedir. Dindar olsun ya da dinsiz olsun ¢ogu
insan, 6zgirligin olmadigi konusunda hemfikirdir. Ateist olanlar, hayati belirleyenin ekonomi,
politika ve toplum oldugunu iddia ederken; dindarlar hayati belirleyenin Tanr1 oldugunu soyler.
Osho, gercek dindarlarin bu noktada ayrildigini vurgular. Ona gore, sayet yaratici bir Tanri
fikrine sahipseniz, o zaman tek ibadet sizin de varolusa yaratici olarak dahil olmanizdir.*
Insanin sorumluluk altina girmek istemeyerek kader semsiyesi altina sigindigia dair bu goriisii
genellemek mumkin degildir. Her ne kadar insanlarin ¢cogu vicdani ytiklerini hafifletme ve
basina gelen musibetlerin tizerinden gelmek icin kaderci anlayisa siginsa da eylemlerinin
sorumlulugunu tistlenmeyi tercih edenlerin sayisi da azimsanmayacak kadar fazladir. Ayrica her
seyin Tanr tarafinda belirlendigi bir kader anlayisi disinda, belirlemenin hangi alanlarda
gerceklestigini ve insana taninan ozgirliigin sinirinin ne oldugunu ortaya koyan farkh

yaklasimlarin varligini unutmamak gerekir.

48 Osho, Kader, Ozgiirh‘ik ve Ruh, 122-123.
# Osho, Kader, Ozgiirliik ve Ruh, 131-135.
50 Osho, Kader, Ozgiirliik ve Ruh, 152-153.
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3. Osho’nun Ozgiirlikk Hakkindaki Gériisleri

Osho, 6zgurliigiin kisinin kendisinin somut veya soyut olana yoénelimine bagl oldugunu
sdyler. Ozgiirlitkten kasit, sayet fiziki ve biyolojik &zellikler ve eylemler ise, bunlarin
belirlenmesinde toplum, tarih ve ebeveynler gibi bircok etkenin katkisi vardir.®' Varolusu,
bedensel ve fiziksel ozelliklerle 6zdeslestiren insanlar i¢in s6z konusu durum dogrudur. Nitekim
gecmisteki eylemleri onlarin gelecekteki eylemleri tizerinde etkiye sahiptir. Evrimsel stireg,
insanlarin htcrelerinin olusmasinda buytk bir role sahiptir. Ancak kisi saf bilincin farkinda
oldugundabubelirlenmislik 6zguirliige doniistr. Eylemler artik dnceden tahmin edilemez bir hal

alir. Bu nedenle Osho, “saf bilinclilik” halini 6zgurliik olarak tanimlar.>?

Osho'ya gore, ozgurlik iyi ya da kottuyi tercih edebilmektir. Sinirlayict olan her sey,
ozgurligi kisitlar. Dinlere gore, Buddha'ya ya da Mahavira'ya gore diye bir sey soz konusu
olamaz. Bu nedenle &zgiirliigiin bir ucu cennete, diger ucu cehenneme uzanir. Ozgiirliik,
insanlara hayvanlardan daha asagi olma ihtimaliyle meleklerden tustiin olma ihtimalinin bir
arada sunulmasidir. Osho, insani bir mahlik olarak degil de bir kprii olarak gérmektedir. Insan,

hayvansi olan ile ilahi olan, bilin¢disi olan ile bilingli olan arasinda bir képradur.>

Osho, felsefi sistemlerin, teolojilerin ve 6gretilerin insanlari kontrol altinda tutmak ve sahte
bir benlik yaratmak icin ugrastiklarini iddia eder. Ogrenme siireci siiphe etmeyi, soru sormayi
gerektirirken inan¢ 6grenmeyi olumsuz etkiler. Inaniyorsan égrenecegin bir sey kalmamustir. Bu
konuda din adamlari insanlarin zihnini degisik hikaye ve ogretilerle kirletmislerdir. Osho, bu
hikayelerin basinda Adem ve Havva hikayesinin geldigini séyler. Burada Tanri, Adem ve
Havva'ya her seyden yararlanmasi icin izin verirken, bir agacinin meyvelerini onlara yasaklar.
Bu ytizden Osho, tek sorumlunun Tanri oldugunu iddia eder. Nitekim O, yasak koyarak onlari
agacin meyvelerini yemege 6zendirmistir. Osho, Adem ve Havva'y1 itaatsizlige cagiran seytani
ise “ilk devrimci” olarak kabul eder. Osho, seytanin insanligin velinimeti olmasi gerektigini
soyler. Nitekim seytan olmasaydi, Adem ve Havva cennetten kovulmayacakti ve insanlk da
olmayacakt1.>* Osho'ya gore sorun, Adem ve Havva'nin biiyiik giinah islemis olmasindan cok
Tanri'nin egosunun incinmis olmasidir. Hi¢ tanimadigimiz iki insanin yapmis oldugu hatanin
bedelini 6demek ve Tanri'nin intikam duygusu ytziinden acilar cekmek, Osho’ya pek mantikl

gelmemektedir. Bu ytizden o, seytanin insana daha dostca yaklastigini séyler.>®

Osho'nun Adem ve Havva kissasin1 Hristiyanhktaki asli giinah meselesi baglaminda ele
aldig1 goriilmektedir. S6z konusu kissanin Kur'an-1 Kerim'de ele alimis sekli ise ilk giinahin
islenmesine dair tarihi bilgiler vermek degildir. Nitekim kissalardaki amagc tarihi bilgiler ve
sahsiyetler ile ilgili detayli bilgilendirme yapmak degil olaylara evrensel bir anlam

kazandirmaktir. Bu noktada Kuran'da Adem kissasinin odak noktasinmi kendinden oénceki

51 Osho, Kader, Ozgiirh‘jk ve Ruh, 124-126.

52 Osho, Kader, Ozgiirh‘jk ve Ruh, 124-126.

53 Osho, Kader, Ozgiirh‘jk ve Ruh, 154-156.

54 Osho, Kader, Ozgiirhﬁk ve Ruh, 161-163.

55 Osho, Kader, Ozgiir]zjk ve Ruh, 166-167. Karsilastirmak icin bakiniz. Giinay Ttuimer, “Asli Gtinah”, Ttirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/496-497.
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kaltiirlerde gortlen cinsel icerikler ve asli ginah gibi konular olusturmamaktadir. Allahin
yeryuziinde bir halife olarak insani yaratmasina, melekler, insanin yerytiziinde “fesat ¢ikarma ve
kan dokme” gibi kotu 6zelliklere sahip varliklar oldugunu ileri stirerek karsi ¢ikmislardir.>
Meleklerin ileri stiirmus oldugu bu iddia reddedilmemekle birlikte Allah, insanin esyalari
isimlendirme kabiliyetine yani diger varliklardan insani ayiran ozellige dikkat cekmistir.>
Insanin bu kabiliyet ile yaratilmasi meleklerden daha distiin bir yoéne sahip oldugunu

gostermektedir.

Melekler insanin sahip oldugu bu kabiliyet karsisinda boyun egerken, seytan ise yaratilista
daha iistiin oldugu iddiasini devam ettirmistir.’* Adem ve esi actkmayacaklar1, susamayacaklar
ve sicaktan bunalmayacaklari bir mekan olan cennete yerlestirilmis ancak bu nimetler icerisinde
sadece bir agacin meyvesinden yememeleri gerektigi kendilerine Allah tarafindan bildirilmistir.
Kendilerine apagik bir disman olan seytanin ise kendilerini vesveseler ile kandirmaya
calismasina karst dikkatli olmalarina vurgu yapilmistir.®® Seytanin vesveselerine uyarak

cennetten kovulan, Allahin goziinden diisen Adem ve esi yeryiiziine indirilmis ve burada

Kur’ant Kerim’de anlatilan Adem kissasinda, ilk insanin islemis oldugu giinahtan dolay1
insanligin cezalandirildigina yani asli gunah nazariyesine dair herhangi bir ibare
bulunmamaktadir. Cennetten kovulan Ademin tévbesinin kabul edilerek giinahimin affedilmesi
ile sahip olunan asli giinah nazariyenin yanhshg ortaya konulmustur. ikinci olarak insanin,
yaratilis yontinden esyalara isim verme ve soyut diisinme kabiliyeti nedeniyle diger varliklar
arasindaki konumunun 6zel olduguna dikkat cekilmistir. Bu 6zel kabiliyet nedeniyle insan
eylemlerinden ve fiillerinden sorumlu tutulmustur. Anlatilan kissada sahis isimlerine, yasak
olan agacin ve meyvenin ismine yer verilmemesi kissasin vermek istedigi mesajin evrensel
olduguna delil olmaktadir. Ayrica kissada o zamanin kiiltirtinde sahip olunan yanhs kadin
algisi, cennetten kovulma nedeni olarak seytana vurgu yapilmasiyla dizeltilmeye calisilmistir.
Bu baglamda Osho’nun bu kissaya yaklasimi, Hristiyanligin asli giinah nazariyesi baglaminda

sinirl kalmis ve bu nedenle kissay1 yanhs bir sekilde yorumlamasina neden olmustur.

Osho, 6zgtirlik konusunda insanin kismen 6zgiir, kismen de bagimli oldugunu vurgular.
Ona gore insan, ozgurluginu kullanarak secimler yapar. Her secim, sorumluluk dogurur.
Kaderimizi 6nceden belirleyen, kimin nerede, nasil dogacagi ve ne sekilde dlecegi gibi detaylari
yazan hic kimse yoktur. Bu gibi diistinceler, sorumlulugu baskalarinin tizerine atmaktir. Osho’ya
gore insan, ozgurdur ve dzgiirce yaptigi eylemlerinden dogan sorumluluk ise onun esaretidir.
Yani sebep-sonug birlikteligi vardir. Bir seyin sebebi olma konusunda insanin 6zgurltgii vardir.

Dolayisiyla dogan sonug da insanin kendi sorumlulugundur.®' Sayet dogdugumuz zaman nasil

-Bakara 2/30.

-Bakara 2/31-33.

-Bakara 2/34.

-A'raf 7/19-27; Taha 20/117-123.
el-Bakara 2/36-37.
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bir hayat yasayacagimiz ve ne is yapacagimiz belli olmus olsaydi, o takdirde tiim yasam anlamsiz
bir hale gelirdi. Oysa insan bir makine degildir, ctinkti sadece makinelerin ne yapacagi tahmin
edilebilir. Ona gore insan, her an binlerce ihtimalden birini se¢me potansiyeline sahip 6zgiir bir

varhktir.®?

insanin fiillerinde ve fiillerin sonuglarinda kismen ozgiir kismen de bagimli olmasi
durumu kelam ilminde “tevlid, tevelliid ve miitevellidat™? basliklar: altinda ele alinmistir. Fiilin
ortaya ¢itkmasi ve dogurdugu sonug¢ baglaminda Osho'nun distinceleri Mu'tezili yaklasimla
ortismektedir. Ancak Osho'nun, insan ile ilgili konularda 6énceden belirlenen hicbir seyin
olmadigina dair goriist, Allahin sahip oldugu ilim sifatinin nasil aciklanacagi noktasinda eksik
kalmaktadir. Nitekim her seyin bilgisine sahip olan bir Tanr1 anlayisi icerisinde, belirlenmenin
ve ozgurligun sinirlarinin bu kadar net ¢izilmesi pek mimkun géziikmemektedir. Osho, kader
ve Ozgur irdde konusunu genetik, biyolojik, fiziksel ve toplumsal kosullar1 dikkate alarak
degerlendirmektedir. Nitekim o, her seyi belirleyen bir Tanri fikrini tamamen reddetmekte ve
Tanr anlayisini kabul etmemektedir. Bu nedenle Oshonun gorislerinin Tanri’min ilmi
konusuyla bagdastirilip bagdastirilamayacagi meselesini burada detayl bir sekilde ele almamiz

mumkin géziikmemektedir.

Osho'ya gore, inang¢ ve iman, insani 6zgurligii elinden alinmis ve boynuna zincirler
takilmis birer kéle haline getirir. Insan nihai 6zgtirliige kavusmak istiyorsa, dncelikle bu
zincirlerden kurtulmaldir. Inang ve iman ile bagimli hale gelen zihin, sadece bagimh olan beden
hakkinda diistince tretebilir. Diger diisiinceleri taklitten ve tekrardan ibarettir. Dis etkenlerden
bagimsiz olan zihnin ise, ismi ister Tanri olsun isterse ruh, kurtulusa ulastiracak tek sey oldugunu
iddia eder. Nitekim bedene bagimli hale gelen zihin, 6liimden sonrasi hakkinda bilgi sahibi

olamazken, bedeni asmis 6zgiir bir zihin, 6liimden sonrast icin bilgi sahibi olabilir.**

Osho, iman ve inancin, insanlar1 hayvanlardan ayiran bir yeti olan diistinme becerisini yok
ederek, insanlariahlakiacgidan disiise gotiirecegini dustinmektedir. Ona gore kisinin zihnindeki
dastinceler 6diing alinmis ise, yani iman ve inangtan doguyorsa, insani hayvandan ayiran
dastinme o6zelligi de yok olmus demektir. Osho’ya gore insan baskalarina inanmayi biraktiginda,
kendine inanmaya baslar ve bdylece kendi ayaklari tizerinde durabilir. Osho, insanin
baskalarinin distincelerine inanmasini korlik ve cokiis olarak kabul etmektedir.®> Osho,
dinlerin 6zgur insandan korkmasimin altinda, 6zgiirliigiin ahldka ve maneviyata ters oldugu
dastncesi yattigini iddia etmektedir. Ona gore, ozgurliigin ortaya c¢ikmasiyla ahlaki

degerlerimiz ve dini dustincelerimiz zarar gérecekse, o zaman biz, kurmaca ve sahte bir ahlak

62 Osho, Yaraticilik, cev. Ayhan Semih Kog (1stanbul: Butik Yayinlari, 2020), 108.

63 Tevlid ve miitevellidat konusunda Matiridi ve Es'ariler, fillerin neticelerini Allah’in yarattigini, tevlid sonucu meydana gelen
fillerin insanin eseri olamayacagi gortstindedirler. Mu'tezileye gore ise, fiilin dogusuna insanda bulunan kudret sebep
oldugundan dolayi, tevlid fiilin sebep oldugu sonugta, kula aittir. Detayh bilgi icin bakiniz. Osman Demir, “Tevlid”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV  Yaymnlar, 2012), 41/38-39; Ramazan Aluntas, “Fiillerin
Sonuglari/Miitevellidat ve Tab’ Dustincesi”, Kelam, haz. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 439-444.

64 Osho, Ozgtir Zihin, gev. Ozlem Ozarpaci (Istanbul: Omega Yayinlari, 2022), 50.

65 Osho, Ozgtir Zihin, 58.
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lzerinde yasiyoruz demektir. Osho, tim dinlerin sahte ahldki degerler iizerine insa

edildiklerinden dolay1 6zgtirlitkten korktuklarini séylemektedir.®

Osho'nun biittin dinlerin 6zgtrlitkten korktuguna dair bu yaklasimi indirgemeci bir
diistinceye sahip oldugunu géstermektedir. Islam dini s6z konusu oldugunda diisiinme yetisinin,
insan1 diger varliklardan ayiran en 6énemli 6zellik oldugu stirekli vurgulanmaktadir. Ayrica
verilen bu yeti insanin denenmesinin temelini olusturmaktadir. Distincenin aktif olarak
calismasi ile hakikate ulasmak, Osho'nun iddiasinin aksine insani kemale eristirmenin bir yolu
olarak sunulmaktadir. Osho'nun dinlerin dusiinme yetisine yaklasimlarinin ayni oldugu
konusundaki fikri, dini distinceler arasindaki farki géz ardi etmek anlamina gelmektedir.
Oysaki her inanc kendi sistemini farkli temeller iizerinde insa etmektedir. Islim inancinda ise

dustincenin, hakikati bulma yolunda temel bir fonksiyonu bulunmaktadir.

Osho, ruhu asil olarak gériirken, bedeni onun gecici bir stire konaklayacagi misafirlik yer
olarak gérmektedir. Ona gore bizi biz yapan sey ruhtur. Beden, sadece bir konaklama aracidir.
Bu nedenle dogum ve 6liim hicbir zaman s6z konusu olamaz. Osho’ya gore biz dogmadan 6nce
de vardik ve 6ldiikten sonra da var olacagiz. Dogum ve 6ltim, bir yanilsamadir. Sonsuzluk icinde
kisa bir bolumdiir.*”

Osho insani, 6nemli gordugi ¢ basamak icinde kendini gerceklestirmeye calismasi
gereken bir varlik olarak tanimlar. Birinci basamak cinselliktir ve hayvansalliktan kurtulmak
icin bunun asilmasi gerekir. Bu basamagi asmanin yolu ise sevgiyi kesfetmektir. Sevgi, insani
insan yapan seydir. Insanlik basamagini asmak ve tanrisallik kazanmak igin gerekli olan anahtar
ise duadir. Insan, insanlik basamagini asarak kendisini tanrisallik basamagina ulastirmak icin
caba sarfetmelidir.®® Bu basamagi asmak icin Osho, nihai kurtulusa ulasma noktasinda Tantra®

yontemine 6nem atfetmektedir.”

Osho, insani her an déntiserek ve geliserek kendini tamamlamaya ¢alisan bir stire¢ olarak
gérmektedir. Insan, diinyaya noksan olarak gelmistir ve onun hayat yolculugu icerisinde
kotiiliikler-iyilikler, acilar ve mutluluklar barinmaktadir. insani diger canlilardan ayiran &zellik,
onun bir potansiyel olarak diinyaya gelmis olmasidir. insan, fitratinda bulunan bu potansiyeli

kullanarak bir ruha sahip olabilir. Aksi taktirde onun diger canlilardan farki kalmayacaktir.”

% Osho, Ozgiir Zihin, 59.

7 Osho, Zen Biiytik Patlama, 27.

8 Osho, Zen Biiytik Patlama, 193-194.

% Genis bir anlam yelpazesine sahip olan bu kavram giiniimiizde cinsellik ile bagdastirilsa da gegmisten giiniimiize doktrin, eser,
felsefi dustinceleri agiklayan edebi ve vahye dayali metinleri, Hindu disiincesinde yasaklayan bazi uygulamalar kullanarak
kurtulusa ulasmay: ifade etmektedir. Detayli bilgi icin bakiniz. Beyza Aybike Deveci, Hinduizm'de Tantracilik (Ankara: Eski
Yeni Yayinlari, 2024), 31-34.

70 Detayh bilgi i¢in bakiniz. Muhammet Yildiz, “Osho’nun Nihai Kurtulus Yolunda Yoga ve Tantra Yéntemine Yaklasimi”, Iksad
Journal, 9/35 (2024), 1-12.

7! Osho, Kumlarin Bilgeligi, cev. Emre Ozdal (Istanbul: Omega Yayinlari, 2019), 96-97.
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4. Oshonun Varolus Felsefesi Temelinde “Kader ve Ozgiirliik” Kavramlarina

Yaklasimi

Varolus felsefesinin temeli insan i¢in varolusun 6zden 6nce geldigi fikrine dayanmaktadir.
Varolusun o6zden o6nce gelmesi demek: “insanin diger varliklar gibi tasarlanmadan,
planlanmadan ve yasami belirlenmeden var olmasi” demektir.”? Kitap, cetvel ve masa gibi
herhangi varligi ele aldigimizda, bu varliklarin sekli, 6zellikleri ve nitelikleri 6nceden tasarlanir
ve onlar bu tasarima uygun olarak var olurlar. Burada ¢z, varliktan énce gelmektedir. Varligin
6zden o6nce gelmesi durumunda ise, insanin kaderini belirleyen bir yaraticidan soz edilemez.
Varolus bu sekilde ele alindiginda, insan 6ncesinde tanimlanamaz bir konuma dutser. Onun
tanimlanabilmesi ancak var olduktan sonra miimkiin olacaktir.”® Oz, var olan insan tarafindan
olusturuldugundan, yapilan her eylemden insan sorumlu olmaktadir. Insanin bu durumda en

biiytik sorumlulugu da kendi 6ztint olusturmasidir.”

Osho'ya gore kader konusunda temel felsefi problem, varolusun 6zden once gelip
gelmemesi meselesidir. O, 6ziin varolustan (mahiyet-viicid) 6nce geldigini savunan yaklasimi,
determinizm doguracagindan dolay1 kaderci bir goriis olarak degerlendirmektedir.
Determinizm ifade eden bu sistemde fail her zaman kisinin disindadir. Fail bazen bilincdisi
gugler, bazen de Tanri olarak isimlendirir. Bu anlayista insan, bir program gibi dustintlmdustiir
ve kesinlikle ozgiirlikten bahsetmek muimkiin degildir. Osho, bu anlayisi sert bir sekilde
elestirmekte ve Dogu halkinin bu tutum nedeniyle cok cile ¢ektigini vurgulamaktadir. Bu
davranis bicimi, insanlar1 baslarina gelen her seyi kabul etmeye ve teslimiyet gostermeye

yoneltmistir. Boylece kapali, gelisime acik olmayan bir toplum olusmustur.”

Osho'ya gore varolus dzden énce gelir ve bu durum sadece insanlara 6zgtidiir. Insan1 diger
canhlardan ayiran 6zellik de budur. Varolus, 6zden 6nce geldigi icin insan 6zgiir bir varliktir.
Insanin benzersizligi ve yiiceligi, onun ézgiirligiinden dolayidir. Ozgiirliik, insanin elinden
alinirsa; onu yuce ve degerli yapan her sey ortadan kalkmis olur. Osho, bu konuda Darwin'’i
insanlarla hayvanlar1 benzer olarak siniflandirmasi noktasinda elestirmektedir. Insan,
hayvanlarin aksine, programlanmamis olarak dinyaya gelir, o bos bir levha olarak dogar ve

6zunu kararlariyla olusturur.”

Osho, kader konusunu, varolus felsefesinin temel problematigi tizerinden de ele alir. Ezelde
bilinen tek seyin “varlik” oldugunu, bu nedenle insanin 6ztinii kendi tercihleriyle olusturdugunu
iddia etmektedir. Osho'ya gore varlik, zden 6ncedir. Oziin varliktan énce geldigi kabul edilirse,
insan mekanik bir yapida kalir ve hicbir seyin faili olamaz. Bu durumda insani diger varliklardan

ayiran ozellik de ortadan kalkacaktir.

72 Jean Paul Sartre, Varolusculuk, cev. Asim Bezirci (Istanbul: Say Yayinlari, 2020), 37.
73 Jean Paul Sartre, Varolusculuk, 37-39.

74 Jean Paul Sartre, Varolusculuk, 40.

75 Osho, Kader, Ozgiirliik ve Ruh, 150-152.

76 Osho, Kader, Ozgiirliik ve Ruh, 150-152.
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Osho, varolus felsefesinin temeli olan, insanda varligin 6zden 6nce gelmesi fikrini kabul
ederken, yaraticinin ortadan kaldirilmasiyla olusan boslugun doldurulmasi konusunda bu
felsefesinin yetersiz kaldigini, insanlar nihilizme ve intihara stirtikledigini sdylemektedir. Bu
noktada yaratici fikrinin ortadan kalkmasi ile olusan bosluk materyalizm ve natiiralizm gibi

maddeci ve tabiat¢1 akimlarla doldurulamaz. Bu bosluk ancak tanrisalligin farkina varilmasi ile

doldurulabilir.

Tanri'nin olmadigini kabul eden insan, biiyiik bir bosluga diisecektir. Ciinkii Osho’ya gore,
varolusla kurulan anlaml iliskinin temelinde Tanr fikri yatmaktadir. Tann fikri her ne kadar
yalan ve yanls olsa da varolus ile kurulan iliskide btiytik bir énem tasimaktadir. Osho bu
baglamda Tanr fikri yerine ortaya ¢ikan boslugun Tanrisallik anlayisi ile kapatilmasi gerektigini
iddia eder. Nitekim Tanr1 fikri yok oldugu zaman, eger varolusla iliski kurabilecegimiz bir anlam
yoksa, bu bizi Nietzsche, Kierkegaard ve Sartre de oldugu gibi karamsarligin, endise ve korkunun
felsefesini yapmaya gotiirtr.”” Osho “varolusculuk/egzistansiyalizm” olarak adlandirilan bu
felsefeyi, insan1 ve hayati, anlamsiz ve 6nemsiz gérmesinden ve ayrica insanin fitratindan gelen
“varolus ile iliski kurma” ihtiyacini gérmezden gelmesinden dolay1 elestirmektedir. Ona gore
varolus ile kokten bir iliski kuramayan insanin, hayatinda huzur ve mutluluk yer bulamaz.

Hayatin anlamli ve huzurlu olmast i¢in insanin fitratindan gelen bu istege cevap verilmelidir.”

Nietzsche'nin “Tanr1 6lda!” sézii ve onun fikirlerini takip edenler tarafindan olusturulan
“varolusculuk felsefesi”, varolusla “Tann” fikri tizerinden iliski kurarak hayatini anlamlandiran
insanlara, varolusla yeniden iliski kurabilmek icin herhangi bir anlam veremediginden dolayi,
varolus bilingsiz bir sey olarak gorilmustir. Varolusun tesadiifen ve bilingsiz olmasi
“varolusculuk felsefesini” savunanlar icin iyi ya da koti gibi kavramlarin bir anlam ifade
etmemesi demek oluyordu. Osho, Nietzsche'nin “Tanr1 61di!” fikrine katilmakla birlikte, Tanri’ya
inanmanin ya da inanmamanin iki asir1 u¢ oldugunu, varolusun sahip oldugu zekanin farkinda
ve bilincinde olarak bu iki u¢ arasinda dengede kalmanin huzur ve mutlulugu getirecegini
savunmaktadir. Osho’ya gore insan sahip oldugu zihin ve zeka ile varolusun en Snemli

parcalarindan biridir.”

Osho varolus felsefesinin insanda yaratmis oldugu anlamsizlik hissini Tanrisallik
kavramiyla asmaya calismaktadir. Varolus ile kurulacak anlaml iliskiyi insanin bilincli bir varlik
olmasi tizerine temellendirmistir. Ortaya atilan bu gorus, varolus felsefenin insanlarda yaratmis
oldugu bunalimin ve diismiis olduklari boslugun nedenini a¢iga ¢cikarma noktasinda énemlidir.
Ancak bu boslugu doldurma noktasinda her seyi yoktan var eden askin bir Tann fikri yerine,
evrenle bir ve butun olmay1 ifade eden Tanrisalligi ikame etmesi méakul goriilmemektedir.
Nitekim evrenin Tanri olduguna dair inang, bilimsel gelismelerin 1siginda evrenin yoktan var

edilmesi konusuna bir aciklama getirememektedir.

77 Osho, Tanr1 Komplosu, gev. F. Nagehan Oztiirk (Istanbul: Ganj Yayinlari, 2013), 34-35.
78 Osho, Tanri Komplosu, 35.
7 Osho, Tanri Komplosu, 36-41.
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Osho, Sigmund Freud tarafindan zihinsel rahatsizliklar tedavi etmek icin gelistirilen
“psikanaliz yontemini”, sorumlulugu baskasina ytiklemesi nedeniyle kaderci anlayisin bir
yansimasi olarak gérmekte ve elestirmektedir. Ona gore bu yontem yasanan sorunlarin kaynagi
olarak toplumu, ebeveynleri veya baska kisileri gordiigiinden dolay1 sorumluluk bilincinden

insanlar1 uzaklastirmaktadir.?°

Varolus felsefesinin, Tanri inancini reddetmesi ile insanlarda yaratmis oldugu durum,
“varolussal bosluk” olarak kavramsallasmistir. Varolussal bosluk: “insanin hayatta olmasi i¢in bir
anlama ihtiya¢c duyma isteginin doldurulamamasi” olarak ifade edilmektedir. Insanin ruhsal
olarak bunalima girdigi bu durum “noéjenik nevroz” olarak adlandirilmaktadir. Bu noktada
insanin ruhsal olarak yasamis oldugu sikintilarin stesinden gelinebilmesi icin, psikoterapi
yerine logoterapinin kullanilmas: gerektigi, gticlt bir iddia olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
baglamda logoterapi, insanlari i¢ine diismiis olduklar1 varolussal boslugun, yaratmis oldugu
ruhsal bozukluklari tedavi etmek icin uygulanan yontemleri ifade etmektedir. Bu yontemin

temel amaci insanin hayati yasanabilir kilacak bir anlam bulmasini saglamaktir.?!

Osho “nasil ki oksijen bedeni besliyorsa bilinci de besleyen kozmik bilingtir” der.®* Osho bu
soziiyle varolusun ezeli ve ebedi olduguna isaret etmektedir. Kozmik biling, her an insanin
bilincini beslemekte ve gelistirmektedir. Insan, bedenin disina biling ile ¢cikmaktadir. Bilincin

kozmik bilingle bir oldugunu fark etmek, aydinlanmay1 ifade eder.®?

Osho, bati felsefesinin ortaya cikardigi varoluscu felsefeyi endise, korku, ac1 ve istirap
duygularina kapi araladigi icin elestirmektedir. Tanr fikri yok oldugunda insan zihni de bir
bosluga dusmekte ve bu bosluk insani giderek yok etmektedir. Oysa varolusculuga 6zgiin bir
tanim getirmek isteyen Osho, bu durumun ige dénme ve evrenle bir olma fikri ile doldurulmasi
gerektigi gortsiini savunmaktadir. Ona gore insanlarin endise ve korkularimi giderme
konusunda dayanak olan bagislayici, koruyucu ve gozetici bir Tanri fikrine gerek yoktur. Onun
yerine insanin evren ile yani varolusla bir olmasi gerekir. Tanrisalligr ifade eden bu durum, dua
yerine meditasyon ile gergeklesebilir. Bir ve biitiin olan evrenin degerli parcasi olan insan bunu

fark ettiginde kendisinin de varolusa dahil oldugunu anlayabilir.®*
5. Ogzgiirliik ve Modern Bilimler Arasindaki iliski

Osho, madde tzerine yapilan arastirmalarin o6zgurliik tizerinde doguracagi olumsuz
sonuclara dikkat cekmektedir. Ona gore, bilim vasitasiyla madde tizerinde kurulan hakimiyet ne
kadar ilerlerse, insanlar da o kadar kolelesir. Nitekim madde tamamen neden-sonuc iliskisi
icerisinde belirlenir. Bu nedenle Osho’ya gore ozgurlik icin en buyuk tehdit, psikoloji

bilimlerinden gelecektir. Madde ve kimya tzerindeki calismalarla insanlarin nasil kontrol

80 Osho, Tao Hakikatin Yolu c. II, cev. Nurdan Soysal (Istanbul: Omega Yayinlari, 2022),41.
81 Viktor E. Frakl, Anlamsizlik Hissi, cev. Defne Sen (Istanbul: Mundi Yayinlari, 2024), 71-75.
82 Osho, Tanr1 Komplosu, 111.

8 Osho, Tanri Komplosu, 111.

84 Osho, Tanri Komplosu, 107-110.
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edilebilecegi 6grenildiginde, davranislar énceden belirlenebilecek ve 6zgurlitk sadece bilingsel

farkindaliga sahip olanlar icin miimkiin olabilecektir.®®

Osho, gtinimiizdeki durumda bile insanlar icin cogu seyin belirlenmis oldugu fikrindedir.
Kimin hangi dine mensup oldugu, ebeveynler ve toplum tarafindan belirlenmek tedir. Insanlarin
olaylar karsisinda verdigi tepkiler, bedenin kimyasi yoluyla belirlenmektedir. Arzu, 6fke, cinsellik
vb. durumlar, bedendeki kimyasal tepkimeler sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Biyokimya alanindaki
gelismelerle 6fke, sevgi gibi duygulardan tamamen arinmis olabiliriz. Bu durumlarin hepsi,
insanin mekanik bir varlik oldugunu gostermektedir. Bu mekaniklik icinde 6zgurliik s6z konusu
degildir. Ozgiirliik, bilingsel farkindaligin olusmasiyla elde edilebilir. Bu nedenle Osho’ya gére
insanin mekanik bir varlik olmaktan kurtulmasimin yolu, onun farkindalik yoluyla bilinci

harekete gecirmesidir.®

Osho, insanin 6zgurltgi konusunda ¢cagimizda yasanabilecek giincel tartismalara dikkat
cekmekte ve bu baglamda néroloji, noéropsikoloji ve biyokimya alanlarindaki gelismelerin
insanlarin 6zgiirliigiinii yok ederek mekanik insani ortaya cikarabilecegi konusunda uyarilarda
bulunmaktadir. Nitekim o6zgiir irdde konusundaki tartismalar ve ortaya atilan gorsler,
icerisinde bulundugumuz yiizyila kadar Tanri-insan iliskisi baglaminda ele alinmistir. Modern
gelismelerin bas dondurtict bir hizla ilerledigi 17-20. yuzyillarda ise 6zgur irdde tizerine
tartisma yapilmasi, kullandiklar1 yontemler nedeniyle lehine ya da aleyhine kanitlanmasi
mumkiin olmadigindan, bilimcilerin ¢ogu acisindan gereksiz ve faydasiz olarak goralmistiir.
Guinimiiz de ise varilan noktada ge¢miste metafiziksel bir konu olarak ele alinan ve tartisilan
ozgir iradenin aslinda insanin fiziksel, biyolojik ve zihinsel yapisinda degisik etkenlerin
yonlendirdigi determinist veya rastlantisal bir stire¢ olabilecegi tzerinde fikirler ©ne

surtilmektedir.t’

Osho, ozgirlitkkten kastedilen mananin insanin biyolojik ve fiziksel ozellikleri ise
bunlarin toplum, ebeveyn, kiilttr, tarih, evrimsel stire¢ ve genetik gibi bircok etken tarafindan
belirlendiginin ve sinirlandiginin altini ¢izmektedir.®® Bu durum, mekanikligi ifade etmektedir
ve bu mekaniklik icerisinde insanin 6zgurliigiinden soz etmek miimkiin degildir. Bu nedenle
ozgurlik ancak bilingsel farkindalik yoluyla saglanabilir. Osho, insanin 6zgirliigiiniin ancak

bilingsel farkindaligi ifade eden ‘saf bilinglilik” halinde korunabilecegini diisinmektedir.

Gunumuzde genetik biliminde yasanan gelismeler, genler ile davranislar arasinda
baglanti oldugunu iddia etmektedir. Bu iddiaya gore davranislar, biyolojik siire¢ sonucunda
insanlara aktarilan genlerle belirlenmekte ve farklilasmaktadir. Insanlarin davramislar1 genlerle
belirlendiginde bagimlilik, cinsel yonelimler, zekd dizeyleri vb. alanlarda ortaya cikan

problemlerin, genlere mudahale yoluyla ¢6ztime kavusturulabilecegi ifade edilmektedir.

85 Osho, Kader, Ozgiirh‘jk ve Ruh, 128-130.

86 Osho, Kader, Ozgiirh‘jk ve Ruh, 128-130.

87 Seyithan Can- Sabahaddin Kilig, “Noroteolojik A¢idan Kesb Nazariyesi (Benjamin Libet Deneyi Cercevesinde), Kader Dergisi
(2019), 383-386; Mehmet Odemis, Keldmi Agidan Norobilim Verileri Baglaminda Irade Ozgiirliigii (Kahramanmaras:
Kahramanmaras Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 299.

8 Osho, Kader, Ozgiirliik ve Ruh, 124-126.
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Insanlarin sevgi, 6fke, cinsellik, iizgiinlitk ve mutluluk gibi vermis oldugu duygusal tepkilerinin
olusmasinda hormonlarim kimyasal tepkimesinin tespit edilmesi bu duruma dayanak
olmaktadir. Genler, bu baglamda sadece kalitim aktarici rolintin yaninda, canlihigini ve
devamhligini koruyan aktif bir siirecin icinde var olmaktadir.®* Biyoloji alaninda yapilan

calismalar, insan davranislarinin biiyiik 6l¢tide biyolojik kokene dayandigini iddia etmektedir.

Beynin kimyasal yapisinda meydana gelen ufak caph degisikliklerin bile davranislar
tzerindeki etkisi, tahmin edilebilenden fazla olmaktadir. Bu konuda yapilan ¢alismalar, beynin
kimyasal yapisinin bozulmasi sonucu insan davranislarindaki degisimin boyutlarini ortaya
koymaktadir. Izcilik, deniz piyadeligi ve banka memurlugu yapmus, cevresi tarafindan sevilen ve
zeki birisi olan Charles Whitman'in, 1966 yilinda annesini ve esini 6ldiirdiikten sonra 13 kisiyi
oldiirmesi, 33 kisiyi de yaralamasina anlam verilemiyordu. Ancak yapilan otopsi sonucunda
Whitman'in beyninde timér bulundugu ve bu timériin basta saldirganlik ve korku olmak tzere

bircok duygu mekanizmasini diizenleyen amigdalay1 baski altinda aldig tespit edildi.”

Beyinde bulunan “Orbitofrontal Korteks” bolgesindeki hastaliklarin insanlarin cinsel
yonelimlerini etkiledigi ve onlar1 pedofilik davranislara yonelttigi tespit edilmistir. Bu bolgedeki
timorler temizlendiginde pedofilik yonelimin de ortadan kalktigi gozlemlenmistir.
‘Frototemporal Demans’ hastalarinin, toplumsal kurallari yok saymasinda ve bircok suca
karismasinda beyindeki loplarin zarar goérmis ve tahrip edilmis olmasi yatmaktadir.
Norotransmiteri treten hiicrelerin azalmasi sonucunda ortaya ¢ikan Parkinson hastaligini
tedavi etmek icin kullanilan ilaglarin hastanin viicudundaki dopamin seviyesini ytikseltmesiyle
dopamin dengesinin alt Gst olmasinin kisilerde asir1 ila¢ kullanimini, kumar ve madde

bagimhiligini arttirdigi tespit edilmistir.”!

Bu arastirmalar insan beyninin genetik nedenlerle bir¢cok davranis bozukluguna yatkin
hale gelebilecegini gostermektedir. Davranigsal bozukluklara genetik aktarimin yaninda yetisme
ortami da etki etmektedir. Anne karnindaki cocugun madde kullanima maruz kalmasi, fiziksel
taciz ve beyin hasarlar gibi toplumsal nedenlerde insanin karar verme siirecini olumsuz yonde

etkilemektedir.®?

Beynin yapisina etki eden genetik ve toplumsal faktorler, bizim tarafimizdan
belirlenmedigi icin “irdde ve sorumluluk” kavramlari bircok yonden yeniden ele alinmaktadir.
Tourette sendromu, psikolojen bozukluk ve ayrik beyin hastaligi nedeniyle ortaya ¢ikan vakalar,
bizlere zihinsel bir stire¢ gerektiren Ust diizey davranis ve tepkilerin bile iraddesiz ortaya

cikabilecegini gostermektedir. Genetik ve biyolojik faktérler nedeniyle ozgiir iradeden

8 Berat Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader liskisi ve Dogurdugu Bazi Teolojik Problemler (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2013), 134-136.

% David Eagleman, Incognito, gev. Zeynep Arik Toza (Istanbul: Domingo Yayinlari, 2020), 153-155.

%! Eagleman, Incognito, 156-160.

92 Eagleman, Incognito, 156-160.
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bahsetmenin miimkiin olamayacag: fikri, norobilimcileri endiselendirmis ve nérobilimciler

ozgur iradenin var olup olmadigini test edebilme yollarini aramaya baslamistir.”?

Bubaglamda nérolog Benjamin Libet'in 6zgtir irddenin tespiti icin yapmus oldugu ve kendi
ismi ile meshur olan “Libet Deneyinin” amaci, “eyleme karar verilen an ile davranisin ve
davranisa hazirligin” yani beyinsel aktivitenin baslangic siirecinin tespit edilmesiydi. Deneye
katilanlarin yapmasi gereken sey, kendi istedikleri anda parmaklarini hareket ettirmeleriydi. Bu
sayede deneklerin parmaklarina baglanan EMG ve beyinsel aktiviteyi algilayacak olan EEG
cihaziyla, eylemin zamani ile beyinsel aktivitenin zaman belirlenecekti.”* Katilimcilarin
parmaklarini hareket ettirme arzusunu duyduklari an ile parmaklarinin hareket ettirdikleri an
arasinda beyinsel aktivitenin artmakta oldugu gézlemlendi. Eylemin gerceklesmesinin alinan
karardan sonra olmasi ve bu arada beyinsel aktivitenin artmasi normal bir durumdu. Sasirtict
olan ise katithmcilarin parmaklarini hareket ettirme istegi duymasindan o6nce, beyinsel

aktivitenin anlamli bir sekilde basladiginin gézlemlenmesi oldu.”®

Katilmcilarin  parmaklarinin hareket ettirme arzusundan once, beyin aktivitesinin
gerceklesmesi, ortaya koyulan eylemin ¢ok 6ncesinde beyin tarafindan planlandigini ortaya
koydu. Bu durum o6zgur irdde kavramini savunanlar arasinda sok etkisi yaratmisti. Deneyi
gerceklestiren Benjamin Libet beynin gosterdigi bu aktivasyon nedeniyle 6zgiir irddeye, insanin
parmagint kaldirip kaldirmamayr “tercih etme hakkina” sahip olmasiyla yer ac¢maya
calismistir.’® Libetin “veto hakki”, klasik fizigin belirlenimciligi karsisinda gelistirilen
ongorilemezligi ifade eden “kuantum fizigi”, sistemdeki rastgeleligi ve diizensizligi ifade eden
“entropi” kavrami, beynin karmasik yapisi nedeniyle ortaya atilan “kaos” kurami her ne kadar
ozgir iradenin mumkiin oldugunu ispat etmeye ¢calissa da biyoloji, biyokimya, genetik, psikoloji
ve toplum bilim c¢alismalar1 eylemlerin buytik oranda insan iradesinin disinda meydana

geldigini savunmaktadir.
6. “Oz” ve “Kisilik” Kavramlarin Temelinde Bilincsel Farkindalik

Osho, olacak ve olmakta olan her seyin yaratici tarafindan belirlendigi, planlandigi ve
programlandig1 bir kader anlayisini kabul etmemektedir. Insani diger varliklardan ayr tutarak,
onun belirlenmislik icerisinde var olmadigini, bunun aksine ihtimalleri tercih etme 6zgtirligtine
sahip, stirekli olus halinde bulundugunu savunmaktadir. Bu baglamda Gurdjieff'in “insanin
dogmadan 6nce ruhunun olmadig” goériistine atif yaparak diinyaya gelmeden 6nce ruhun
belirlenmis olmasi fikrine karsi ¢ikmaktadir. O'nun ruhun belirlenmisligi ile kastettigi sey,
insanin ruhi o6zelliklerinin yaratici tarafindan 6nceden belirlenmisligidir. Ona goére insan,

ruhunu yasami boyunca yapmis oldugu tercih ve secimlerle her an sekillendirmektedir.”

% Eagleman, Incognito, 168-169.

%4 Seyithan Can- Sabahaddin Kilig, “Néroteolojik A¢idan Kesb Nazariyesi (Benjamin Libet Deneyi Cercevesinde), 389-393; Nursena
Cetingiil, “Benjamin Libet'in “Ozgiir irade Deneyi”, Bilimsel Elestirileri ve Kelami Perspektifi”, Kader Dergisi, 21/1 (2023), 325.

% Cetingtil, “Benjamin Libet'in Ozgl'ir Irade Deneyi”, 327.

% Eagleman, Incognito, 171.

7 Osho, Zen Biiyiik Patlama, 188.
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Osho'nun ortaya atmis oldugu bu goriis ayn1 zamanda Hinduizm gelenegi icerisindeki

reenkarnasyon anlayisini farkli bir sekilde ele aldigini gostermektedir.

Kisinin 6zgur olmay1 ya da kole olmay1 kendisinin sececegi fikrine sahip olan Osho,
mutlak anlamda belirlenmeyi ve planlanmay: fiillerde mekanikligi ortaya ¢ikaracagi icin
reddetmektedir. Ona gore insan, fiziksel ve biyolojik olarak belirli 6zelliklerle ancak ruhsal
anlamda herhangi bir belirlenmislik olmadan diinyaya gelmistir. Insanin ézgiirliigiinii ifade
eden bu tarafini bilin¢ olusturmaktadir. Fiziksel ve biyolojik sartlarin belirlenmisligi ise Tanr1

tarafindan degil, toplum, tarih ve ebeveynler tarafindan saglanmaktadir.

Tarih boyunca kisiyi, beser olarak baslayan siirecten insan olmaya dogru bir olusum stireci
olarak gérenler olmustur. Olmasi gereken insan icin 6z varliginin bilincinde olmast, tercih etme
kabiliyeti ve yaratici olarak dogaya katilma ¢zelliginin farkina varilmasi gerekmektedir.”® Ancak
bu ti¢ 6zellige sahip olabilmek zannedildigi kadar kolay degildir. Nitekim insan1 6z varliginin
bilincinde olmaktan, tercih kabiliyetini kullanmaktan ve yaratici ozelligini gelistirmekten
alikoyacak dort etken bulunmaktadir. Bu etkenler insan1 madde ile 6zdeslestiren ve varliginin
sebebini maddi olana baglayarak insani sinirlandiran “materyalizm” ve insani, 6z bilince sahip
olmayan tabiatin bir tirtinii olarak sinirlandiran “natiiralizm’™?, insan, icinde dogup biiytimiis
oldugu tarihin bir parcasi olarak sinirlandiran, kimligin olusmasi noktasinda tarihin belirleyici
oldugunu savunan “historizm”, doganin ve tarihin insan tzerinde kisitl etkisini kabul eden
ancak insanin ‘benligini’ olusturan temel etkenin icinde yasadigi toplum ve kiiltir oldugunu
savunarak onu sinirlandiran “sosyolojizm™°' ve insanin kimligini fiziksel ve ruhsal 6zelliklerin

olusturdugunu iddia eden “biyolojizm dir.'*

Osho, fiziksel ve biyolojik etkenlerin insani sekillendirdigini kabul etmekte, ancak bu
etkenleri tarih, toplum ve ebeveynlere baglamaktadir. Bu etkenlerden kurtularak 6ziin varligina
ancak biling yoluyla ulasilabilecegini savunmaktadir. Maddeciligin kati bir determinizm
icermesinden dolay1, madde tizerinde yapilacak her tiirlii arastirmanin insani kélelestirecegi ve
onun tercih etme kabiliyetini ortadan kaldirabilecegine dikkat ¢ekmektedir. Ona goére, bu
nedenle insanin ézgirliigine ve irdde giiciine en biiytik zarar1 verme potansiyeline psikoloji
biliminin sahip oldugunu disinmektedir. Madde ve kimya tizerinde yapilan ¢alismalar,
insanlarin bedenindeki kimyasal etkilesim ile ortaya cikan davranislarim (6fke, arzu, istek,
cinsellik vb.) kontrol altina alabilme ve ozgiirliigii kisitlayabilme potansiyeline sahiptir. Bu

durumdan kurtulmanin yolu bilingsel farkindaligi arttirmakla miimkiindiir.'%?

Osho'nun 6zgir irdde tzerinde sinirlandirici bir gli¢ oldugunu belirttigi etkenleri modern
cagin bilim anlayisi da kabul etmekte ve 6zgur irddenin var olup olamayacagini bu etkenler

tizerinden tartismaya agmaktadir. Modern dusiince kalitim, genetik, ebeveynlerin ¢ocuklarina

%8 Ali Seriati, Insanin Dért Zindani, gev. Hiiseyin Hatemi (Ankara: Isaret Yaynlari, 2013), 20.
9 Seriati, Insanin Dért Zindani, 30-31.

100 Seriati, [nsanin Dért Zindani, 36.

101 Seriati, [nsanin Dért Zindani, 37.

192 Seriati, Insanin Dért Zindani, 39.

193 Osho, Kader. Ozgiirliik ve Ruh, 128-130.
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deger aktarimy, icinde dogulan ve yasanilan ¢evrenin sosyolojik, ekonomik ve kiiltiirel sartlar,
dini ya da hukuki kurallar, dinlerin olusturdugu kurumsal yapilar ve beynin ¢alisma sistemi gibi
etkenlerle 6zgtir irade tizerinde farkli bir bakis agisi kazandirmaya calisiilmaktadir.'® Materyalist
yaklasimin temellerini olusturdugu bu anlayis, insan1 madde ile 6zdeslestirmekte ve beynin
isleyisinde determinist bir yapinin hikiim stirdigtinti iddia etmektedir.'”> Bu determinist yap1
icerisinde, insanin 6zgtirce karar verebilmesini ifade eden bir 6zgiir irdde kavramindan
bahsedebilmek mumkiin degildir. Nitekim bu durumda karar verici insani ifade eden “ben”
degil, diger etkenlerdir.'® Osho, diger etkenleri “6z” tizerinde kimlik insa etmesinden dolay1
“kisilik” olarak adlandirmaktadir.

Osho, “6z” ve “kisilik” ayrimi yaparak karar vericinin 6zgiir irddeye sahip insan oldugunu
ispat etmeye calismaktadir. Ona goére “6z”, herhangi bir sey 6gretilmemis, hicbir sekilde
sartlanmamis Tanrr'dan gelen ruhtur. Bu ruh, dtalizmin yani ikiligin asilmasini ve Tanr1'y1 ifade

107 Gercek 6z

eder. Bu ruhu kesfetmek ise, tim dis etkenlerden uzaklasmak ile miimkindar.
bulmak icin, zaman ve mekani asmak gerekir. Zaman ve mekan asilarak gercek 6ze ulasilir.
Osho’ya gore, zaman ve mekani asmanin iki yolu vardir. Bu yollardan birincisi, bir olanin her
yerde ve her zamanda oldugunu sdylemektir. Yani: “Ben, Tanriyim!” ve “Ben, Hakikatim!” gibi
ifadelerle Tanri'nin varolusun icine nifuz etmesini ifade etmektedir. Diger yol ise, zaman ve
mekanin olumsuzlanmasiyla ‘Ben Hi¢cim’ demektir. Burada da zaman ve mekéan yok olustur.
Sadece hicligin verdigi ebediyet duygusu vardir. Birinci yolun tehlikesi, kullanilacak olan “ben”
kavraminin birincil hale gelerek “hakikat” kavramini golgede birakmasidir. Ikinci yolun
tehlikesi ise, “hicligi” insanlarin kabullenemeyisidir. Sonug olarak ise bu iki yol da zaman ve

mekanin asilarak hakikatin kesfedilmesi konusunda ayni seyi ifade etmektedir.'*®

Osho, “6z” ve “kisilik” kavramlarini aciklarken Hz. M(isa’nin Tanri ile karsilasmasini ornek
vermektedir. Yahudi kaynaklarinda ve Kur'an'da gecen bu kissa Osho’ya gore 6nemli bir
hikayedir. Bu hikayede Tanri, “ates” ile simgelenirken; kisilik “aga¢” ile sembolize edilmektedir.
Atesin ytikseldigi agacin yanmamasi ise, Tanri’'nin verdigi ézgiirligi ifade etmektedir. “Oz”
farklidir, ona ilistirdigimiz “kisilik” ise farkli bir seydir. Oz, kisiligin olusmasina izin verir, ciinkii
iyi veya kotii olma 6zgurliigii Tanr tarafindan verilmistir. Tanri “insanin sanini ve kétaliguna”
ifade eden o6zgurluge asla miidahale etmez. Osho’ya gore Tanri'nin verdigi “6z” bireyseldir ve
kisiyle var olan bir seydir. “Kisilik” ise, dinyanin sana dikte ettigi seydir. Bu nedenle Tanri, Hz.
Miusd’ya “Ayakkabilarini ¢ikart!” diye seslenmistir. Bunun anlami, insanin 6ztint gizleyen tiim
kisiliklerden arinmasinin gerekliligidir. Osho’ya gore bu bir devrimdir, nitekim kisilikten

arinmak insan1 birey haline getirir ve Tanri ile ancak bireyler iletisim kurabilir.'*

194 Odemis, Kelami Agidan Norobilim Verileri Baglaminda [rade Ozgtirliigti, 300-301.

195 Odemis, Kelami Agidan Norobilim Verileri Baglaminda [rade Ozgiirligii, 302.

196 Odemis, Kelami Agidan Norobilim Verileri Baglaminda [rade Ozgiirligii, 303.
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Osho 6zgiir irdde kavramina bilingsel farkindalik fikri ile yer acmaktadir. Ona goére insan,
yukarida sayilan bircok etken tarafindan secimlerinde baski altinda kaliyor olsa bile, bu baskidan
kurtulmas icin yeterli bilingsel donanima sahiptir. Insanin bedensel ve maddi olan ile 6zdesligi
koleligi ortaya ¢cikarmaktadir. Bunu asmanin yolu ise, insanin beden ve zihnini baski altina alan

etkenlerden bilingsel farkindalik yoluyla kendisini kurtarmaktir.''°

Hz. Muasa ile ilgili kissay1r bauni bir yaklasimla ele olan Osho, Tann ile Hz. Masa’nin
konusmasini sembolik bir tarzda anlamlandirmistir. Konuya Islami acidan yaklastigimizda
Allah, aradaki ontolojik farktan dolay1 insan ile vahiy, perde arkasindan konusma ya da elci
araciligiyla iletisim kurmaktadir.'"" Bu baglamda Hz. Masa ile kurulan iletisim perde arkasi
metoduyla gerceklesmistir. Kur'an’da anlatilan kissada Hz. Musa, bir ates gorerek gitmis oldugu
kutsal vadide Allah'tan vahiy almis ve peygamberlik gorevi ile vazifelendirilmistir.''? Kutsal
vadide Hz. MGsanin ayakkabilarini ¢ikarmasi dogrudan gerceklesecek olan vahye bir nevi 6n
hazirlik olarak degerlendirilebilir. Osho'nun bu kissada gecen atesi (Tanr), agaci (kisilik) ve
atesin agaci yakmamasini (6zgiirliik) olarak sembolize etmesi konunun daha iyi anlasilmasini
saglamak icin yapilmis edebi bir yorumdan ibarettir. Onun bu kissayr érnek verirken asil
vurgulamak istedigi husus 6zgiir irddenin dis etkenlerden bagimsiz olarak ortaya ¢ikabilmesinin

yolunun bilingsel farkindalik ile miimkiin oldugudur.
Sonuc

Geleneksel cebri kader anlayisi, insan yasaminin 6nceden belirlenmis mutlak bir yazgiya
tabi oldugu gortisiine dayanirken, Osho bireyin kendi varolusunu, biling ve farkindalik diizeyine
gore her an yeniden insa ettigini savunmaktadir. O, insan1 biyolojik ve ¢evresel belirlenimlerin
sinirlandirdigi mekanik bir varlik olarak goérmeyip, bilingsel farkindalik sayesinde kendi
kaderini olusturabilen bir 6zne olarak degerlendirmektedir. Bu baglamda kaderi ¢nceden
belirlenmis bir yazgi olarak kabul etmemektedir. Bireyi kendi kararlariyla siirekli yeniden

yaratilan bir stirec olarak ele almaktadir.

Osho'nun yaklasimi, ozellikle modern nérobilim, genetik ve biyokimya alanlarinda
yurttillen ¢alismalarin insan davranislarmi buyiik olciide biyolojik ve cevresel faktorlere
dayandirarak 6zgur irade kavramini sorguladigi bir donem icerisinde dikkate alinmaya degerdir.
Nitekim determinist yaklasimlar, insan eylemlerinin biiytik oranda bilin¢disi stirecler tarafindan
sekillendirildigini iddia etmekte olup, bireysel 6zgurliigtin alanini daraltmaktadir. Osho, bu tiir
mekanik yaklagimlarin bireyi edilgen bir konuma indirgedigini ve insanin bilin¢ diizeyinde
gelistirdigi farkindalik sayesinde bu belirlenimlerin 6tesine gecebilecegini ileri sirmektedir. Ona
gore ozgurliik, yalmzca dissal kisitlamalardan bagimsizlik degil, ayni1 zamanda bireyin igsel

donustim yoluyla kendi varolusunu bilingli bir sekilde sekillendirme kapasitesidir.

Osho, kader ve dzgiirluk arasindaki iliskiyi, bireyin "6z" ve 'kisilik" kavramlari baglaminda

cozumlemektedir. Osho, “kisilik” kavramini bireyin tarih, kiiltir, toplum ve ebeveyn gibi dissal

110 Osho, Kader, Ozgiirh‘ik ve Ruh, 122-123.
" es-Stra 42/51.
127Taha 20/9-14; el-Kasas 28/30-32.
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unsurlar tarafindan sekillendirilmis yonii olarak tanimlarken, “6z” kavramini bireyin saf ve
degismez varolussal gercekligi olarak ele almaktadir. Insanin gercek ozgiirliige ulasabilmesi,
bireyin bu dissal unsurlar tarafindan sekillendirilmis kimlik algisini asarak, 6ziine ulasmasi ile
mumkiindir. Bu noktada Oshonun gorisleri, geleneksel kader anlayisina ve modern
determinizm tezlerine alternatif bir dustinsel cerceve sunmaktadir. Modern bilimsel
gelismelerin ortaya koydugu belirlenimci paradigmalar karsisinda, Osho'nun biling odakli
ozgurlik anlayisi, “insan iradesi ve ozgurlugi” kavramlan tizerindeki tartismalara yeni bir

perspektif kazandirmaktadir.

Osho'nun ézgiirlitk anlayis, insani diger varliklardan ayiran temel 6zellik olarak sturekli
bir yaratma ve kendini insa etme siireciyle iliskilidir. Insan, hayvanlar gibi belirlenmis bir
biyolojik programa sahip degildir; aksine her an kendisini yeniden yaratma potansiyeline
sahiptir. Bu potansiyel, bireyin bilin¢li farkindaligi ile ortaya cikar ve insani kaderci
yaklasimlarin Gtesine tasir. Bu anlayis, 6zgtrlugii sadece fiziksel veya biyolojik bir olgu olarak

degil, bilin¢ diizeyinde erisilebilecek bir varolus hali olarak konumlandirir.

Osho'nun ayni zamanda kaderci ve determinist goriislerin toplumsal ve ahlaki sonuglarini
da elestirmektedir. Ona gore, kaderci dustince, bireyi sorumluluktan kagmaya ve dissal giiclere
teslim olmaya yonlendirmektedir. Bu durum, bireyin kendi yasamimi donistiirme giictinii
elinden alir ve onu pasif bir varlik haline getirir. Osho, sorumluluk bilincini 6zgiirligiin temel
bir unsuru olarak goriir ve bireyin kendi kaderinin hem yaraticis1 hem de tasiyicisi oldugunu
vurgular. Bubaglamda, 6zgiirliik, insanin sadece eylemlerinde degil, ayni zamanda bu eylemlerle

kendini var etmesinde yatar.

O, bireyin 6zgtr irddesini timiiyle reddeden kati determinizm ile insan1 tamamen 6zgiir
bir varlik olarak konumlandiran mutlak 6zgtrliik anlayislari arasinda bir denge kurmaya
calismaktadir. Bireyin belirli fiziksel, biyolojik ve cevresel kosullara tabi oldugunu kabul etmekle
birlikte, bilingsel farkindaligin bu belirlenimlerin 6&tesine gecebilmesi igin kritik bir rol
oynadigimi vurgulamaktadir. Ozgiirliigii yalnizca dissal kisitlamalar baglaminda ele alan klasik
ozgurlik anlayislarinin aksine, bireyin igsel dontisim stirecini merkeze almakta ve biling

dtizeyinde ulasilan farkindaligin 6zgurliik ile dogrudan iliskili oldugunu ileri sirmektedir.

Osho'nun dustinceleri, yalnizca felsefi ve teolojik tartismalar agisindan degil, ayni
zamanda cagdas psikoloji ve nérobilim perspektifinden de dikkate deger bir teorik cerceve
sunmaktadir. Kaderin mutlak bir belirlenmislikten ibaret olmadigi, aksine bireyin biling
diizeyine bagli olarak degiskenlik gosterebilecegi fikri, dzgiir irade tartismalarina farkli bir boyut
kazandirmaktadir. Dolayisiyla Osho'nun yaklasimi, bireyin bilingli farkindalik yoluyla kendi
varolusunu aktif bicimde insa edebilecegi diistincesine dayanan alternatif bir 6zgurlik modeli

dnermektedir.
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