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ERKEN DONEM BILGI TARTISMALARI: “EL-MESAIL VE’'L-CEVABAT” ORNEGI

0z
Miisliiman kelamcilarin erken dénemden itibaren tizerinde 6nemle durduklari ve yogun sekilde tartistiklari
konulardan biri bilgi meselesidir. islam diisiincesinin tesekkiiliiyle beraber kelamcilar neye nasil inanmak
zorunda olduklarini miizakere etmeye baslamislardir. Bu tartismalar, beraberinde bilgi konusunu giindeme
getirmistir. Bu donemde bilginin tanimi, edinme metotlar1 ve fonksiyonlar1 belirlenmeye calisiimistir.
Miisliiman kelamcilar, gelistirdikleri bilgi teorisiyle islam inanclarin1 daha iyi aciklama, temellendirme ve
savunma gayreti icerisinde olmuslardir. Bu donemde duyularin idraki, haber ve akil bilgi edinme kaynaklari
olarak kabul edilmistir. {lham ve sezgi ise 6znel bilgi olarak algilanmis ve bu kaynaktan gelen bilginin
yapisinda stiphe barindirdigi sonucuna varmislardir. Siiphe barindiran bilginin kesinligi tespit edilemedigi
icin lizerine inan¢ bina edilmesini uygun gérmemislerdir. Erken dénem kelamcilarindan biri olan Cahiz
konuya kayitsiz kalmamis, yazdigi “el-Mesail ve’l-cevabat fil-ma’rife” adli eserinde dénemindeki yaygin bilgi
anlayislarina yer vermistir. Miiellif, eserinde yer verdigi bu anlayislarin hem metodunu hem de
diisiincelerini elestirmistir. Cahiz, eserinde bilginin tanimindan ziyade bilgi edinme yontemleri ve bilgi
cesitleri tizerinde durmustur. S6z konusu anlayislarin bilgi konusunda goriis birligi ettigi hususlar oldugu
gibi, ihtilaf ettigi durumlar da mevcuttur. Eserde yer verilen bilgi anlayislarinin tiimii dogru haberi,
duyularin idrakini ve akli, bilgi edinme vasitalar1 olarak kabul etmistir. Ancak bilgi edinme yollarinin
ayrintilarinda bazi goriis ayriliklari icerisinde olmuslardir. Bu dénemde bilgi, cesitli parametreler dikkate
alinarak katagorize edilmistir. Bilgi genelde ilahi ve beserf bilgi olarak tasnif edilerek tanimlanmustir. ilahi
bilgi Allah’a nispet edilmis ve kadim olarak kabul edilmistir. insanin faaliyetleri sonucunda elde edilen hadis
bilgi ise insana nispet edilerek kendi icerisinde zorunlu ve ihtiyari bilgi olarak tanimlanmistir. Zorunlu bilgi
insanin sahip oldugu kabiliyetler neticesinde kendiliginden olusan ve insanin herhangi bir katkisinin
olmadig bilgidir. Nitekim insanin kendi varligini tanimasi zorunlu bir bilgidir. insanin akil yiiriiterek sebep
ve illeti oldugu bilgi ise ihtiyari bilgi olarak kabul edilmistir. Erken donemde kelamcilar, bilgiyi tasnif
ederken insan iradesini esas almislardir. Bunlar bilgiyi insanin ihtiyari ¢cabasi olarak gérmiislerdir. islam
diisiincenin olusum dénemde bilgi konusunda ortaya konulan ¢alismalar iizerinde yeterli arastirmalarin
yapilamadig1 séylenebilir. Miiellifin bu eseri, Islam diisiincesinin tesekkiil dsneminde bilgi konusunda
miistakil yazilan ve giiniimiize kadar gelen ilk eserdir. ilk dénem bilgi anlayislarinin ortaya ¢cikmasi amaciyla
o donemdeki bilgi anlayislarinin saglikli anlasilmasina katki saglamasi agisindan 6nemlidir. Makale erken
donemde bilgi konusunun hangi zeminde tartisildigini géstermesi bakimindan kelam ilmine katki
saglamay1 amaglamaktadir. Makale, miiellifin s6z konusu eseri esas alinarak oncelikle miiellifin diger
eserleri ve konu ile ilgili klasik ve ¢cagdas arastirmalar taranmak suretiyle erken dénem bilgi anlayislari
tespit etmeyi amag¢lamistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Bilgi, Anlayis, Erken donem, Cahiz.

Early Period Knowledge Discussions: The Example of “el-Mesail ve’l-Cevabat
Abstract

One of the issues that Muslim theologians have emphasized and discussed extensively since the early period
is the issue of knowledge. With the formation of Islamic thought, theologians began to discuss what and how
they should believe. These discussions brought the issue of knowledge to the agenda. In this period,
attempts were made to determine the definition of knowledge, methods of acquisition and functions.
Muslim theologians have endeavored to better explain, base and defend Islamic beliefs with the theory of
knowledge they developed. In this period, perception of the senses, news and reason were accepted as
sources of knowledge acquisition. Inspiration and intuition were perceived as subjective knowledge and
they concluded that the structure of the knowledge coming from this source contained doubt. Since the
certainty of the knowledge containing doubt could not be determined, they did not find it appropriate to
build a belief on it. Jahiz, one of the early theologians, did not remain indifferent to the issue and included
the widespread understandings of knowledge of his time in his work “el-Mesail ve’l-cevabat fil-ma’rife”. The
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author criticized both the method and the thoughts of these understandings that he included in his work. In
his work, Cahiz focused on the methods of obtaining information and the types of information rather than
the definition of information. While there are issues on which these understandings agree on the subject of
information, there are also cases where they disagree. All of the understandings of information included in
the work accepted true news, perception of the senses and reason as means of obtaining information.
However, there were some disagreements on the details of the ways of obtaining information. In this period,
information was categorized by taking various parameters into consideration. Knowledge is generally
defined by classifying it as divine and human knowledge. Divine knowledge is attributed to Allah and
accepted as ancient. Hadith knowledge obtained as a result of human activities is attributed to humans and
defined as compulsory and optional knowledge. Compulsory knowledge is knowledge that is formed
spontaneously as a result of the abilities possessed by humans and to which humans have no contribution.
Indeed, it is mandatory knowledge for humans to know themselves. Knowledge that humans reason and
cause is accepted as optional knowledge. In the early period, theologians took human will as basis when
classifying knowledge. They saw knowledge as a voluntary effort of humans. It can be said that sufficient
research has not been done on the studies on knowledge in the formation period of Islamic thought. This
work of the author is the first work that was written independently on the subject of knowledge during the
formation period of Islamic thought and has survived to the present day. It is important in terms of
contributing to a healthy understanding of the understanding of knowledge of that period in order to reveal
the understanding of early knowledge. The article aims to contribute to the science of kalam by showing on
what basis the issue of knowledge was discussed in the early period. The article aims to identify early
understandings of knowledge by taking the author's work as a basis, firstly by scanning the author's other
works and classical and contemporary researches on the subject.

Keywords: Kalam, Knowledge, Understanding, Early period, al-Jahiz.

Giris

I[slam diisiincesi, erken donemden itibaren Islam inan¢ esaslarin1 tespit etmeyi,
aciklamayi, savunmayi ve ortaya cikan siipheleri gidermeyi kendine amag haline getirmistir. Ehl-
i Rey ekollinlin en 6nemli firkalarindan biri olan Mutezile ekolii, ullihiyet, niibiivvet ve ahiret
hayati gibi temel inan¢ konularini daha iyi delillendirmek i¢in felsefe ilminin de konusu olan bilgi
ve varlik konusuna énem vermistir. Mutezile kelamcilari, disiincelerini temellendirirken bircok
kaynaktan beslenmislerdir. Faydalandiklari ilim dallarindan biri de felsefedir. Onlar, Yunan

felsefesinin varlik ve bilgi konusunda ortaya koydugu metottan trettigi bilgiyi kendi sistematigi
icerisinde eriterek ondan faydalanmaya ¢alismislardir.

Insan diger varliklardan ayiran temel o6zellikler 6grenme Kkabiliyetine sahip olmasi,
ogrendigi bilgiyi tasnif etmesi, yere ve zamana gére kullanabilmesidir. insanin bilgiyi
0grenebilmesi, muhafaza etmesi ve istedigi sekilde kullanabilmesi onu diger varliklara kars: gii¢li
hale getirir. Bilgi insanin giic kaynagi konumunda oldugundan dolay1 insana hizmet etmeyi
amaglayan her bilim, bilgi konusuna biiylik 6énem vermistir. Kelam ilminin tesekkiiliinde ve
sistemli hale gelmesinde biiylik emegi olan Mutezile kelamcilari, bilgi konusuna erken dénemden
itibaren eserlerinde yer vermeye baslamislardir. Erken dénemden itibaren kelam ilmi ile ilgili
yazdiklar1 eserlerde bu konudaki diislincelerini ortaya koymaya calismislardir. Ancak erken
donem Mutezile kelamcilarin yazdiklar eserlerin ¢ogu giintimiize gelmeden kaybolmustur. Bu
durum onlarin goértslerini saglikli bir sekilde 6grenmemizi zorlastirmaktadir.

Erken donem Mutezile kelamcilarin eserlerinin nigin kayboldugu konusu farkli bir
arastirma konusu olmakla beraber sunu séylemek miimkiindiir: Mutezile ekoliiniin varhigini
glinlimiize kadar siirdiirememesi belki de bunun esas sebebidir. Erken dénemdeki bu
kelamcilarin goriislerini ya daha sonraki Mutezile kelamcilarin eserlerinden ya da muhalif
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kelamcilarin eserlerinden 6greniyoruz. Son dénem Mutezile kelamcilar1 sistemli kelamcilar
olmalar1 sebebiyle bazen kendilerinden 6nceki Mutezile kelamcilarin gortslerine yer verme
ihtiyac1 duymamislardir. Muhalif kelamcilar ise ¢ogu zaman erken dénem Mutezile kelamcilarin
gorislerini baglamindan koparmak suretiyle pargaci bir sekilde yer verip elestirmislerdir. Oyle ki,
bir kisim muhalif kelamci, erken donem Mutezile kelamcilarin gériislerini elestirirken cogu zaman
elestiri sinirini asip hakaret dahi etmislerdir. Nitekim Abdilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38)
Cahiz1 elestirirken “ona insan diyen tovbe etmelidir” demistir.! Gorusleri sebebiyle elestirip
hakaret ettikleri bu insanlarin uygun goérdiikleri goriislerine ya hi¢c deginmemisler ya da kendi
goriisleriymis gibi yer vermislerdir.

Erken donem Mutezile kelamcilar1 bilgi konusu ile ilgilenmisler ve konuyla ilgili bazi
eserlerde telif etmislerdir. Nitekim Isa b. Subeyh el-Murdar (6. 226/841) “Kitabi'l-Mesail ve’l-
Cevabat” adh eserini telif ederek bilgi konusunu islemistir. Bilgi konusunda yazdig1 “Kitabii'l-
Ma'rife ala Siimame ve Kitabi'l-Ma'rife ale’s-Sehham” adli eserleriyle de Siimame b. Esres (6.
213/828) ile YGsuf b. Abdillah es-Sahham'in (6. 270/883) bilgi konusundaki goriislerini
elestirmistir.2 Ayn1 donemde yasayan Ca‘fer b. Miibessir (6.234/848) de bilgi konusuna ilgisiz
kalmamis, yazdig1 “Kitabii'l-Mesd’il ve’l-Cevabat” adli eser ile bilgi nazariyesi hakkindaki
gorislerini aciklamistir. Ayrica Cahiz'in bilgi teorisi hakkindaki goriilerini elestirmek amaciyla
“Kitabii'l-Ma‘arif ale’l- Cahiz” adli eserini de telif etmistir.3 Bu dénemde bilgi konusunda yazilan
bir¢ok eser olmasina ragmen bu eserlerin ¢ogu tarihi siire¢ icerisinde kayboldugu icin icerikleri
hakkinda fazla bir sey s6ylemek miimkiin degildir. Bilgi konusunda eser yazan kelamcilardan biri
de Cahiz’dir. O, bilgi ile ilgili yazdig1 “el-Mesail ve’l-cevabat fil-ma'rife” adli eserinde kendinden
onceki bazi kelamcilarin bilgi konusundaki goriislerine yer vermistir. Cahiz’in bu eseri glinlimiize
gelmis ancak onunla ¢agdas olan kelamcilarin bilgi konusunda yazdiklar1 eserler giliniimiize
gelmedigi icin bunlar sistemli bir sekilde karsilastirma imkani bulunmamaktadir. Cahiz’in bilgi
konusundaki diisiincelerini ele alan bir makalenin disinda erken donem Mutezile kelamcilarinin
bilgi konusundaki diisiincelerini ele alan arastirma sayisi ¢ok azdir.# Mehmet Baktir'in makalesi
Cahiz’in bilgi anlayisina yer vermistir. Diger erken dénem Mutezile kelamcilarinin bilgi
konusundaki diisiincelerine yer vermemistir.

Cahiz yazdig1 “el-Mesail ve'l-cevabat fil-ma’rife” adlhi risalesinde agirlikli olarak
kendisinden 6nce yasayan Bagdat Mutezile’'nin kurucusu Bisr b. el-Mu‘temir (6. 210/825) ile
Basra ekoliine 6nemli 6l¢iide katkilar sunan Muammer b. Abbad (6. 215/830) ve Ibrahim b. Seyyar
en-Nazzam’in (6. 231/845) bilgi konusundaki goriislerine yer verdigi gibi baz1 goriislerini de
elestirmistir. Ayrica yer yer onlarin konuyla ilgili baz1 goriislerini de elestirmistir.5 Cahiz'in bu
eseri kendi gorislerinden ziyade tiimiiyle Mutezile ekoliiniin kurucu isimlerinin bilgi
konusundaki goriislerine ayirmasi ve yer yer elestirmesi, erken dénem Mutezile kelamcilarin
bilgiye bakislarini ve konunun hangi zeminde tartisildigini agiklamasi agisindan 6nemlidir. Zira
Cahiz’in bu eseri disinda zikrettigimiz bu kelamcilarin bilgi ile ilgili goériislerine miistakil bir baslik
altinda ele alan baska bir eser yoktur. Ancak bazi makalat kitaplar1 bu diisliiniirlerin bilgi

1 Abdilkahir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1990), 127-129.

2 Muhammed b. ishak ibn Nedim, el-Fihrist, cev. Ramazan Sesen (Istanbul: TYEKB Yayinlari, 2019), 541-542.

3 {bn Nedim, el-Fihrist, 544.

4 Mehmet Baktir, “Cahiz'in Bilgi Anlayis1”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2012), 115.

5 Ebu Osman Amr b. Bahr Cahiz, Mesdi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, thk. Ali Ebu Miilhim (Beyrut: Dar ve Mektebetii’'l-Hilal
Yayinlari, 1423/2002), 3/109-115.
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konusundaki diistincelerine pargaci ve daginik bicimde yer vermislerdir.6

Cahiz kendisini sosyal bilimlerin bircok alaninda yetistirmis iyi bir edebiyatci ve
kelamcidir. Muhtemelen halk {lizerinde etkili olmasi icin eserlerini ilmi bir dilden ziyade halk
diliyle yazdigin1 séylemek miimkiindiir.” Kelam ve Edebiyat basta olmak tizere sosyal bilimlerin
farkli alanlarinda bir¢ok eser yazmis, bunlarin biiyik bir kismi giinlimiize ulasmadan
kaybolmustur. Miiellifin yazdig1 eserlerden 25 tam, 65'i ise kismen giiniimiize kadar gelmistir. Ibn
Nedim (6.385/995) bu eserlerin bircogunu el-Fihrist adl1 eserinde zikretmistir.8 Miiellifin mevcut
eserlerinin biiyiik bir kismi “Resail’ti-Cahiz” bashgiyla ti¢ cilt halinde basilmistir. Makalemizin
esasinl olusturan “el-Mesai’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife” adli eseri iciincii cildin icerisinde yer
almaktadir. Eserin ash Istanbul Damat ibrahim Kiitiiphanesi 949, Britanya Miizesi 1129 ve
Teymiiriyye kiitiiphanesinde 19 numaralar ile el yazmalar1 béliimiinde kayithdir. Bu niishalar
dikkate alinarak Abdiisselam Harln tarafindan tahkik edilmistir. Eser, ilk olarak 1964 yilinda
Mektebetii’l-Haneci tarafinda Kahire’de basilmistir.9 Islam diisiincesinin Erken déneminde bilgi
konusunda yazilan bu eser hakkinda herhangi bir arastirma bulunmamaktadir.

Bu eser, Islam diisiince tarihinde bilgi konusunda yazilan ve giiniimiize kadar gelebilen ilk
miistakil eserdir. Eser, erken dénem Mutezile ekoliinde bilgi konusunun hangi zeminde
tartisildigini gostermesi bakimindan son derece 6nemlidir. Eserin degerlendirilmesi erken
donemdeki bilgi anlayis1 hakkinda 6nemli bilgiler verdigini séylemek miimkiindiir. Miiellifin bu
eseri Mutezile kelamcilarin bilgi nazariyesine yapmis oldugu katkiy1 bir nebze de olsa ortaya
koymaktadir. Erken donem Mutezile kelamcilarin bilgi teorisine yonelik yaptiklari ¢alismalarla
ilgili arastirmalar ¢ok sinirlidir. Ancak mevcut ¢alismalarin hi¢biri miellifin bu eseri lizerinde
yeterince durmamustir. Islam diisiincesinin tesekkiil déneminde ortaya konulan diisiincelerin
arastirilmasi ve 6grenilmesi meselelerin o dénemde hangi zeminde tartisildigin1 géstermesi
bakimindan o6nemlidir. Makale, ilk dénemde bilgi konusunda yazilan Cahiz'in s6z konusu
eserinden hareketle erken donemdeki bazi bilgi anlayislarini ortaya koymasi acisindan alana katki
saglayacaktir. Makalenin amaci, Cahiz’in bilgi konusunda yazdig1 “el-Mesail ve’l-cevabat fil-
ma’rife” adli eser esas alinarak erken dénem bazi Mutezile kelamcilarin bilgi hakkindaki
diistincelerini aciklamaya calismaktir. islam diisiincesinin tesekkiil doneminde yetisen bazi
kelamcilarin bilgi anlayislarini tespit etmeye yonelik sinirli sayida bazi arastirmalar olmakla
birlikte arastirmamiza konu olan eser iizerinde ve eserde zikredilen kelamcilarin konu ile ilgili
goriisleri hakkinda herhangi miistakil bir arastirma bulunmamaktadir. Makale, ilgili eser esas
alinarak klasik ve cagdas literatiir taranmak suretiyle hazirlanmaya ¢alisilmistir.

1. Bilginin Tanimi

Miisliiman kelamcilar, hicri liglincli asirdan itibaren bilgi konusuyla yogun bir sekilde
ilgilenmislerdir. Daha sonra gelen kelamcilar, 6nceki diisiiniirlerin bilgi konusundaki ¢abalarini
genelde olumlu goérerek onlarin ¢abalarimi siirdiirmiislerdir. Zira bilgi kapsamina giren biitiin
ilimlerin temeli bilgi teorisidir.10 ilimler bilgi ile temellendirilir, tasnif edilir ve deger tespitinde
bulunulur. Miisliman kelamcilar, tesekkiil ettirdikleri teolojinin temellendirilmesini,

6 Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhit ve’l-adl, thk. Ebi'l-A’1a Afifi (Kahire: Dari’l-
Misriyye, 1965), 15/361; Ebi'l-Kasim Abdullah b. Ahmed Ka'bi, Kitdbu’l-makaldt, thk. Hiiseyin Hansu (istanbul:
Ku'ran Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2018), 473-474.

7 Ebu Osman Cahiz, Kitdbli hiiceci’n-niibiivve, ¢ev. Yasin Ulutas - Sinanoglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), 42.

8 [bn Nedim, el-Fihrist, 552-554.

9 Ebu Ali Miilhim, Resdilu’l-Cdhz (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 2002), 3/7.

10 Hiiseyin Atay, “Bilgi Teorisi (Ilmin imkan1)”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/1-4 (1987), 8.
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smiflandirilmasini ve degerlendirmesini bilgi ile yapmislardir. Bilgi ve varhik konularini Islam
dinini daha iyi 6grenmenin bir araci oldugunu diisiinmiislerdir. Bilgi ve varlik konusundaki bu
tutumlar1 onlar1 bu meseleleri incelemesine sevk etmis ve kelam ile ilgili yazdiklari eserlerin
basina bu konular1 eklemek suretiyle bu iki konudaki ¢alismalara “Ddkikii’l-Keldm” ismini
vermislerdir. Onlar i¢in bilgi ve varlik konulari, Kelamin temel konulari icin 6n hazirlik ve araci
niteliginde olmustur.1! Herhangi bir varligin hakikatini bilmek felsefenin, tanimlamak ise mantik
ilminin iizerinde durdugu bir problemdir. Kelam ilmi de mantik ilminin kullandig1 metotlarn
kullanarak felsefenin iizerinde durup ¢6zmeye calistig1 sorunlar1 ¢6zmeye g¢alismistir.12 Kelam
ilmi mantik ve felsefeden faydalansa da Kur’an ayetlerinin varligin hakikatini bilmeye yonelik
tesviki ve ilme, diisiinmeye vurgusu Kelamcilarin varlik ve bilgi teorilerini eserlerine almalarinda
temel saik olmustur.

Bilginin Arap dilindeki karsiig1 ilimdir. Zitt1 ise cehalettir.13 ilim; hakikatiyle bir seyi idrak
etme anlamina gelir. Bir seyin idrak edilmesi; ya herhangi bir seyin zatini idrak etmek veya bir
seyin viicudu ile bir sey hakkinda hiikiim vermektir.14 Ayni zamanda marifet kavrami da bilgi
anlaminda kullanilmistir.t5 Erken doénem kelamcilari, bilginin ne oldugu, tanimlanip
tanimlanmayacagi konusunda ihtilaf etmislerdir. Bundan dolay1 erken dénemden itibaren
kelamcilar tarafindan bir¢ok bilgi tanimi yapilmistir. Kelamcilarin c¢oguna goére bilgi
tanimlanamayan degil, tanimlanabilen bir olgudur. Bu diistinceden hareketle ilim yapmanin
geregini ve oOnemini anlamislardir. Bilgi edinmenin insana ne gibi avantajlar sagladigini
anladiklar1 i¢in kendi anlayisina gore bilgi edinme ile ilgili diisiincelerini anlatmaya
calismislardir.té Bu dénemde yapilan tanimlarda kelamcilar, tanimda kullanilan lafizlarin uygun
olup olmadigina ve ullihiyet konusunu kapsayip kapsamadigina dikkat etmislerdir.1”

Mutezile kelamcilar1 bilgi taniminda itikat kavramini 6ne ¢ikarmislardir. Mutezile
kelamcilarindan Ebw’l-Hiizeyl el-Allaf'a (6. 235/849-50 [?] gore ilim itikattir.18 Eb{ Ali Muhammed
b. Abdilvehhédb el-Ciibbai'ye (6. 303/916) gore ise bilgi, zaruret veya delil sebebiyle bir seye
oldugu hal iizere inanmaktir. Ebi'l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Ka‘bi'ye (6. 319/931) gore ise
ilim, “bir seye oldugu hal iizere itikat etmektir.”19 el-Ka‘bT’nin (6. 319/931) bu tarifi, beraberinde
taklidi getirir endisesiyle diger Mutezile kelamcilar tarafindan elestirilmistir. Eb Hasim el-
Ciibbaf (6. 321/933) ve Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani (6. 415/1025) bu tanima “sukunu nefs”
tabirini eklemek suretiyle gidermeye calismislardir.2® Bilginin tanimi konusunda Mutezili
kelamcilarin soylediklerini Kadi Abdiilcebbar soyle toparlamistir: “Bilgi, itikad cinsinde bir sey
olup, ne zaman ki bir seye oldugu hal lizere taalluk ederse ve nefis de o sey ile ilgili mutmain
olursa, ilim meydana gelir.”2t Kadi Abdiilcebbar’in bu tanimi; bilinmesi miimkiin olan seyleri
kisinin icerisinde herhangi bir siiphe kalmayacak sekilde inanmaktir.

11 Miilhim, Resdilu’l-Cahz, 3/158.

12 Muhit Mert, “Kelamcilarin Bilgi Tamimlari Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
44/1 (2003), 42.

13 Ebii’l-Fazl Cemaleddin Muhammed Ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Darii Sadr, 1994), 12/417.

14 Ragp Isfehani, el-Miifredat fi gariyibi’l-Kur’dn (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986), 513.

15 Serdar Mutcal, Arapga Tiirkce Sézliik (Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 563.

16 Atay, “Bilgi Teorisi (Ilmin imkani)”, 8-9.

17 Hulusi Arslan- Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelam (istanbul: Ensar Nesriyat, 2023), 253.

18 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhit ve’l-adl, 15/25.

19 Ebii'l-Muin Meymiin b. Muhammed Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din., thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin
(Ankara: DIB Yayinlari, 1425/2004), 1/9.

20 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi ustili’d-din., 1/10; Kad1l Abdiilcebbar, el-Mugni fT ebvdbi’t-tevhit ve’l-adl, 15/15.

21 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhit ve’l-adl, 15/25.

~ 32~



Yasin ULUTAS

Mutezile kelamcilarinin yani sira Ehl-i siinnet Kelamcilar1 da bilgiyi tanimlamaya
calismislardir. Es’ari ekoliin kurucusu Ebii’l-Hasen el-Es‘ari’e (6. 324/935-36) gore bilgi, kisinin
alim olmasinmi gerektiren seydir. Bu ekoliin diger bir kelamcis1 Ebii'l-Meall el-Ciiveyni (6.
478/1085) bu tanimi elestirerek bilgiyi soyle tarif etmistir: “Kendisiyle nitelenen kisinin dogru ve
miikemmel fiiller ortaya koymasini saglayan seydir.” 22 Es‘ari kelamcilarin ¢oguna gore bilgi,
“bilinen seylerin oldugu hal lizere bilinmesidir” veya “malumun oldugu hal ilizere agikliga
kavusmasidir.

Eb(G Mans(r Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi’'nin (6. 333/944) kendi eserlerinde
bilginin agik bir tarifi yapilmamistir. Ancak ayni ekoliin énemli kelamcilarindan biri olan Ebii’l-
Muin en-Nesefi'ye (6. 508/1115) gore Matiiridi bilgiyi s6yle tanimlamistir: “Kendisinde bulunan
sekilde belirten Ebti'l-Muin en-Nesefi, kendi goriisiinii de soyle ifade eder: “Bilgi, kisinin kendisiyle
alim oldugu sey veya vasiftir.23

Bilgiyi tanimlayan kelamcilarin aksine Eb{i Abdillah Fahriiddin er-Razi (6. 606/1210) gibi
bazi kelamcilar da bilginin tanimlanmayacagini iddia etmislerdir. Bu seklide diisiinen kelamcilara
gore en acik sey bilgidir, diger seyler bilgi ile aciklanir. Yapilacak bilgi tanimi yine bilgi ile
yapilacagindan anlamsiz olur. Nitekim Fahriiddin er-Razi tarif edilmek istenilen nesnelerin iki
nedenden dolay1 bilinmeyecegini savunmustur. Ona gore birinci neden, algilanmayan bir nesneyi
istemek imkansiz oldugu gibi algilanan bir nesnenin tekrar algilanmasi da imkansizdir. Zira bu
elde olani tekrar elde etmek gibi bir durum oldugu i¢in miimkiin degildir. Sayet istenilen nesne
bir acidan algilaniyor diger bir acidan algilanmiyorsa da bilinmez. Zira algilanan nesne var oldugu
icin, algilanmayan ise algilanmadigi i¢in 6grenilmesi miimkiin degildir.24

Ikinci nedene gelince ona gore herhangi bir sey doért metotla bilinir. Bir sey ya kendisiyle
ya da bilinen seyin icinde veya disinda olan bir sey ile bilinir. Diger bir ihtimal ise son iki secenegin
birlesmesiyle bilinir. Bir seyi yine kendisiyle tanimlamak miimkiin degildir. Tanimlayandan 6nce
tanimlanan bilindigi icin miimkiin degildir. Tanimlanmak istenen sey ya dahilindeki nesnelerin
tiimii ile olur ki, bu ihtimal miimkiin degildir. Ciinkii parcalar biitiintin aynisidir. Ya da tanimlanan
sey, kendi disinda yabanci bir seydir. Bu ihtimalde miimkiin degildir. Diger ihtimal ise
tanimlanmak istenen seyin icindeki ve disindaki seylerin birlesmesiyle olur ki bu durumda
miimkiin degildir. Dolayisiyla ilk neden i¢in séylenen seyler bu durum icin de gecerlidir.25
Sa‘diiddin Mes‘iid b. Fahriddin et-Teftazani de (6. 792/1390) bilginin tanimi1 konusunda
Fahriiddin er-Razi gibi diisliniir. Zira ona gore bilgi baska bir seyle tanimlanirsa devir olur. Zira
bir sey yine kendisiyle tanimlanamaz. Ciinkii bilgiden daha acik bir sey yoktur. Bilginin
tanimlanamayacagini séyleyenlere gore bilgi iktisabi yollarla degil, bedihi olarak meydana gelir.26

Misliiman kelamcilar bilgiyi cesitli parametreleri goéz o6niinde bulundurup tasnif
etmislerdir. Beseri bilgi genelde bedihi ve iktisabi olarak tasnif edilmistir. Bilginin
tanimlanabilecegini iddia edenler s6z konusu her iki bilginin varligin1 kabul etmislerdir. Bilgiyi
tanimlamanin miimkiin olmadigini iddia edenler ise sadece dogustan gelen zorunlu bilginin
varligini kabul ettiklerini séylemek miimkiindiir. ilk dénem kelamcilar bilgi nazariyesi hakkinda

22 imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, Kitdbii’l-Irsdd, cev. Adnan Biilent Baloglu (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 32-33.

23 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi ustili’d-din., 1/18-19.

24 Fahruddin Razi, el-Muhassal, ¢ev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1987), 15.

25 R3zi, el-Muhassal, 15-16.

26 Sa‘diiddin Mes‘ad b. Omer Teftazani, Makdsidu’l-keldm fi ‘akdidi’l-Isldm, cev. irfan Eyibil (istanbul: TYEKB Yayinlari,
2019), 96.
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¢ok ihtilaf edip farkl diisiincelere sahip olmuslardir. Bu diisiincelerden bazilarina asagida yer
verilmeye calisilmistir.

2. Erken Dénem Bazi Bilgi Anlayislari

Kelamcilar erken doénemden itibaren bilgi teorisini tanimlamaya, aciklamaya ve
temellendirmeye calismislardir. Bu dénemde bilginin akil, duyularin idraki ve dogru haber ile
saglandigini soylemislerdir.2” Erken dénem kelamcilarindan biri olan Cahiz’in bildirdigine gore
insanlar, bu doénemde bilgi konusunda c¢ok ihtilaf etmistir. Bilgi konusunda yasanan yogun
tartisma ve farkl gorisler, toplumda birbirleriyle cekisen, tartisan ve ayrisan farkli gruplarin
ortaya cikmasina katki saglamistir. Miiellif, eserinde yasadigi donemde bilgi konusunda farkl
diisiinen bazi sahis ve gruplarin bilgi ile ilgili diisiincelerine yer vermistir.

2.1. Bisr b. Mu'temir ve Taraftarlarinin Bilgi Anlayisi

Erken donemden itibaren cesitli sebeplerden bilgi ile ilgili farkli anlayislar ortaya
cikmistir. Bagdat Mutezile’'nin kurucusu Bisr b. Mu’temir, tevlid teorisini ortaya atan ve savunan
ilk kisidir. O, temel diisiincesini bu teori lizerine insa etmistir. Ona gére duyularin idraki, zorunlu
arazlar olup mekanik olarak meydana gelir. Aklin bilgiyi idrak etmesi de duyularin idraki gibi
otomatik olarak meydana gelir.28 O, tevlid teorisini bilgi de dahil bircok konuyla iliskilendirmek
suretiyle bilginin akli kriterlere bagh gerceklestigini savunmustur. Bilginin “insan diislincesinden
dogdugunu ve biinyesinde bircok problemi barindirdigini” iddia etmistir. Bu anlayisa gore insanin
trettigi bilgi timiiyle dogru degildir. Aksine cogu zaman siiphe barindirdigi icin bazen yanlis bilgi
de iretebilir. Bu durum beraberinde cehalet gibi problemlere yol acabilir. Zira insan
diistincesinden mutlak dogru ¢ikmaz. Ancak vahiy ve ilham yoluyla gerceklesen bilgi i¢cin ayni1 sey
soylenemez. Kaynagi vahiy olan bilgi dogru ve kesindir.29

Cahiz’in verdigi bu bilgiden hareketle basta Bisr b. Mu’temir olmak iizere taraftarlarinin
bilgiyi insan iradesine gére tasnif ettigi anlasilmaktadir. Bu tasnife gére bilgi ikiye ayrilir. ilki
insanin iradi faaliyeti sonucu meydana gelmeyen cesitli sebeplerle zorunlu olarak meydana gelen
bilgidir. Bu tiir bilgi insana ait bir bilgi degildir. Zorunlu bilgi insan iradesiyle meydana gelmedigi
icin Allah’a nispet edilmistir. Duyu ve vahiy bilgisini Allah’tan kaynaklanan zorunlu bilgi olarak
degerlendirmislerdir. Ikinci bilgi tiirii ise insan iradesinin faaliyeti sonucu meydana gelen bilgi
cesidi olarak kabul edilerek insana nispet edilmistir. Bu bilgi insan iradesi ile gerceklesir. Insan
nazar ve istidlalde bulunarak bu iktisabi bilgiyi elde eder. Bu tiir bilgi de iki yol ile gerceklesir. ilki
insanin sebep ve illeti oldugu bilgidir. Bu nazar ve istidlal ile gerceklesir digeri ise dogru haber ile
meydana gelen bilgidir. Her iki bilgide insana nispet edilir. Ciinkii bu bilginin elde edilmesin de
insan cabasina baghdir. Iradi veya iktisabi bilgi de zorunlu bilgi de delil olma agisindan birinin
degerine 6nceligi veya tistlinliigii yoktur.

Cahiz’in bu anlatimindan Bisr b. Mu’'temir’in bilgiyi, zanni ve kati olmak iizere ikiye
ayirdigini séylemek miimkiindiir. Bu tasnife gore zanni bilgi, insanin iradesiyle gosterdigi caba ve
faaliyetler neticesinde gerceklesir.30 Bu bilgi, insanin iradesiyle sebep ve illeti oldugu bir bilgidir.
Diger ise kesin bilgidir. Kesin bilgi insanin iradi faaliyetine dayanmaz. Bu firka farkli nedenlerle
insanin iradesi disinda zorunlu olarak insanda meydana gelen bilginin insana ait bir bilgi

27 {lyas Celebi, Serhu’l-usiili’l-hamse (Istanbul: TYEKB Yayinlari, 2013), 1/26.

28 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhit ve’l-adl, 15/12; Cihat Tung, “Bisr b. el-Mu‘temir”, Ttirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 6/224.

29 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhit ve’l-adl, 15/13; Celebi, Serhu’l-ustili’l-hamse girisi, 1/26.

30 Cahiz, Mesdi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/109.
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olmadigini savunmustur. Nitekim vahiy bilgisini insan iradesi disinda meydana gelen bir bilgi
olarak kabul etmek suretiyle bu yolla elde edilen bilgiyi Allah’a nispet etmislerdir.3! Insana nispet
etmedikleri bilgilerden biri de ansizin meydana gelen duyu bilgisidir. Onlar, kendiliginden
meydana gelen duyu bilgisini iradi bir faaliyet degil, zorunlu bir illet olarak gérmiislerdir. Nitekim
bu sekilde diisiinenlere gore hakikat, bes duyunun verdigi bilgi ile degil, iradi bir faaliyet olan
diisiinme, kiyas ve tartisma ile bulunabilir. Onlara gére duyulari insanda var eden Allah oldugu
icin duyu bilgisi insana degil, Allah'a aittir ve O'na nispet edilir.32

Bilgiyi iradi bir faaliyet olarak géren bu gruba gore dogru haber bilgi kaynagidir. Haber
yoluyla bilgi edinme ydnteminde 6nemli olan haberin dogru olmasidir. Dogru haber ile bir¢ok bilgi
elde edilir. Nitekim tarihi savaslar ve uzak iilkeler dogru haberler sayesinde 6grenilir. Haber
yoluyla elde edilen bilgi ¢alisilarak, emek harcanarak elde edilen iktisabi bir bilgidir. Gosterilen
¢aba neticesinde elde edilen bilginin insana nispet edilmesi daha uygundur. Ciinkii insan gelen
bilgiyi diislinme giiciiyle analiz etmek suretiyle hangisinin dogru, hangisinin yanls oldugunu
tercih ve tespit eder. Bu gruba gore ilim edinme yollar1 6ncelik veya tistlinliik bakimindan
birbirlerine esittir. Bilgi edinme hangi yolla gerceklesirse gerceklessin bu bilgiler delil olma
acisindan esittir ve birinin digerine 6nceligi yoktur.33 Erken dénemde bilgi konusu giintimiizden
biraz farkli ele alinmistir. Bu dénemdeki kelamcilar, bilgi konusu incelenirken sadece akil, duyu
ve haber yolu ile gerceklesen bilginin lizerinde durmamislar aksine inanc ilkelerinin nasil, ne
sekilde bilinecegi gibi konular1 da bilgi teorisi igerisinde ele almislardir. Nitekim Allah’in nasil
bilinecegi ma'rifetullah ad1 altinda bilgi teorisi icerisinde islenmistir. Bundan dolay1 Bisr b.
Mu’temir’in duyular ve marifetullah konusundaki goriislerine yer verilmistir.

2.1.1. Duyu Bilgisi

Duyu bilgisi kelamcilar tarafindan bilgi kaynagi olarak kabul edilmistir. Daha 6nce de
belirttigimiz gibi basini Bisr b. Mu’temir’in ¢ektigi bir grup, insanin sebep oldugu bilginin tiimii ile
insana ait oldugunu séylemislerdir. Biitiin ilimlerinde insanin fiil ve cabasinin sonucu oldugunu
ifade etmislerdir. Bunlar bes duyu bilgisini bilgi kaynagi olarak kabul etmislerdir. Ancak bir sarta
baglamiglardir. Bes duyunun idraki sayet insandan kaynaklanan bir illet sebebiyle meydana
geliyorsa ve fiili zorunlu kiliyorsa bu durumdaki bilgi insana nispet edilmistir. Duyularin miidrik
olmasi bilginin aslidir. Duyularin idraki sayesinde gizli olan seyler acikliga kavusur. Duyular
saglam olursa, elde edilen bilgi de dogru olur. Akil duyulardan bilgi alir ve degerlendirmesini
yapar. Bircok meslek duyularin idraki sayesinde 68renilmistir.

Bu sekilde diisiinenlere gore, duyularin idraki insan ¢abasindan kaynaklanmaktadir. Bu
diistincelerini 6nceden meydana gelen illetler ve zorunlu birtakim sebeplere dayandirmislardir.
Bu konudaki akil yiiriitmeleri séyledir: “Goziin acilmasiyla idrak olusur. Sayet kisi goziinii
acmasaydi, idrak meydana gelmezdi. Ancak bazen goziin agilmasiyla da idrak olusmayabilir.
Go6ziin agilmasiyla idrak yok olmaz. Bu durum, idrak etmenin illetinin gérme degil, acma oldugunu
gosterir. Sayet idrak etmenin illeti saglikli gérme olsaydi, bu durumda sadece idrak bulundugunda
saglikli géorme olurdu. Halbuki saglikli gorme oldugu halde idrak olmayabilir. G6zilin agilmasiyla
idrak yok olmaz. Bu durum idrakin saglikli gormeden degil agmadan kaynaklandigini gésterir. Zira
g0z acilinca saglikl gérmektedir.”34 Ciinkii goziin a¢ilmasi idrakin illetidir. Goziin acilmasiyla fiil

31 Cahiz, Mesadi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/109.
32 Cahiz, Mesadi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/109.
33 Cahiz, Mesadi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/109.
34 Cahiz, Mesadi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/110.
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zorunlu olarak meydana gelir. Sebep zorunlu ise sonucta zorunlu olarak sebebe uyar.
2.1.2. Ma’rifetullah Konusundaki Diisiinceleri

Islam diisiincesinin erken doneminde Kelamcilar marifet kelimesini ilim ile es ve cehaletin
karsit1 anlaminda kullanmislardir.35 Marifetullah ise Allah’in bilinmesi anlaminda kullanilmistir.
Ancak Kelamcilar Allah’in hangi bilgi yontemi ile bilinecegi konusunda ihtilaf etmislerdir. Konu ile
ilgili iki temel goris ortaya ¢ikmistir. Bir goriise gore insan, Allah’t akil yliriitme ve diistinme gibi
hicbir ¢aba gostermeden zorunlu olarak bilir. Diger goriise gore ise insan ancak belli yontem ve
akil yiiriitmek suretiyle Allah’t tanir3¢ Bisr b. Mutemir ve taraftarlar1 ikinci gorisi
savunmuslardir. Bunlara gére ma’rifetullah bilgisi, insanin ihtiyari fiillerinden kaynaklanir. Ayrica
onlar, ma’rifetullahin konusunda iki ihtimal oldugunu da séylemislerdir. Bunlar zorunlu ve
ihtiyari olmak iizere iki metottur. Sayet ma’rifetullah bilgisi, insandan kaynaklanan herhangi bir
sebep veya illet olmadan meydana gelmisse bu fiil zorunlu bir fiildir ve bundan héasil olan bilgi de
zorunlu bir bilgidir. ikinci ihtimal ise ma’rifetullah bilgisini saglayan bilgi olup, fiilden énce
insandan kaynaklanan bir sebep veya illet neticesinde meydana gelen bilgidir ki, bu bilgi tiiri
ihtiyari bir bilgidir. Cahiz zikredilen bu goriislerin tiimiiyle Bisr b. el-Mutemir ve taraftarlarina ait
oldugunu soylemistir.37

2.2. ibrahim en-Nazzam’in Bilgi Anlayisi

Islam diisiincesinin erken dénemde bilgi konusuyla ilgilenenlerden biri de Ibrahim en-
Nazzam’dir. Ona gore bilgi, insana ait bir faaliyet olup, duyularin idraki ve aklin istidlali sayesinde
elde edilir. Bu iki bilgi kaynagindan bilgi saglanirken siiphenin de 6nemli bir yeri vardir. Bilgi
edinmede merak ve siiphe 6nemli bir unsurdur. Allah idraki duyularda yaratmistir. Ancak bilgiyi
idrak eden insan ruhudur.38 insanda bes temel duyu bulunmaktadir. Bu duyular ayni tiirden olup
birbirlerinin aynisidir. Ona gore isitme duyusuyla gérme duyusu aynidir. Farkh sekilde idrak
edilmesi duyularin farklihiindan degil, algilanan seylerin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir.
Bes temel duyunun yani sira insanda sehvet ve muhayyile de bulunmaktadir. idrak etme yetisine
sahip olan beden degil ruhtur. Ruh bu gérevini duyu organlarin nesnelerle karsilasmasi, temas
etmesi veya yan yana bulunmasi neticesinde gerceklestirir. Bilgi elde etmede duyularin 6nemli bir
yere sahip olduguna inanan Ibrahim en-Nazzim bir¢cok deney yapmak suretiyle tecriibeye de
Onem verdigini gostermistir.39

Bilgi edinmenin en 6nemli kaynagi akildir. Akil olmadan bilgi elde edilemez. Haber ve
duyulardan gelen bilgilerin mutlaka aklin siizgecinden ge¢mesi gerekir. Akil, bilgiyi nazar ve
istidlal ile saglar. Ibrahim en-Nazzima gore, bilgi elde etmede istidlalin 6nemli bir gorevi vardir.
Akil duyulardan kendisine arz edilen bilgileri kullanmak suretiyle bilgi iiretir. Akil, vahiy olmadigi
durumlarda da bilgi liretmek suretiyle iyi ve kotii olan seyleri ayrit edebilir. Akil miikellef
kilinmanin temel sebebidir. Akil olmadiginda miikellefiyet de olmaz. Allah’1 bilmede aklin 6nemli
oldugunu savunmustur.40

Nazzdm’a gore haber de bir bilgi kaynagidir. Ancak haberlerde akli ve tecriibelerin

35 Ahmed el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l usiili’l-hamse, gev. ilyas Celebi (Istanbul: TYEKB Yaynlari, 2013),
2/72.

36 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l usiili’l-hamse, 2 /86.

37 Cahiz, Mesadi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/111.

38 Celebi, Serhu’l-ustili’l-hamse, 1/26.

39 {lyas Celebi, “Nazzam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32/466-467.

40 Celebi, “Nazzam”, 6/466-467.
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izlerinin bulunmasi gerekir.4! Haberler tecriibeye dayanan bir karine ile desteklendiginde bilgi
ifade eder. Haber dini mevzularda da bilgi kaynagidir. Ancak bu haberlerin agik ve kesin olmasi
gerekir. Aksi takdirde bilgi ifade etmezler. Haberleri nakledenler birer birer incelense dahi yine
de yanilma ihtimali bulunmaktadir. Ancak haberler akla ve tecriibeye dayali bir karine ile
desteklendiginde bu durum ortadan kalkar. Akil ve tecriibe ile desteklenen haberler haberi vahit
olsa bile bilgi ifade ederler. Aksi olursa haber miitevatir olsa bile bilgi ifade etmez.42 Ibrahim en-
Nazzam diger Mutezile kelamcilarinin aksine bazi karinelerle desteklenen haber-i vahidin bilgi
ifade edecegini savunmustur.43

Nazzam ve taraftarlarina gore sekiz cesit bilgi tiirii vardir. Bu bilgi cesitlerinden sadece
birisi ihtiyari, diger yedisi zorunlu bilgi kapsamina girmektedir.

Ihtiyari bilgi, insanin iradesine bagh gerceklesir. Kisi aklin1 ve iradesini isteyerek
kullanirsa nazar ve istidlal yolu ile bilgi edinebilir. Nitekim Allah ve Resulii hakkinda bilgi edinme
bu metotla saglanir. Kur'an’in yorumlanmasi ve anlasilmasi bu yolla saglanir. Fikhi hiikiimler,
ihtilaf ve tartismalar nazar ve istidlalin sonucunda gerceklesir.

Zorunlu bilgi ise yedi farkli metotla meydana gelir. Bunlarint besi, bes duyunun idraki ile
gerceklesir. Bes duyunun idraki zorunludur. Geriye kalan iki zorunlu bilgi ¢esitlerinden biri dogru
haber, digeri ise kisiye yapilan hitaplardir. Kisi dogru haber sayesinde sehirleri, bolgeleri, eserleri
ve mielliflerini zorunlu olarak bilir. Son zorunlu bilgi ise kisinin kendisine yapilan hitaplari
bilmesidir.#4

Ihtiyari bilgi insanin diisiinme ve kiyas gibi metotlarla gerceklesir. Zorunlu bilgi ise insanin
cabasinin olmadig1 durumlarda gerceklesen bilgiyi kapsar. Ihtiyari bilgi de zorunlu bilgide bir¢ok
yontemle gerceklesir. Erken donem diisiiniirleri de bilgi edinme yontemlerini aciklamaya
calismislardir.

2.3. Muammer b. Abbad ve Taraftarlarinin (6. 215/830) Bilgi Anlayis1

Muammer b. Abbad’in bilgi konusunda hangi goriislere sahip oldugu ile ilgili Cahiz'in
verdigi kisa bilgi disinda elimizde herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Cahiz, Muammer b. Abbad
ve taraftarlarinin on farklh bilgi edinme metoduyla insanin bilgi edindigini savunduklarin
soylemistir.4> Onlara gore bilgi edinme yontemlerinin ilk besi insanin sahip oldugu bes duyu ile
gerceklesir.46 Bunlara gore bes duyu, bedenin disinda var olan arazlardir. Nefis de bu bes duyunun
disinda bir arazdir.#” Nitekim duyularin idraki konusunda kelamcilar ihtilaf etmistir. Ihtilaf
noktasi, duyularla hissedilenlerin idraki konusundadir. Bazi kelamcilar, idrakin meydana gelme
sebebi insan oldugunu belirterek idrakin insan fiili oldugunu ve ihtiyari degil, zorunlu bir eylem
oldugunu savunmuslardir. Bazilar1 da idrakin Allah tarafindan yaratilmasi nedeniyle Allah’in fiili
oldugunu, insanin idrdki gerceklestirmesinin miimkiin olmadigini iddia etmislerdir. Nitekim
boyle diisiinenlere gore goz saglamsa ve 1sikta mevcutsa Allah’in gérmeyi yaratmamasi miimkiin
degildir.+8

41 Celebi, Serhu’l-usiili’l-hamse, 1/26.

42 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhit ve’l-adl, 15/361; Celebi, “Nazzam”, 6/466-467.

43 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi't-tevhit ve’l-adl, 15/361.

44 Cahiz, Mesdi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/112.

45 Cahiz, Mesdri’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/112.

46 Cahiz, Mesdi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/112.

47 Ebii’'l-Hasan Es‘ari, Makaldtii’l-Islamiyyin, cev. Omer Aydin - Mehmet Dalkili¢ (istanbul: TYEKB Yayinlari, 2019), 472.
48 Es‘ard, Makalatii’l-Islamiyyin, 530.
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Bilgi edinme yontemlerinden biri de dogru haberdir. Muammer b. Abbad’a gére bes
duyunun disindaki bilgi edinme yollarindan biri dogru haberlerdir. Nitekim insan dogru haber
sayesinde ihtiyari olarak tarih ve cografya gibi bir¢ok bilim dalinda bilgi sahibi olur. Zira bir¢ok
sehir, belde ile ilgili bilgiler dogru haberler sayesinde 6grenilir. Ayrica gecmiste yasayan
insanlarin hayatlari, sahsiyetleri, eserleri ve birtakim savaslar ile ilgili bilgiler bu yolla elde
edilir.#

[lmi tartismalar insanin bilgi edinmesine katki saglar. Belli bir bilgi birikimine sahip
olanlar, aralarinda bir takim miinazara ve diyaloglar diizenlemek suretiyle farkli sorunlari
tartisarak karsilikl birbirlerine bilgi aktariminda bulunabilirler.50 O, bu goriisiiyle bilgi edinmede
tecriibenin 6nemini vurguladigini séylemek mimkiindiir.

Muammer b. Abbad’a gore bilgi elde etme yontemlerinden biri de kisinin kendisini
tanimasidir. Kisi muhatabin goriislerini 6grenmeden 6nce kendini tanimasi gerekir.5! insan sahip
oldugu insani kabiliyetleri kullanmak suretiyle kendisini tanima imkAanina sahiptir. Insan ne tiir
bir bilgiye sahip oldugunu ana hatlariyla bilir. Miiellif de muhtemelen bu duruma dikkat ¢cekerek
insan, herhangi bir miinasebetle muhatabiyla karsilastifinda muhatap oldugu kisilerin
diisiincelerini 6grenme cabasina girmeden o6nce kendi konumunu, bilgi diizeyini bilmesi
gerektigini belirtmistir.

Miiellife gore insanin aklini kullanmak suretiyle diisiinme ve istidlal yolu ile eski ve yeni
seyleri 6grenmesi de bilgi edinme yontemlerinden biridir.52 Bu bilgi edinme yo6ntemi farkl
konularla ilgili gelen haberlerin akil slizgecinden gecirilerek birtakim bilgilerin elde edilmesi
seklinde tanimlanabilir.

Cahiz’in bildirdigine gére Muammer ve taraftarlari beseri bilgi liretmede insan ¢abasinin
onemli oldugunu savunmuslardir. Onlara gore bilgi elde etme ¢esitlerinden biri insanin ihtiyari
¢abasidir. Zira insan, kendi iradesiyle diisiinmek veya kiyas yapmak gibi yontemlerle hadis
varliklar hakkinda bilgi edinebilir.53 Nitekim kisi bir takim akil ytiriitmelerle etrafinda var olan
varliklar hakkinda bazi bilgiler elde edebilir. Miiellif bilgiyi on ¢esit olarak tasnif etmistir. Bununla
ilgili klasik metinlerde herhangi bir bilgi bulamadik. Ancak bazi arastirmacilar Muammer’in bu
bilgileri zorunlu bilgi olarak goérdiigiinii, bu diisiincesinin sahip oldugu tabiat teorisinden
kaynaklandigini ifade etmislerdir. Ciinkii ona gore bilgiler insandan ihtiyari olarak degil zorunlu
olarak meydana gelir.54

2.4. Amr b. Bahr el-Cahiz’in Bilgi Anlayisi

Miiellif, bazi Mutezile kelamcilarinin isimlerini zikretmek suretiyle onlarin ve
taraftarlarinin bilgi edinme konusundaki diisiincelerine yer verdikten sonra bu diislincelere genel
olarak katildigin, ancak Ibrahim en-Nazzam'in goriislerinden ziyade bilgi edinme yollar ile ilgili
takip ettigi metodu elestirmistir. 55 Cahiz, bilgi konusunu genis bir cercevede ele almistir.
Muhtemelen o giiniin sartlarinda dini ilkeler ile bilgi arasindaki iliski ¢ok yonlii tartisildig icin
Allah’in ve peygamberin hangi bilgi ile nasil bilinecegi konusu ile irade hiirriyeti meselesini bilgi

49 Cahiz, Mesdi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/112.
50 Cahiz, Mesdi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/112.
51 Cahiz, Mesdi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/112.
52 Cahiz, Mesdi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/112.
53 Cahiz, Mesdi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/112.
54 Hayrettin Nebi Giidekli, “Muammer b. Abad”, Islam Diisiince Atlas! (Erisim 4 Subat 2025).
55 Cahiz, Mesdi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/113.
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teorisi igerisinde yer vermistir.

Yaptigimiz arastirmalarda Cahiz'in eserlerinde herhangi bir bilgi tanimin1 bulamadik.
Ancak “Kitabii Hiicecci Niibiivve” adli eserinde bilgiyi nitelikleri ilizerinden su sdzlerle ele
almaktadir:

“Her kelamcinin delile muhtac oldugunu soylerim. Delil iki cesittir. ilki, bir seyi acik olarak
gormek digeri ise kesin haberdir. Acik olarak gérmek; onun hem asli hem de ondan kaynaklanan
fer’inde ittifak edilmesidir. Aslinin dogru oldugunda ittifak edilmesi ve ferinin de bilinmesidir. Akil
istidlalde bulunur. Gérme ve haber istidlalin illeti ve ashdir. Asil olmadan fer'in olmasi
imkansizdir. Delil olmadan istidlal olmaz. Akil, delili, delil de akli kapsar. Bunlar birbirinden
ayrilmaz. Her birinin digerine ihtiyaci vardir. Onlardan birinin varligr kabul edilirse digeri
reddedilemez. Akil bir c¢esittir. Delil ise iki ¢esittir. Onlardan biri, gériinen bir seyin gériinmeyen
bir seye delalet etmesidir, digeri ise dogru olduguna delalet eden haberdir.”56

Cahiz’in bu climlelerini yorumlayan Mehmet Baktir Cahiz'in, bilgiyi soyle tanimladigini
soylemistir: “Bilgi, bir seyin ash ve ilintileriyle ilgili tiim niteliklerin delil vasitasiyla
bilinmesidir.”>? Cahiz’in bilgi konusundaki gortsleri farkh eserlerinde daginik bir sekilde kismen
bulunur. Bilgi konusunda yazdig1 bu eserinde ise kendi goriislerinden ziyade o dénemdeki bilgi
anlayislarindan bazilarina yer vermistir.

Kelamcilar, bilgi edinme kaynaklarini genellikle duyu, akil ve dogru haber ile
sinirlandirmislardir. Bazilar1 bunlara ilham/sezgiyi de eklemistir Cahiz da diger bircok Mutezile
kelamcisi gibi ilhami bilgi kaynagi olarak kabul etmemistir.58 Ona gore duyularin idraki, akil ve
dogru haber bilgi kaynagidir. Ancak bu kaynaklarin hig¢biri tek basina dogru bilgiyi veremez. Bu
bilgi kaynaklar1 bir biitiin olarak saglam oldugu takdirde insan dogru bilgiye sahip olur. Nitekim
duyular ve haber dogrudan bir bilgi kaynagi olmadigi icin akil bu kaynaklardan gelen bilgilerle
istidlalde bulunur ve bilgi degerini takdir eder. Sayet bu kaynaklardan herhangi bir bilgi akla
gelmez ise akil tek basina bilgi edinme kaynagi olamaz.5 Ciinkii duyularin idraki ve haber
istidlalin illeti ve ashdir. Akil duyularin idrakine ve habere dayanarak istidlalde bulunur. Delil
olmadan istidlal olmaz. Zira akil delili, delil de akl kapsar.60

Cahiz’a gore bes duyunun her birinin kendine has baz1 6zellikleri, gérevleri ve idraki
vardir. Bunlarin birinin digerinin yerine kullanilmasi veya birinin digerinin gérevini yapmasi
miimkiin degildir. Nitekim goz, renkleri ve sekilleri vb. seyleri gormek icin vardir. Sayet renkler
olup géorme olmasaydi, renklerin bir anlami olmazdi. Kulak, sesleri isitmek i¢indir. Ses ve kulak
birbirlerini tamamlayan seylerdir. Bunlarin her biri digeri ile anlam kazanir.61

Miiellif, dogru haberin bilgi liretmede 6nemli oldugunu savunmustur. Ona gore dogru
haber kendi arasinda ikiye ayrilir. ilki miitevatir haberler ve delille niibiivveti ispat edilmis
nebinin verdigi haberlerdir. Miitevatir haberler kesin bilgi kaynagidir. Cahiz insanlarin miitevatir
haberleri istedigi gibi yonlendirmeyeceklerini belirterek sahit olduklar1 olaylar1 degisik
bolgelerde anlatabileceklerini belirtir.62 Cahiz, aklin bilgi edinmede tek basina yeterli olmadigini,

56 Miilhim, Resdilu’l-Cahz, 3/226; Cahiz, Kitdbii hiiceci’n-niibiivve, 51.

57 Baktir, “Cahiz’in Bilgi Anlayis1”, 115.

58 Ebu Osman Cahiz, Sind’tii’l-Kelam (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal Yayinlari, 2002), 3/53.

59 Cahiz, Kitdbii hiiceci’n-niibtivve, 60.

60 Cahiz, Kitdbii hiiceci’n-niibtivve, 51.

61 Ebu Osman Amr b. Bahr Cahiz, Kitabii'd-Deldlil ve’l-i’tibar’ii-ale’I-halk ve’t-tedbir (Halep: Mektebetii'l-[lmiyye, 1928),
48.

62 Cahiz, Kitdbii hiiceci’n-niibtivve, 77.
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insanin bilgi elde etmesinde habere ihtiyac duydugunu, 6zellikle de garip haberlere merakl
oldugunu belirtir. Haberler hem dogru hem de yanlis olabilir. Cahiz, baz1 haberlerin ash kuvvetli
iken sonradan unutularak zayiflaya bilecegini, bazen de ash =zayif iken yayginlasarak
kuvvetlenebilecegini soylemistir. Haberin dogrulugu farkli kanallardan teyit edilebilir. Ona goére
insanlarin tabiatlari, niyetleri ve sebepleri farkli oldugu icin goérmedikleri, duymadiklar
haberlerde ittifak edemezler.63 Haberlerin inkari, olmadigr anlamina gelmez.6¢ Haberin dogru
olmasi icin haberinin aslinin olmasi ve hem aslinda hem de ferinde ittifak edilmesi gerekir.¢5

2.4.1. irade Hiirriyeti

[Ik dsnem kelamcilardan bazilary, irade hiirriyetini bilgi konusu icerisinde ele almislardur.
Onlarin bu tutumu irade ile bilgi edinme arasindaki iliskiden kaynaklandigin1 sdéylemek
miimkiindiir. Zira birgok disiintir bilgiyi iradi bir faaliyet olarak gérmiistiir. Cahiz, bilgi konusuna
insanin sahip oldugu irade hiirriyeti ve kudreti ile baslamistir. Ona gore, Allah, delil olabilecek
oziir durumlar1 harig, baz1 sebeplerden dolay1 insanm1 miikellef kilmistir. insanin saglam bir
biinyeye ve mutedil bir mizaca sahip olmasi gibi sebepler teklifi gerekli kilar. Insanda bulunan
irade hiirriyeti, teklifi giizellestirir. Miikellefiyet sartlarina haiz olan birey icin farz olan ibadetleri
zorunluy, ilahi emir ile yasaklanan davranislarin islenmesi durumunda cezay: gerekli kilar. ilahi
iradeye uymak suretiyle teklif gorevini ifa etmek, beraberinde Allah’in takdir ettigi miikafati
getirir. Ciinkil kisilik, ihtiyath fiil/sahsiyet ve dogal yap: lizerine insa edilmistir. Nefis bu iki
kuvvetten meydana gelmistir. Sayet ihtiyath olmak dogal yapidan kuvvetli ise kisi dogal yapisiyla
beraber ihtiyatli olmaya meyleder. Zira nefis, iki saglam sebepten dolay1 kuvvetli olana meyleder.
Insanda bulunan her iki dogal kuvvet, esit olursa harici sebepler devreye girer. Harici sebeplerin
etkisiyle insanda ihtiyari fiiller meydana gelir. Ihtiyari fiilleri etkileyen harici sebepler, bazen kati
bazen de esnek olabilirler. Harici etkenler yere ve zamana gore a¢ik olabildikleri gibi kapal da
olabilirler. Insanda bulunan dogal yap1 akla kars: kuvvetlenirse insan ya degisir veya ihanet eder.
Ihanet ve degisim yasandifinda insanin diisiince diinyasindaki manalar degisir. Béylece insan
hakikatten uzaklasip sehvet kendisine siisli gosterilir. Bunun sunucunda kisi hakikatten
uzaklasarak diinya hayatina dalar. Aklin kuvveti dogal yapiya baskin gelirse dogal yapi
zayiflamaya baslar. Iste bu durumda sagduyu hakim olur. Dogal yap1 uyumlu, sebepler esit ve
illetler yeterli olursa insan iradesi gercek anlamda se¢me hiirriyetine kavusur.éé

2.4.2. Ma'’rifetullah Bilgisi

Islam diisiincesinin tesekkiiliinden itibaren kelamcilar Allah’in nasil bir bilgi ile bilinecegi
konusunda ihtilaf etmislerdir. Baz1 kelamcilar Allah’in zorunlu bilgi ile bilindigini iddia ederken
bazilar1 da ihtiyari olarak bilindigini savunmuglardir. Cahiz, bu konuda sunlar1 sdyler: Allah,
resuller araciligi ile bilinir. Clinkii Resullerin delilleri a¢ik, kuvvetli ve isaretleri ikna edicidir. Ona
gore Allah, birtakim kavramlardan hareketle yapilacak kiyas ve mantiki tahlillerle bilinmez. Baz1
insanlarin bu ¢abasi, kendilerini zorunlu olmayan bir seyle miikellef kilma anlamina gelir. Ayrica
avam, bu tiir akil ylriitmeleri anlamaktan aciz kalir. [nsan, Allah’1 Resullerden 6grendikten sonra
delalet cihetiyle bilir.67 Miiellif Allah’1 bilme hususunda vahyin 6nemine vurgu yapmaktadir. Zira
Peygamberler Allah’'in elgileridir. Allah’in kendilerine ilettigi ilahi mesajlar1 muhatap oldugu

63 Cahiz, Kitdbii hiiceci’n-niibtivve, 62-79.

64 Cahiz, Kitdbii hiiceci’n-niibtivve, 71.

65 Cahiz, Kitdbii hiiceci’n-niibtivve, 51.

66 Cahiz, Mesdi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/115-116.
67 Cahiz, Mesdi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/117.
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kitlelere anlatir.

Baz1 kelamcilar da Allah’in zorunlu olarak degil akil yiirtitme ve diisiinmek suretiyle
bilinecegini sdylemislerdir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar bu sekilde diisiinmektedir. Ona gore belli
yontemler ve kesintisiz akil yiiriitme ve akil yiiriitmekle marifetullah bilgisi elde edilir. Diisiinme
ve akil ylriitmede gosterilen caba bu bilginin bize ait kesbi bir bilgi oldugunu gosterir.8

2.4.3. Resullerin Bilinmesi

Kelamcilarin ihtilaf ettigi konulardan biri, resullerin risalet iddiasinin dogrulugunu nasil
bilinecegi ile ilgilidir. Cahiz’a gore risalet iddiasinda bulunan birinin, risalet iddiasinin dogrulugu
zorunlu olarak bilinir. Bazilar risalet iddiasina sahit olanlar, konu ile ilgili delilleri gormeden ve
diistinmede saglikh karar veremezler seklinde iddiada bulunmuslardir.

Kisi, niibiivvet iddiasinda dogru olan nebi ile karsilasip onun mucize ve delillerine sahit
oldugunda onun iddiasinda dogru oldugunu anlar. Zira diinya tiimi ile nebinin dogruluguna
delalet eder. Kisi, niibiivvetin dogruluguna delalet eden seyleri gérdiigiinde onlar1 diisiinme
geregi duymadan anlar. Niibiivvetin delilleri, nebinin dogruluguna nasil delalet ediyorsa, diinya
da ayni sekilde nebinin dogruluguna deladlet eder. Bu deliller, kisiye zahir olunca muhatap,
diisiinmeye ihtiya¢ duymaz. 69

Miiellife gore kisi akil balig olunca niibiivveti zorunlu olarak bilir. Ciinkii kisi sahip oldugu
temyiz giiciiyle dogru nebi ile sahtesinin arasindaki farki iyi kavrar. Kisinin kalbinde kuvvetli,
kesin bir temyiz giicii mevcut olmasi nedeniyle ilirettigi bu bilgi dogru olur. Ancak bu durum akil
balig olunca tam anlamiyla gerceklesir. Iste o zaman niibiivvet bilgisini 6grenebilir. Allah onun
kulagini g6gsiindeki atesi sondiirecek haber icin hazirlar, ya da dogru Resuliin eliyle ikna edici
isaretleri gormeyi saglar. Ihmalkarlik ve gaflet sebebiyle kisi zorunlu bilgiyi terk etmez. Zorunlu
bilgi kisinin tabiatin1 degistirir, uzmanlastirir ve sebeplerini cogaltir. Insan, éliileri dirilten, kér ve
clizzamh hastalan iyilestiren ve denizi yaran Resulii gordiigiinde diisinmeye, 6grenmege,
silnamaya ve tecriibe etmeye ihtiya¢c duymaz.70

Sonu¢

Islam diisiincesinin tesekkiiliiyle beraber bilgi konusu, Miisliiman kelamcilarin giindemini
mesgul etmeye baslamistir. Miisliiman kelamcilarin bilgi konusuyla ilgilenmelerinin amaci, kelam
ilminin temel konulari olan ilahiyat, niiblivvet ve ahiret konularim1 daha iyi agiklamak,
temellendirmek ve savunmaktir. Bu amaglarin1 gerceklestirmek icin bilgi konusuna 6nem
vermisler ve bu konuda ¢ok ihtilaf etmislerdir. Cahiz, yasadigi donemdeki kelamcilarin bilgi
konusunda asiri ihtilaf etmeleri sebebiyle farkl gruplara ayrildigini belirtmistir.

Erken dénemden itibaren kelamcilar bilginin imkanini kabul etmislerdir. Ancak bilginin
tanimi, edinme yollar1 ve degeri gibi konularda ihtilaf etmislerdir. Bu dénemde yapilan bilgi
tanimlarinda bazi1 kavramlar 6ne ¢ikmis, tanimin marifetullah bilgisini kapsayip kapsamadigina
dikkat edilmistir. ilk dénemlerden itibaren cesitli parametrelere uygun diisecek sekilde bilgi
tasnifi yapilmaya cahisilmistir. Oncelikle bilgi kadim ve hadis bilgi seklinde tasnif edilmistir. Ilahi
bilgiyi kadim olarak isimlendirip, bu bilginin bilinen her seyi kapsadigini savunmuslardir.
Sonradan meydana gelen insan bilgisini de zorunlu ve ihtiyari olarak tasnif etmislerdir. Insan

68 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l usiili’l-hamse, 2 /86.
69 Cahiz, Mesdi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/117-118.
70 Cahiz, Mesdi’l-ve’l-cevabat fi'l-ma’rife, 3/120.
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tabiatindan kaynaklanan bilgiyi zorunlu bilgi, sonradan emek harcanarak elde edilen bilgiyi de
ihtiyari veya kesbi bilgi olarak tasnif etmislerdir.

Cahiz yazdig1 “el-Mesail ve’l-cevabat fil-ma'rife” adli eseriyle dénemindeki meshur
kelamcilarin bilgi anlayisina yer vermistir. Cahiz’in bu eseri, bu donemde bilgi konusunun hangi
zeminde tartisildigini géstermesi bakimindan 6nemlidir. Bu dénemdeki kelamcilar duyu bilgisini,
dogru haberi ve akl bilgi edinme kaynagi olarak kabul etmislerdir. Duyu bilgisinin duyularin
idraki ile gerceklestigini ve aklin denetim ve deger tespitinden sonra dogru bilgi elde edildigini
soylemislerdir. Dogru haberi de miitevatir haber, mucize ve delillerle nibtvveti ispat edilmis
nebinin verdigi haberlerin bilgi degerinin oldugunu, bu tiir haberlerin aklin hakemliginden sonra
bilgi degerine sahip olacagini ifade etmislerdir. Akli da nazar ve istidlal yolu ile miistakil bir bilgi
edinme kaynagi ve duyu ve haberlerden elde edilen bilgilerin deger tespitini yapan bir hakem
roliine sahip oldugunu savunmuslardir. ilham ve sezgi ile elde edilen bilginin denetlenebilir
olmadigini kisisel tecriibeden ibaret olmasindan dolay1 kesin bilgi ifade edemeyecegini ileri
stirerek giivenilir bilgi kaynagi olarak gérmemislerdir.

Miiellif eserinde yasadigi dénemde Islam diinyasinda bilgi konusunda yaygin olan bazi
gruplarin bilgi anlayislarina yer vermistir. Ayrica bu gruplarin bilgi konusunda takip ettikleri
metotlar1 agiklamaya calismistir. Bu anlayislar1 agiklamakla yetinmemis yer yer bu goriis ve
metotlar1 elestirmistir. Yeri geldiginde bilgi konusundaki goriislerini anlatmistir. Miellifin bu
eserinden hareketle sunu sdylemek miimkiindiir: Erken donemden itibaren Miisliiman
diisiiniirler 6nemine binaen bilgi konusunu incelemisler ve konuyla ilgili temel parametreleri
tespit etmislerdir.
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