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Miiellif eserinin son kisminda arastirmalarini ikinci Cihan harbinin karigikh-
g1 swasinda bitirdigini ve Avrupa politikasinin icad ettigi bir takim sun’f mil-
letlerin alt tabakasinda hald yasamakia olan bu etnik kiklere - niifuz etmenin
milli ve medeni bir vazife oldugunu soyliiyor. Bundan sonra yazacag iki kitabim
da simal, merkez ve bati Avrupada Hun ve Tiirk izlerine iahsis edecegini vade-
diyor. Louis Halphen’i takip eden gelecek nesillerin tarihcilerile Unesco Millet-
lerarast komisyonuna kitabin bir program hizmetini gorecegi iimidinde bulundu-
gunu soyliyerek sbziinii bitiriyor.

Mevzuun Osmanlilardan sonraki kismiyle meggul olan genc tarihcilerimiz ve
sosyologlarimiz icin bu eser ve onu takip edecck olanlar temel vazifesini gorebi-
lir; proto-historique devirlere kadar inen ve kaynaklar Tiirklerden ziyade Grek
ve Latinler olan bu mevzu yalmz Tiirk tarihini degil umumiyetle gocebeler ve
verlesmeler sosyolojisini ve etnolojiyi alikalandirdigy igin burada israrla iizerin-
de durduk. 1950 de Roma kongresine verdigimiz «Balkanlara Tirklerin yerles-
mesi» adli tebligde bu derin koékleri olan mevzuu memleketimizde isleyenlerden ve
bunun sosyolojik degerinden bahsettik. Saym B. Atabinen’den bu sahada daha bir
¢ok eserler beklemekteyiz. ’

H. A. R. GiBB: LES TENDANCES MODERNES DE L’ISLAM, trad.
frang. B. Vernier, 1949, Paris,

Osmanl: devlet teskilat1 ve islamiyete ait eserlerile tanilan ve eski Osmanl ede-
biyat: tarihcisi Gibb ile aldkasi olmiyan H. A. R. Gibb’in bu eseri islam cemiyet~
lerinin bugiinkit durumu ve bu cemiyetlerdeki kalkinma hareketlerine dair dik-
kate deger fikirleri ihtiva etmektedir. Gibb’e gore son bes asirda islAmiyet diger
begeri dinlerden iistiin bir yayilma kudreti gostermigtir: Osmanh ve Hint - Mogol
imparatorluklarimm kurulusu, Afrika icerilerile Cava ve Inderozya’ds, Cinde,
kismen Rusya iginde isldmligin yayihsi bu devre tesadiif ediyor. Miiellif burada
19 uncu asir basindanberi Bognaklarin isldmhg kabuliinii de ildve etmeliydi.

islam doktrininin esas1 Kur'an ve siinnetten sonra icma’ ile ictihattir. Gibb'e
gore bunlardan birincisi isldmda efkdri umumiyenin mutlak otoritesini, ikincisi
tefsir hiirriyetini ve hareket prensipini temsil eimekiedir. islAimda moderniste ha-
reketler birincisine degil ikincisine dayanmaktadir. «ictihad»in kapanmasindan
sikiyet edenler, yeniden ictihad yolunu acmaya cahsanlar daima «miiceddid» ler
olmustur. Modernistler Kur’amin terclimesinin mimkiin oldugunu iddia etmek
suretiyle milliyetcilik ile islAmiyeti uzlagtirmaktadivlar. Gibb burada bilhassa Fe-
rid Vejdi'nin Misirda nesrettigi Kuranin terclimesinin ca’'z olduguna dair kita-
biyle Elezher’cilerin onu tenkit eden eserlerinden bhahsetmektedir. Ayrica su nok-
tay1 da isaret edelim ki Kur'an terciimesi fikri isldm aleminde yeni degildir. Vak-
tiyle Isfendiyar ogullarmdan Bayezid Bey adina «Cevahir iil-asdaf> adiyle gok
giizel bir Kur'an terciimesi yapilmig oldugu gibi, daha sonra bagka terciimeleri
de vardir. Son asirda Istanbulda yapilan terctimelerin sayis: biiyitk bir miktara
ulagmaktadir. Ancak, miiellifin de soyledig: gibi belagati ile mucize sayilan
Kur'anin miikemmel bir terciimesini yapmak giic oldugu cihetle, bu tecriibeler-
den cogu basarth olmamistir. Asil mesele burads Luther’in Incil terciimesine hen-
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zer neticelerin dogmasing beklemek ise bunun igin terciimenin mitkemmelligi ile
beraber bir cok ictimai sartin bir araya gelmesi ldizim gelir,
Gibb modernistlerin islémiyette miisavat fikrinin koklerini aramalarindan

Miiellif fatalizm fikrini de tenkit etmekte ve bu fikrin islimda Hint dinle-
rinden ve hiristiyanliktan fazla oldugunu sSylemektedir, Vakia islam _deyince
Garplilarin umumiyetle ileri siirdiikleri iddia budur. Bununly beraber diger miis-
tesriklerden ¢ok miisamahali olan Gibb baska dinlerde de fatalizmin ne derecede

mes’uliyeti temellendirmek ve hukuki sahsiyete imkan vermek i¢in zaruri idi. Ni-
tekim buna mukabil iptidal animisme’in gayri sahst ve yaygiy, ruh telakkisi ile
karismis olan panteizm fikirleri mes’uliyet duygusuny tehlikeye diistirmiistiir.
Keldmla panteizm arasindaki ilk miicadeleler hn Teymiye’nin hiicumlar: bundan
ileri geliyordu. Sonraki asirlarda by gerginlik medrese - tekke miicadelesi gek-
linde devam etti. Son asirda ise mahiyeti degiserek miiceddid ve skolastik mii-
cadeles; halini almigtir. :

Gibb’e goére islam aleminde ilk yenilegme hareketi Vehhabi reformudur. Bu
hareket sonradan yapilmis biitiin tefsirleri bid’at adiyle reddederek peygamberin

olarak kalmistir. Buna mukabil reformlardan miihim bir kismi Gazali'ye dayana-
rak islimiyete «kalb diniy seklini vermeye calismislardir. Bunlardan sufi hare-
ketlerinin rénesans’s olan ve bir kismi gimali Afrikada, bir kismi eski Osmankh
imparatorlugund, (Anadolu ve Rumelide) yayilay bu hareketler arasindan Siinu-
silik, Ahmedilik, Ticanilik, Kadirilik, (Naksiligin degisik sekilleri ile Melamiligi
zikretmiyor) goriilmektedir, Melamiligin bilhassa son 40 . 50 yil icinde Rumeli-
de Arab seyhj vasitasiyle nasil yayilmig oldugu pek iyi bilinmektedir. Hindistan-
da Shishti tarikati Tiirkistan ve Rusyaya da niifuz ederek bir kisim hiristiyanla-
rin ihtidasing sebep olmustur. Bunlardan 1873 de dlen Keramet Alj Civanpuri
zikrediyor.

Ona gére asil modernisme Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh ile bag-
lamaktadir. Bu zatin gayesi: 1) Islamiyeti dalalete gétiiren tesirler ve hareketler-
den temizlemek, 2) Islam yijksek ogretiminin 1sldhi, yani skolastigin baskisindan
ve taklitten kurtulmak, 3) Modern diistince 15151 altinda Islam doktrininin tekrar
bir formiil bulmas: 4) Avrupa tesirlerine ve hiristiyan hiicumlarma kars1 islami-
vetin miidafaas: idi.

Ch. C. Adams, <Islam and modernism in Islam» adli eserinde Abdul’iin kitapla-
nm tahlil etmekte ve imlim diinyasinda oynadigr rolii gostermektedir. Talebesi
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ve halefi Seyh Rasid Rida selefiye yolunun kabulii ve taklid aleyhtarhgni son
haddine gétiirdii. Al-mandrda Gazali yerine artik Ibn Teymiye'yi miidafaaya
basladi. Al-Azkar <ulemas siyle miicadeleye basladi. Bu suretle skolastik zihni-
yetine kargi acikea meydan okudu. Tunus ve Fasta ise B. Abd-al-Hamid Badis
1940 da Al-manar tesirlerini yaydi. Bu cereyanin diger bir tesir sahasi Sumatra

ve Cavadir. Bu uzak memleketlerde de isldim modernizmj kuvvetli akisler bul-
mustur.

Hindistanda buna benzer bir teskilat Ahl-i- hadis adim almigtir, Bunlar Al-
manar ziimresinden daha eskidir. fema’t ve dort mezheb farkimi daha kat'l redde-
derler. Ahl-i- hadis bilhassa «Evliyaya ibadet» ve biitiin Hint ve gayri islami kok-
lerden gelen bid’atlar (innovations) aleyhindedirler.

Bunlarin yaminda islam diinyasinda bir de rationaliste modernlesme cereyan-
lar1 vardir. Bunlar garp terbiyesi ve ilmi ile islamiyeti tefsire calismaktadirlar ve Ste-
kilerine nazaran daha modern bir Reform hareketi olarak goriiniiyorlar. Miiellif
Irakta Husain Haikal’in Zeyneb adhi romaninda bu cereyanin bariz niimunesini
goriiyor. Biz buna Ferid Vecdinin bazi eserlerini de katabiliriz. Fakat biitiin tet-
kiklerinj Arab Alemi ile Hindistana hasreden miiellif Tiirk diinyasindaki teced-
diit cereyanlarindan hemen hi¢ bahsetmemekte ve eserin bir yerinde bu noksam
kismen itiraf etmektedir. Halbuki bu miinasebetle I. H. Izmirli’yi bilhassa simal
Tiirklerinden Musa Carullahs hatirlamahyiz.

Gibb hiristiyanhkla islAmiyetin farklarim isaret ederken baghca su noktalan
saytyor: 1) Garpta dini diisiinceye yeni sekil veren bizzat kelamecilar oldugu
halde, isldm kelimecilan skolastik’e sapl kalmislar (bir ka¢ kisi miistesna); laik
diistinceliler bu meseleyle daha fazla mesgul olmuslardir. 2) Isam wulemas: gar-
bin miifrit bir maddecilige diistiigiine kanidir. Garbm maddi medeniyetinin dis
tezahiirleri arkasinda asil derin garbi tanimazlar. Bunun icin modersnime esas
itibariyle yalniz laik miinevverlere mahsus ictimal bir harekettir. (Bundan EL
manar cereyanini istisna etmeli diyor, fakat biz buna Tiirkiye ve simal Tiirklerin-
dekj bazi sahsiyetleri de katacagz.) 3) Tekamiil fikrini bilmiyorlar, diyor. Fakat
bunun da baz istisnalan oldugunu kabul ediyor.

Gibb bu miinasebetle Hint islimlarmmdaki yen;j ictimal hareketlerle yakindan
mesgul olan Wilfred Smith’in fikirlerine temas ediyor. Kanada Islam Tetkikleri
Enstitiisii miidiirli olan bu zat gegen sene Sarkiyat kongresinde Istanbula gel-
misti. Fakat asil diisiincelerinj ancak bu vesileyle ogreniyoruz. W. Smith Hindis-
tanda modern islim hareketlerini ictimai - iktisadi zaviyeden tetkik etmistir.
Dini ideolojiyi «daima uyamk bulunan bir smif mefhumunas baglamaktadur.
Vikialar: gézden gecirirken, maddeci gene sosyalistlerin dogmatizmj ile hareket et-
meye miitemayildir. Yakin sarktan Hindistana giden Smith biitiin dini hareket-
lerde daima derin bir siyasi amil gérmektedir. Biitiin bunlarin ona gore muay-
yen ictimal veya sosyal - ekonomik manzaralar: vardir. ‘

Hintte rationalisme temayiiller; Seyid Ahmed Han tarafindan «tabiata uy-
gunluks prensipi seklinde ifade edilmistir. Bu fikrin garabeti tabiat kanunlarmin
ve biitlin yenj kesiflerin Kur'an’da aranmasi geklinde goriiniiyor. Si'1l olan Seyid
Emir Alide de buna yakm fikirlere rastliyoruz. Muhammed fkbal Hint modernist-

1
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lerinin leader’i olarak goriiniiyor. «Modern islamiyette dini diisiincenin yeniden
kurulmasi» adh konferanslarmds bu zat tenakuslarla dolu fakat canli ve hararet-
li fikirler ileri siirmektedir. Bir taraftan milliyeteilige aleyhdardir, bir taraftan
milli mars1 okunur. Garb felsefesine bagh oldugu halde garp alevhdaridir. Islam-
cilikla sosyalizm; birlestirmeye calisir. Buna ragmen bir «Ikbal cemiyetis kurul-
mus ve Pakistanda tesiri biiyiik olmustur. Muhafazakar, islam ve sosyalisttir.

Bununla beraber Gibb islim modernistlerinden takdirle bahsediyor. Heniiz
cok yeni olan bu cereyanin tmid verici ve genis bir istikbali olduguna kanidir.

Hattad bu hususta onun - sahsi kanaatine gore - modernistler laik’lerden daha iis-
tlindiirler.

islémiyete, umumiyetle, totaliter bir din derler. Fakat ilahl kanunlarin haki-
miyeti manasinda yahudilik ve hiristiyanhk da _ ashnda - totaliterdirler. Hiristi-
yanhk Roma hukukuna varis oldugu halde, islamiyet biitiin i¢timai miinasebet-
lerj tanzim eden yeni bir hukuk sistemi kurmaktadir. Mahiyet itibariyle dini ah-
laka baghdir, prensipi mutlak iyilik ve kotiiliik fikridir, Boyle bir fikir akilly ta-
yin edilemez. Yalniz vahiyden cikabilir. Bunun icin islam hukuku vahiye daya-
nan mutlak bir hukuktur. Gibb by vesileyle M. Ikbal vasitasiyle haberdar oldu-
gu Gokalp’dan bahsediyor: Gékalp islam hukukunda ilahi unsurla ictimal unsu-
Tu ayirmaya calistyor. Ictimai unsur vahiye degil, orfe dayanir. Bu da kolektif
kanaat veya milli suurla tayin edilir. Fakat Gibb’e gére bu ayirig tamamen siib-
jektiftir. Vahiye dayanan kanunla srfi ayni seviyeye koymak islami diisiincenin
esaslariyle te’lif edilemez. Gihh burada Gokalp'in Halim Sabit, Mustafa Seref Sey-
vid ve diger Tiirk hukukculariyle beraber yaptigi bu ictihad: birinei elden tahlil
etmedigi i¢in - kismen - yanilmaktadr. Gokalp tabiat kanunlarinin Adet - Allak’a
dayandigi yani Allahin iradesinin devamli gériiniisleri oldugunu sdylemek su-
retiyle tabiat kanunlarma gore tekamiil eden ictimai hadiseclerip yani tekAmiil ha-
lindeki 6rfiin Allahin iradesine uygun oldugu seklinde Adeta yari théologique bir
ictihadda bulunmus bu suretle serait ile orf arasindaki aheng; felsef; bir prensi-
be baglamighir. :

Gibb buna muvazi olarak modern aile hukuku ve kadmlarmn hiirriyetinj mii-
dafaa eden Cemil Sidk: Zahbavi’den, Tunuslu bir sosyalist olan Tahir el-Haddad’-
dan bahsediyor. Bunlara modern hukukculardan Abd-al-Kerim Maragi, ve M. H.
Abd-al-Razik’; katmaliyiz. Misirda 1939 da poligamiy; ve bosanmay: tahdide cali-
san kanun teklifi Al-Azharin itiraz ve hiicumlar: yiiziinden yarim kalmistir.
Hindistanda Emir Alj «The spirit of Isamy ad: eserinin «IslAmiyette kadmlarin
hukukus fashnda by meseley; rationaliste gozle ele almigtiv. Mitellif biitiin eski
kanaatleri gizden gegirmis, Islamiyetten evvel polygamie’nin yahudilikte ve hiris-
tiyanhkta bulundugunu baz garp kaynaklarina dayanarak gésterdikten sonra
(Hallam’in  «Orta cag» ve «Ingiltere mesrutiyet tarihis gibi) isldmiyetin bu eski
miiessesevi bir dereceye kadar tahdid ederek ve siki sartlarg baghvarak kabul
ettigini; fakat dinin tekamiil fikrine diisman olamiyacagmi ve yeni ihtiyaclara gb-
re yeni hiikiimler verilebilecegini soyliiyor.

Gibb’e gére «Tiirkiye miistesna olmak Uzere» isldm Aleminin diger memleket-
lerinde kadinlar modernistlerin istedikleri ictimal miisavat: elde edememislerdir.
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Smith’'in ifadesine gore Hindistanda purdah yani kadmnlariy hareme kapatilmasi-
nin pek cok taraftar: vardir.

Ictimal mijesseseleri dini kanunlardan ayirmak isteyen laik’lerin aksine ola-
rak moderristler, igtimal hareketlerle dini inang arasinda siki miinasebet gérmek-
tedirler. Onlara gore islam cemiyetlerinde reform yapilacaksa, bu, din vasitasiy-
le olmahdir. Gib isiam diinyasmda «hilafets in ilgas: dolayisiyle dogan yeni ce-
reyanlar1 gozden gecirerek kitabini bitiriyor. Ona gore: 1) Méanevi bir miiessese
halinde yeni bir nevi hilafet kurmak isteyenler; 2) Laik miislimanlar buna mu-
haliftir: mesels Arab milliyeteiligi, Hint miisliiman Ligue’i bunu kat'iyyen iste-
miyorlar; 3) Ugiincit cereyan yeni bir mehdiligin uyanmas: fikridir. Modernizm
fikrinden kuvvet alan bu ilimei mehdilik cereyanim - gariptir ki - kitabin miiel-
lifi alkislamaktadir. Gibb'e gore miusliimanlar garb metodlarina dayanarak ve
kendi tarihlerini tenkidi bir gozle tekrar tetkik ederek skolastik ve taklidden kur-
tulabilirler, fakat bunun kuvveti ve tegkilati olmahdir. Islamdaki modernizm ha-
reketlerinin - Tiirk diinyas: miistesna - giizel bir hulisasmi veren miiellif, cikar-
dig1 bu umumi neticelerle fazla acele etmis goriiniiyor.

URIEL HEYD: FOUNDATION OF TURKISH NATIONALISM, The Har-
ville Press, 1950, pp. 170. —

Uriel Heyd tarafindan 1950 yih icinde iki defa tabedilen bu kitap <«Ziya
Gokalp'm hayati ve tedrisati» kiiciik bashgmi tasidigima gore, umumiyetle Tiirk
milliyetciliginin izahi olmaktan ziyade onun yalmz bir safhasma inhisar etmek-
tedir. Gokalp dolayisiyle Tiirk milliyeteiliginin koklerine ve diger ifade sekille-
rine de temas etmek istedigi halde, eser bu bakimdan eksik kalmistir. Bundan
dolay: asil adinin Z. Géokalp olmas: daha dogru olurdu.

U. Heyd memleketimizde bir miiddet kalm:s ve tiirkce kaynaklari dogrudan dog-
ruya tetkik etmis gdriinliyor. Yalniz bu kaynaklarin tam bir tenkit ve tahlilini
vapmadan o6nce, onlara dogrudan dogruya istinat etmesi, bazan miitalealarim
slipheli vaziyette birakmaktadir: Gokalp hakkinda nesredilen makale veya kitap-
lardan bazilar1 pek sathi bir toplama mahsulii oldugu gibi, Tiirk sosyologunun fi-
kirlerine niifuz edecek hazirlktan mahrum kimseler tarafindan ileri siirtilmiis
ve yalniz malzeme olarak birakilmayip, baz1 iddialarla yazilmistir. Bundan bagka
son iki yil iginde Gékalp hakkmda M. Emin Erisirgil'in bir eserile Atatiirk do-
layisiyle Saffe; Orfi'nin yazdii eserin bir fashmi bu bibliyografyaya katmak
lazzmdir. E. Erisirgilin evvelee Ulkii dergisinde nesrettigi Gokalp’la Sati arasin-
daki terbiye miinakasalarma ait makaleleri, bu makale sahibinin Insan dergisin-
de nesrettigi «Tiirkive'de pozitivizms, «Tiirkiye’de idealizmy, «Tereddiid devris,
v.s. gibi makaleleri nihayet bu yil basinda birinci cild; ctkrmis olan Gokalp kiilli-
yatimi da unutmamak icap eder. Vakia bunlarm dismnda Saffet Orfi’nin, «Orhan
Seyfinin Gokalp’a dair kiiclik eserleri de varsa da, miiellif her nedense bunlan
kaynaklar: arasma almamistir. Eserin 6n s6ziinii yazan W. Deedes goyle diyor:
«Heyd’a gore Gokalp orijinal bir miitefekkir degildir, garp tarih; ve kiiltiirine da-
ri derin bir bilgisi olmadig1 gibi goriislerini de sik sik degistirmistir. Bununla beraber
Gékalp’m memleketine getirdigi yenilik ehemmiyetsiz sayilamaz. O, Tiirkiyede-
ki milli hareketin baslica rehberidir.s



