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GELENEKSEL DINi OTORITELERDE DINDARLIK ANLAYISI
(DIYARBAKIR MEDRESELERI SEYDALARI ORNEGI)

Abdusamet KAYA"
Oz
Din anlayismin iiretim ve aktariminda dini otoritelerin dnemli bir etkisi vardir.
Ozellikle geleneksel halk dindarhginmn sekillenmesinde, baska birgok faktorle
birlikte dini tutum, yorum ve davranislar1 agirlikli bir role sahiptir. Toplumsal
yap1 ve degisme dinamikleri din anlayislarini da etkiler. Toplumun degerlerinde
ve pratik uygulamalarinda meydana gelen hizli degismeler seklinde ortaya
cikmakta olan diisiinsel ve maddi modernlesme siiregleri, dini otoritelerin zihniyet
yapilarinin degismesi ilizerinde c¢esitli diizeylerde baskida bulunmaktadir. Bu
baglamda dini otoritelerin, dinin temel kaynaklarmni, degisim ve muhafazakarlik
ikilemindeki yorumlama bi¢imleri, onlarmm dindarhk anlayiglarin1  da
belirlemektedir. Bu makalede, hizli bir modernlesme siirecini yasamakta olan

Diyarbakir’da, medrese seydalarinin dindarlik anlayisi, 2014-2016 yillarinda nitel
arastirma yontemi ile elde edilen arastirma verileri 1s1ginda arastirilmistir.
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THE UNDERSTANDING OF RELIGIOUSITY IN TRADITIONAL
RELIGIOUS AUTHORITIES (THE CASE OF SEYDAS OF DIYARBAKIR
MADRASAHS)

Abstract

Religious authorities have an important influence on the production and transfer
of the understanding of religion. Particularly in the formation of traditional folk
religiousity, religious attitudes, interpretations and behaviors of the seydas, along
with many other factors have a predominant role. The processes of intellectual
and material modernization emerging in the form of rapid changes in the values
and practical applications of society, makes a pressure on the change of mentality
of religious authorities at various levels. In this context, the ways of interpretation
of religious sources by religious authorities, in the dilemma of change and
conservatism, also define their understanding of religiosity. In this article, the
religious understanding of the madrasah seydas in Diyarbakir, which is
undergoing a rapid modernization process was investigated in the light of the
research data obtained by qualitative research method in 2014-2016.
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Giris

Dini otorite, mesruiyet yetkisini ya dogrudan dinden ya da dince kutsal sayilan
unsurlarla iliskiden veya gelenek tarafindan dinilestirilen hususlardan alan
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otoriteyi ifade eder.! Baska bir ifade ile dini otorite; “dinin temel unsurlarinin
tanimlanmasinda ve anlasilmasinda mutlak bir itaatle karsilanan, kavramsal,
kisisel ve kurumsal gii¢ ve yetkililik” olarak tanimlanabilir. 2

Geleneksel toplumsal yap1 i¢inde, alisilagelmis dini anlayislara muhalif olarak
kisisel yorumlarin 6ne ¢ikarimasinin toplumsal yaptirimlarla 6nlenmesi, dini
anlayislarin da az ¢ok homojen olmasimi saglayan faktorlerden biridir. Ancak
modernlesme siirecinde bu homojen din anlayislari ¢esitlenmeye baslamistir. Sark
Medreselerinde de dini anlayis ve pratikler, modernlesmenin beraberinde getirdigi
yeni etnik, dini ve siyasal diisiince kulvarlar1 arasinda geleneksel anlayiglardan
modern yaklagimlara ve hatta yeni radikal sdylemlere kadar genis bir yelpazeye
yayilmaktadirlar.

Modernlesme siiregleri ile birlikte toplumda bir¢ok alanda cesitli calkant1 ve
gerilimler meydana gelmektedir. Hizli toplumsal degismeler toplumda farkli
tutum ve yonelimlerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Bu baglamda, bir
taraftan degisimin, geleneksel deger, norm ve statiileri sarsabilecegi korkusunun
neden oldugu kati muhafazakar tutumlar, diger taraftan modern hayatin kendi
deger ve pratiklerini dayatmasi ile olusan degisim baskisinin bireylerde
olusturdugu zihniyet doniistimleri kendini gostermektedir. Bu ortamda, geleneksel
dini otoriteler olarak seydalarin, arastirmaya konu edilen dindarlik parametreleri
baglaminda nasil bir dindarlik anlayisina sahip olduklarmin sosyolojik bir bakisla
arastirilmasinin 6nemi ortadadir.

Yontem

Bu arastirma, Diyarbakir’daki medrese seydalarinin din anlayislarinin, arastirma
verilerinin elde edildigi zaman kesiti ile smnirli olarak incelenmesini temel
problem olarak almistir. Dindarhigin ¢ok boyutlu bir olgu olmasi, onun,
arastirmanin problematigi baglamidaki islevselligi ekseninde smirlandirilmasini
gerektirir. Arastirmada, seydalarin bireysel ve sosyal boyutlar1 ile dindarlik
anlayislarini bir makalenin smirliligi 6lceginde anlamaya imkan saglayacagi
diisiincesi ile dindarlik; inang, ibadet ve ahlak iligkisi, ibadetlerde sekil-igerik
iliskisi, mezhep veya tarikat baglaminda dini gruplara baghlik ile popiiler dini
uygulamalara iliskin uygulamalardan mevlit okutma ve tiitbe ziyaretleri
cercevesinde alt problemlere ayrilarak irdelenmistir.

Sosyolojik bakimdan bireyin din anlayisinin sdylem ve pratik boyutlar: ile
nitelikli olarak anlasilmasi, katilimli gozlem ve derinlemesine goriismeler
yapilmasmi gerektirir. Bu gerekge ile arastirmanin verilerinin elde edilmesi
amactyla 2014-2016 tarihleri arasinda Diyarbakir’da yaklagik yirmi seyda ile
derinlemesine goriismeler yapilmis ve arastirma konusu baglaminda uzun siirelere
yayillan gozlemlerde bulunulmustur. Goriismelerle iiretilen veriler bilgisayar
ortammna aktarilmis, ortaya ¢ikan anlayislar alt temalar seklinde kodlanarak
yorumlanmustir. Katilimcilarin isimleri kodlanarak verilmis, onlardan yapilan
almtilardaki dil ve anlatim oldugu gibi aktarilmis, meramin dogru anlagilmasi i¢in
verilen aciklamalar kdseli parantez i¢inde verilmistir.

lR.amazan Altintas, “Alevi Geleneginde Dini Otorite: Dede Profili”, Dini Otorite, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2006, S. 437-475.
*Galip Tiircan, “Islam’da Dini Otorite”, SDUIFD, S. 14, s. 95-123.
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Bu arastirmada, 6zel ve smirli bir calisma ile ulasilan sonuglar1 genellemek
yerine, incelenen konularin, geneli anlama ve yorumlamaya katkida bulunmasi
amaclanmistir. Arastirma sonuglarinin genellenebilirlik imkani1 ise, arastirdigi
temalarin derinlemesine betimlenme kapasitesi ile siirhdir.

Din anlayislarindaki farkliliklarin ~ ayrintilandirilabilmesi i¢in  6rneklemin,
birbirinden farkli din yorumlarma sahip katilimcilardan seg¢ilmesine Ozen
gosterilmistir. Seydalar arasinda daha belirgin olarak Siilige, Hizbullah
diistincesine, Nurculuga, Tarikat Dindarligina ve Selefi anlayisa yakinlik duyan
katilimcilarin varligi, elde edilen verilerin ¢esitliligini temin etmistir. Arastirma
orneklemini olusturan seydalarin yas ortalamalar1 58°dir. Seydalar egitimlerini
cogunlukla Diyarbakir medreselerinde ve yaklasik 7-8 yilda tamamlamiglardir.

Seydalar arasinda sosyo-ekonomik bakimdan derin farklilagsmalar yoktur. Genel
olarak orta diizeyde bir gelire sahip olan seydalar arasinda gecekondu
mahallelerinde oturan kimse bulunmamaktadir. Tamami kirsal dogumlu olan
seydalarin biiyiik ¢ogunlugunun giyim konusundaki tercihi geleneksel kiyafetler
olan salvar, sarik veya takkedir. Bunlardan biri siirekli olarak beyaz entari
giymekte, iki seyda ise miiderrisin ilmi vakarmin gostergesi olarak, medresede
ders verirken, omuzlarma ciibbe atmaktadirlar. Seydalar, kilik kiyafet disinda
modern tiiketim {irlinlerine karsi olumsuz bir tutuma sahip degildirler. Seydalarin
tamami modern apartman dairelerinde oturmakta, bir kisminin 6zel otomobili
(birinin jipi) bulunmaktadir. Goriisiilen mollalar erkek cocuklarini modern
okullara gondermisler, kiz ¢ocuklarinin egitimi konusunda ise, bazi simirlamalar
getirmekle birlikte, olumsuz bir tutum takinmamaktadirlar.

Seydalarin yetistigi klasik Sark Medreselerinde dindarlik anlayisi, Ehl-1 Siinnetin
ana govdesi i¢inde itikatta Eg’ari, amelde ise Safii mezheplerinin genel ¢ergevesi
ile sekillenmistir. Bu iki ana dinamigin yaninda Naksibendi/Halidi tasavvuf
yorumu ve son otuz yillik siiregte bolgede meydana gelen sosyal ve siyasal
gelismeler de seydalarin din anlayisinin keyfiyetine etki eden diger faktorler
olarak sayilabilir

1. Dindarhk Anlayis1

Dindarlik izafi bir kavram olup, din ve dini davranis tanimlamalarindan bagimsiz
olarak ele alinamaz. Dindarliga iliskin tanimlar sadece dinin Oziine ve dini
algilayana gore degil, dini yorumlayanin bakis agismma gore de farkliliklar
gostermektedir. Taniminin tasiyacagi sinirliklar1 da géz ardi etmeden dindarligi;
kisinin mensubu oldugu dine ait inang, ibadet ve sembollere iliskin kabul,
yogunlagsma ve mesgul olma derecesi olarak tanimlamak miimkiindiir. Dindar ise,
mensubu oldugu dinin, inang, ilke, pratik ve sembollerini igsellestirip bunlar1
tutum ve davranislarina yansitan® baska bir ifade ile her tiirlii davranismi dini
motiflerin etkisi altinda gergeklestiren kisidir.* Bu baglamda dindarlik, dinin insan
hayatma niifuz derecesi olarak tanimlanabilir.” islam acisindan dindarlik, takvanin
cesitli sekillerini i¢eren bir kavram® olarak degerlendirilebilir.

3 Abdurrahman Kurt, “Dindarlig1 Etkileyen Faktorler”, UUIFD, C. 18, S.2, s. 1-26.
4Ali Ulvi Mehmedoglu, Kisilik ve Din, Dem Yayinlar1, Istanbul, 2004, s. 36.
*Mustafa Tekin, “Dindarlik Baglaminda Amel-i Salih Kavramma Sosyolojik Bir Yaklasim”,
Dindarlik Olgusu, Kurav Yaynlar1, Istanbul, 2004, s. 49-63.
Necdet Subasi, Giindelik Hayat ve Dinsellik, iz Yaymlari, Istanbul, 2004, s. 98.
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Dindarligin nasil tespit edilecegi ve dinin insanin hayatinin hangi yonlerine ve ne
derecede etkide bulundugu,’ hangi dini duygunun dindarligmn esas elemani olarak
goriildigl, dindarligm ¢esitli tezahiirlerinin birbirinden tamamen bagimsiz olup
olamayacagl8 tartigmalar1 dindarhigin analitik bicimde anlagilmasi konusunu bir
problem haline getirmistir. Dini tecriibenin dinamik ve diyalektik bir karaktere
sahip olmasi, onun beseri ve diinyevi ortamda ¢esitli bigcimlerde tezahiir etmesine
imkan saglamaktadir. Tarihsel ve sosyolojik olarak dinler, dini hayat ve dindarlik,
toplumda c¢esitli ic ve dig etkenler cercevesinde doniiserek yeni formlarda
bicimlenmektedir. Bu durum dindarligin tiirlii form ve boyutlarda tezahiir ettigini
gostermektedir. Din sosyolojisinde egemen gorilis, dindarligin ¢cok boyutlu bir
olgu oldugu seklindedir.’

Miisliman toplumlarm dindarliklarinin arastirilmasinda 6zellikle niceleyici
yontemlerin islevsel olmadig1 ifade edilmistir. Bu bakimdan Miisliiman toplumlar
iizerine gerceklestirilecek olan dindarlik arastirmalarinda, dindar bireyin ruhunun
derinliklerine inilerek kutsalin  koklerini arastirmaya imkan saglayan
derinlemesine arastirma modelleri gelistirmenin zorunlu oldugu anlagilmistir. Bu
minvalde J. P. Charnay, Miisliman toplumlarmm dini yasayislarinin
incelenmesinde Oncelikle, toplumda dindarlig1 ayakta tutan iskeletin kavranmasini
miimkiin kilan epistemolojik agiklamalarin yapilmas: gerektigini ifade etmistir. '°

Dindarlik dogasi itibariyle kiiltiirden kiiltiire hatta kisiden kisiye farkl sekillerde
anlasilip tecriibe edilebilmektedir. Diger birgok faktorlerle birlikte ozellikle,
kisinin kutsal ile kurdugu iliskinin 6znel boyutu, ayni dinin mensuplar1 arasinda
bile farkli dindarhik anlayiglarmi ortaya c¢ikarir. islam orneginde dindarligin
diistinsel ve pratik boyutlarindaki ¢esitliligi, Hz. Peygamber heniiz hayatta iken,
onun arkadaslarinin yasantilarindan takip etmek miimkiindiir.

Modernlesme siiregleri ile birlikte insanin din ile kurdugu iliski bicimi de
doniismeye baslamistir. Bilimsel bilgi ve teknolojide kaydedilen gelismeler klasik
evren tasavvuru baglamindaki din ve diinyaya iliskin zihniyetleri degismeye
yoneltmistir.'"' Bu durum kapitalizm ve kiiresellesme gibi olgularla birlikte
diinyanin farkl kiiltiir ve cografyalarinda dinin toplumsal ve bireysel diizlemdeki
konumunu, sekiilerlesme, dindarlikta artis veya yeni dindarlik bigimlerinin ortaya
cikmasi gibi ¢esitli yonlerden etkilemistir.

Islam diinyasinda modernlesme tecriibesi ile birlikte bireyler, kisisel veya
toplumsal formlariyla yeni dindarhik tipolojileri ortaya c¢ikarmislardir. Ozellikle
yasanan kentlesme, bireysellesme ve tiiketim kiiltiirtine eklemlenme siirecleri
dindarhigin ekseninde farklilagsmalar meydana getirmistir. Modernlesme siireci,
gelenegin olusturmus oldugu biitiinlesik dinsel evreni parcalamistir. Bu baglamda
ortaya cikan yeni dindarlik anlayis ve yorumlari, tamamen zit kutuplara bile
yerlestirilebilecek; gelenegi sorgulayan veya kabul edip yeniden yorumlayan,
bireyselci veya cemaat¢i egilimleri igerebilen bir cesitlilik gostermektedir. Bu
durum, kiiltiirel degerleri ve gelenegi devam ettirmek isteyen gelenek¢i dini

"M. Emin Koktas, Tiirkiye’de Dini Hayat, isaret Yayilari, istanbul, 1993, s. 50.
$Subasi, Giindelik Hayat ve Dinsellik, s. 111.
*Unver Giinay, “Dindarligin Sosyolojisi”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, Ed. Unver Giinay,
Celalettin Celik, Karahan Kitabevi, Adana, 2006, s. 1-59.
"Giinay, “Dindarhgm Sosyolojisi”, s. 1-59.
"Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 24. bs., Remzi Kitabevi, Istanbul, 2012, s. 177, 223-227.
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otoriteler ile degisimi onaylayan egilimler arasinda c¢esitli gerilim odaklar1
meydana ¢ikarmaktadir.

Bu caligmada, geleneksel dini otoriteler olarak seydalarin anlayislarinin tespitinde
kullanilan dindarlik parametreleri c¢esitli tarithsel ve giincel nedenlerle
gerekgelendirilebilir. Bilindigi iizere Islam dini, miintesiplerini, inanmalari
gereken bir inang sistemi, bu inanglarin paralelinde yerine getirmeleri emredilen
ibadetler ile bireysel ve toplumsal hayatta uymalarini bekledigi bir ahlak sistemi
ile miikellef tutar. Islam diisiincesinde iman, ibadet ve ahlak arasinda ne tiir bir
iligki bulundugu konusunda ilk donemlerden itibaren ¢esitli tartismalar ortaya
c¢itkmis ve buna bagli olarak bireyin dinsel pozisyonuna iliskin ¢esitli
kategorizasyonlar yapilmistir. Ibadetlerde sekil igerik iliskisi konusundaki anlay1s
farkliliklarinin bir dindarlik parametresi olarak kabul edilmesi, dini kaynaklarin
lafzi/literal ya da amacsal/teleolojik anlayislar1 veya bicimselligi esas alan
kitabi/ilmihal dindarlig1 ile goniil dindarlig1 olarak kavramsallastirilan dindarlik
anlayislar1 arasindaki ayirimlarir odak olarak alir. Mezhep veya tarikat ekseninde
dini gruplara baghlik meselesi ise, geleneksel ve modern Islam diisiincesinde,
dindarlik ve kurtulus baglaminda ¢esitli gerilim noktalarma isaret eder.
Resmi/kitabi dindarlik 1ile popiiler/halk dindarhigi arasindaki farklilik veya
gerilimler, dini otoriteler diizeyinde yapilacak bir arastirmada, s6z konusu dini
otoritelerin popiiler dindarlik anlayislarina iliskin yaklasimlarinin islevsel bir
parametre olarak kullanilmasini gerektirir.

2.1. iman, ibadet ve Ahlak iliskisi

Bu boliimde seydalarin dindarlik anlayislari; iman-ibadet iliskisi ve buna bagl
olarak sadece imanla kurtulus imkaninm olup olmadigi, dindarlikta ibadet ve
glizel ahlak arasindaki deger iliskisi ve ibadetlerde sekil ve igerik dengesi
baglaminda arastirilmistir.

Islam diisiincesinde imanin keyfiyeti ve iman ile amel arasindaki miinasebet
konusu dini, siyasi ve sosyal agidan olduk¢a ciddi sonuglar1 olan eski bir kelami
tartisma alan1 olmustur. Ornegin, kendilerince yaptiklari iman tammi ile
Haricilerin, ameli imandan bir ciiz’ kabul etmeleri'? ve bu gerekce ile birgok
miisliimani tekfir ederek onlara karsi cihada girismelerinin Miisliimanlar agisindan
agir sonuglar1 olmustur. Kur’an’da imanin ahlaki varolussal bir durus ekseninde
verilmesi, ibadetin ise namaz, hac gibi ritiiellerle birlikte, Allah’a sayg1 bilinci
icinde “kalbin fiilleri” veya amel-i salih baglamida aksiyon gerektiren bir gérev
olarak emredilmesine karsin,"> Ehl-i Stinnetin, bu konuda Haricilige tepkiden
olugan bir tutumla iman ve ameli birbirinden ayr1 bir sekilde tanimlamasi'* ve
amelin daha ¢ok “kemal” i¢in gerekli oldugunu kabul etmesi Miislimanlarm,
dindarlhigin ahlak boyutunu ihmal etmelerine yol agmustr."”

12 Serafeddin Golciik, Kelam Tarihi, Esra Yaymlari, Konya, 1992, s. 23.

Bilhami Giiler, Iman Ahlak Iliskisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2010, s. 85, 133.

"“Fazlurrahman, islam, 7. bs., ¢ev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Ankara Okulu Yaymlari,
Ankara, 2004, s. 330; Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, c¢ev. Salih
Akdemir, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2001, s. 91; Temel Yesilyurt, “Ehl-i Siinnetin
Teolojik Boyutu”, Islamiyat, C. 8, S. 3, s. 13-26; Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, Fikri Bir
Gelenegin Degisimi, ¢ev. Alparslan Acikgeng- Hayri Kirbasoglu, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2002, s. 67.

B{lhami Giler, ‘din’e Yeni Yaklagimlar, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2011, s. 52.
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Gilintimiizde sivil dini otoriteler olarak seydalarin, inang-pratik iliskisi baglaminda
dindarlig1 nasil degerlendirdiklerinin anlasilmas1 amaciyla, yapilan goriismelerde
kendilerine; “Inanc-ibadet iliskisi hakkinda neler séylersiniz? Sadece imanla
kurtulug miimkiin miidiir?” seklinde bir soru sorulmustur. Seydalarm konuya
iligkin ac¢iklamalarindan onlarin, Allah’a sirk kogsmamak kaydiyla, inanci ile
amel/ibadet etmeyen kimselerin ahirette kurtulusa ere(bile)ceklerine inandiklari
anlasilmaktadir. Seydalarm tamami iman ile amel/ibadet arasinda siki bir iligki
bulundugunu ifade etmektedir. Ancak seydalara gore amel imandan bir ciiz’
degildir. Dolayisiyla biiyiik giinah isleyenlerin, Haricilerin iddia ettigi gibi sirke
girdiklerini veya Mutezilenin inandig1 sekilde ebedi olarak cehennemde
kalacaklarimm1 kabul etmemektedirler. Onlara goére amel imani tahkim eder.
Dolayisiyla iman artip eksilebilir.

Geleneksel Ehl-1 Siinnet diisiincesinde iman-amel konusundaki bir diger tartisma
konusu da, kisinin ahiretteki kurtulusunun, bu diinya hayatindaki amelleri ile mi
yoksa Allah’in inayeti ile mi olacagi meselesidir. Bu konuda; Mutezilenin,
Allah’1n kendisini, adaleti ile smirladig1 seklindeki anlayis1 ile Allah’m fiillerine
hicbir kayit konulamayacagini savunan Es’ari ekol iki karsit yaklasimi temsil
etmislerdir.

Ahirette kurtulus konusunda Allah’in  ‘keyfi’ davranip davranmayacagi
baglaminda, sonda bir soru olarak sorulan, “Ahirette Allah dilerse cehennemlik
kimseleri cennete koyar mi?”" seklindeki soruya verilen cevaplardan; seydalarin
bu konuyu, Es’ari kelam anlayisinda oldugu gibi tamamen Allah’m kudret ve
iradesi baglaminda degerlendirdikleri anlagilmaktadir. Onlara gore, iradesine smir
konulamayacag1 ve yaptiklar1 konusunda “la yiis’el” oldugu i¢in Allah, ahirette
dilerse cehennemlik bir kimseyi hesapsiz olarak cennete koyabilir.'® Baz1 seydalar
bu konuda, Allah’in adalet sifatim gozeterek bazi rezervler koyma egiliminde
olsalar da nihai olarak Allah’mn iradesinin sinirsizhigini merkeze alarak goriis
bildirmektedirler.'” Bir seydanmn ifadeleri ile;

“Allah adildir. Cennete gidenlerin vasiflarim belirlemis, cehenneme gidenlerin
de vasiflarim belirlemis... Allah affedecegi zaman bir gerekce yaratir... ‘ve ma
zallamun lil abiddir’ yani. Iyilik yapmis birinin kulagindan tutup cehenneme
atmaz. Ona zuliim etmez. Cehennemlik birinin kolundan tutup haydi cennete gir
demez. O zaman peygamberlerin gelisinin faydasi nedir? ... Ama yine de o
Allah 'tir, yaparsa bir sey diyemeyiz.” (I. Ezerkan: 70)

Safiilik, Sark Medreselerinde din anlayisin1 bigimlendiren temel unsurdur.
Okutulan fikih kitaplarmda, mezhebi esas almnan Imam-1 Safii, Siinni
paradigmanm olusumunda dominant etkiye sahip olmus bir otoritedir. Imam-1
Safii, nakli ve lafz1 6nceleyen bir usulii temel alan bir din anlayisini tesis etmistir.
Onun, rivayet otoritesini merkeze koyan bu usulii, medresenin egitim sistemi
icinde tahkim olunmustur. Siinneti bigimsel boyutuyla alan ve bu arada Arap dili

'®Mollalar bu konuda ¢ogunlukla, “Siiphesiz Allah diledigini yapar” (22/Hac: 18), “O, yaptigindan
dolay1 sorgulanamaz fakat onlar sorgulanirlar” (21/Enbiya: 23) ve “Allah, kendisine ortak
kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini, (giinahlar1) diledigi kimse igin bagiglar” (4/Nisa:
48) ayetlerini referans olarak gostermektedirler.

""Bilindigi tizere Mutezili alimler bu konuyu “va’d ve va’id” baglaminda degerlendirmis ve
Allah’in adaleti ile kendisini smirladigini dolayisiyla ahirette ceza ve miikafat konusunda keyfi
davranamayacagmi iddia etmislerdir. Bk. Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, gev.
Sibgatullah Kaya, Anka Yayincilik, Ankara, (t.y.), s. 139.
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ve Orfiinii yiicelten,'® dindarhikta makasittan ziyade lafzi yoruma dayali bu din ve
dindarlik anlayis1 medrese ve halk dindarligina derinden niifuz etmistir. Bu din ve
dindarlik anlayisinin tabii sonucu olarak Safii halk dindarliginda ibadetlerin
bicimsel boyutlar1 asir1 bigimde 6ne ¢ikarimistir.”

Sark Medreselerinde din ve dindarlik anlayisini belirleyen bilesenlerden bir digeri
de Eg’arr’liktir. Akilc1 Mutezileye tepki olarak dogan Es’arilik, genel olarak akli
yadsimig, Allah’in fiillerinin bir hikmetle muallel veya bir sebebe bagl oldugu
inancini reddetmistir.”® Mutezilenin Allah hakkindaki fenzih temelli itikadi
tasavvurlarina karsi sbat temelli Allah tasavvuru, insani1 Allah karsisinda adeta
hiclestirmistir. Allah’mm mutlak hiikiimranhigima hicbir ahlaki kayit koymayan
Eg’ari kelami, siinnetullah konusunda nedenselligi reddetmis ve atomik diisiince
yapisini temel alan bir din anlayisini1 gelistirmistir. S6z konusu atomik diisiince
yapist medrese ulemasinda, bilgi ve toplumsal baglam iliskisinin g6z ardi
edilmesi, bilginin tarith {isti bir baglamda iiretildigi ve elestirilemez oldugu
fikrinin siirdiiriilmesini temin etmistir.

Kur’an ve Hz. Peygamber’in hayatindan anlasilacag iizere islam dini, tevhid ve
toplumsal adalet ekseninde bir toplum insa etmeyi hedeflemistir. Bu anlamda dini,
insanin diger insanlarla olan iligkileri ve onlara karsi davramslarl21 seklinde
tanimlamak miimkiindiir. Islevselligi baglamiyla ibadet ise, her tiirlii ahlaksizligin
kaynag1 olan, kendini yeterli gérme ve biiyiiklenmenin karsit1 olarak ahlakin
kaynag1 ve kendisi olarak goriilmiistiir. Baz1 kimseler namaz, hac ve zekat gibi
farzlarin igeriklerinden veya diiskiine yardim etmek, adil olmak, ahde vefa
gostermek, kaynaklar1 israf etmemek, insanlara ve hayvanlara karst merhametli
olmak gibi Miisliimanlara yiiklenen ahlaki sorumluluklardan, islam dininin iman,
salth amel veya ahlaki davranmisi ibadetin kendisi olarak gordiigii anlamini
¢ikarmislardir.”

Arastirma kapsaminda dindarlikta ibadet ve giizel ahlakin 6nemi ve bunlar
arasinda nasil bir iliski kurduklarinin anlagilmasi amaciyla goriisiilen seydalara;
“Dindarlikta ibadet ile giizel ahldk arasinda nasil bir iliski kurarsiniz? Ahldk
temelli dindarlik veya salih amel kavramlari hakkinda neler diigiiniiyorsunuz?”
seklinde bir soru sorulmustur. Seydalardan alinan cevaplar, onlarin bu konudaki
disiincelerinin; “Dindarlikta ibadet ile giizel ahldk birbirinden ayrilamaz” ve
“Dindarlikta giizel ahlak ibadetten daha onemlidir” seklinde iki tema
olusturdugu anlagilmaktadir.

Seydalarin yariya yakmi dindarlikta ibadet ve ahlaktan birinin digerine tercih
edilemeyecegini diisiinmektedir. Onlara gore Islam dininin temelinde Allah’in
emirlerinin yiiceltilmesi ve insanlara kars: adil ve merhametli olmak vardir. Ibadet

"{lhami Giiler, “M. Arkoun’a Gére imam Safii’nin “Islami Akil”1 Kurusunun Teolojisi- Kur’an ve
Siinnet’in “Yiice Otorite” Olarak Tesisi”, Uluslarasi imam Safii Sempozyumu, Kent Isiklari
Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 387-391.

"Necasetle ilgili ayrintilar konusunda olagan iistii bir hassasiyet gosterilirken, toplumsal ahlak
konusundaki duyarsizlik bunu 6rneklemektedir.

Serafeddin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya, 1991, s. 54-58.

Hismail R. Faruki, Tevhid, 4. bs., ¢ev. Dilaver Yardim, Latif Boyaci, Insan Yayinlart, Istanbul,
2006, s. 181.

220sman Pazarli, islam’da Ahlak, 2. bs., Remzi Kitabevi, Istanbul, 1980, s. 67; ilhami Giiler, iman
Ahlak iliskisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2010, s. 52, 85.
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Allah’1 yliceltmek ise glizel ahlak da Allah’in yarattiklarina karsi 06lgiilil
davranmaktir. Bunlardan birinin lehine digerinden feragat edilemez. Dindarlik
ancak ibadet ve giizel ahlakin bir arada bulunusu ile tekemmiil eder. Dindarlikta
ibadet ve giizel ahlak madalyonun iki tarafi gibidir. Iman, ibadet ve ahlak islam
dininde dindarligm biitlinliigiinii olusturan unsurlardir. Bunlardan higbiri
digerlerini yerine ikame edilemez. Seydalardan R. Polath (54) bu konudaki
diisiincelerini soyle ifade etmektedir;

I

. Peygamberimiz buyuruyor ki ‘el Islamu husnu’l-huluk.’ Islam giizel
ahlaktir... Ibadetlerle ahldki birbirinden ayirt edemeyiz... ‘inne’s- salate tenha
ani’l-fehgai ve’l-munker.’ ... Demek ki namazin ifa edilisi bizi ahldksizliktan da
kurtarwyor... Dolayisiyla ibadetle ahldk birbirlerinden kopmaz, birbirine
miindemictir, i¢ ice ge¢mis hallerdir... Peygamber Efendimiz gonderilis amacim
boyle aciklyyor. Diyor ‘innema buistu li iitemmime mekarime’l-ahldk’... Bunlar
arasinda bir i¢-icelik olmasi lazimdir.”

Seydalar arasinda, dindarlikta ibadetlerin biiyilk 6nemi olmakla birlikte, asil
onemli olan seyin gilizel ahlak oldugunu diisiinenler de vardir. Bu anlayistaki
seydalara gore; ibadetlerin amaci da giizel ahlaki tesis etmektir. Ibadetler Allah’a
kars1 yapilir ve bireyseldir. Allah dilerse, bu gorevi yerine getirmeyenleri affeder.
Ama ahlak insanlara yonelik toplumsal bir sorumluluktur. Bu konudaki thmaller
Allah tarafindan bagislanmaz. Bir seydanin konu ile ilgili ifadeleri sdyledir;

“... Biitiin Islami ameller insanlart iyi ahldk sahibi etmek icindir... Ben diyorum
ki ibadet zaten iyi ahldk icindir. Iyi ahlak her seyden oncedir... Mutlak olarak bu
bundan daha iyidir diyemeyiz... Ama birini tercih etmek zorunda kalsam iyi
ahlak: tercih ederim. lyi ahlakta toplumun faydasi var... Ibadet Allah’a karsidir.
Onun affi ¢cok yakin, bunun ise insanlar isin i¢ine giriyor affi ¢ok uzak. Bir de
ahldk ana hedeftir ibadetler aractir...” (D. Kardas: 61)

Baska bir seydanin ifadesi ile; “Giizel ahldk, Hz. Peygamber’in bi’setinin
mihveridir.” Ona gére, Hz. Peygamber, “Islam giizel ahlaktir”, “Ben giizel ahliki
tamamlamak icin génderildim” gibi birgok hadisinde giizel ahlakm Islam’daki
6nemi vurgulamistir.”

Seydalarin dindarlikta bigimsel ibadetler karsisinda ahlaki 6ne ¢ikarmalar: dikkat
cekicidir. Ciinkii seydalarin yetistigi medrese egitiminde dindarlik, klasik fikih
kitaplarindan ayrmtili bir sekilde ve neredeyse tamamen bigimselligi tizerinden
6gretime konu olur.** Diger tasavvuf ekollerinde oldugu gibi, temelde nefis
tezkiyesi ve ahlaki gelisimi esas alan Naksibendi/Halidi tasavvufi din anlayisi ile
i¢ ice olmasina ragmen, Sark medreselerinde medrese talebeleri, ilme engel olur
gerekcesiyle, egitimleri siiresince c¢ogunlukla tasavvufi pratiklerden uzak
tutulurlar.” Geleneksel sayg1 kurallar1 disinda, talebelere benimsetilen dindarlikta,
kaynaklarda yer almis haliyle ser’i hiikiimler esas alinir ve genellikle ahlak
konusuna hususi bir vurgu yapildigini sdylemek zordur. Bu baglamda seydalarin
dindarlikta ahlaki boyuta Onem vermelerinin sosyal temellerinin bulundugu
disiiniilebilir. Zira seydalarin yetistigi kirsalda, geleneksel ahlaki degerler ve

S Goriisiilen mollalardan yalnizca ikisi dindarlikta ibadetin giizel ahldktan daha énemli oldugunu
diisiinmektedir.
**(yle ki, medresede okutulan sira kitaplar arasinda bir ahlak kitabi yoktur.
M. Serif Eroglu, Biitiin Yénleri fle Arapkendi, Muhammed Serif Arapkendi, Kent Yaymlari,
Istanbul, 2004, s. 103.
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normlar, -bicimsel ibadetlerden farkli olarak- cemaat tipi toplumsal yap1 i¢inde
formel bir O6gretime ihtiya¢c duyulmadan 6grenilir ve uygulanmalar1 giiglii
toplumsal yaptirmmlar ile temin edilir. Modernlesme siirecleri ile birlikte
geleneksel toplumsal yapmin ¢oziiliip, bireysellesmenin 6ne ¢ikmasi sonucunda
toplumsal ahlaki de§er ve normlarda gevsemeler meydana gelir. Bu durumun
dinsel/geleneksel degerlerin muhafizlar1 konumundaki seydalarda, s6z konusu
gevsemenin, cemaat yapisini tehdit ettigi gerekgesi ile bir kaygiya neden oldugu
diistiniilebilir. Seydalarin dindarlik konusunda ahlak iizerine yaptiklar1 6zel
vurguda, modernlesme ve bireysellesme ile birlikte, yitirilmeye baslanan
geleneksel dingin ve biitiinlesik topluluk yapismma duyulan 6zlemin etkisinin
oldugu diisiintilebilir.

2.2. ibadetlerde Sekil - icerik iliskisi

Din, bir yoniiyle inang esaslarini ifade ettigi gibi genis anlamiyla itaat etmeyi ve
dini uygulamalar1 da ifade eder.”® Her dinin inang¢ sistemi ve ibadete iliskin
uygulamalari, inananlar tarafindan farklh sekillerde anlasilip uygulanir. Fakat
biitiin dinler miintesiplerinden, bilin¢li ve samimi bir dindarlik anlayisma sahip
olmalarim1 bekler.”” Bireyin, kalbindeki niyete bagl olarak herhangi bir
uygulamasi ibadet haline doniisse de, genel olarak ibadetler din tarafindan belirli
bir bigime dokiilerek belirlenmistir. ibadetlerin bigimselligi ayn1 zamanda dinin
bir boyutunu olusturur™ ve bu bicimsellik derin sembolik anlamlari ¢agristiracak
sekilde diizenlenmistir. Oyle ki ibadetin anlamu, bigimsel yapisiyla birlesir.*’

Inanan insanm Allah’a baghligini ifade etmesi, amacina uygun diisen kaliplasmis
hareket ve davranis sistemlerini gerekli kilar.”® Bu baglamda biitiin ibadetler
insanlar tarafindan ifa edilecegi icin kiiltiir diinyasina ait davranis bigimleri
icermeleri itibariyle sekilsel olmakla birlikte,”' islam dini, anlami ve gayesi g6z
ard1 edilmis sekilsel bir dindarliktan ziyade sekil ve mana biitiinliigiine dayali
bilingli ve amagli bir dindarligi daha degerli bulur.** Ornegin Hz. Peygamber’in
tefekkiir etmeksizin, Kur’an’in mekanik olarak okunmamasi konusunda israr
etmis olmasi™ boyle bir dindarlik anlayisina verdigi onemi gosterir.

Miisliimanlar ilk donemlerden beri dindarli§i c¢ok c¢esitli anlayislar iginde
yasayagelmislerdir.34 Ozellikle sekilsel dini uygulamalar konusunda ciddi fikri
ayrismalar yasanmistir. Oyle ki namazda rukdan sonra ellerin kaldirilip
kaldirilmayacagi gibi bir konuda miistakil eserler yazﬂmlstlr.35 Bu anlama bigimi

2 fzzet Er, “Sosyal Bilimlerde ve Islam’da Din Anlayis1”, UUIFD, S.7, s. 1-12.

" Ejder Okumus, Gosteris¢i Dindarlik, Ark Yayinlari, istanbul, 2005, s. 17.

28 Vejdi Bilgin, Ibadet, Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal, Emin Yayinlari, Bursa, 2011, s. 36.

%% Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1993, s. 235.

3% Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 234.

3! Bilgin, ibadet, Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal, s. 139, 189.

*>Ornegin Kur’an’da, namazlarini bilingli olarak kilmayan kimseler yerilmislerdir. Bk. 107/Maun:
5.

> Muhammed Hamidullah, Aziz Kur’an, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 77.

*Mesela Hz. Omer ve oglu Abdullah b. Omer, dindarligin sekilsel ve amagsal bigimlerine iki
6zgiin 6rnek olarak gosterilebilir. Hz. Omer dindarligi daha ¢ok amagsal karakteri ile anlayip
yasarken, oglu Abdullah’in dindarlik anlayisi ise sekilsel dindarlik anlayigina giizel bir 6rnek
olusturmustur. Bk. Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 2. bs., TDV Yayinlari, Ankara,
2000, s. 174, 403-436.

3>Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, s. 313.
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ile sekillenen ve tarihten gilinlimiize tevariis eden sekilci/lafize1 dindarlik
anlayisinda, dinsel bir form olarak bazi torenler veya sekilsel ibadetlerdeki
onemsiz kimi ayrintilar konusunda asir1 titizlik gosterilirken, birincil ve daha
onemli konularda ise ayn1 hassasiyet gosterilmedigi sdylenebilir.

Islam’da ibadetlerin genel amaci, insanm kendi varliginmn farkinda olmasini
saglamak, Allah’a bagliligin1 siirekli kilmak ve insani ahlaki bir varlik olarak
hazirlamaktir. Ancak “ibadet-1 mersime” denilen namaz, orug, hac gibi
ibadetlerin zamanla aligkanlik haline getirilerek birer mekanik davraniga
dontistiiriilmeleri, temel ibadetlerdeki ilk ciddi anlam kaymasi olmustur. Boylece
ibadetlerin hikmeti unutulmus, anlamsiz veya anlami sadece Allah tarafindan
bilinebilen birer emir ya da “bor¢” olarak telakki edilmislerdir. Islam tarihinde
mistik hareketlerin ortaya ¢ikmasmin bir nedenini de dindarlikta, ibadetlerin
duygu boyutunun ihmal edilerek, kati bir sekilcilige hapsedildigi ve
“ruhsuzlastirildigr” diistincesi olmustur.*®

Ibadetlerde sekil ile icerik iliskisi veya ibadetlerin eda bicimi ile onlara yiiklenen
anlam konusunda goriisiilen seydalarin nasil bir diisiinceye sahip olduklarinin
anlasilmas1 amaciyla kendilerine; “Ibadetlerde sekil-icerik iliskisi hakkinda neler
soylersiniz? Ibadetlerde sekil/bicim mi yoksa maksat/ruh mu daha onemlidir?”’
seklinde sorular sorulmustur. Alman cevaplar ile olusan temalara gore
seydalardan hi¢ kimse ibadetlerin seklinin veya igeriginin tamamen Onemsiz
oldugunu diistinmemektedir. Seydalarin bu konudaki goriisleri; “ibadetlerde
aslolan ruhtur” ve “ibadetlerde sekil ve ruh birbirini tamamlar” seklinde
gruplasmaktadir.

Seydalarin yaklasik yaris1 ibadetlerde, amag¢ ve bilincin, bigimsellikten daha
onemli olduguna inanmaktadir. Onlara gore biitiin ibadetlerde en temel gereklilik
niyet ve ihlas gibi kisinin ibadetinde bilingli olmasin1 saglayan seylerdir. Ibadetin
ruhu ve yapilis amaci 6nemsendiginde, onun bigimselligi de diizene girer. Ancak
zahiren ¢ok giizel yapilan bir ibadet, samimi bir niyet ve ihlas ile yapilmamissa
makbul bir ibadet sayilmaz. Sihhat sartlar1 yerine getirildiginde farz ibadetler
sahih oldugu halde, Allah katinda makbul olmayabilir. Dolayisiyla ibadetlerde
aslolan igeriktir. Zahiri sartlar bu gayenin tamamlayic1 unsurudur. Bir seydanin
ifadeleri ile;

“Mana daha onemlidir. Mdanda amactir, sekil aractir, seni mandya gotiirmek
igindir... Birisi abdestini, siinnetlerini yapmadan alyyor ama namazda huzurludur
tabii ki bu daha iyidir. Husii daha amagtir, tefekkiir daha amactir. Ama onsuz
[sekil olmadan] da olmuyor. Ibadetlerin sihhatinin asgari sartlar: gerekli ama

Sekilci dindarlik anlayislarma tarihten ve giiniimiizden ilging &rnekler verilebilir. Ornegin
Ahmed b. Hanbel, Hz. Peygamberi’in karpuzu nasil yedigini bilmedigi i¢in, hayati boyunca
karpuz yemeyi reddetmistir. Siyasi iktidarin takibinden kagarken, Hz. Peygamber Medine’ye
hicret ederken magarada ii¢ giin kaldigi gerekgesi ile kendisi de bir yerde {i¢ giinden fazla
saklanmamistir. Bk. Ali Bulag, “Islam ve Fundamentalizm”, Uluslarasi Islam Diisiincesi
Konferansi 2, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yaynlari, Istanbul,
1997, s. 315-328. Bazi Islam iilkelerinde hala rastlanbilen, taharet almak icin tuvaletlere tas
yigmak, yemekten sonra elleri topraga siirterek temizlemek, Hz. Peygamber kullanmadi diye
teblig faaliyetlerinde kitap, dergi gibi materyalleri kullanmamak gibi taklidi siinnet anlayiglar1 da
sz konusu orneklerden diger bazilaridir. Bk. M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2010, s. 39, 95.
*Giiler, ‘din’e Yeni Yaklasimlar, s. 57-58.
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ibadetlerin asil gayesi mdandsidir, icerigidir, onun farkinda olmaktir.” (D.
Kardas: 61)

Seydalarin 6nemli bir kismi ise ibadetlerde sekil ve icerik/mana arasinda bir
ayirim yapmamaktadir. Bu anlayistaki seydalara gore ibadetler ancak emredilen
sekilde ve amacina uygun olarak yerine getirildiginde gercek anlamda ibadet
olurlar. Bunlardan birinin eksik olmasi halinde ibadetlerde keyfilik veya
samimiyetsizlik meydana gelir. Seydalardan biri bu konudaki goriislerini soyle
ifade etmektedir;

“Ikisi arasinda dengenin olmasi gerekir. Elbette temizlikten tutun da selam
verene kadar fikha uygun bir sekilde yapiimasi gerekir... Ama bundan maksadin
da Allah rizasi olmasi gerekir. Her ikisinin de i¢ ice olmasi gerekir. Bagimsiz
olduklart zaman bir tarafta Batinilik s6z konusu olur, diger tarafta ise Zahirilik
meydana ¢ikar. Hatta bir alim ne diyor, ‘men tefekkaha ve lem yetesavvaf fekad
tefessek.” Devaminda diyor; ‘ve men tesavvefe velem yetefakkah fekad tezendeka’.
Yani fikih tasavufsuz olmaz, tasavwuf da fikihsiz olmaz... Yani her ikisini
mutlaka birbiri ile mezcetmemiz lazim.” (S. Ergen: 59)

3. Mezhep veya Tarikat Baglaminda Dini Gruplara Baghhk

Biitiin din, ideoloji veya diisiince hareketleri, kurumsallasip yayilmaya basladiktan
sonra sosyolojik bir gerceklik olarak kilise, mezhep, tarikat ya da cesitli hizipler
halinde kollara ayrilirlar.>” Dinin tarihte ve bir toplumun, kiiltiiriin hayatinda yer
edis bigimi mezhepler/ekoler seklinde gergeklesir.®® Dini gruplar, din ve toplum
arasindaki etkilesimin temel bir soysal formu olarak ortaya ¢ikarlar. Dindarligin
temel boyutlarindan biri, miiminin bir cemaat i¢inde yasama ve birlik olusturma
zelliginde tezahiir eder.”

Bir dinin ana gdvdesi i¢inde ¢esitli dini gruplarin ortaya ¢ikmasinda sosyal, siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel nedenler farkli diizeylerde etkili olurlar. Bunlar arasinda
ozellikle dinin inang¢ esaslari, ibadet konulari, teskilat ve yonetim sorunu, ahlaki
ve sosyal davranis kurallar1 etrafinda yasanan tartisma ve ihtilaflar,®® toplumsal
yapida meydana gelen farklilasmalar ve bireylerin ya da gruplarin dini
tecriibelerinin zenginlesmesinin*' belirgin nedenler oldugu sdylenebilir.

3.1. Mezheplere Baghhk

Tarihsel olarak, yiiz civarinda kelam ve yirmi civarmdaki hukuk ekolii ile ortaya
cikan mezhep olgusu, Miisliimanlarin dini tarihinin sosyal bir gergekligi

37 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, 2. bs., Sentez Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 154.

*¥Mehmet Evkuran, “Siyasal Kiiltiriimiiziin Teolojik Kokenleri ve iktidar Tahayyiilii”, islamiyat,
C.8,S. 3,s.27-50.

¥Celaleddin Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, Din Sosyolojisi, Ed. Mehmet Bayyigit, Palet
Yaymlari, Konya, 2013, s. 277-302. Bir dinin ¢esitli gruplara ayrilmasi ilk bakista olumsuz bir
gelisme olarak goriilebilir. Ancak bu gruplagmalar, temel ilke ve esaslar1 sarsilmadigi siirece bir
dinin ¢oziilmesinin degil, aksine i¢ canliligl ve dinamizminin emaresini olustururlar. Bk. Hans
Freyer, Din Sosyolojisi, cev. Turgut Kalpsiiz, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara, 1964, , s. 59.

“Unver Giinay, Din Sosyolojisi, 6. bs., insan Yaymlari, istanbul, 2005, s. 298-302; Niyazi Akyiiz,
“Toplumsal Gruplagma ve Din”, Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi, 2. bs., Glindiiz Egitim ve
Yaymncilik, Ankara, 2010, s. 225-289.

*'Niyazi Akyiiz, Dinin Orgiitsel iklimi Dini Gruplar, Giindiiz Egitim ve Yaymncilik, Ankara, 2007,
s. 23.
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olmustur.*® Siyasi, itikadi ve fikhi olarak gruplandirilan® bu mezheplerin
tesekkiilinde temelde cografi, sosyo-ckonomik, etnik kiiltiirel faktdrler** ve dini
nasslarm yoruma acik tabiatmm® etkili oldugu one siriilmistir. Ancak
mezheplerin ortaya ¢ikisinda bu faktorlerin etkisini mutlaklastirmak, karmasik
nedensellikler iceren bu sosyolojik olguyu basitlestirmek olur. Esasen Islam’da
mezhep olgusunu, diger nedenlerle birlikte, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra,
yayillma siirecinde karsilasilan farkh kiiltiirlerle etkilesimin, Islam ilahiyatinin
yeniden yorumlanmasi ihtiyacim1 zorunlu kilmasi gergegini merkeze alarak
anlamaya calismak daha agiklayici olacaktir.

Islam diisiincesinde fikih mezheplerinin tedvin edilip yayginlagsmalarindan énce
fertlerin dini yasantilarinda tek mezhebe bagli kalmalar1 gibi bir zorunluluktan s6z
edilmezken, mezheplerin Ozellikle egitim ve yargr teskilati yoluyla
kurumsallasmasindan sonra bu mesele etrafinda yogun tartigmalar cereyan
etmistir. Ilk donemlerde mezheple iliskisi agisindan Miisliimanlar, fakihler ve
mukallitler diye ikiye ayrilmisken, XI. vyiizyilldan itibaren bu aymrim
ayrintilandirilip mezheple Miisliiman ferdin iliskisi hakkinda yeni kategoriler
thdas edilmistir. Baz1 alimler, mukallit konumundaki bir kimsenin herhangi bir
mezhebe uyduktan sonra, arttk o mezhebe bagl kalmanm kendisi i¢in bir
zorunluluk haline gelecegini savunmuslardir. Bu anlayistaki alimlerden bazilari,
mezhepler konusunda istismarlarin 6niine gegmek amaciyla mezhep degistiren bir
kimsenin cezalandirilmasi gerektigini savunurken bazilar1 da, gerek naslarda
gerekse sahabe ve tabiinin uygulamalarinda bunu destekleyen bir delil
bulunmadigini ileri siirerek, bu kimselerin siirekli bigcimde belirli bir mezhebe
baglanmalarinin zorunlu olmadigint ve ehliyetine giivendikleri alimlerden
alacaklar1 cevaplara gore amel edebileceklerini soylemislerdir. Mezhebe baglilik
acisindan bu tartigsmalar yapilsa da, mukallit konumundaki kimsenin tercihinin
dini ve ilmi bir degerinin bulunmadigini ve fetva gerektiren durumlarda miiftiiniin
soziine uymak durumunda bulundugunu belirtmek {izere, “Avamin mezhebi
olmaz; onlarin mezhebi kendilerine fetva veren miiftiiniin mezhebinden ibarettir”
s6zii fakihler arasinda yaygnlik kazanmigtir.*

Islam diisiincesinde, mezheplerin tesekkiil déneminde farkli dini anlayislar
arasinda goriilen hosgoriiniin aksine, taklit donemlerinde mezhep taassubu ortaya
cikmis, mezheplerin yorumlarinin mutlaklastirilmasiyla bir dini yorum tekelciligi
ortaya cikmustir.*’” Hatta baslangicta medreselerin kurulus nedeninin bu mezhep
taassubu oldugu ifade edilmistir.*® Giintimiizde ise 6zellikle siyasal faktorlerin
tetiklemesi ve mezheplerin ideolojik hale getirilmesi ile birlikte Sia ve Siinni
mezhepler arasindaki gerilimlerde artig gériilmektedir. Tarihi tutumun bir devami
olarak Siinniler, kendilerini islam dininin ana govdesi, Sia’y1r da ‘ayrilik¢1 bir

“Mehmet S. Aydin, “Islami Rasyonellik Uzerine Bazi Diisiinceler”, Uluslararasi Islam Diisiincesi
Konferansi 2, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Yaynlari, Istanbul, 1997, s. 108-115.

“Bk. Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya, Anka Yaymcilik, Ankara,
(t.y.), s. 27.

* Giinay, Din Sosyolojisi, s. 314.

* Uziim ilyas, “Mezhep”, DIA, T.D.V. Yaynevi, istanbul, 2004, C. 29, s. 526-532.

* Ferhat Koca, “Mezhep”, DIA, T.D.V. Yaymevi, istanbul, 2009, C.29,s. 537-542.

*" Kurt, Din Sosyolojisi, s. 159-160.

Sakir Goziitok, “Medreselerin Ortaya Cikisi ve Ilk Medreseler”, Medrese Gelenegi ve
Modernlesme Siirecinde Medreseler, M. S. U. Yaymlar1, Mus, 2013, s. 199-216.
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mezhep’ seklinde yaptiklar1 kodlamalarmmi gilincellemektedirler. Cogunlukla
dinden bagimsiz ve pratik ¢ikarlarin besledigi Siinni ve Sii’ler arasindaki bu
gerilimler bolgesel ve diinya giindeminin de dnemli bir konusu olmaktadirlar.*’

Cagdas Islam diisiincesinde, Islam diinyasmnin geri kalmasmnda mezhep
taassubunun onemli bir etkisi oldugu genel bir tez olarak One siiriilmiistiir. Bu
anlayis i¢inde mezheplerin din yorumlarinin mutlaklastirilmas: ve mezhep
baghliginda taassup gosterilmesi elestirilmis, giiniimiizde mezhepler tistii bir
Islam anlayismin gerekliligine vurgu yapilmistir. Mezheplere bu  tiirden
yaklasimlar, modern Islam diisiincesi taraftarlar1 ile gelenekci Islam anlayisi
temsilcileri arasinda ¢atisma konusu olmaya devam etmektedirler.

Modern donemde mezhep ve tarikat gibi dini gruplagmalar yeni baglamlar: ile
giindeme gelmislerdir. Islam diinyasinda siyaset temelli mezhepsel gerilimler
veya tarikat yapilanmalarina yonelik elestirel yaklasgimlar bu konuyu dini
otoriteler katinda giincel degerlendirmelerin bir parcast haline getirmektedir. Bu
arastirmada, medreselerin temel dini otoriteleri olan seydalara; mezhep ve
tarikatlara iliskin yaklasimlar1 ve bu yapilarin dini hayattaki agirliklarinin ya da
bunlara baghilhigin gerekliligi hakkindaki diisiincelerinin anlasilip karsilastiriimasi
icin kendilerine; “Her hangi bir mezhebe bagli olmadan da dindar bir Miisliiman
olarak yasanabilir mi?” seklinde temel bir soru yoneltilmistir. Seydalardan alman
cevaplardan onlarin; mezheplere baglilik konusunda agirlikli olarak; “kisi dinin
temel kaynaklarindan hiikiim c¢ikabiliyorsa, herhangi bir mezhebi takip/taklit
etmesi zorunlu degildir” diisiincesinde olmakla birlikte, “herkesin mutlaka bir
mezhebe uymast gerekir” fikrini paylasan seydalarin da oldugu anlagilmaktadir.

Seydalarin cogunlugu avam i¢in, mezhep taassubuna varan ve kisinin mezhebini
degistirmesinin bile cezal miieyyide gerektirdigi seklindeki diisiincelere
katilmamakla birlikte, “mezhepsizlik” olarak ifade edilen, herhangi mezhebe
baglanmamay1 da kabul etmemektedirler. Seydalarmm c¢ogunluguna gore dinin
temel kaynaklarindan hiikiim c¢ikarabilecek diizeyde ilmi yeterlilige sahip
kimseler, kendileri i¢tihad ederek dini hayatlarim1 idame ettirebilirler. Bu
diisiincedeki seydalardan bazilari, s6z konusu ilmi yeterlilik i¢in olduk¢a agir
sartlar ileri stirmektedirler. Avam i¢in ise bir mezhebi taklit etmek, biitiin seydalar
tarafindan gerekli goriilmektedir. Avamin bir mezhebe uymasi zorunlulugunu ise
daha ¢ok onlarin ibadetleri yerine getirme, helal ve haram konularinda bir rehbere
ihtiya¢ duymalari ile gerekg¢elendirilmektedir.

Mezhepleri Ehl-1 Siinnet ile smirlamamak veya tedvin edilmis biitiin mezhepleri
hak olarak kabul etmek ise seydalarin bazilarinin mezhepler konusundaki en
carpic1 anlayislart olarak ortaya ¢ikmaktadir.”® Siinni ve Es’ari islam anlayismna
sahip ve Ozellikle Safii mezhebi konusunda oldukg¢a hassasiyet gosterilen sark
medreselerinde®  yetismis seydalarm mezhepler konusundaki bu ¢ogulcu
yaklagimlari, baska bir ifade ile Ehl-1 Siinnet disindaki mezheplere karsi soz
konusu hosgoriilii tutumlarinin gelisiminde bir¢ok faktdriin dogrudan veya dolayh

*“Sami Zubaida, “Islam’da Mezhepler”, ¢ev. Muzaffer Tan, Din Sosyolojisi, Yasadigimiz Diinya,
Der. Peter B. Clarke, imge Kitabevi, Ankara, 2012, s. 373-396.
*%Bu mollalara goére Caferiye, Zeydiye, Zahiriye hatta bazi yorumlarda Haricilik bile taklit
edilebilir.
SIMiifid Yiiksel, Kiirdistan’da Degisim Siireci, Sor Yayincilik, Ankara, 1993, s. 50-52.
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etkisinden bahsetmek miimkiindiir. Ornegin modern Islam diisiincesi
temsilcilerinin; mezhep taassubu hakkindaki elestirileri, Islam diinyasmim
kurtulusu ve birligi i¢cin mezhep ihtilaflarinin goéz ardi edilmesi gerektigi
seklindeki diisiinceleri ve ¢agdas problemlerin ¢6ziimii i¢in igtihad yapilmasina
yonelik ¢agrilar1 ve baskaca faktorlerin de etkisiyle geleneksel mezhep anlayiginin
doniismeye baslamasinin yanisira, Tirkiye’de 1970’11 yillardaki terciime
faaliyetleri, iran devriminin yarattig1 dykiinmeci tutum, Islamcilik hareketlerinin
Kur’an’a doniis ve mezhep taklit¢iligine yonelik elestirel bakislari, Giineydogu
Anadolu’daki seydalarin sinirli da olsa Ihvan, Hizbullah veya Selefi hareketlerden
etkilenmesi, modernlesme ve kiiresellesmenin etkisiyle dini bilgi ve otorite
anlayiginin doniismesi gibi diisiinsel ve pratik bircok faktoriin seydalarin mezhep
olgusuna bakislarinin farklilasmasinda c¢esitli boyutlarda etkide bulundugu
sOylenebilir.

Mezhep radikalizmine varan diizeyde olmamakla birlikte, tamam1 yetmis yasin
iizerinde olan bir kisim seydalar, alim veya avamdan herkesin mutlaka Ehl-1
Stinnet mezheplerinden birine tabi olmasi gerektigini diisiinmektedirler. Yas
faktorii dikkate alindiginda bu seydalarin, medrese egitimi ile edindikleri
geleneksel mezhep formasyonlarinin, yeni dini sdylemlerden pek etkilenmemis
olmasi tabii karsilanmalidir.

3.2. Tarikat Uyeligi

Dini gruplagmalarin bir bagka tiirii olarak tarikatlar, ziiht ve takva hareketlerinin
ziimrelesmis ve teskilatlanmis sekilleridir. Tarikat gruplarma sadece Islam’da
degil, evrensel dinlerin tamaminda rastlamak miimkiindiir.”> Bu gruplar
cogunlukla ana dini govdeden ayrilmaksizin yogun bir dini hayati yasamayi
benimseyen itirazlarla olusurlar.” Yiiksek toplum katmanlarida mutasavviflarla
O0zdeslesen tasavvufi hareketler, halk nezdinde tarikatlar seklinde organize
olurlar.>* Tarikatlar dini yasanti, toplumsal yapilanma ve ekonomik zihniyet
iizerinde 6nemli tesirler icra ederler. Bu baglamda Islam tarihindeki en biiyiik
kirilmalardan birinin, tarikatlarin getirdigi din ve dindarlik anlayis1 oldugu ifade
edilmistir. >

Tarikat iiyeligine yaklasimlarmin anlasilmasi i¢in seydalara; “Bir tarikat veya
seyhe intisab etmeden de Allah’in rizasi kazanilabilir mi?, “Seyhi olmayanin
seyhi seytandwr” ifadesi hakkinda ne diistiniiyorsunuz?” seklinde sorular
yoneltilmistir.

Seydalarin  tarikat  gruplagmalar1  ve  bunlara  katihm  konusundaki
degerlendirmeleri benzesen yaklasimlar icermektedir. Seydalar Islam’da tasavvufi
hayat1 red etmemek ve tarikatlarm bir zamanlar toplumun dini hayati i¢in ¢ok
onemli islevler gordiginii kabul etmekle birlikte, dindarca bir yasant1 igin
herhangi bir tarikata intisap etmenin zorunlu oldugunu diistinmemektedirler.

2 Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, Cev. Mehmet Aydin, Konya, 1994, Tekin Kitabevi, s. 200;
Kurt, Din Sosyolojisi, s. 162.

>3 Akyiiz, Dinin Orgiitsel iklimi Dini Gruplar, s.117; Ali, Akdogan, Din Sosyolojisi, STS Yaymlar,
Rize, 2013, s. 292.

*Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, s. 277-302.

> Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde islam’in Macerasi, 2. bs., Timas Yaymlari,
Istanbul, 2010, s. 150.
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Seydalarin giiniimiizdeki tarikat yapilanmalarina yonelik elestirileri de biiyiik
oranda benzesmektedir. Seydalar, az bir kismin1 istisna etmekle birlikte
tarikatlarin tarihsel misyonlarini yitirdiklerini, giiniimiizde bu yapilarm Islam
dininin temel prensiplerine aykir1 bir¢ok inang ve uygulamalar1 barindirdiklarini,
bircogunun rant ve somiirii araci haline geldigini diisiinmektedirler.

Seydalarin tarikatlara yonelik elestirel yaklasimlar1 dikkat cekicidir. Ciinkii 19.
yiizyildan itibaren bir tarikat olarak Dogu ve Gilineydogunun dini ve toplumsal
hayatin sekillenmesinde 6nemli tesirler icra eden Naksibendilik,>® biiyiik oranda
medrese ve tekkeler araciligiyla giliniimiize taginmistir. Yakin zamanlara kadar
halkin seyhlere bagliligi®’ ve tarikatlarmn yiiksek popiilariteleri, onlara karsi olan
seydalarm bolgede barmmasma imkan birakmamustir.”® Seydalarin tarikat ve
seyhlere kars1 elestirel tutum gelistirmelerinde, tarikatlara kars1t medya ve modern
Islamer diisiincelerin yonelttigi elestiriler,”® sehirlesme ve seydalarm koyli ve
seyhlere ekonomik bagmmliliginin sona ermesi, bolgedeki seyh ailelerinin
tasavvufi hayatla bagdasmayan siyasal ve ekonomik tutumlar1 ile birlikte tarikat
yapilanmalarinin birer istismar aracina doniistiigii algisiin olugmasi, sekiiler Kiirt
siyasal hareketlerinin tarikat ve seyhlere yonelik olusturduklari olumsuz imaj gibi
faktorlerin etkili oldugu soylenebilir.

Biri yerel bir tarikatin seyhi, digeri Ismailaga cemaati mensubu, bir baskas: da
irfani gelenegi degerli buldugunu sdyleyen ii¢ seyda, ahirette kurtulus igin sart
kosmamakla birlikte, tarikatlarin kisinin dini hayatmi diizenlemeleri, ibadetlerde
thlas konusunda motivasyon saglamalari, ma’rifetullah i¢in bir miirside ihtiyag
duyulmas1 vb. nedenlerden dolay1 bir tarikata veya miirside intisap etmenin yararli
oldugunu ifade etmektedirler.

4. Popiiler Dini Uygulamalara iliskin Anlayislar

Bu arastirmada, kategorik olarak resmi/kitabi Islam anlayisini benimsedikleri
diistiniilen seydalarin, popiiler halk dindarligmnin bazi uygulamalar1 hakkindaki
tutum ve diisiincelerinin, onlarin dindarlik anlayislarinin anlagilmasinda 6nemli
bir parametre oldugu kabul edilmistir. Bu amacla, seydalarin popiiler dindarlikta
yaygmn olan mevlit okutma ve tiirbe ziyaretleri gibi uygulamalar hakkindaki
anlayislar1 arastirmaya konu edilmistir.

4.1. Mevlit Okutma

Popiiler halk dindarligmin 6nemli uygulamalarindan olan mevlitlerin yaygin din
egitiminde ve halk dindarli§indaki peygamber tasavvurunun olusumunda onemli
etkileri olmustur. Hz. Peygamber zamaninda ve ondan sonraki birkag asir boyunca

*%Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisim, 6.
bs., cev. Metin Culhaoglu, iletisim Yayinlari, istanbul, 1997, s. 86-100.

"Mehmet Yalar, “Seyda, Mela ve Feqilerin Bolgenin Dini ve Kiiltirel Hayatindaki Yeri”,
Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler, M. S. U. Yayinlari, Mus: 2013, s.
459-470.

¥M. Halil Cigek, Sark Medreselerinin Serencami, Beyan Yayinlari, istanbul, 2009, s. 155.

Mazharuddin Siddiki, islam Diinyasinda Modernist Diisiince, ¢ev. Murat Firat, Goksel
Korkmaz, Dergah Yayilari, Istanbul, 1990, s. 28-29, 54; Ismail Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik
Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not”, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi, Ed.
Ismail Kara, Asim Oz, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 15-43
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rastlanmayan mevlit merasimlerinin dini agidan mesruiyeti ulema arasinda
tartigilmistir.

Mevlitlerin yazilis ve okunusunda Hz. Peygamber’i anma yaninda Ehl-i Siinnet
akidesinin korunmasi da amaclanmigtir.®’ Baslangigta mevlit hakkinda bid’at,
mendup ve bid’at-1 seyyie seklinde gesitli fikhi hiikiimler verilmistir.®' 14-15. asir
itibariyle halk nezdinde 1iyice kabul gormesi ve kaldirilmasinin  miimkiin
goriilmemesi, mevlidin bid’at-1 hasene olarak degerlendirilmesinde etkili
olmustur.®

Sark medreselerinin tasavvufla yakinligi mevlidin halk dindarhigimdaki yerini
pekistirmistir. Mevlidin, Ozellikle kirsal medreselerde okutulan sira kitaplari
arasinda yer almasi,” medresenin mevlide olan ilgisini gdstermektedir. Dogu ve
Gilineydoguda seydalar arasinda mevlit yazimina da oldukca ilgi gosterilmistir.
Giiniimiizde Dogu ve Giineydogu’da en iinliisii Bateyi mevlidi®® olmak iizere,
¢ogu Kiirtce,” alt1 tanesi Zazaca,®® bazilar1 da Arapga yazilmis otuza yakin mevlit
bulunmaktadir.

Diyarbakir’da halk arasinda mevlit okutmak dinin temel ibadetlerinden biri olarak
algilanmakta ve dogum, siinnet, adak ve Olim gibi vesilelerle mevlit
okutulmaktadir. Maddi kiilfeti dolayisiyla yoksul kesimlerde mevlit merasimleri
daha az diizenlenmektedir. Ekonomik giicii iyi olanlar ise hastaliktan kurtulma,
eve hayrr ve bereket getirmesi beklentisi gibi gerekcelerle de mevlit
okutmaktadirlar. Yakin zamana kadar diigiinlerde de mevlit okutuluyorken,
1990’11 yillarda gergeklesen yogun gbg¢ sonrasi sehir ortaminda bu gelenek, biraz
da pratik sartlari el vermemesinden dolay1 terk edilmeye baslanmistir.

Arastrma kapsaminda, mevlit okutma hakkindaki diisiincelerinin anlasilmas1
amaciyla seydalara; “Mevlit okutma hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?” seklinde bir
soru yoneltilmistir. Seydalardan alinan cevaplardan, onlarin genel olarak mevlidi
bid’at-1 hasene olarak degerlendirdikleri anlasilmaktadir. *’

Seydalara gére mevlit dinin asli unsurlarindan olmamakla birlikte, dini ve sosyal
acidan gordiigi islevler nedeni ile faydali ve degerlidir. Mevlit merasimleri
yoksullara yemek ikrami, Hz. Peygamber’in hayatinin 6grenilmesi, Kur’an,
salavat, evrad ve ezkarmn okunmasi gibi hayirli seylere vesile olmaktadir. Seydalar

Faruk K. Timurtas, “Mevlid Hakkinda”, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi, C. 10, S. 108-109, s.
177-181; A. Saim Kilavuz, “Mevlid’in Akaid ve Kelam Ag¢isindan Analizi”, Bir Kutlu Dogum
Saheseri, Mevlid ve Siileyman Celebi, TDV Yayinlari, Ankara, 2010, s. 292-300.

' Ahmet Ozel, “Mevlid”, DIA, T.D.V. Yaymevi, Istanbul, 2004, C. 29, s. 475-479; a.g.ml.,
“Mevlid: Tarihi ve Dini Hiikmii”, Divan, S. 1, s. 205-246

62Talyyib Oki¢, “Cesitli Dillerde Mevlidler ve Siileyman Celebi Mevlidi’nin Tercemeleri”,
AUIIFD, S.1,s.17-78.

M. Sefik Korkusuz, Cumbhuriyet Oncesi Diyarbekir’de Maarif, Kent Yaymlari, Istanbul, 2009, s.
28.

%*Mehmet Yanmus, “Diyarbakir’da Mevlid Gelenegi ve Bazi iller ile Karsilastirmali Bir Analiz”,
UUIFD, C. 21, S. 1, s. 115-133.

%Hayrettin Kizil, “Diyarbakir ve Cevresinde Yazilmis Mevlitlerin Konularma Gére Tasnifi
Denemesi”, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi, S. VII, s. 116-150.

Murat Varol, “Zazalarda Mevlid ve Siyer Gelenegi”, Uluslarasi Zaza Tarihi ve Kiiltiirii
Sempozyumu, Bingdl Universitesi Yayinlar1, 2012, s. 625-652.

"Mollalardan ikisi ise bid’at kavramma yiikledikleri farkli anlam nedeni ile mevlidi bid’at olarak
gormemektedir.
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mevlit merasimlerini dini sosyallesme ve toplumsal biitiinlesme i¢in 6nemli bir
vasita olarak gormektedirler. Seydalardan S. Aslanli (55), mevlidin s6z konusu
islevini soyle ifade etmektedir;

“... Bizim bdlgemizde ve halkimizda mevlit nemli bir yer isgal etmistir. Ve
dolayisiyla mevlit ve taziye gibi meseleler su an Miisliimanlarin istinad duvart
saytlmaktadir. Ben de diyorum ki bu istinad duvarini ytkmamamiz lazimdr yani.”

Mevlidin tamamen reddedilmesinin de, ona Kur’an’in {izerinde bir deger
atfedilmesinin de yanlis oldugunu diisiinen seydalarin 6nemli bir kesimi mevlit
olarak okunan kasidelerde zayif veya uydurma rivayetlere yer verildigini ancak
bunlarin, helal veya haram seklinde fikhi hiikiimler igermedigi icin gbz ardi
edilebileceklerini ifade etmektedir.®® Seydalar, mevlit okutmaya yonelik retci
yaklasimlari, Vehhabi tipi s1g diisiinceler olarak gormektedirler.

Seydalar, mevlidi dini hiikkmii agisindan degil de daha ziyade sosyal ve dini
islevleri ile degerlendirmektedir. Seydalarin mevlide yonelik s6z konusu olumlu
tutumlarinda, mevlidin toplumda bazi insanlarin dine tutunma araci olmasmmn®
onemli bir etkisinin oldugu anlasilmaktadir. Yaslh seydalar mevlit okutmay1 daha
cok igsellestirmiglerdir. Bu seydalar mevlit metinlerinde yer alan ve beseri
ozelliklerinden armndirilmis kimi peygamber tasavvurlarmi da onaylamaktadirlar.
Daha geng seydalar ise hem mevlitlerin igerigine, hem de mevlit merasimlerindeki
bazi1 uygulamalara daha elestirel yaklagsmaktadirlar.

Seydalarin mevlit okutma konusunda olumlu diisiincelere sahip olmalarinin,
yetistikleri egitim ve dini sosyallesme ortamlar1 ile yakin iligkisi vardir. Esasen
tarthsel olarak da ulema halkin inan¢ ve uygulamalarina ¢ogunlukla tolerans
gostermistir. Islam hukukgular1 toplumsal yapmin ahenkli olarak isleyebilmesi ya
da toplumda huzursuzluga meydan vermemek icin halkin, geleneksel olarak
tevarus etmis dini uygulamalarina, -nassi 6ziine ayriki goriinse de zahirine agikga
aykir1 olmadig: siirece- karst ¢tkmanuslardir.” Yaklasik olarak son iki asirda ise
toplumun yeni dinsel uygulamalar1 fikhin zaruret prensibi ile mesrulastirilmstir.”’
Seydalarin da bir¢ok konuda zarureti bir agilim yOntemi olarak kullandiklari
goriilmektedir.

Toplumsal statii ve rolleri geregi toplumun dini ihtiyaclarma duyarli olan
seydalar, mevlit merasimlerini toplumsal biitiinlesme, dini egitim ve irsad
boyutlar1 ile degerlendirmekte ve mevlit ile ilgili mevcut inan¢ ve uygulamalara
daha fazla tolerans gostermektedirler. Mevlit ve taziye gibi sosyal icerikli
merasimlerin, seydalarin modern sehir hayatinda erozyona ugrayan statiilerini
yeniden pekistirme islevi gormesinin de, onlarin boyle bir tutum gelistirmelerinde
etkili oldugu distintilebilir.

4.2. Tiirbe Ziyaretleri

Popiiler dini inang ve uygulamalar arasinda tiitbe ziyaretleri 6nemli bir yere
sahiptir. Tiirbe, yatir, mezar ve diger kutsal yerlere ¢esitli dilek veya adak

%Yaslar1 yetmisin iizerinde olan mollalar mevlitte uydurma haberler veya israiliyat bulundugunu
kabul etmemektedir.
%9 Ali Kose, “XXI. Yiizyl Tiirkiye’sinde Gelenekle Modernite Arasinda Din Algilart ve Dindarlik
Formlar1: Sosyolojik Bir Bakis”, MUIFD, S. 49, s. 5-27.
"Vejdi Bilgin, Fakih ve Toplum, iz Yaymcilik, istanbul, 2003, s. 42, 201.
"ismail Kara, Seyh Efendinin Riiyasindaki Tiirkiye, Dergéh Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 160-161.
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amactyla ve belli usul ve adaplara uyularak yapilan ziyaretler > ve bu

kutsallagtirilmis mekanlardaki uygulamalara Islam diinyasinin her yerinde
rastlamak miimkiindiir. Bu mekéanlara iligkin inan¢ ve uygulamalar ¢ok cesitli
olsa da, genel olarak buralara gelen insanlar, tiirbe veya yatira ve oradaki miibarek
sahsiyetlere hem biiyiik bir saygi duyar ve onlardan, ihtiyaglarina gore bir takim
dilek ve isteklerde bulunurlar hem de onlarin, ziyaretin usul ve adaplarma
uymadiklar1 takdirde kendilerine bir zarar vereceginden korkar ve c¢ekinirler.”?
Halk nezdinde tiirbe ziyaretleri miistakil bir ibadet gibi telakki edilir. Bu inancin
gelismesindeki en 6nemli motivasyonu, dini a¢idan 6ne ¢ikan kimselere baglilik,
vefa ve istimdat duygulari saglar.”

“Askin” ile iletisim kurulabilen “merkezler” olarak ziyaret yerleri,75 Eliad’n
ifadesi ile kutsalin tezahiir ettigi (hierophanie)’® mekanlardir. Bu mekanlar kutsal
sayildiklart icin giinliik hayattaki gelismelerin  disinda tutulur  yani
tabulastirilirlar.”” Ciinkii kutsal seyler, cismani iliskilerden uzak tutulduklar1 veya
kaldiklar1 6lciide etkili olurlar.”® Kutsallastirilmis ziyaret mekanlar1 ziyaretciler
acisindan; insanlarin kutsal ile iliski kurma, kutsalin tezahiirii sayesinde insanlara
mucizevi sifa veya rahatlama saglama ve dini bir diinya algisimi olusturup hayata
dini anlam kazandirmak suretiyle insanlarin hayata tutunmalarmi ve hayatlarini
tanzim etmelerini temin etme gibi cok yonlii fonksiyonlar icra ederler.”

Popiiler dindarlik bir halk tiretimidir. Resmi/kitabi din anlayismin hurafe saydigi
inan¢ ve uygulamalarin halk dindarlig1 i¢indeki varligi ve kitabi din anlayisi
karsisindaki dayanikliligi sosyolojik bir olguya isaret etmektedir. Bu olguyu Islam
dini pratiginde de gdzlemlemek miimkiindiir. Ornegin Hz. Peygamber, oliilere
yonelik cahiliye adetlerini unutturmak amaciyla Onceleri kabir ziyaretlerini
yasaklamig, bir siire sonra, ahireti hatirlatacagi diisiincesiyle, kabirlerin ziyaret
edilebilecegini bildirmistir.*” Ancak islam geleneginde kabir/tiirbe ziyaretleri Hz.
Peygamber’in Onerdigi ama¢ ve adaptan ziyade toplumun, popiiler kiiltiirel
motivasyonlarla uygun gordiigli amag¢ ve pratikler cer¢evesinde gerceklesmistir.
Islam alimlerinin bid’at olarak degerlendirdikleri pek cok uygulamanm toplum
tarafindan kabul gérmesinin kitle psikolojisi ile yakin ilgisi vardir. Dolayisiyla bu
tir nan¢ ve uygulamalar hangi temele dayanirsa dayansin toplumca kabul
gdrditkten sonra, bunlarmn terk edilmesi veya kaldiriimasi ¢cok zordur.*!

Bu arastrma kapsaminda, seydalarin tiirbe ziyaretleri ve Olmiis kimselerden
“yardim dilemek” konusundaki diisiincelerinin anlasilmasi amaciyla kendilerine;
“Tiirbe ziyaretleri hakkinda neler séylersiniz? Olmiis kimselerden bir seyler

Unver Giinay, “Tiirk Halk Dindarhignin Onemli Cekim Merkezleri Olarak Ziyaret Yerleri”,
Uluslararas: Tiirk Diinyas1 Inan¢ Merkezleri Kongresi Bildirileri, Ankara, s. 571-608.

Mustafa Arslan, Tiirk Popiiler Dindarlig1, Dem Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 310.

74Bilgin, Ibadet, Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal, s. 87.

7> Arslan, Tiirk Popiiler Dindarligs, s. 310.

"Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, cev. Mehmet Ali Kilicbay, Gece Yaymlari, Ankara, 1991, s.
IX.

"7 Arslan, Tiirk Popiiler Dindarligs, s. 311.

"Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giris, cev. Battal inandi, AUIF Yayinlari, Ankara, 1987, s. 13.

Ali Kose, - Ali Ayten, Tiirbeler, Popiiler Dindarligm Duraklar1, Timas Yayinlari, Istanbul, 2010,
s. 46-47.

%M. Yasar Kandemir, “Ziyaret”, DIA, T.D.V. Yayinevi, istanbul, 2013, C. 44, s. 496-498.

¥1Bilgin, ibadet, Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal, s. 193-194.
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isteme konusundaki fikriniz nedir?” seklinde bir soru yoneltilmistir. Seydalarin
ifadelerinden, onlarin bu konudaki diisiincelerinin, “Kabir ziyareti siinnettir, veli
kullara tevessiil caizdir” ve “Kabir ziyareti siinnettir ancak veli kullara tevessiil
caiz degildir” seklindeki iki tema etrafinda toplandig1 anlasilmaktadir.

Seydalarin yaklasik tigte ikisi ahireti hatirlamak veya ibret almak amaciyla kabir
ziyaretlerinin bizzat Hz. Peygamber tarafindan yapildigi ve Miislimanlara da
tavsiye edildigini ifade etmektedirler. Seydalara gére Hz. Peygamber, Islam’da
kabir ziyareti adabin1 O6gretmek ve eski sirk adetlerindeki kabir ziyareti
usullerindeki sakincali uygulamalari kaldirmak amaciyla bir siire kabir
ziyaretlerini yasaklamis, s6z konusu amag hasil olunca da bu ziyaretleri serbest
birakmig hatta tavsiye etmistir. Dolayisiyla kabir ziyareti yapmak siinnettir.

Bu anlayistaki seydalara gore, Allah rizasin1 kazanmak veya diinyevi isteklerini
sunmak amaciyla 6lmiis kimseleri vesile kilmak (tevessiil) caizdir. Ancak Allah’1
tamamen unutarak, evliya ruhlarindan istimdatta bulunmak (istigase) dinen
sakimcalidir. Halk her ne kadar direk evliya ruhlarindan istimdatta bulunuyorsa da
ashinda Allah’tan istemektedir.*” Tevessiilii caiz géren seydalarmn, siradan insanlar
ile evliya ve Allah arasindaki iliskileri, diinyevi otorite iligskilerine benzettikleri
anlagilmaktadir. Yerel bir tarikat grubunun lideri olan C. Aydmnl (73), tevessiil
hakkindaki diisiincelerini s6z konusu anlayis icinde soyle ifade etmektedir;

“... Direk [tiirbedeki] zattan istimdat beklemiyoruz. O, Allah’in bir dostudur,
Allah onu bizden daha ¢ok sever, ‘sen Allah’a yalvar Allah bizi affetsin, ya da bu
hastamiza sifa versin.” Bunda hi¢bir beis yoktur. Ciinkii ziyaretten istemiyoruz.
Ziyaretten istesek, bize sifa gonder, belki sirke gireriz. O suurla gitmiyoruz.
Kimse de o suurla gitmiyor. Sen Allah’in dostusun, Allah’in rahmet dergdhina
daha yakinsin, bizim igin Allah’tan ricada bulun Cendb-1 Allah bu hastamiza sifa
versin. Boyle olsa bir beis var [mi]? Mesela bir karakol birisi[ni] yakaliyor, bir
Jjandarma birisi[ni] yakaliyor, bir kdyde karakol var. Kime gidersen, valla diyor
muhtar bey onu taniyor, onun dostudur. Muhtara gidelim, muhtar desin, bu
adamimizi biraksin. Béyle bir sey yani. Bunun zarart yoktur.”

Seydalarin yaklasik iigte biri ise kabir/tiirbe ziyaretlerini siinnet olarak kabul
etmekle birlikte glinlimiizdeki uygulamalari tasvip etmemektedirler. Onlara gore
Hz. Peygamber kabir/tiirbe ziyaretinin amag¢ ve usuliinii bildirmistir. Dolayisiyla
O0lmiis kimselerden istimdatta bulunmak, istigasede bulunmak, tiirbe ziyareti
sirasinda kurban kesmek, “teberriiktiir” diye tiirbenin tasmni topragini almak,
tiirbeye yiiz siirmek gibi davramslar Islam itikad: ile bagdasmayan seylerdir. Bu
anlayistaki seydalardan K. Ismailoglu (48) diisiincelerini soyle ifade etmektedir;

“... Bu, geleneksel Islam’in getirmis oldugu bir sonug, bir cahiliyet. Islam’a bir
darbe olmustur. Insan oldiikten sonra artik her seyi bitiyor. Halik Allah tir, Rabb
Allah’tir. Miiessir-i hakiki O’dur... Onun disinda peygamber dahi Allah’in izni
olmadan miiessir degildir, bir tesir icra edemez. Bir peygambere bile bu isnad
edilemiyorsa, bir veli, bir seyh hikeza asla olamaz. Ancak dua edilir ona. Ondan
hicbir sekilde meded istenmez. Imdat, medet Allah’tan istenir... Kabir
ziyaretlerinde dua edilir, tevbe edilir, ahiret hatirlamr vs. ama gidip oralarda
kurban kesmek, hdsa neiizubillah medet wummak cahillik. Bez baglamak, tag vs.
bunlar tamamen cahili seylerdir, Islam disi seylerdir...”

2Bazi mollalar, evliyanin ruhlar1 bu diinyada tasarrufta bulunmaya devam ettiginden, diinyevi
konularda onlardan dogrudan yardim istenebilecegini diisiinmektedirler.
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Sonuc¢

Diyarbakir medreselerinin de i¢inde bulundugu Sark Medreselerindeki din
anlayislarinda, Naksibendilik/Halidilik ile Safiilik ve Es’arilik, olduk¢a uyumlu
bir terkip olusturmustur. Sark Medreselerinde seriat ve tarikatin birbiri ile
meczedilmesi, medrese ve tekkenin din anlayislar1 arasindaki alisildik catisma
yerine, bu anlayislar bir biri ile telif edildigi bir din anlayis1 ortaya ¢ikarmistir.
Tasavvufla bu i¢ ice olusu ve mitolojik din yorum ve pratiklerini tolare eden
egitim anlayisindan dolay1 Sark Medreselerinde; bid’at sdylemlerini 6ne ¢ikaran
ilm1 Selefilik veya tekfirci cihat¢i Selefi din anlayislar1 smirli bir etkiye sahip
olmustur.

Safiilik, Sark Medreselerinde din anlayisin1 bigimlendiren temel unsurdur.
Okutulan fikih kitaplarinda, mezhebi esas alinan Imam-1 Safii, nakli ve lafz1
onceleyen bir usulii temel alan bir din anlayigini tesis etmistir. Onun, rivayet
otoritesini merkeze koyan bu usulii, medresenin egitim sistemi i¢inde tahkim
olunmustur. Siinneti bicimsel boyutuyla benimseyen ve dindarlikta makasittan
ziyade lafzi yoruma dayali s6z konusu dindarlik anlayis1 medrese ve halk
dindarhigina derinden niifuz etmistir. Bununla birlikte giiniimiizde s6z konusu
anlayisin ¢esitlenmekte oldugu gozlenmektedir.

Modernlesme siirecleri ile birlikte geleneksel inang ve davranis kaliplarinin
donlismeye baslamasi sonucunda yerlesik sosyal kontrol mekanizmalarinin islev
yitirmesi, ahlaki yozlagsma ve adi suglarda artis, geleneksel dayanigsma iligkilerinin
zayiflamasi, geleneksel dini otoritelerin toplumsal statiilerinin asinmaya ugramasi,
hizli toplumsal deZismenin, Islam dininin temel dinamiklerini dejenere
edebilecegi seklinde olusturdugu endise gibi olgu ve gelismeler, geleneksel dini
otoritelerin, dindarligin bazi1 boyutlarinda yeni degerlendirmelerde bulunmalarina
neden olmaktadir. Seydalarm, geleneksel medrese egitimi kaynaklarinda yer
aldigindan daha yogun bigimde ahlak iizerine yaptiklar1 vurgu bu baglamda
degerlendirilmelidir.

Modernlesmenin bireysel dindarlik anlayislarinin 6ne ¢ikarmasi, tarikat ve cemaat
tipt dini gruplarin, dini istismar ettikleri seklinde gelisen toplumsal algilar vb.
faktorler, seydalarin bu tiir dini grup mensubiyetlerine elestirel yaklagmalarina
sosyo-psikolojik arka plan olusturmaktadir. Buna karsi, bazi Selefi veya ¢agdas
Islam diisiincesi gruplarmin, mezhep mensubiyetine yonelik olumsuz tutumlarinin
seydalarda bir karsilig1 bulunmamaktadir. Mezhebe baglilik derecesi ile dindarlik
arasinda dogrusal bir iliski kurma egiliminin yash seydalarda daha yogun oldugu
gozlenmektedir.

Seydalarin, bid’at¢1 sOylemlerde mahkiim edilen mevlit okutmak veya tiirbe
ziyaretleri gibi, halk dindarliginda 6nemli bir yer tutan popiiler uygulamalara kars1
iliml1 bir tutum i¢inde olduklar1 anlasilmaktadir. Seydalar, dinsel gelenekte kokli
olarak yerlesmis bu tiirden inan¢ ve uygulamalarin bazi yonlerine elestirel
yaklagmakla birlikte, s6z konusu uygulamalarin, ¢ogu zaman niyetlenilmemis
olumlu sonuglarmi ve dini hayattaki islevselliklerini bir mesrulagtirma araci
olarak bu uygulamalar1 tasvip etmektedirler. Bu yaklasim, onlarin gelenegin
muhafazkarlar1 baglaminda i3 goren dini ve toplumsal rolleri ile de
bagdagmaktadir.

87



Geleneksel Dini Otoritelerde Dindarlik Anlayisi (Divarbakir Medreseleri Seydalart Ornegi)

Kaynakca
AKDOGAN, Ali, Din Sosyolojisi, STS Yaynlari, Rize 2013.

AKYUZ, Niyazi, Dinin Orgiitsel Iklimi Dini Gruplar, Giindiiz Egitim ve
Yayincilik, Ankara 2007.

AKYUZ, Niyazi, “Toplumsal Gruplasma ve Din”, Ana Baslklariyla Din
Sosyolojisi, 2. bs., Glindiiz Egitim ve Yayimncilik, Ankara 2010.

ALTINTAS, Ramazan, “Alevi Geleneginde Dini Otorite: Dede Profili”, Dini
Otorite, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, s. 437-475.

ARSLAN, Mustafa, Tiirk Popiiler Dindarligi, Dem Yayinlari, Istanbul, 2004.

AYDIN, Mehmet S., “Islami Rasyonellik Uzerine Bazi Diisiinceler”, Uluslararas:
Islam Diisiincesi Konferans1 2, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Yayinlari,
Istanbul 1997, s. 108-115.

BILGIN, Vejdi, Ibadet, Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal, Emin Yaymlari, Bursa,
2011.

BILGIN, Vejdi, Fakih ve Toplum, iz Yaymcilik, istanbul 2003.

BULAC, Ali, “Islam ve Fundamentalizm”, Uluslargm [slam Diisiincesi
Konferans1 2, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig
Yayinlari, Istanbul 1997, s. 315-328.

CELIK, Celaleddin, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, Din Sosyolojisi, Ed. Mehmet
Bayyigit, Palet Yaymlari, Konya 2013, s. 277-302.

CICEK, M. Halil, Sark Medreselerinin Serencami, Beyan Yayinlari, Istanbul
2009.

EBU ZEHRA, Muhammed, Mezhepler Tarihi, ¢ev. Sibgatullah Kaya, Anka
Yaymcilik, Ankara, (t.y.).

ELIADE, Mircea, Kutsal ve Dindisi, ¢ev. Mehmet Ali Kiligbay, Gece Yaymlari,
Ankara 1991.

ER, Izzet, “Sosyal Bilimlerde ve Islam’da Din Anlayis”, UUIFD, S.7, s. 1-12.

EROGLU, M. Serif, Biitiin Yénleri ile Arapkendi, Muhammed Serif Arapkendi,
Kent Yaynlari, Istanbul 2004.

ERUL, Biinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 2. bs., TDV Yaymlari, Ankara
2000.

EVKURAN, Mehmet, “Siyasal Kiiltiiriimiiziin Teolojik Kokenleri ve Iktidar
Tahayyiilii”, Islamiyat, C. 8, S. 3, s. 27-50.

FARUKI, ismail R., Tevhid, 4. bs., cev. Dilaver Yardim, Latif Boyaci, Insan
Yayinlari, Istanbul 2006.

FAZLURRAHMAN, Islam ve Cagdaslik, Fikri Bir Gelenegin Degisimi, cev.
Alparslan Acikgeng- Hayri Kirbasoglu, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2002.

FAZLURRAHMAN, islam, 7. bs., ¢ev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Ankara
Okulu Yaymlari, Ankara 2004.

88



Abdusamet KAYA

FAZLURRAHMAN, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, cev. Salih
Akdemir, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001.

FREYER, Hans, Din Sosyolojisi, ¢ev. Turgut Kalpsiiz, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara 1964.

GOKBERK, Macit, Felsefe Tarihi, 24. bs., Remzi Kitabevi, Istanbul 2012.
GOLCUK, Serafeddin, Kelam Tarihi, Esra Yaymlari, Konya 1992.

GOLCUK, Serafeddin, TOPRAK, Siileyman, Keldm, Tekin Kitabevi, Konya
1991

GOZUTOK, Sakir, “Medreselerin Ortaya Cikis1 ve Ilk Medreseler”, Medrese
Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler, M. S. U. Yayinlari, Mus
2013, s. 199-216.

GULER, Ilhami, ‘din’e Yeni Yaklasimlar, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara
2011.

GULER, ilhami, Iman Ahlak Iliskisi, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara 2010.

GULER, Ilhami, “M. Arkoun’a Gére Imam Safii’nin “Islami Akil”1 Kurusunun
Teolojisi- Kur’an ve Siinnet’in “Yiice Otorite” Olarak Tesis1”, Uluslarasi Imam
Safii Sempozyumu, Kent Isiklar1 Yaymlari, istanbul 2012, s. 387-391.

GUNAY, Unver, Din Sosyolojisi, 6. bs., Insan Yaynlari, Istanbul 2005.

GUNAY, Unver, “Dindarhigm Sosyolojisi”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, Ed.
Unver Giinay, Celalettin Celik, Karahan Kitabevi, Adana 2006, s. 1-59.

GUNAY, Unver, “Tiirk Halk Dindarhiginm Onemli Cekim Merkezleri Olarak
Ziyaret Yerleri”, Uluslararasi Tiirk Diinyas1 Inang Merkezleri Kongresi
Bildirileri, Ankara 2004, s. 571-608.

HAMIDULLAH, Muhammed, Aziz Kur’an, Beyan Yayinlari, Istanbul 2003.
HOKELEKLI, Hayati, Din Psikolojisi, T.D.V. Yaymlar1, Ankara 1993.

KANDEMIR, M. Yasar, “Ziyaret”, DIA, T.D.V. Yaynevi, istanbul 2013, C. 44,
s. 496-498.

KARA, Ismail, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag
Not”, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi, Ed. Ismail Kara, Asim Oz,
Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2013, s. 15-43

KARA, Ismail, Seyh Efendinin Riiyasindaki Tiirkiye, Dergah Yayinlari, Istanbul
2011.

KILAVUZ, A. Saim, “Mevlid’in Akaid ve Kelam Acisindan Analizi”, Bir Kutlu
Dogum Saheseri, Mevlid ve Siileyman Celebi, TDV Yayinlari, Ankara 2010, s.
292-300.

KIRBASOGLU, M. Hayri, Islam Diisiincesinde Siinnet, Ankara Okulu Yaymlari,
Ankara 2010.

KIZIL, Hayrettin, “Diyarbakir ve Cevresinde Yazilmis Mevlitlerin Konularma
Gore Tasnifi Denemesi”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi, S. VII, s. 116-
150.

KOCA, Ferhat, “Mezhep”, DIA, T.D.V. Yaymevi, Istanbul 2009, s. 537-542.
89



Geleneksel Dini Otoritelerde Dindarlik Anlayisi (Divarbakir Medreseleri Seydalart Ornegi)

KORKUSUZ, M. Sefik, Cumhuriyet Oncesi Diyarbekir’de Maarif, Kent
Yayinlari, Istanbul 2009.

KOKTAS, M. Emin, Tiirkiye’de Dini Hayat, isaret Yayinlari, Istanbul 1993

KOSE, Ali, “XXI. Yiizyil Tiirkiye’sinde Gelenekle Modernite Arasinda Din
Algilar1 ve Dindarlik Formlart: Sosyolojik Bir Bakis”, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 49, s. 5-27.

KOSE, Ali - AYTEN, Ali, Tirbeler, Popiiler Dindarligin Duraklari, Timasg
Yayinlari, Istanbul 2010.

KURT, Abdurrahman, “Dindarligi Etkileyen Faktorler”, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 18, S.2, s. 1-26.

KURT, Abdurrahman,. Din Sosyolojisi, 2. bs., Sentez Yaynlari, Istanbul, 2012.

MARDIN, Serif, Bediiizzaman Said Nursi Olayz, Modern Tirkiye’de Din ve
Toplumsal Degisim, 6. bs., ¢ev. Metin Culhaoglu, Iletisim Yayinlari, Istanbul
1997.

MEHMEDOGLU, Ali Ulvi, Kisilik ve Din, Dem Yayinlari, Istanbul 2004.

MENSCHING, Gustav, Dini Sosyoloji, Cev. Mehmet Aydm, Tekin Kitabevi,
Konya 1994.

OCAK, Ahmet Yasar, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islam’m Macerasi, 2. bs., Timas
Yayinlari, Istanbul 2010.

OKIC, Tayyib, “Cesitli Dillerde Mevlidler ve Siileyman Celebi Mevlidi’nin
Tercemeleri”, AUIIFD, S.1,s. 17-78.

OKUMUS, Ejder, Gosteris¢i Dindarlik, Ark Yayinlari, Istanbul 2005.
OZEL, Ahmet, “Mevlid: Tarihi ve Dini Hiikmii”, Divan, S. 1, s. 205-246.

OZEL, Ahmet, “Mevlid”, DIA, T.D.V. Yaymevi, Istanbul 2004, C. 29, s. 475-
479.

PALABIYIK, M. Hanefi ve dig., “Medrese Egitiminin Olusturdugu Rasulullah
Algis1”, Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler, M. S. U.
Yaymlari, Mus 2013, s. 471-507.

PAZARLI, Osman, Islam’da Ahlak, 2. bs., Remzi Kitabevi, Istanbul 1980.

SIDDIK{, Mazharuddin, islam Diinyasinda Modernist Diistince, ¢ev. Murat Firat,
Goksel Korkmaz, Dergah Yayailari, Istanbul 1990.

SUBASI, Necdet, Giindelik Hayat ve Dinsellik, iz Yaymlari, Istanbul 2004.

TEKIN, Mustafa, “Dindarlik Baglaminda Amel-i Salih Kavramma Sosyolojik Bir
Yaklasim”, Dindarlik Olgusu, Kurav Yayimnlari, Istanbul 2004.

TIMURTAS, Faruk K., “Mevlid Hakkinda”, Diyanet Isleri Baskanlig1 Dergisi, C.
10, S. 108-109, s. 177-181.

TURCAN, Galip, “Islam’da Dini Otorite”, Siileyman Demirel Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 14, s. 95-123.

UZUM, Ilyas, “Mezhep”, DIA, T.D.V. Yaymevi, Istanbul 2004, C. 29, s. 526-
532.

90



Abdusamet KAYA

VAROL, Murat, “Zazalarda Mevlid ve Siyer Gelen_ggi”, Uluslararas1 Zaza Tarihi
ve Kiiltlirii Sempozyumu, Bingdl 2012, Bingdl Universitesi Yaymlari, s. 625-
652.

WACH, Joachim, Din Sosyolojisine Giris, ¢ev. Battal Inandi, AUIF Yaymlari,
Ankara 1987.

YALAR Mehmet, “Seyda, Mela ve Feqilerin Boélgenin Dini ve Kiiltiirel
Hayatindaki Yeri”, Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler,
M. S. U. Yaymlar1, Mus 2013, s. 459-470.

YANMIS, Mehmet, “Diyarbakir’da Mevlid Gelenegi ve Bazi Iller ile
Karsilastrrmali Bir Analiz”, UUIFD, C. 21, S. 1,s. 115-133.

YESILYURT, Temel, “Ehl-i Siinnetin Teolojik Boyutu”, Islamiyat, C. 8, S. 3, s.
13-26.

YUKSEL, Miifid, Kiirdistan’da Degisim Siireci, Sor Yaymcilik, Ankara 1993.

ZUBAIDA, Sami, “Islam’da Mezhepler”, ¢ev. Muzaffer Tan, Din Sosyolojisi,
Yasadigimiz Diinya, Der. Peter B. Clarke, Imge Kitabevi, Ankara 2012, s. 373-
396.

91



