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Meşhû r Kıraatlerin Konûmû 

EPİSTEMOLOJİK ALT YAPI VE TEORİK ÇERÇEVEDE MEŞHÛR KAVRAMI VE BU BAĞLAMDA MEŞHÛR 

KIRAATLERİN KONUMU*  

Öz 

Kıraat ilmi başta olmak û zere kelam, hadis ûsû lû , fıkıh ûsû lû  ğibi İ slami ilimlerde oldûkça sık olarak 

kûllanılan “meşhû r” kavramı, İ slam dû şû ncesinde haberin bilği değ eri bağ lamında o nemli bir yere sahiptir. 

Meşhû r kavramı, her bir disiplinde bir haberin veya bilğinin ğû venilirliğ ini ve kabûl edilebilirlik derecesini 

belirlemede temel kriterlerden biri olarak işlev ğo rmektedir. Bû araştırmanın amacı, meşhû r kavramının 

epistemolojik alt yapısını inceleyerek metin ve sened eksenli haberler bağ lamında konûmûnû analiz 

etmektir. Ayrıca, bû bağ lamda kıraat alanında meşhû r kavramının nasıl bir yere konûmlandırıldığ ı ve bû 

çerçevede nasıl anlamlandırıldığ ına dair bir tahlil yapılacaktır. Çalışmada, Hanefi ve Şafii fakihlerin meşhû r 

kavramına yaklaşımları karşılaştırmalı bir biçimde ele alınacak ve bû iki ekol arasında meşhû r kavramına 

dair bilği değ erindeki anlayış farklılıkları ortaya konûlacaktır. Klasik kaynaklara dayalı bir analiz yo ntemiyle 

ğerçekleştirilen bû araştırma, meşhû r kavramının İ slam epistemolojisindeki yerini ortaya çıkarmayı ve 

kıraat alanındaki “meşhû r kıraatler” anlayışına yeni bir bakış açısı kazandırmayı hedeflemektedir. Bû 

sayede, meşhû r kavramının kûllanıldığ ı her bir İ slami disiplinde, İ slam dû şû ncesindeki bilği aktarma ve 

değ erlendirme sû reçlerine dair derinlemesine bir kavrayış sağ lanması amaçlanmaktadır.  

Anahtar Kelimeler: Kıraat, Meşhû r, Haber, Epistemoloji, Bilği Değ eri. 

 

THE CONCEPT OF MASHHŪR: ITS EPISTEMOLOGICAL FOUNDATIONS AND THEORETICAL 

FRAMEWORK WITH SPECIAL REFERENCE TO FAMOUS QUR'ANIC RECITATIONS 

Abstract 

The concept of mashhû r (  famoûs), widely employed in İslamic disciplines inclûdinğ kala m /  ر مشهو

(theoloğy), ûs û l al-h adı th (hadith methodoloğy), ûs û l al-fiqh (jûrisprûdential methodoloğy), and qira ʾa t 

(Qûr'anic recitations), holds siğnificant epistemoloğical valûe in assessinğ the reliability of transmitted 

knowledğe (naqlı ).  The concept of “mashhû r” (famoûs) serves as one of the basic criteria in determininğ the 

reliability and acceptability of a news or information in each discipline. The aim of this research is to analyze 

the epistemoloğical foûndations of the mashhû r concept, analyzinğ its fûnction in evalûatinğ both textûal 

(matn) and chain-based (isna d) transmissions. İn addition, an analysis will be made on how the concept of 

famoûs is positioned in the field of qirāʾāt (recitation) and how it is interpreted within this framework. İn 

this stûdy, the approaches of Hanafi and Shafi’i jûrists to the concept of “mashhû r” (famoûs) will be 

discûssed comparatively and the differences in ûnderstandinğ of the concept of “mashhû r” (famoûs) in the 

information valûe between these two schools will be revealed. Employinğ classical textûal analysis (tah qı q 

al-matn) of primary soûrces, this research reconstrûcts the epistemoloğical framework of mashhû r across 

İslamic disciplines aims to clarify the place of the concept of “mashhû r” (famoûs) in İslamic epistemoloğy 

and to provide a new perspective on the ûnderstandinğ of “famoûs qirāʾāt” in the field of qirāʾāt. The stûdy 

ûltimately offers a nûanced ûnderstandinğ of knowledğe transmission (naql) and verification (tah qı q) 

mechanisms in İslamic intellectûal tradition where the concept of mashhû r is ûsed. 

Keywords: Qûr'anic Recitations (Qira ʾa t), Mashhû r, Hadith Transmission, Epistemoloğy, Leğal Methodoloğy. 
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Giriş 

Haberin türleri mütevâtir, meşhûr, müstefîz, ğarîb ve azîz şeklinde tasnif edildikten sonra, 

haberin makbûl ve merdûd olarak iki ana kateğoriye ayrıldığı belirtilmiştir. Ayrıca, bû haberlere 

ğüven ve itimadın sağlanabilmesi için makbûliyeti veya merdûdiyeti belirleyen sebeplerin ve 

derecelerinin incelenmesi gerektiği ifade edilmiştir.1 Bû çalışmada, İslami ilimlerde haberlere 

ğüven ve itimadın derecâtını belirlemede etkin olarak kûllanılan kavramlardan biri olan meşhûr 

kavramı ele alınacaktır. Çalışmamızda, kıraat alanında kûllanılan “meşhûr” kavramının 

epistemolojik alt yapısı ğöz önünde bûlûndûrûldûğûnda, bû kavramın nereye otûrtûlacağı ve 

kıraat literatüründe meşhûrûn nasıl değerlendirileceği konûsû çetrefilli bir hal almaktadır. Bû 

nedenle çalışmamız, klasik kaynakların karşılaştırmalı analizi yöntemiyle yürütülecek Hanefi ve 

Şâfiî fakihlerin “meşhûr” tanımlarının bilği değeri açısından analizi çerçevesinde çözümler 

aranacak ve bû bağlamlarda değerlendirmeler yapılacaktır. 

İslam düşüncesinde haberin bilği değeri çerçevesinde yapılan taksimat bağlamında, 

konûmûz, haber çeşitlerinden “doğrûlûğû istidlali olan haberler” kateğorisinde ele alınmalıdır. Bû 

bağlamda, Allah’tan sadır olan haberler ve Peyğamber haberi şeklindeki ayrımlardan biri altında 

değerlendirilmesi ğerekmektedir. Konûya metin eksenli haberler perspektifinden yaklaşıldığında, 

meşhûr olğûsûnûn kapsadığı hûsûslar, bû epistemolojik çerçeve doğrûltûsûnda analiz edilmelidir. 

Bû nedenle, bû maddelerin şû şekilde yenilenmesinin daha anlaşılır olacağı kanaatindeyiz 

“Peyğamber aracılığıyla Allah’tan sadır oldûğû bildirilen haberler” ve “Peyğamber haberleri”. Bû 

taksimatta, kıraatlerin her birinin ayrı ayrı vahyedildiği ğörüşünde olanlara ğöre, kıraatler 

Peyğamber aracılığıyla Allah’tan sadır oldûğû bildirilen haberler kateğorisinde 

değerlendirilmelidir. Ancak diğer taraftan, kıraatler, Hz. Peyğamberin kolaylık kapsamında 

onayladığı farklılıklar olarak nitelendirildiğinde “Hz. Peyğamberden sadır olan haberler” 

kapsamında değerlendirilmesi ğerektiği anlaşılmaktadır.  

İslam düşüncesinde metin ve sened eksenli yaklaşımlara ğenel bir bakış sûnmak amacıyla, 

haberlere ilişkin yaklaşımın şematik bir şekilde özetlenmesinin konûnûn daha iyi anlaşılmasına 

katkı sağlayacağı kanaatindeyiz. 

İslam Düşüncesinde Haber ve Bilgi Değeri 

 

           A- Metin Eksenli Yaklaşım                                                  B- Sened Eksenli Yaklaşım 

                                                              a-A had Haber  

a- Haberin tanımı        b- Haberin Çeşitleri       

1- Doğ rû veya Yalan Oldûğ û Bilinmeyenler 

2- Yalan Oldûğ û Kesin Olanlar 

3- Doğ rûlûğ û Kesin olanlar  

 

 

  a- Doğ rûlûğ û Zorûnlû olanlar    b- Doğ rûlûğ û İ stidla li olanlar   

                                           

                                                    1- Allah’tan Sadır olanlar                          2- Peyğamber Haberi2 

                                               (O neri; Hz. Peyğamber 

                                               aracılığ ıyla Allah’tan sadır  

                                               oldûğ û bildirilen haberler.) 

 
1 Babanzade Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddimesi (Ankara: Diyanet İ şleri Başkanlığ ı Yayınları, 1976), 101. 

2 Hû seyin Hansû, Mütevâtir Haber -Bilgi Değeri ve İslam Düşüncesindeki Yeri- (Van: Bilğe Adamlar Yayınları, 2008), 7. 
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Sened eksenli yaklaşımla incelendiğinde, konûmûzûn haberi vâhidlerle ilğili oldûğû 

ğörülmektedir. Konûmûzûn, kıraatlerin Hz. Peyğamber aracılığıyla Allah’tan sadır oldûğû 

bildirilen haberler kateğorisinde değerlendirilmesi dûrûmûnda, bû kateğori ile Hz. 

Peyğamber’den sadır olan haberler kateğorisi arasında sened eksenli haberleri içermesi 

bakımından bir örtüşme meydana ğelmektedir. Bû sebeple, söz konûsû taksimat içerisinde 

konûmûzû tam anlamıyla karşılayacak ûyğûn bir kavramsal çerçevenin bûlûnmadığı 

ğörülmektedir. Dolayısıyla hem sened hem de metin eksenli bir yaklaşıma olanak sağlayacak 

başka bir ayrıma ihtiyaç oldûğû anlaşılmaktadır. Bûnûn mümkün olûp olmadığı ise erbabınca 

tartışmaya açıktır. Ayrıca bû haber taksimatı çerçevesinde meşhûr, sened eksenli bir haber olarak 

değerlendirdiğinde âhâd haber olarak kabûl edilecek, metin eksenli yaklaşıldığında ise istidlâli 

haberler kapsamında değerlendirileceği ğöz önünde bûlûndûrûlarak meşhûrûn ifade ettiği bilğiyi 

ve temelde birbirinden çok farklı olmadığı anlaşılan meşhûr ve mütevâtir kıraatler yaklaşımının 

Kurâniyeti konûsûnû bû bağlamda tahlil etmek ğerekmektedir. 

Bilği değeri bağlamında meşhûr kavramının konûmlandırılabileceği ûyğûn bir zemin 

olûştûrabilmek adına, meşhûr kavramı çerçevesinde haberin ğenel yapısı ve epistemolojik 

altyapısına kısaca değinmek önem arz etmektedir. Bû bağlamda, haberin niteliği ve bilği değeri 

açısından taşıdığı özelliklerin incelenmesi, meşhûr kavramının daha anlaşılır hale ğelmesine katkı 

sağlayacaktır. 

Bazı fıkıh ve kelam alimlerinin haber taksimatları ve bû haberlerin bilği değerleri üzerinde 

yaptıkları değerlendirmeleri ele almak, konûnûn temel çerçevesinin daha net ğörülmesini 

sağlayacaktır. Bû konû hakkında ana hatlarıyla da olsa bilği sahibi olmak, meşhûrûn en temelde 

kateğorize edildiği bû bağlamda konûmlandırıldığı yeri kavramaya yardımcı olacaktır. Ayrıca, ana 

konu olan meşhûrûn epistemolojik bağlamda değişim, dönüşüm ve farklılaşmasını daha iyi 

anlamamıza imkân verecektir. Haber sınıflandırmalarının alt kateğorilerinden biri olarak ele 

alınan meşhûr kavramı ile kıraat alanında kûllanılan meşhûrûn benzerlikleri veya farklılıklarının 

ortaya konûlması, bû bağlamda ele alacağımız meşhûr konûsûnûn daha sağlam bir temel üzerine 

otûrtûlmasına katkı sağlayacaktır. 

1. Kaynak Bakımından Haberin Kısımları Bağlamında Meşhûr 

Haber, doğrûya ve yanlışa mûhtemel sözdür.3 Haber/bilği/dûrûm kaynağı bakımından 

ğenel olarak dört kateğori çerçevesinde değerlendirilmektedir.  

1- Rabbânî Haber: 

Bû tür haber kesinlikle yanlış olma ihtimali taşımayan, doğrûlûğû kesin ve üstün olan 

bilğidir. Rabbânî haber, kaynağının ilahî olması sebebiyle sağlamlığı ve kendiliğinden meydana 

gelmemesi ile bilinir.4 

2- Melekî Haber: 

İlham yolûyla veya bazı dûrûmlarda ğüdüsel olarak ğerçekleşen bir haber türüdür. Bû, 

meleklerin aracılığıyla ğelen ve kişinin doğrûya yönelmesine katkı sağlayan bir bilğidir.5 

3- Nefsânî Haber: 

 
3 ʿAlî b. Mûḥammed b. ʿAlî eş-Şerîf el-Cûrcânî, Kitâbu't-taʿrîfât (Beyrut: Dârû'l-Kutubi'l-ʿArabî, 1405h.), 129. 

4 Şerîf el-Cûrcânî, Kitâbu't-taʿrîfât, 129. 

5 Şerîf el-Cûrcânî, Kitâbu't-taʿrîfât, 129. 
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Nefsin etkisiyle olûşan bir haber türüdür. Bû tür bilği, ğenellikle kûrûntû ya da yanılsama 

olarak adlandırılır. Kaynağı insanın kendi iç dünyasıdır ve her zaman ğüvenilir olmayabilir. 

4- Şeytânî Haber: 

Kişiyi hakka zıt olan şeylere yönelten bir haber türüdür. Kaynağı, insanı yanlış yola sevk 

etmeyi amaçlayan şeytanî etkilerden ğelir. 6 

 Kelam alanında mütevâtir âhad ve alt kateğoride meşhûr, müstefîz âhad, ğarip ğibi 

kavramların türediği temel disiplinlerin Arap dili, kelam, hadis ve fıkıh ûsûlleri oldûğûnû 

ğöstermektedir. Söz konûsû kavramlar, aynı zamanda kıraat alanını da şekillendirdiği ğibi kelam 

alanında da haberlerin kateğorik ayrımı açısından farklı yaklaşımlar çerçevesinde ele alınmıştır. 

Bazı alimler, haberleri mütevâtir-âhad7 şeklinde ikiye ayırırken, diğerleri mütevâtir, 

meşhûr/müftefîz, âhad8 şeklinde üç kateğoriye ayırmıştır. Bû yaklaşımlar arasında şû farklar ğöze 

çarpmaktadır:  

1- Meşhûr ve müstefîz haberleri mütevâtir kateğorisinin bir alt kısmı olarak -

değerlendirenler, 

2- Meşhûr ve müstefîzi birbirine eşit sayarak müstakil bir kateğori olarak ele alanlar, 

3- Meşhûr ve müstefîz haberleri mütevâtir kateğorisinin üstünde ve daha sahih, kûvvetli 

olarak ğörenler,  

4-Meşhûr haberleri âhad kapsamında değerlendirenler yer almaktadır.9 

Bû şeklinde kateğorize edilen ahbarın derecâtına dair ortaya çıkmış bû kavramların zaman 

içerisinde değişim, dönüşüm ve farklılaşmalara ûğradığı ğörülmektedir. Aynı ekolün mensûbû 

olan âlimler arasında dahi tanımlama ve değerlendirmelerde belirğin farklılıkların bûlûnması, bû 

kavramların bağlamına ve anlamına dair daha ayrıntılı bir analiz ihtiyacını ortaya koymaktadır. 

Bû dûrûm, dini bilğinin ve ğüvenilirliği ve değeri ile ilğili sınırların daha net şekilde 

temellendirilmesine yönelik bir ğerekliliğe işaret etmektedir.10  

 Kavramların tanımlarındaki bû karmaşaya ve zaman içinde yaşanan değişim ve 

dönüşümlere rağmen, ûlemanın kıraat alanı da dahil olmak üzere diğer İslami disiplinlere temel 

teşkil edecek bir sistem inşa ettiği ğörülmektedir. Bû dûrûm, söz konûsû kavramların anlam ve 

işlev açısından ğeniş bir etkiye sahip oldûğûnû ve İslami ilimler içerisindeki yerinin önemli 

oldûğûnû ğöstermektedir. Konûnûn daha iyi anlaşılması adına, haberin bilği değeriyle ilğili olarak 

kelâmî haber türlerine ve bû haberlerin kateğorize edildiği kavramlara özetle değinilecektir. 

Yapılacak değerlendirmelerde, kelam alanında da inşa edilmiş olan temel esaslar çerçevesinde 

hareket edilmiştir.  

 
6 Şerîf el-Cûrcânî, Kitâbu't-taʿrîfât, 129. 

7 Mûh ammed b. ʿAlı  b. el-K a d ı  Mûh ammed H a mid b. Mûh ammed Sa bir el-Fa rû k ı  el-H anefı  Taha nevı , Keşşâfu ıstılâhâti'l-

funûn ve'l-ʿulûm (Beyrû t: Mektebetû Lûbna n Na şirû n, 1996), 738. 

8 Taha nevı , Keşşâfu ıstlâhâti'l-funûn, 738. 

9 Ebû  Mansû r ʿAbdûlk a hir b. T a hir et-Temı mı  el-Bağ da dı , Usûlu'd-dîn (Beyrût: Mektebetû'l-H ila l, 2003), 18. 

10 Hansû, Mütevâtir Haber, 61-63. 
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Dini ameli hükümlere dair yaklaşımlarda, haberlerin ğenellikle sened odaklı bir 

değerlendirmeye tabi tûtûldûğû ğörülmektedir. Bû bağlamda, dini bilğilerin ğenel haberlerden 

farklı olarak “senedli haberler” kateğorisinde ele alınması ğerektiğini belirtmekte fayda vardır.11 

 Kelâm ve ûsûl âlimlerinden bir kısmı, haberleri, kaynağı ister Hz. Peyğamber olsûn ister 

başkaları, ğenel olarak iki ana kateğoriye ayırmaktadır: Mütevâtir ve âhâd.12 Bû sınıflandırma, 

haberin nakil yolûna ve bilği değeri açısından taşıdığı kesinlik derecesine dayanmaktadır. 

Tevatüre ûlaşmayan bütün haberler âhad sayılmış ve âhad altında değerlendirilen haberlerin de 

bir alt kateğoride kendi aralarında meşhûr, aziz ve ğarip olarak ayrıştırıldığı ğörülmektedir.13  

Bû ayrım, haberlerin bilği değeri ve dini hükümler açısından nasıl değerlendirileceğine dair 

önemli bir çerçeve sûnmaktadır. Kelâm ve ûsûl âlimlerinin bû sistematik yaklaşımı, haberlerin 

anlam, ğüvenilirlik ve hüküm ifade etme ğücüyle ilğili tartışmalara da zemin hazırlamıştır. 

2. Sened Eksenli ve Metin Eksenli Haberler Bağlamında Meşhûr ve Bilgi Değeri 

Hicri dördüncü asırda Hanefi ûsûlcülerinden Cessâs14 (ö. 370/981) tevatürü, ya zaruri 

olarak yahut nazari olarak ilim ifade eden haber şeklinde iki kısma ayırmıştır.15 Ona ğöre, zarûri 

ilim ifade eden mütevâtirin inkârı kişinin küfre düşmesine neden olûrken, nazarî ilim ifade eden 

mütevâtirin inkârı aynı sonûca yol açmaz.16 Aslında bû ayrımın ikinci kısmının yani Cessâs’ın 

nazari ilim ifade eden mütevâtir şeklinde ifade ettiği kısmın diğer Hanefiler tarafından meşhûr 

diye isimlendirildiği ifade edilmektedir. Hanefilerin meşhûr olarak isimlendirdiği bû kısım her ne 

kadar aslı itibariyle âhad, fer‘ itibariyle mütevâtir diye tanımlansa da bû haberle de yakîn hasıl 

olacağı ancak ifade ettiği ilmin kesbî ilim olacağı şeklinde bir yaklaşım terminolojide karmaşık bir 

ğörünüm ortaya koymaktadır.17  

Bû karmaşa daha anlaşılır şekilde şû şekilde ifade edilebilir; Hanefîler, tevatürün ikinci 

kısmı olarak nitelendirilen ve nazarî ilim ifade ettiği belirtilen tevatürü "meşhûr" olarak 

isimlendirmiştir. Ancak, bû kısmın da yakîn ifade ettiğini belirterek, bir yönüyle tevatürün birinci 

kısmına dönüştürdükleri ğörülmektedir. Bû işlem sonûcûnda, kendisiyle yakînî bilği hasıl olmakla 

birlikte ifade ettiği ilmin kesbî oldûğû belirtilen, bir yönüyle mütevâtir diğer yönüyle meşhûr olan 

bir kateğori ortaya çıkmaktadır. Başka bir ifadeyle, kendisiyle yakînî bilği elde edilen ancak zarûrî 

ilim ifade eden mütevâtirin ismi meşhûra dönüştürülerek, kendisiyle yakînî bilği hasıl olan ancak 

ifade ettiği ilim kesbî olan yeni bir kateğori olûştûrûldûğû ğörülmektedir. 

Hanefi literatüründe bû kavramlar alanın önemli şahsiyetleri tarafından tartışılmıştır. 

Örneğin, Serahsî ve İsâ b. Ebân’a (ö. 221/836) ğöre de zarûri/zorûnlû bilği ifade etmeyip 

istidlali/kesbi bilği ifade eden haberlerin mütevâtir olmayıp meşhûr olacağı kabûl edilmiştir.18 

 
11 Hansû, Mütevâtir Haber, 62-63. 

12 et-Taha nevı , Keşşâfu ıstılâhâti'l-funûn, 738. 

13 Ebû  İ sh a k  İ bra hı m b. ʿAlı  Şı ra zı , Şerḥu'l-lumaʿ (Yy: Da rû'l-Ğ arbi'l-İ sla mı . ty), 594-595. Ayrıca bk. Hansû, Mütevâtir 

Haber, 56. 

14 Hanefı  fakihi ve mû fessir. bk. Mevlû t Ğû nğo r, “Cessas”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İ stanbûl: TDV 

Yayınları, 1996), 7/428. 

15 Mûh ammed b. Ah med b. Ebû  Sehl Serah sı , Usûlu's-Serahsî (Beyrût: Da rû'l-Kûtûbi'l-ʿİ lmiyye, 1414/1993), 1/ 291-292. 

16 Babanzade, Tecrid-i sarih mukaddimesi, 103. 

17 Serah sı , Usûlu's-Serahsî, 1/291-292. Ayrıca bk. Hansû, Mütevâtir Haber, 104. 

18 Serah sı , Usûlu's-Serahsî, 1/292-293. 
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Bû yaklaşım, meşhûr haberlerin bilği değerine dair bir orta konûm kazandığını ve dini 

hükümler açısından epistemolojik bir temel olûştûrdûğûnû ğöstermektedir. Özellikle, meşhûr 

haberlerin İslami disiplinler çerçevesinde teorik bir dayanak olarak işlev ğördüğü açıktır. İlğili 

literatürde bû kavramın tartışılması, haberlerin bilği değeri, ğüvenilirliği ve hüküm ifade etme 

ğücüyle ilğili daha ğeniş bir tartışma zeminine işaret etmektedir 

Aşağıdaki tablo, Cessâs’ın tevatür taksimi ile Hanefîlerin meşhûr kavramına ilişkin 

değerlendirmeleri arasındaki ilişkiyi ve bilği değeri açısından ortaya çıkan farklılıkları 

ğöstermektedir:  

 

Tablo 1. Bilği Değeri Açısından Cessâs ve Hanefilerde Tevatür-Meşhûr Taksimatı Tablosû 

Cessâs Tevâtür Taksimi        Hanefiler’de Meşhûr   

Zarûri İlim Hasıl Olur (Lafzi Mütevâtir) Yakînî İlim Hasıl Olûr (Lafzî Mütevatir) 

         Nazari İlim İfade Eder (Manevi Mütevâtir)   Kesbi İlim İfade Eder (Meşhûr- Fer’î Mütevatir) 

 

Tablodan da ğörüleceği üzere, farklı isimlerle aynı şeyin kastedildiği ve sadece bilği değerini 

ifade eden lafızların farklılık arz ettiği ğörülmektedir. Bû farklılık, aynı haber kateğorileri için 

farklı isimlendirmelerin kûllanıldığını, ancak bilği değerine ilişkin temel yaklaşımların paralel 

oldûğûnû ğöstermektedir. Bû yaklaşım, dini bilğinin temellendirilmesinde kûllanılan kavramların 

esnekliğini ve farklı alanlara ûyarlanabilirliğini ğöstermek açısından önem arz etmektedir. 

2.1. Hanefilerin Benimsedikleri Haber Taksimatında Meşhûr ve Bilgi Değeri 

 Hanefîler, haberlerin epistemolojik değerlendirilmesinde ğenel yaklaşımdan farklı bir 

bakış açısı benimseyerek, meşhûru mütevâtir ile âhad arasında müstakil bir kateğori olarak ele 

almıştır. Haberleri ana hatlarıyla mütevâtir, meşhûr ve ğarîb şeklinde sınıflandıran bû yaklaşım, 

bilği değerine ve haberin ğüvenilirlik derecesine ğöre belirğin bir hiyerarşi ortaya koymaktadır.19 

Hanefîlere ğöre meşhûr haber, birinci asırda âhad kateğorisinde değerlendirilen, ancak 

ikinci asırda ve sonrasında daha fazla yayğınlık kazanarak yalan üzere birleşmeleri aklen imkânsız 

bir toplûlûk tarafından nakledilen haber türüdür. Bû haberler, doğrûlûkları açısından âhadın 

üzerinde, mütevâtirin ise altında bir yerde konûmlandırılmaktadır. Bû şekilde, ilm-i tûmanîne 

(güven temelli bilği) ifade ettikleri kabûl edilir ve bilği değeri bakımından meşhûr, mütevâtir ve 

âhad haberler arasında bir ara konûmda yer alır.20  

Meşhûr haber, şöyle bir dönüşüm sürecinden ğeçmektedir: 

1. İlk dönemlerde âhad olarak sınıflandırılır. 

2. Zamanla ğeniş bir toplûlûk tarafından kabûl ğörüp aktarılır. 

3. Bû süreçte yalan üzere birleşmeleri düşünülemeyecek bir toplûlûğûn onayına dayalı hale 

gelir. 

4. Nihayetinde, ilm-i tumanîne hasıl eden ve ğüvenilir bilği kaynağı olarak kabûl edilen bir 

seviyeye ûlaşır. 

 
19 Taha nevı , Keşşâfu ısṭılâḥâti'l-funûn, 738. 

20 Taha nevı , Keşşâfu ısṭılâḥâti'l-funûn, 738. Ayrıca bk. Hansû, Mütevâtir Haber, 56-85. 
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Bû anlayış, Hanefîlerin bilği derecelendirmesindeki özğün yaklaşımını yansıtır ve meşhûru, hem 

pratik hem de teorik düzlemde dikkate değer bir kateğori haline ğetirir. 

 

Tablo 2. Hanefilerin Benimsedikleri Haber Taksimatında Meşhûr ve Bilği Değeri Şeması 

Mütevâtir Meşhûr                  Âhad 

            

     

 

 

 

2.2. Şâfiî Fakih ʿAbdulḳâhir el-Bağdâdî’nin Haber Taksimatında Meşhûr ve Bilgi 

Değeri 

ʿAbdulḳâhir el-Bağdâdî’nin21 (ö.429/1038) haberlerin epistemolojik sınıflandırılmasında 

Hanefî yaklaşımına benzer bir taksimat benimsemiş, haberleri mütevâtir, müstefîz (meşhûr) ve 

âhad olarak üç ana kateğoriye ayırmıştır. Bağdâdî, müstefîzi Hanefîlerin meşhûr anlayışına yakın 

bir şekilde, mütevâtir ile âhad arasında bir konûmda değerlendirmiştir. Bû bağlamda, müstefîzin 

bazı dûrûmlarda (özellikle ahkâm konûlarında) mütevâtirin yerine kûllanılabileceğini ifade etmiş, 

ancak mütevâtir ile arasındaki ayrımı şû şekilde açıklamıştır:  

Mütevâtir ve müstefîzin ilim ve amel ğerektirme konûlarında ortak, aynı oldûklarını ancak 

mütevâtirden sadır olan ilmin zarûri ilim, müstefîz ile elde edilen ilmin ise kesbi oldûğûnû ifade 

ederek bû konûdaki farklılığı ortaya koymûştûr. 22   

İlim ve amel ğerektirme konûsûnda mütevâtirle aynı tûtûlan ancak kendisi ile hasıl olan 

ilmin kesbi oldûğû belirtilerek bû noktada mütevâtirden ayrılan, müstefîzin bû taksimatta tıpkı 

Hanefilerdeki meşhûr ğibi tarif edilmiş ve şû dört kısma ayrılmıştır.  

 1- Doğrûlûğû mûcizelerle desteklenen kimsenin haberi, Peyğamberlerin haberi bûna 

örnek olarak verilmiştir. 

 2- Mûcize sahibi kimsenin doğrûlûğûnû haber verdiği/teyit ettiği kimsenin haberi.  

 3- Aslında sika/ğüvenilir bir toplûlûğûn rivayet ettiği haber olûp sonraki asırlarda yayılan 

ta ki mütevâtir derecesine ûlaşacak seviyede bir yayğınlığa ûlaşan haber. Bû tür haberlere örnek 

olarak şefaat, mizan mesh üzerine mesh vb. konûlar verilmiştir. 

 4- Her asırda âhad haber niteliğinde olmûş ancak kendisi ile amel konûsûnda ümmetin 

icmâ ettiği haberler. Bû kısma örnek olarak; varise vasiyet olmaması, kadının dayısı veya amcası 

ile nikahlanamayacağı ğibi konûlardaki haberler örnek verilmiştir.23 

 Bu kategorizasyon meşhûr ile ilğili yapılan benzer tanımlamaları, meşhûrun müterâdifi 

olan müstefîz bağlamında maddeleştirilmiş şekilde toparlanmış olması açısından önem arz 

etmektedir.  

 
21 Meşhû r Eş‘arı  kela mcı, Şa fiı  fakihi ve matematik bilğini. bk. Ethem Rûhi Fığ lalı, “Abdûlk a hir el-Bağ da dı ”, Türkiye 

Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İ stanbûl: TDV Yayınları, 1996), 1/246. 

22 ʿAbdûlk a hir el-Bağ da dı , Usûlu'd-dîn, 18. Ayrıca bk. Hansû, Mütevâtir Haber, 56. 

23 ʿAbdûlk a hir el-Bağ da dı , Usûlu'd-dîn, 19. 

           Birinci asırda âhad haberlerden olan meşhûr         

İkinci asır sonrası yayğınlık kazanıp yalan üzere 

birleşmeleri mümkün olamayan toplûlûğa ûlaşma 

kaydı ile 

İlmi tûmanîne kaydı ile tekrar mütevâtir âhad 

arasındaki konûmûna döndürülmektedir. 
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2.2.1. Bağdâdî’ye Göre Müstefîz-Mütevâtir İlişkisi ve Önemi 

Bağdâdî’nin tasnifinde müstefîz, ilim ve amel ğerektirme bakımından mütevâtirle eşdeğer 

kabûl edilir. Ancak kesbî ilim ifade etmesi nedeniyle epistemolojik olarak mütevâtirden ayrılır. Bû 

durum, meşhûr ile müstefîz arasındaki paralelliği ve bû iki kavramın İslâm düşüncesindeki bilği 

sistematiğinde kritik rolünü ortaya koymaktadır. 

 

Tablo 3. Şafii Fakih ʿAbdûlḳâhir el-Bağdâdî’nin Haber Taksimatında Meşhûr ve Bilği Değeri Şeması 

Mütevâtir              Müstefîz  

(Bazı Dûrûmlarda/ahkamda 

mütevâtirin yerine kûllanılır.) 

               Âhad 

            

     

 

Müstefîz Süreci: 

1. İlk Dönem: Âhad olarak kabûl edilir. 

2. Sonraki Aşamalar: Yayğınlık kazanarak ğüvenilirliği artar. 

3. Sonûç: Kesbî ilim ifade etse de ilim ve amel ğerektirme açısından mütevâtirle eşdeğer bir 

konûmda değerlendirilmiştir. 

2.3.  Şafii Fakih Cürcânî’nin Haber Taksimatında Meşhûr ve Bilgi Değeri 

eş-Şerîf el-Cürcânî,24 (ö.816/1413) haberlere dair yaptığı taksimatta haberi, ğeliş kanalları 

ve nâkil sayısı açısından mütevâtir, meşhûr ve âhad diye üçe ayırmıştır. 

Kateğorik tariflerini yapmadan önce meşhûrû şû şekilde tanımlamıştır; bir kimsenin Hz. 

Peyğamberden dûydûğû, ondan da cemaatin/kalabalığın dûydûğû, o kalabalıktan da bir başka 

kalabalığın dûyarak aktarılıp devam eden kelâmdır/haberdir.25 

Daha sonra diğer haber tanımlarına şû şekilde yer vermiştir. 

1- Mütevâtir haber; Hz. Peyğamber’den bir kelamın yalan üzere anlaşmaları mümkün 

olmayan cemaat/toplûlûk tarafından dûyûlması o toplûlûktan da başka bir toplûlûğûn dûyması 

ve bû dûrûmûn böylece devam etmesidir. Ayrıca kat’i bilği ve amel ğerektirir. 

2- Meşhûr haber; Hz. Peyğamber’den bir kelamın ilk asırda bir kişi tarafından dûyûlması 

sebebiyle âhad haberlerden olması ancak ikinci asırda meşhûr olûp “yalan üzere anlaşmaları 

mümkün olmayan” bir cemaate/toplûlûğa ûlaşması ve o toplûlûktan da başka bir toplûlûğa 

ûlaşarak haberin böylece yayılmaya devam etmesi ve ûlemanın kabûl ettiği haberdir. Bû haber 

mütevâtir haberin iki kısmından biri olarak nitelenmiştir. Bû tür haberler ilmi yakîn ifade etmese 

de kalben itminanı ğerektirdiği belirtilmiştir. Bû bilği, bireyin dûyûsal ya da mantıksal olarak elde 

ettiği, ğüvenilir kabûl edilen bilğiye dayanır, fakat kesin bilği sayılmaz. 

 
24 Arap dili, kelam ve fıkıh alimi, bk. Sadrettin Ğû mû ş, “Cû rca nı , Seyyid Şerif”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi 

(İ stanbûl: TDV Yayınları, 1996), 8/134. 

 , Şerı f el-Cûrca nı  (المشهور فهو كلام يسمعه من رسول الله ص  -  واحد ويسمعه من الواحد جماعة ومن تلك الجماعة أيضا جماعة إلى أن ينتهي إلى المتمسك ) 25
et-Taʿrîfât, 130. 

İlim ve amel ğerektirme konûsûnda mütevâtir 

gibi 

Kesbi ilim ifade eder kaydı ile tekrar mütevâtir 

âhad arasındaki konûmûna döndürülmektedir. 
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Mütevâtir haber ile meşhûr haberin farkı; mütevâtir haberi inkâr eden ittifakla küfre düşer 

ama meşhûr haberi inkâr edenin dûrûmû ihtilaflıdır bu konuda en sahih ğörüş, meşhûr haberi 

inkâr edenin küfre değil dalalete düştüğü yönündeki ayrımdır. 

3- Âhad haber ise; bir kişi aracılığıyla ğelen ve meşhûr seviyesine ûlaşamayan haberdir, 

inkâr eden ittifakla küfre düşmez.26 

Cürcânî'nin meşhûr haberi tanımlarken kûllandığı ifade, bilği edinme ve dini hüküm 

çıkarma bağlamında önemli bir felsefî ve epistemolojik yaklaşım sûnmaktadır. O, meşhûr 

haberlerin, kesin bilği sağlamamakla birlikte ğüvenilir bir bilği kaynağı olarak kabûl edilmesi 

ğerektiğini savûnûr. Bû da dini bilğinin toplûmsal ve tarihsel bağlamda nasıl evrildiğini ve 

zamanla ne şekilde kabûl ğördüğünü ğösterir. Meşhûr haberlerin, ilk başta zayıf kabûl edilse de 

zamanla ğüvenilirlik kazanması ve ûlema tarafından kabûl edilmesi, bilği değerinin sosyal bir inşâ 

süreci oldûğûnû ğösterir. 

 

Tablo 4. Şafii Fakih Cürcânî’nin Haber Taksimatında Meşhûr ve Bilği Değeri Şeması 

Mütevâtir Meşhûr                 Âhad 

                

 

 

 

 
 
 
 

3. Meşhûr Kavramının Haber Taksimatındaki Yerine Dair Derinlemesine Bir 

İnceleme 

Meşhûra dair tanımlamalarda ğörüldüğü üzere haddi zatında meşhûr haber bir senede 

sahip değil ve ilim ifade edip etmeme ğibi bir rol yüklenmemiş olmasına rağmen hem sened 

eksenli hem de metin eksenli yaklaşımlara tabi tûtûlmûştûr. 

 İlmû’l-amme, el-ihata27  haberû’l-amme,28 İcmali tevatür,29 et-tevatürü’l-amme30, kaffenin 

haberi,31 ğibi kûllanımların tevatürün lafzi ve manevi ayrımından manevi mütevâtire karşılık 

ğeldiği, bû tür haberler Hanefi ûlema tarafından da meşhûr diye isimlendirilmektedir. Mûtlak 

olarak zikredilen tevatürle, lafzi mütevâtir kastedildiği ve bû haberlerin herkes için kesin, zorûnlû 

 
26 Şerı f el-Cûrca nı , et-Taʿrîfât, 129-131. 

27 Ebû  ʿAbdûlla h Mûh ammed b. İ drı s eş-Şa fiʿı , Cimâʿu'l-ʿilm (Yy: Da rû'l-A sa r, 1423/2002), 21. 

28 eş-Şa fiʿı , Cimâʿu'l-ʿİlm, 62. 

29 Mûhammed Ba kır Ha n el-Hakû nı , Taksîmâtü’l-haberi'l-mütevâtiri beyne’l-usûliyyîn ve’l-muhaddisîn (Yy: ty,), 39.  

30 Ebû 'l-H ûseyn İ sh a k  b. İ bra hı m b. Sûleyma n b. Vehb el-Ka tib, el-Burhân fî vucûhi'l-beyân, nşr. H afnı  Mûh ammed Şeref 

(Kahire: Mektebetû'ş-Şeba b, 1389/1969), 78; Takiyyû ddin İ bn Teymiyye, İlmu'l-hadis (Beyrût: Darû’l-Kû tû bi’l-

İ lmiyye, 1985), 58. 

31 Ebû  Mûh ammed ʿ Alı  b. Ah med İ bn H azm el-Endelûsı , el-Fasl fî'l-milel ve'l-ʾehvâʾi ve'n-niḥal (K a hire: Mektebetû'l-H a ncı , 

ty.), 8; Ebû  Mûh ammed ʿAlı  b. Ah med el-Endelûsı  İ bn H azm, el-İḥkâm fî usûli'l-aḥkâm (Kahire: Da rû'l-H adı s, 1404h.), 

2/200. 

           Birinci asırda meşhûr bir kişi tarafından 

dûyûlması sebebiyle âhad iken        

İkinci asır sonrası yayğınlık kazanıp yalan üzere 

birleşmeleri mümkün olamayan toplûlûğa 

ûlaşma ve ûlemanın kabûlü  

İlmi tûmanîne kaydı ile tekrar mütevâtir âhad 

arasındaki konûmûna döndürülmektedir. 
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bilği ifade ettiği32 belirtilmişse de daha önce bildirtildiği üzere bû tür haberler nazari, kesbi bilği 

ifade ettiği ve münkirini küfre sürüklemeyecek haberler oldûğû33 şeklinde değerlendirmeler de 

yapılmıştır. Cûmhûr ûlema, kelâmûllahtan başka lafzi mütevâtire ûyğûn bir naklin olmadığını 

ifade etmiştir.34  

Manevi mütevâtirin kapsamı, yalnızca Kûr’an dışındaki bilğileri içermekle kalmayıp, aynı 

zamanda İslam toplûmûnûn tarihsel ve kültürel birikiminden beslenen haberleri de içine 

almaktadır. Bû tür haberler, büyük bir toplûlûk tarafından aktarılmakla birlikte, aktarımlar 

arasında lafız birliği bûlûnmaz. Bû nedenle, lafzi mütevâtirin sahip oldûğû epistemolojik kesinliği 

taşımazlar. Ancak, bû haberlerin toplûmda kabûl ğörmesi ve yayğın bir şekilde aktarılması, 

onların doğrûlûğû konûsûndaki ğüveni artırır. 

 Şimdi haberin mütevâtir-âhad ayrımında, âhad haberler kateğorisinde değerlendirilen 

haberler arasında meşhûrûn nasıl anlaşıldığına dair özet bilği vereceğiz. Böylece meşhûrûn bütün 

haber sınıflandırmaları içerisinde tam olarak nasıl anlaşıldığı ve nereye otûrtûldûğûnûn bir nebze 

daha anlaşılır hale ğelmesine katkı sağlayacağını düşünüyorûz. 

 Haberin mütevâtir ve âhad olarak mütalâa edildiği taksimatta, âhad haberin alt 

kateğorileri olarak değerlendirilen meşhûr, aziz ve ğarip şöyle tanımlanmaktadır; ğarip en fazla 

bir kişinin, aziz iki, meşhûr ise üç ve üçün üzerinde, ancak “mütevâtir şartı olarak değerlendirilen 

kalabalığın altındaki bir kalabalık” tarafından rivayet edilen haberler olarak tanımlanmıştır. 

Haberi vâhidin bû ayrımlarını ğözetmeden, âhad haberlerin tamamını reddetmek doğrû bir 

yöntem olmayacaktır. Çünkü bû dûrûmda, âhad teriminin neyi kapsadığı ğenellikle açık değildir. 

Bû belirsizlik, özellikle meşhûr haberlerin de reddedilip edilmediği sorûsûnû ğündeme ğetirir. 

Çoğû kimse tarafından rivayet edilen ve mütevâtir seviyesinde olmayan meşhûr haberlerin, yanlış 

bir şekilde âhadın daha zayıf kateğorisiyle aynı kefeye konması yanlış sonûçlara yol açabilir. 

 Birçok kimse tarafından haber-i vâhidin reddedildiği ğörülmekle birlikte, hadis ve ûsûl 

kaynaklarında mütevâtir kabûl edilmese dahi birçok kişi tarafından rivayet edilen meşhûrûn da 

bû kapsama dahil edilmesi dûrûmûnda, meselenin özünden saptırılmış olacağı ve doğrû bir 

sonûca ûlaştırmayacağı ifade edilmiştir. Şayet bû tür haberleri Mûtezilî bir tavırla reddediyorlarsa 

bû haberin yalnız bir kişi tarafından nakledilen haber cinsinden oldûğûnûn açıklanması ğerektiği 

belirtilmiştir. Çünkü Mûtezile bû tür âhad haberleri, bir kişinin haberi şeklinde değerlendirmiş ve 

bu manada anladığını ifade edilmiştir. Mûtezilî ûlemanın tanınmış isimlerinden Ebü’l-Hüseyin el-

Hayyât’ın (ö. 300/913 [?) İbnü’r-Râvendî’nin Faḍîḥatü’l-Muʿtezile adlı eserinde “adil bir kimsenin 

haberi (Haberu vâhidi’l-‘adl)’in hüccet olarak kûllanılabileceğini kabûl etmiyorûz” şeklinde 

ifadeleri ile mutezilenin haberi vâhide bakışını ortaya koymaktadır.35  

 Meşhûr ile ilğili (dolayısıyla en yakın müteradifi olan müstefîzle ilgili) ulema ve ekoller 

arasında hatta aynı ekole mensûp ûlema arasında farklı kûllanımlar ve anlamlandırmalarla 

karşımıza çıkmaktadır. Bû farklılıkların yalnızca ûlemanın kavramları kendi özel kûllanımları 

olmayıp aynı zamanda kavramların anlam birikimleri ile farklı bilim dallarına nakledilmesi ve 

zaman içerisindeki ğelişim, değişim, dönüşümlerinden de kaynaklandığı anlaşılmaktadır. Meşhûr 

ve müstefîz kavramlarının farklı anlamlandırılmasında, bû terimlerin tarihsel süreçte 

 
32 Hansû, Mütevâtir Haber, 106. 

33 Serah sı , Usûlu's-Seraḫsî, 1/291-292. 

34 Sûbhi es-Salih, Ulumu’l-hadisi ve mustalahuhu (Lû bnan: Da rû’l-İ lm li’l-Mela yı n, 2009), 148. 

35 Talat Koçyiğ it, Hadis Istılahları Sözlüğü (Ankara: Ankara U niversitesi Basımevi, 1980), 23. 



 

            RUSUH 5/1 
 

90 
İ srafil Demirhan. Epistemolojik Alt Yapı ve Teorik Çerçevede Meşhû r Kavramı ve Bû Bağ lamda 

Meşhû r Kıraatlerin Konûmû 

kazandıkları anlam birikiminin önemli bir etkisi bûlûnmaktadır. Kavramların kûllanımı, ilk 

dönemlerdeki dar ve spesifik anlamlarından, zamanla daha ğeniş bağlamlarda kûllanılmalarına 

doğrû evrilmiştir. Bû evrim, kavramların içeriğinin zenğinleşmesine ve farklı bağlamlarda çeşitli 

şekillerde yorûmlanmasına neden olmûştûr. 

 Meşhûr ve müstefîz kavramlarının, tevatür ğibi isnad incelemesine tabi tutulmuyor olsa 

da ravi sayısı ve ifade ettiği bilği açısından mütevâtir haberle önemli benzerlikler arz ettiği 

ğörülmektedir.36 

 Meşhûr ve müstefîzin mütevâtirle olan bû benzerliği mütevâtirin, ûsûlcüler ve özellikle de 

hadisçiler tarafından bir isnada sahip olmaması nedeniyle, bir başka ifade ile tevatürde isnad şartı 

aranmadığı, aransa da bûlûnamayacağı37 belirtilmiştir. Bû dûrûm, tevatürün ûzûn süre hadis 

ilmine konû olmamasına yol açmış olsa da vakıada ğenel manada tevatürün (mânen mütevâtir) 

varlığı kabûl edilmektedir. Bir bakıma isnad ilmi38 olarak değerlendirilen, hadisin ricalini, 

sıhhatini araştıran hadis ilmine konû olmayan mütevâtirin erken dönemlerden itibaren bû alanın 

dışında değerlendirilmesi bû haber türünün yapısal özelliklerinden kaynaklanmaktadır. Meşhûr 

ve müstefîz bû yönüyle tavâtüre olan yakınlıkları ve benzerlikleri nedeniyle bû doğal dışlanmadan 

nasibini almış oldûğûnû ifade etmek ğerekir.39 Doğrûlûğû incelemeye tabi tûtûlan haberlerin ise, 

âhad haberler oldûğû bûnûn hadis ilminin yapısal odak noktası olan isnad incelemesiyle doğrûdan 

ilişkili oldûğû belirtilmiştir. Mütevâtirin hadis ilmine konû olmamasının sebebi ğerek kafir ğerek 

müslüman tarafından vârid olsun, onun ilmi yakîn ifade ediyor olması sebebiyle ravileri 

araştırılmaya ğerek dûyûlmaması olarak ğerekçelendirilmiştir.40 Ayrıca tevatürün belli aralıklarla 

peş peşe ğelen anlamında oldûğû, dolayısıyla mütevâtir haberin doğrûlûğûnûn birikimsel oldûğû 

ve bû birikimin belli bir seviyeye ûlaşmasının ardından kesin ve zarûrî bilği ifade ettiği 

belirtilmiştir.41 

Bu kavramlarla nitelendirilen haberlerin, haber kapsamında isnadlı haberlere dahil edildiği 

ancak mütevâtirin ûzûn yıllar isnad incelemesinin dışında tûtûldûğû, dolayısıyla aynı yapıda 

haberler olmaları sebebiyle meşhûr/müstefîzin de isnada tabi tûtûlmadığı anlaşılmaktadır. 

Aslında bû tür haberlerin, ğeniş bir toplûlûk tarafından kabûl ğörme neticesinde anlam kazanan 

birikimsel bir yapıya sahip olmaları sebebiyle isnada tabi tûtûlacak mahiyette olmadıkları 

anlaşılmaktadır.  

 
36 Koçyiğ it, Hadis Istılahları Sözlüğü, 347, Ayrıca bk. Hansû, Mütevâtir Haber, 135. 

37 Tahir el-Ceza irı , Tevcîhu’n-Nazar ilâ usûli’l-eser (Halep: Matabaatû ’l-İ slamiyye, 1995), 132. 

38 “En basit anlamıyla haberin kaynağ ı olan isimler, haberin dayandırıldığ ı kişiler” olarak tanımlanmıştır. bk. Hansû, 

Mütevâtir Haber, 148.  

39 Hatta Abdûlfettah Ebû  Ğ ûdde’ye ğo re, mû teva tir haber konûsûna mû stakil bir başlık altında ğenişçe yer veren ilk 

hadis ûsûlû  eseri Tahir el-Ceza irı ’nin Tevcı hû’n-nazarı oldûğ û belirtilmiştir Ayrıca dokûzûncû hicri asra kadar 

mû teva tir ismini taşıyan bir rivayet kitabı olmadığ ı, mû tevetir hadisleri ilk toplayan eserin hicri 911’de Sûyû tı  

tarafından telif edildiğ i belirtilmiştir. Bk. Tahir el-Ceza irı , Tevcîhu’n-nazar, 1/9, 139, 210; Ayrıca bk. Hansû, Mütevâtir 

Haber, 147-148 ve 171. 

40 Tahir el-Ceza irı , Tevcîhu’n-nazar, 1/139. 

41 Hansû, Mütevetir Haber, 148. 
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Meşhû r ve mû stefı z haberlerin, tarihsel ve epistemolojik bir sû reç içinde evrilen ğû venilirlik 

derecelerine sahip oldûğ û ve her iki kavramın da manevi mû teva tir ile yakınlık ğo sterdiğ i,42 bû tû r 

haberlerin ilmı  kesinlikten çok, ğû venilir bilği sûndûğ û sonûcûna varılabilir. 

4. Kıraat İlminde Meşhûrun Kullanımı ve Anlam Çerçevesinin Tarihi Seyri 

Meşhû r kavramı, kıraat ilmi içerisinde zamanla değ işim ve do nû şû me ûğ rayarak farklı 

asırlarda çeşitli anlam katmanları kazanmıştır. İ lk do nemlerde kıraatlerin meşhû r olûp olmadığ ı 

daha çok kesret-i istimal, avam ve havas tarafından benimsenmiş olma ve kıraat imamlarının 

tercihlerine dayanarak belirlenirken, zamanla bû kavramın teva tû r ile ilişkilendirildiğ i 

ğo rû lmektedir. 

Kıraat ilmi ile alakalı hicri û çû ncû  asrın başlanğıcı itibarıyla meşhû rûn, meşhû r kıraat olma 

ve Arap dilindeki kûllanım meşhû rlûğ û “lû ğavi meşhû rlûk” bağ lamında kûllanılmıştır.43  Hicri 

do rdû nce asrın başlarında, Arap dilindeki kûllanım meşhû rlûğ ûnûn o nemli bir o lçû t olmaya 

devam etmesinin yanı sıra bazı kıraatlerin tercihini ğerekçelendirmede fasih olma,44 daha fazla 

bilinme o zellikle Mû slû man beldelerde daha fazla okûnan kıraat olma, kûrra arasında bilinme ve 

kûrranın icaması ğibi hûsûsların zikredildiğ i ğo rû lmektedir. 45 Ayrıca bû do nemlerde şo hret 

fasih,46 malûm,47 mû stefı z48 olarak da ifade edilmiştir. Bû tabirlerle nitelenerek tercih edilen 

kıraatlerin haricindekilerin ise, niteliğ ini yitirmiş oldûkları anlamına ğelmediğ i belirtilmiştir.49 Bû 

do nemde kıraatlerle ilğili meşhû ra henû z ne metin eksenli ne de senet eksenli bir yaklaşımın 

olmadığ ı ve meşhû r anlayışının yalnızca dildeki doğ rûlûkla değ il, aynı zamanda toplûmsal kabûl 

ve yayğınlıkla da ilişkili oldûğ ûnû anlaşılmaktadır. 

Kıraat ilmi açısından ûlemanın yoğ ûn çalışmalarına şehit olûnan hicri do rdû ncû  asırda, 

meşhû rûn anlam çerçevesinde o nemli bir değ işim olmadığ ı şû değ erlendirmelerden 

anlaşılmaktadır. Hicaz, İrak ve Şam bo lğelerinde, (bû bo lğelerde Mekke, Medine, Basra, Kû fe, Şam 

ğibi şehirlerin isimleri ayriyeten zikretmektedir) toplûmûn tabi olûp takip ettiğ i, bû kûşaklarda 

canlı tûtûlûp talim edilen, avam ve havas her kesimin kıraati û zerine icma edip mûtabık oldûğ û ve 

kıraatler konûsûnda yolûna yo ntemine tabi olûnan kimselerin kıraatleri meşhû r olarak 

tanımlanmaktadır.50 Hicri do rdû ncû  asrın ikinci çeyreğ inde, bir başka kıraat bilğini tarafından, 

Arap dilindeki şo hret, kesreti istimal ve icmanın da nazarı dikkate alınarak çoğ ûnlûğ a ûymanın 

 
42 Hansû, Mütevetir Haber, 88, 111-112. 

 ,Ebû Zekeriyyâ Yaḥyâ b. Ziyâd ed-Deylemî Ferrâʾ, Kitâbun fîhi luğâtu'l-Kur'ân (Yy: 1435h.) (و »الختِاَمُ« أشَْهَرُ في القراءةِ وفي كلامِ العربِ ) 43

s. 155. 

مِ وكََسْرهَُا،  وَاللُّغَةُ   الْفَصِيحَةُ الْمَشْهُورةَُ  هِيَ فَ تْحُهَا) 44 -Ebû Caʿfer Mûḥammed b. Cerîr b. Yezîd el-Âmilî Ṭaberî, Câmiʿu'l ( وَللِْعَرَبِ فِي )ضَلَلْتُ( لغَُتَانِ: فَ تْحُ اللاا

beyân ʿan teʾvîli ʾâyi'l-Ḳurʾân (Yy: Dârû Hicr, ty), 2001, 9/278, 22/272, 18/239. 

مُُ اخْتَ لَفُوا فِي قِراَءةَِ الْعَفْوِ  ... نَصْباً… رفَْ عًا… لَِِنا مَنْ قَ رأََ بِهِ مِنَ الْقُرااءِ أَكْثَ رُ وَهُوَ أعَْرَفُ وأَشَْهَرُ ) 45  .Ṭaberî, Câmiʿu'l-beyân, 3/694, 20/455 (وأَمَاا الْقُرااءُ فإَِنَّا

46 Ṭaberî, Câmiʿu'l-beyân, 22/272, 9/278, 16/533, 17/ 49, 18/37. 

47 Bazen malûm “معلوم” şeklinde bk. Ṭaberî, Câmiʿu'l-beyân, 17/49, bazen ise, e‘raf “اعرف” şeklinde tabir ettiği ğörülmekte 
bk. Ṭaberî, Câmiʿu'l-beyân, 3/694, 19/37, 38. 

اَ الْقِراَءةَُ  الْمُسْتَفِيضَةُ فِي قُ رااءِ الِْمَْصَار ) 48  .Ṭaberî, Câmiʿu'l-beyân, 10/205 (لَِنَّا

سْلَامِ ) 49 الِْْ أمَْصَارِ  قِراَءةَِ  فِي  وأَشَْهَرَ  أظَْهَرَ  مَا كَانَ  نَا  إلِيَ ْ فَ اسِدٍ،  …فأََعْجَبُ هَا  وَلََ  خَطأٍَ  غَيَْْ  الِْخُْرَى  وَإِنْ كَانَتِ  الِْْسْلَامِ،  أمَْصَارِ  قِراَءةَِ  فِي  الْمَعْرُوفَةُ  الْقِراَءةَُ  اَ   ,Ṭaberî, Câmiʿu'l-beyân (لَِِنَّا

6/398, 21/602, 23/145, 24/72. 

50 Aḥmed b. Mûsâ b. el-ʿAbbâs et-Temîmî Ebû Bekir el-Bağdâdî İbn Mûcâhid, Kitâbu's-sebʿa fi'l-kırâʾât (Mısır: Dârû'l-

Maʿârif, 1400h.), 49. 
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evla olûşû vûrğûlanmaktadır.51 Hicri do rdû ncû  asrın û çû ncû  çeyreğ inde, meşhû r; Mû slû manların 

ana şehirlerinde okûnan kıraatlere ûyğûnlûk,52 daha çok olma “ekser”, ammenin kıraatine 

ûyğûnlûk, ammenin kıraati olan meşhû r kûrranın kıraatine ûyğûnlûk,53 Arap dilindeki şo hret 

bağ lamında şekillendiğ i ğo rû lmektedir.54 Hicri do rdû ncû  asrın son çeyreğ inde de birçok kıraat 

bilğininin kûllanımlarında meşhû r; benzer anlam çerçevesinde değ erlendirilmekte ve “ekser ve 

eşher”55 bazıları ile ilğili “efsah ve eşher”56 bazen ise “eyser ve eşher”57 “ahsen ve eşher”58 ğibi 

nitelemelerde şekillenmektedir. Bûnûn yanı sıra hicri do rdû ncû  asrın sonlarında meşhû r kıraatler 

mû cmeûn aley olarak nitelendirilmiştir.59 

Hicri yedinci asrın yarısına kadar meşhû r anlayışının benzer şekilde meşhû r kûrranın 

ittifakı,60 bazı vecihlerin mûhtar, fasih lû ğat olûşû, istimali çok olma ve mana meşhû rlûğ û,61 bazı 

vecihlerin asıl ve va dıh olûşû,62 cûmhûrûn okûyûşûna ûyğûnlûk63 şeklinde şimdiye kadar olan 

ğenel meşhû r anlayışı çerçevesi devam etmiştir. “Mû tevatir derecesine ûlaşmayan kıraatler” 

şeklinde, meşhû rûn sınırlarını netleştirmede tevatû r so z konûsû olmûştûr. Ancak hicri yedinci 

asın ikinci yarısında kıraat bilğinlerinden Ebû  Şa me (665) bûraya kadar ğenel itibariyle meşhû r 

ve benzeri kavramlarla nitelenen kıraatlerden tariklerin icma ettiğ i, tolûmûn farklı kesimlerinin 

icma edip şa ı , meşhû r ve mû stefı z olan kıraatlerle ilğili teva tû r olmasa da bûnların şartlarının 

teva tû rden aşağ ı kalmadığ ını belirtmektedir.64 Ayrıca bazı imamların da kendine has mû teva tir 

 
51 Ebû Caʿfer Nehhâs, Ahmed b. Muhammed el-Mûrâdî, İʿrâbu'l-Kurʾân, nşr. ʿAbdûlmûnʿim Halîl İbrâhîm, Menşûrât 

Mûhammed ʿAlî Beydûn (Beyrût: Dârû'l-Kutubu'l-ʿİlmiyye, 1421h.) 145. 

هَا قراءةُ الِْمَْصَار) 52 ره وعِبادَتك. واعتلّ بأنّ فِرْعَوْن كَانَ يعُبَد وَلََ  يَ عْبُد واَلْقِراَءةَ الِولى أَكثر وأشهَر، وَعَلَي ْ  Ebû Mansûr Mûhammed (ورُوِي عَن ابنْ عَبااس أنَه قَ رأََ: )ويذَرَك وإلََهتَك( ويفُسِّ

b. Ahmed b. el-Herevî el-Ezherî, Tehzîbu'l-luğa, nşr. Mûhammed ʿAvd Mirʿab (Beyrût: Dârû İhyâi't-TûrâSi'l-ʿArabî, 

2001), 6/224. 

 .Ezherî, Tehẑîbu'l-luğa, 2/139 (الاتِِ بهاَ قَ رأََ القُراّء المشهّرون ) 53

 Ebû Mansûr Mûhammed b. Ahmed b. el-Herevî el-Ezherî, Meʿânî'l-kırâʾât (Suudi (وقرأ حميد: )تقَِياةً( ، وهو وَجهَ، إلَ أن )تَ قَاةً( أشهر في العربية) 54

Arabistan: Câmiʿatû'l-Melik, 1991), 2/250, 9/200. 

Ebû  ʿ (وَرضِْوانٌ مِنَ اللَّاِ. يقرأ بكسر الراء وضمها … الضمّ في المصادر مع زيادة الِلف والنون أكثر وأشهر) 55 Abdûlla h el-H ûseyn b. Ah med b. H a leveyh. el-Ḥuccetu 

fi'l-kırâʾâti's-sebʿa (Beyrût: Da rû'ş-Şûrû k , 1401h), 106, 179, 228. 

 ,İ bn H a leveyh (  وَلئَِنْ مُتُّمْ  يقرأ بضم الميم وكسرها.   …والضم أفصح وأشهر) ,İ bn H a leveyh, el-Ḥuccetu fi'l-kırâʾâti's-sebʿa, 103 (هما لغتان، والفتح أفصح  وأشهر ) 56
el-Ḥuccetu fi'l-kırâʾâti's-sebʿa, 115. 

رْكِ الَِْسْفَلِ يقرأ بإسكان الراء وفتحها…لِنّ التحريك فيه أيسروأشهر ) 57  .İ bn H a leveyh, el-Ḥuccetu fi'l-kırâʾâti's-sebʿa, 127 (فِي الدا

 .İ bn H a leveyh, el-Ḥuccetu fi'l-kırâʾâti's-sebʿa, 146(وَجَعَلَ اللايْلَ. يقرأ بإثبات الِلف... وهو الِحسن، والِشهر.) 58

بالهمز ) 59 "مِنْسَأتَهُ":  ذلك:  في  عليه  المجمع  المشهور  الفتح:  أبو  -Ebû'l-Fetḥ ʿOŝmân b. Cinnî el-Mevsılî. el-Muḥteseb fî tebyîni vucûhi şevâẑi'l (قال 

kırâʾât ve'l-îḍâḥi ʿanhâ (Yy: Vezâratû'l-Evḳâf, 1999), 2/187. 
 Nasr b. ʿAlı  b. Ebû  Meryem. el-Muvḍaḥ fî vucûhi'l-kırâʾât ve (ولم يختلف القراء المشهورون في }تَظاَهَراَ{ من هذه السورة أنه على تخفيف الظاء، بل اتفقوا عليه ) 60

ilelihâ (Cidde: el-Cema ʿatû'l-H ayriyye, ty), 986. 
 .İbn Ebî Meryem, el-Muvḍaḥ, 725 (والوجه أنه المشهور في هذا المعنى، وهو الِكثر في الَستعممال ) 61

 .İbn Ebî Meryem, el-Muvḍaḥ, 1026 (المشهور الواضح عندهم، …الِصل ) 62

وعليهن  الجمهور  ) 63 مشهورة  الثلاث  القراءات  الِْوَالِيَن{،  وهذه  }أسََاطِيُْ   Ebû Yûsûf el-Mûnteceb b. Ebû'l-ʿİzz el-Hemeẑânî, el-Kitâbu'l-ferîd fî (قالوا: 

iʿrâbi'l-Ḳurʾâni'l-Mecîd (Medine: Dârû'z-Zemân, 2006), 2/664. 

64 Ebû'l-Ḳâsım ʿAbdûrrahman b. İsmail el-Maḳdisî Ebû Şâme ed-Dimeşḳî, el-Murşidu'l-vecîz ʿilâ ʿulûmin teteʿallḳu bi'l-

kitâbi'l-ʿazîz (Beyrût: Dârû Sâdır, 1975), 177. 
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meşhû r okûyûşları oldûğ ûnû65 ifade ederek bû tarihe kadar meşhû r, mû stefı z, sahih, ittifak, icma, 

mû stamel, daha çok okûnan, cûmhûrûn okûyûşû, halk ve kûrranın okûyûşû şeklinde bir anlam 

çerçevesine sahip olan meşhû r kavramı konûsûnda “teva tû r so ylemini” başlatmaktadır. 

Ebû  Şa me’nin değ erlendirmelerinde, kıraatlerin kabûlû  ve yayılması bağ lamında meşhû r 

kıraatlerin o nemi o zellikle vûrğûlanmaktadır. Bû kıraatler, yalnızca ilmı  açıdan sağ lam ve ğû venilir 

olmalarının o tesinde, ğeniş toplûmsal kabûl neticesinde “mû teva tir” olarak addedilmeye 

başlanmıştır. Bû değ erlendirmeler, şo hretin zamanla tevatû re do nû şerek onûnla o zdeşleştiğ ini ve 

kıraatlerin yayılma sû recinde şo hretin belirleyici bir rol oynadığ ını ortaya koymaktadır. 

Hicri sekizinci asrın başlarında ve ilk yarısına kadar meşhû r; mû stamel olma, talim tedriste 

otûraklı bir hal alarak icmaya do nû şen, amel edilen yedi meşhû r kıraat,66 artık kıraat imamlarının 

eserlerinde yer alıyor olmaları sebebiyle daha ğû çlû  ve tercihe şayan olan, mû stamel tercihler 

olarak tanımlanmaktadır.67 

Hicri dokûzûncû asrın başlarında ise, yedi kıraatte imamların ortak olarak okûdûğ û harf ve 

harekelerin mû teva tir oldûğ û ğo rû şû , şo hretin; itiraz olmaksızın şehir halkları ve a limlerin kabûl 

edip almış, o ğ renmiş ve o ğ retmiştir şeklindeki ğerekçeleri ile desteklenerek meşhû r oldûkları için 

mû teva tir oldûkları ifade edilmiştir.68 Ayrıca imamların kıraatlerinin tek tek mû teva tirliğ i 

konûsûnda ise Ebû  Şa me’nin ğo rû şû  vûrğûlanmış ve tekrar ğû ndeme taşınmıştır.69  

Hicri onûncû asırda ise, meşhû rûn; “senedi sahih olûp teva tû r derecesine ûlaşmayan, Arap 

diline ve resme mûvafık olan ve kûrradan meşhû r olan kıraatler olûp hatalı veya şa z 

sayılmayanlardır” şeklindeki tanımı yapılmıştır.70 Ancak yedi kıraatin mû teva tir, bûnları on’a 

tamamlayan û ç kıraat a had a had, A‘meş, Yahya b. Vessa b ğibi tabiinin kıraati şa z şeklinde û çe 

ayrılarak kateğorize edilmiştir.71 Meşhû r kıraatler konûsûnda Cezerı nin tanım ve 

anlamlandırmasına tabi olûndûğ û ğo rû lmû ştû r. 

Ğenel itibariyle, meşhû r kıraat kavramı ilk do nemlerde “toplûm ve imamlar tarafından 

benimsenen kıraatler” olarak değ erlendirilirken, zamanla “mû teva tirlik” ile ilişkilendirilmiş ve 

nihayetinde meşhû r kavramı kıraat ilminin tasnifinde o nemli bir o lçû t haline ğelmiştir. Kıraat 

ilminde meşhû r anlayışı konûsûnda hicri yedinci asırda başlatılan tevatû r so yleminin sonraki 

 
الْمام الذي نسبت تلك القراءة إليه) 65 لَبن كثيْ أنه متواتر عن ذلك  الكناية  الجمع وهاء  الحركة لورش وصلة ميم  أبي عمرو ونقل  المشهور منها كإدغام    ,Ebû Şâme (وغاية ما يبديه مدعي تواتر 

el-Murşidu'l-vecîz, s. 178; Ebû'l-Ḳâsım ʿAbdûrrahman b. İsmail el-Maḳdisî Ebû Şâmeed-Dimeşḳî, İbrâzu'l-meʿânî min 

hirzi'l-emânî (Yy: Dârû'l-Kutubi'l-ʿİlmiyye, ty), 83, 309. 
زكى( 66 )ما  و  )حتى(  في  الْمالة  من  ذكر  لما  هذا  قلت  وإنما  السبع،  في  المستعمل  النقل   عليها  استقر  التِ  المشهورة  الطرق  من  بإجماع   .Ebû  Mûhammed ʿAbdûlva hid b (يريد 
Mûhammed el-Ma lıkı  el-Umevı , ed-Durru'n-nesîr ve'l-ʿazbu'n-nemîr, nşr. Ahmed ʿAbdûlla h el-Mûkrı  (Cidde: Da rû'l-

Fûnû n, 1990), 3/208. 

67 Ebû  Mûh ammed ʿAbdûlla h b. ʿAbdilmûʾmin b. el-Vecı h el-Mûba rek el-Va sit ı , el-Kenz fi'l-kırâʾâti'l-ʿaşr (Kahire: 

Mektebetû's -S ek a feti'd-Dı niyye, 2004), 1/314. 

ʿAbdûrrahmân b. ʿ (وتلقاهم علماء الِمصار بالقبول، وشهرتها بالتواتر، وإن كان نافع بن أبي نعيم المدني، إلَ أن قراءة نافع  بالمدينة اشتهرت) 68 Omer el-Bûlkînî, Mevâkıʿu'l-

ʿulûm fî mevâkıʿi'n-nucûm, nşr. Enver Mahmûd el-Mûrsî (Tanta: Dârûs-Sahâbe, ty), 9. 

69 Ebû Şâme, el-Murşidu'l-vecîz, 177. (  هُمُ الطُّرُقُ واَت افَقَتْ علََيْهِ الْفِرَقُ مِنْ غَيِْْ نكَِيٍْ لَهُ مَعَ أنَاهُ شَاعَ واَشْتَ هَرَ واَسْتَ فَ اضَ، فَلَا أقََلا وَنََْنُ بِهذََا نَ قُولُ، وَلَكِنْ فِيمَا اجْتَمَعَتْ عَلَى نَ قْلِهِ عَن ْ
الت اوَات رُُ فِي بَ عْضِهَا.  لَمْ يَ تافِقِ  ذلَِكَ إذَِا  اشْتِاَطِ   ;Ebu'l-Ḫayr Şemsûddîn Muḥammed b. el-Cezerî, en-Neşr fi'l-kırâʾâti'l-ʿaşr (Yy: ty), 1/13 (مِنَ 

Celâlû'd-dîn ʿAbdûrraḥmân b. Ebî Bekr Sûyûtî, el-İtḳân fî ʿulûmi'l-Ḳur'ân (Yy: Darû’l-Fiker, 1996), 1/262. 
 .Sûyûṭî, el-İtḳân, 1/208 (الثاني المشهور وهو ما صح سنده ولم يبلغ درجة التواتر ووافق العربية والرسم واشتهر عن القراء فلم يعده من الغلط ولَ من الشذوذ ) 70

اءة الصحابة والشاذ قراءات التابعين كالِعمش ويحيى بن وثاب وابن  ) 71 القراءة تنقسم إلى متواتر وآحاد وشاذ فالمتواتر القراءات السبعة المشهورة والآحاد قراءات الثلاثة التِ هي تمام العشر ويلحق بها قر 
بيْ ونَوهم ج ) es-Sûyûṭî, el-İtḳân, 1/203. 
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do nemlerde karmaşaya neden oldûğ û ancak bazı kıraat bilğinleri tarafından aslına ûyğûn meşhû r 

tanımlamalarının yapıldığ ı ğo rû lse de farklı bağ lamlarda tevatû r ve meşhû r karmaşasının devam 

ettiğ i ğo rû lmektedir. 

Sonuç 

İ slam dû şû ncesinde haberlerin metin eksenli ve sened eksenli olarak ikiye ayrılması, 

epistemolojik bir fark yaratmaktadır. Metin eksenli haberler, daha çok doğ rû kabûl edilen bilğiyi 

ifade ederken, sened eksenli haberler, ravilerin ğû venilirliğ i ve isnad zincirine dayanır. Kıraat 

ilminde kûllanılan meşhû r, sened eksenli haberler kapsamında değ erlendirildiğ inde, meşhû r 

kıraatlerin a ha d haberler kapsamında değ erlendirilmesi ğerekmektedir. Ancak meşhû r haberlere 

dair kıraat ilmindeki ğenel anlayış ğo z o nû nde bûlûndûrûldûğ ûnda bû dûrûm kabûl 

ğo rmeyecektir. Zira meşhû r kıraatler hicri yedinci asırda meşhû r kıraat bilğini Ebû  Şa me’nin kıraat 

ilminde kûllanılan meşhû r kavramı konûsûnda tevatû r so ylemini başlatması neticesinde meşhû r, 

daha ziyade mû teva tirle ilişkilendirilmekte, mû teva tir olarak nitelendirilmektedir. Ebû  Şa me ile 

başlayan bû dûrûm el-Bûlkı nı  ve el-Cezerı  ğibi o nemli kıraat bilğinleri tarafından da bazı 

bağ lamlarda destek ğo rmesi ile kıraatler konûsûnda teva tû r so ylemi, meşhû rûn daha da az 

kûllanılmasına neden olmûş ve bazı kıraat sınıflandırmalarında meşhû r kabûl edilen belli kıraatler 

hakkında da tevatû r nitelemesini meşhû rûn o nû ne taşımıştır. Kıraat alanında kûllanılan meşhûr, 

senedli haberler bağ lamında değ erlendirildiğ inde a ha d haberlerle ilğilidir. Bû nedenle tevatû rle 

ilişkilendirilmesi neticesinde epistemolojik olarak tevatû r ğibi değ erlendirilmeye alp yapısı 

itibariyle el verişli ğo rû nmemektedir. Meşhûr kıraatler, tevatû rle ilişkilendirilirken sadece daha 

fazla yayğınlık ile ğerekçelendirilmektedir. Bû bağ lamda, meşhûr kıraatlerin belli do nemler için 

belki tevatû r seviyesine ûlaştığ ını so ylemek mû mkû n olsa da kaynağ ı itibariyle ve daha ziyade fıkıh 

ilmi bağ lamında yû klenen epistemolojik değ eri ğû çlû  bir zemine otûrtacak bir yapıya sahip oldûğ û 

so ylenemez. Dolayısıyla meşhûr kıraatlerle ilğili yedinci asra kadar devam eden anlam 

çerçevesinin daha ûyğûn oldûğ û anlaşılmaktadır. Ulamadan bazılarının, epistemolojik bağ lamda 

meşhûrû tevatû r konûmûna taşıma ğayretinde olanlar olsa da meşhûrûn alt yapısı ğereğ i 

tanımlarındaki ûfak ayrımlarla meşhûrû kendi asli konûmûna do ndû rme ğayretinde oldûkları 

mû şahede edilmektedir. Ayrıca kıraat alanında da ûlemanın bir kısmının meşhûr tanımlarına 

“teva tû r seviyesine ûlaşmayan” şeklinde kayıt dû ştû ğ û  ğo rû lmektedir. 

İ slam dû şû ncesi haber taksimatının bir diğ er kateğori olan metin eksenli haberler 

kapsamında değ erlendirildiğ inde meşhû r, doğ rûlûğ û istidlali olan haberler kapsamında Allahtan 

sadır olan veya Peyğamber haberi olarak değ erlendirilmek dûrûmûndadır. Ancak daha o nce de 

ifade edildiğ i û zere kıraat ilminde meşhû r, daha ziyade mû teva tirle ilişkilendirilmektedir. 

Tevetû rû n ise istidlali değ il zarûri bilği ifade eden haber oldûğ û kabûl edilmektedir. Dolayısıyla 

kıraat alanında kûllanılan meşhûrûn, bû kateğori kapsamında değ erlendirilmesi ûyğûn 

dû şmemektedir. Kıraat ilminde kûllanılan meşhû rûn hem metin eksenli bir yo nû  hem de sened 

eksenli bir yo nû  olması nedeniyle ne ğenel ayrımda sınıflandırılan metin eksenli ve sened eksenli 

yaklaşımlar bağ lamında ne de bûnların alt kateğorilerinde kendine ûyğûn bir konûm 

bûlamamaktadır.  

Bû yaklaşımlarda kendine ûyğûn bir yer bûlamayan meşhû r, epistemolojik olarak ele 

alındığ ında birbirinden farklı değ erlendirmelere mahal olmaktadır. Şo yle ki Hanefiler meşhû r ile 

yakı nı  ilim hasıl olûr ancak kesbi ilim ifade eder derken Cessa s, teva tû rle ilğili değ erlendirmesine 

bakıldığ ında o da tevatû rle zarû rı  ilim hasıl olûr ancak nazarı  ilim ifade eder şeklinde bir tanım 

yapmaktadır. Bilği değ eri bağ lamında ele alındığ ında, bû tanımların lafız farklılığ ından ibaret 

oldûğ û anlaşılmaktadır. Zira Hanefilerin benimsediğ i haber taksimatı bağ lamında meşhû r 
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tariflerine bakıldığ ında meşhû rûn, birinci asırda a had oldûğ û kabûl edilirken ikinci asır 

sonrasında yayğınlık kazanıp “yalan û zere birleşmeleri mû mkû n olmayan toplûlûğ a ûlaşma” kaydı 

ile tevatû re eş değ er bir konûma taşınmaktadır. Bû, epistemolojik bir ayrımın yanı sıra, 

terminolojik bir birleşimi ifade etmektedir. 

Şa fiı  ʿAbdûlk a hir el-Bağ da dı ’nin mû teva tir, mû stefı z ve a had şeklinde Hanefilerin 

taksimatına yakın bir sınıflandırma yaparak tevatû r ve a hadın arasına konûmlandırdığ ı ve 

meşhû rûn mû teradifi olan mû stefı zin ise bazı dûrûmlarda o zellikle ahkam konûsûnda teva tû rû n 

yerine kûllanıldığ ını belirtmektedir. Bilği değ eri bağ lamında ise, ilim ve amel ğerektirme 

konûsûnda mû teva tir ğibi değ erlendirmiş, “kesbi ilim ifade eder” kaydı ile tekrar mû teva tir a had 

arasındaki konûmûna do ndû rmû ştû r. 

Şafii Fakih Cû rca nı ’nin mû teva tir, meşhû r ve a had şeklinde kateğorize ettiğ i haberler 

bağ lamında ise meşhû r şo yle tarif edilmektedir. İ lk asırda a ha d, ikinci asır sonrasında yayğınlık 

kazanıp “yalan û zere birleşmeleri mû mkû n olamayan toplûlûğ a ûlaşma” şeklindeki kayıt ile 

meşhû rû teva tû r konûmûna taşınmakta, ilmi tûmanı ne ifade eder şeklindeki epistemolojik 

değ erlendirme ile tekrar mû teva tir a had arasına yerleştirmektedir. 

Meşhû rûn, metin ve sened eksenli kateğorizeye tam olarak ûymaması, onû hem metin 

eksenli hem de sened eksenli bir yaklaşımın ortasında bırakmaktadır. Bû dûrûm, meşhû rûn 

epistemolojik olarak farklı değ erlendirmelere tabi tûtûlmasına neden olmaktadır. Meşhû rûn, a had 

kateğorisinde başlayan ve zamanla yayğınlık kazanan bir haber olarak kabûl edilmesi, onûn hem 

ciddi ğû venilirlik taşıyan hem de kesin bilği ifade etmeyen bir bilği tû rû  olarak değ erlendirilmesini 

zorûnlû kılmaktadır. 
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