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NEF‘P’NiIN POETIKASINDA FELSEFi
BiR KAVRAM OLARAK CEVHER

THE CONCEPT OF JAWHAR (SUBSTANCE) AS
A PHILOSOPHICAL TERM IN NEFT'S POETICS

Hilal YiGIT®

oz

Antik Yunan’dan beri felsefenin konusu olan cevher,
filozoflarin varlik ve tabiat goriisleriyle baglantili olarak
cesitli yaklagimlarla tartisilmistir. Antik Yunan’dan
Islam diisiincesine intikal eden cevher kavrami Islam
diisiincesinde islam akidesiyle iligkili olarak farkl:
sekillerde ele alinmigtir. Bu makalede Nef*1’nin (6.
1044/1635) poetik bir sdylem olarak cevher kavramina
yaklagimi Tiirkge Divan’1 iizerinden tetkik edilecektir.
Nef*1, fahriyelerinde ve sairlik kabiliyetinden soz ettigi
bir¢ok beytinde cevher kavramina deginerek poetikasini
cevherle iliskilendirmistir. Sair, felsefi bir kavram olan
cevheri, siirlerinde ¢esitli mecaz orgiileri i¢inde 6zgiin
bir kullanimla okuyucuya sunmustur. {lgili beyitlerde
Nef*1, cevheri sairlik istidad1 olarak ele almus, siire olan
vukufiyet ve kabiliyetini sahip oldugu cevherle agiklamustir.
Cevher kavrami dolayisiyla cevher-i ferd, araz ve heytila
kavramlarma da deginen sair, siirde mana ve diistinceyi
de cevherle iliskilendirir. Zaman zaman siire ontolojik
ve epistomojik agilimlar getiren Nef'1’ye gore yetkin

bir siir heytlaya varlik elbisesinin giydirilmesi gibidir.
Muciz ve muhkem bir ifadeyle surete biiriindiiriilmelidir.
Cevherle birlikte kimi zaman inci ve miicevher anlaminda
gevheri de kullanan Nef'1 i¢in cevheri tabiatla sGylenmis
veya cevher mesabesindeki bir siir fikir ¢ilesiyle elde
edilir, inci ve miicevher gibi degerli ve muntazamdir.

ABSTRACT

The concept of substance (jawhar), a philosophical term
dating back to Ancient Greece, has been debated through
various approaches in connection with philosophers’ views
on existence and nature. Transmitted from ancient Greek
thought to Islamic philosophy, the concept of substance

has been addressed in diverse ways within Islamic thought,
particularly in relation to Islamic theology. This article
examines Nef'1’s (d. 1044/1635) approach to the concept of
jawhar (substance) as a poetic discourse through an analysis
of his Turkish Divan. In numerous fakhriyya (self-praise)
poems and verses in which he boasts of his poetic genius,
Nef'1 invokes the concept of substance as an essential
element of his poetics. The poet presents the philosophical
notion of substance to the reader with an original use,
embedded within various metaphorical structures in his
poetry. In the relevant couplets, Nef*i equates substance
with poetic aptitude, explaining his mastery and talent

in poetry through the innate jawhar he possesses. By
referencing related concepts such as jawhar al-fard (the
smallest structure of matter), ‘arad (accident), and hayila
(prime matter), he also associates meaning and thought in
poetry with substance. According to Nef*1, who at times
brings ontological and epistemological dimensions to poetry,
a perfect poem is akin to clothing prime matter (hayla)
with the garment of existence. In addition to jawhar, he
occasionally employs the word gevher (jewel or gem),
using it as a metaphor for poetic essence. For Nef'i, a poem
composed with substantial nature or regarded as substance
is attained through the labor of intellectual reflection and

is, like a pearl or gemstone, both valuable and refined.
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GIRIS

Soézliikte cevher, viiciid-1 mutlak manasina gelir ki sartsiz
var olan seydir. Filozoflar cevheri kendi kendisine kaim ve
var olmak i¢in bagka bir seye ihtiya¢c duymayan, Kelamcilar
ise bizzat yer kaplayan olarak tanimlarlar. Aslinda tabiat ve
madde manasina gelir. Elmas, yakut, ziimriit gibi degerli
taslara da cevher denir. Cevher mecéazen arif ve sanatkar
kimseleri ifade etmek i¢in de kullanilir (Miitercim Asim,
2009 s, 119). Cevher Aristo (m.0. 384-322) felsefsinde
ousia kavramiyla ifade edilir. Ousia teriminin karsilig
olarak terciime faaliyetleri doneminde ayn terimi daha
sonra ise cevher kavrami kullanilmistir. Cevher arazlarin
aksine kendi basina var olabilen tasiyict varliktir. Arazlar
var olabilmek icin cevhere muhtactirlar ancak cevher var
olabilmek icin kendisinden bagka bir seye ihtiya¢ duymaz.
Aristo’ya gore cevher mantik kategorisi ve ayn1 zamanda
da metafizik bir kavramdir. Bir mevzuda bulunmayan
cevherin biitiin arazlarin kendisine ytiklendigi temel
kategori olarak en ayirici vasfi birbirine zit arazlar1 kabul
etmesine ragmen herhangi bir degisime ugramamasidir
(Kutluer, 1993, s. 450). Baz1 kelam alimlerine gore
cevherler arazlarin birlesmesiyle meydana geldiklerinden
cevher de yaratildigi ilk andan sonra yok olmakta ve
tekrar yaratilmaktadir. Cevherlerin varligi muhakkak son
buldugundan cevherler de arazlar gibi her an yenilenmek
suretiyle (teceddiid-i emsal) yaratilmaktadir (Karadas,
2011, s. 240). Cevherin zidd1 olarak kullanilan araz ise
cevherin gelip gegici nitelikleridir. Cevherin aksine arazin
varlig1 kendi tabiatindan degildir. Es‘arl ve Matiiridiler
otuz gesit arazdan bahsederler. Es’arilerden Abdiilkahir
el-Bagdadi (6. 429/1037-38) arazi birinci (evveli) ve ikinci
(sanevil) dereceye ayirir. Bagdadi’ye gore arazlarin ilk
kategorisinde olug (hareket, siiklin, terkip, vaz*), ikinci
kategorisinde ise renk, ses, sicaklik, sogukluk vb. nitelikler
yer alir (Yavuz, 1991, s. 337-340).

17. ylizy1l sairi Nef*1’nin, en 6nemli 6zelligi ahenge
onem vererek siirlerinde miizikaliteyi yaklamasidir.
Ozellikle kasidelerinde tasvir ettigi muhtevay1 6zgiin bir
ses tonu ve ihtigaml1 bir ahenkle okuyucuya sunan sairin
bu basarisinda kelime se¢imlerinde oldukea titiz olmasi
onemli bir unsurdur. Nef*1 ince ve narin bir ahenkten
ziyade mutantan, tok ve inisli ¢ikish bir ahenke sahiptir.
Nef*1’nin siirinde dikkat ¢eken bir diger 6nemli unsur da

apagik ve kusursuz iislubudur (Sentiirk&Kartal, 2009,

s. 429; Ipekten, 2010, s. 92). Kaside sairi olarak tanman
Nef*1 kasidedeki iistiinliigiinii genis muhayyile giiciiyle
birlikte miibalagali ifadelerindeki ahenk ve siirlerindeki
mana biitiinligiiyle elde etmistir (Ocak, 2002, s. 68). Nef*1
siirde ahenk ve tislubu 6nemsemektedir. Fakat bununla
birlikte sair mana ve fikri 6n planda tutar ve genis bir
muhayyileyle birlikte muhayyileye dayali miibalaga
sanatina siklikla bagvurur (Balalan, 2012, s. 455). Cevher,
klasik Tiirk edebiyatinda zengin bir anlam 6rgiisii etrafinda
kullanilir. Tirk edebiyatinin en biiyiik kaside sairi Nef*1

de cevhere Tiirk¢e Divan’inda ¢cogunlukla kasidelerinde
siklikla temas etmis, felsefi anlamda cevheri siyasetin ve
poetikanin konusu haline getirmistir. Sair ayn1 zamanda
gevher kavramiyla birlikte memduha ve kendi siirine
yonelik estetik nitelelendirmelerde de bulunmustur.
Nef’1’nin cevheri “siyaset diisiincesi ve meduhun istidadi
olarak” ve degerli tasg, inci ve miicevher anlaminda “estetik
unsur olarak” kullanimi tarafimizdan farkl ¢aligmalarda
ele alinmistir. Bu ¢alismada cevherin, felsefl arka planiyla
birlikte degerli tas ve miicevher anlam1 da g6z 6niinde
bulundurularak Nef*1’nin kasidelerinde poetik bir kavram
olarak iglenisi Tiirkge Divan’1 lizerinden ele alinacaktir.
Nef*1 cevher kavramini gevherle birlikte ¢ok genis bir
yelpazede kullanmaktadir. Bu ¢alismada cevherin 6zellikle
felsefi anlamiyla kullanimi ve sairin poetikasina yonelik
cevherle ilgili nitelendirmeleri tetkik edilecektir.

POETIK SOYLEM OLARAK CEVHER:
SAIRLIK ISTIDADI VE MANA

Basit cevher ya hal (zuhur) ya da mahaldir (zuhur yeri).
Hal olan cevher suret, mahal (mazhar) olan cevher

ise heytladir (Ciircani, 1997, s. 78). ibn Arabi’de (6.
638/1240) heytila a’yana tekabiil eder. A’yan, esyada bir
heytila ve ruh gibidir. Varlik ise bu heytilani hakikatlerin
zuhur etmesidir (Ibn Arabi, 2022, c.6, s. 157). Heyfl4 ile
ayn1 anlama gelen bir diger kavram da karanlik cevher
manasindaki hebadir. Heba hakikatler hakikati igindeki
bir suret ve dlemin suretlerinin iginde acildig1 seydir (ibn
Arabi, 2024, c.1, s. 207). Cevher-i ferd ise sekil ve duruma
sahip hem harice hem de vehme gore asla boliinme kabul
etmeyen maddenin en kiigiik boliimiidiir (Clircani, 1997,

s. 75). Cevher-i ferd birbirinin ayni olup aldiklar1 arazlarla
farklilik kazanan atomlardir. Atomlarda meydana gelen bu
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farklilik onlarin 6zlinden degil kendilerinde zuhur eden
arazlardan kaynaklanir (Karadas 2004, s. 70). Nef*i cevher
kavramini poetikasina isaret ettigi beyitlerde zaman zaman
kullanmus, sairlik isdidadin1 ve siirdeki manay1 cevherle
cesitli sekillerde iliskilendirmistir. Nef*1’nin asagidaki
beytinde madde ve mahal olmak iizere iki tiir cevherden
s0z edilir.

Cevher-i ferdim heytilay: tasavvurdan beri
Ses cihat-1 marifet kevn il mekanimdir benim (K. 12/13)

[Heytlay: tasavvurdan (idrak ettigimden) beri
cevher-i ferdim. Marifetin beg ciheti benim varlik ve
mekanimdir. ]

Maddenin boéliinemeyen en kiiciik pargasi olan cevher
cevher-i ferd, mahal olan cevher ise heytladir. Kelam
tarihinde ilk defa Mu’tezile alimlerinden Ebii’l-Huzeyl
el-Allaf (6. 235/849-50 [?]) tarafindan ortaya atilan
cevher-i ferd veya ciiz-1 la yetecezza anlayisinda boyutlart
meydana getiren ciizler cisim olmayan mahiyetlerdir.
Allaf’a gore cliz-cisim ayrimindan hareketle bizzat
atomlara araz ilismez. Eg’ari de (6. 324/935-36) atomlar1
arazsiz ve boyutsuz olarak telakki eder (Kutluer, 1993, s.
452). Sair sabit hakikatinin tasavvurundan beri cevher-i
ferd oldugunu ifade eder. Heytlanin tasavvur edilmesi
varligin hakikatinin idrak edilmesi demektir. Marifetin beg
ciheti de Mevlana’ya (6. 672/1273) gore gayb adleminin
kirmizi altin mesabesindeki bes duyusuna sahip olmaktir
(Mevlana 2015, s. 180). Bu bes duyuya sahip insan misal
aleminin suretlerini temasa eder. Nef*1 sahip oldugu
marifet itibariyle kendisini cevher-i ferd olarak tanimlar.
Burada cevher-i ferd ezeli madde anlaminda biitiin varliga
yayilmig hakikatin (hey(la) suretini kabul edicidir. Buna
gore Nef*1’nin kendisini cevher-i ferd olarak nitelemesi
varligina arazlarin ilismedigi anlamina gelir. Cevher-i ferd
sairin degigmez 6ziinii, ezeli hakikatini, kendisiyle kaim
olmayan arazlar ise masivay1 temsil eder. Sair kendisinin
nefsani diisiinceden kurtulup masivanin varligindan
ayrildigini ve bu haliyle varliga yayilan kiilli hakikatin
suretinin tagiyicisi oldugunu ifade eder. Farabi’ye gore bir
seyin iki varligindan biri olan suret onun en miikemmel
halidir. Heytla suret i¢in vaz edilmistir (Farabi, 2001,

s. 35-36). Nef*i var olus istidadin1 gerceklestirerek
masivanin ilismedigi 6z benligi ile en yetkin sureti temsil

etmektedir. Nef*’nin tabiati biitiiniiyle manadan ibarettir
bir bagka deyisle katre denize karigmistir. Mevlana’ya
gore “Anlamlarda bdliinme ve sayilar yoktur; anlamlarda
clizlere ayrilma ve bireyler yoktur” (Mevlana, 2015, s.

57). Bunedenle Nef*1’nin tabiat1 boliinme, birlesme ve
ayrilmanin olmadig1 bir mana kendisi ise bu mananin en
yetkin suretini tagiyan cevher-i ferddir. O halde Nef*i’nin
diisiincesine gore cevher-i ferd, hakikati idrak eden insanin
cevheridir ki masiva ile degisime ugramamis mana olarak
kiilli bir cevherdir.

Alemin cevheri bakimmdan degerli oldugunu ve cevher
bakimindan bir derecelenme olmadigin ileri siiren ibn
Arabi, sinekle ilk aklin cevherlerin {istiinliigii bakimindan
bir oldugu fakat derecelenmenin surette ortaya ¢iktigi
goriisiindedir (Ibn Arabi, 2022, c.13, s. 395). Nef*i bu
derecelenmede iistiin bir sureti haiz olarak yektadir.
Cevher-i ferd mekanl bir cevherdir fakat alem-i sagir/
kevn-i cami olan Nef*i’nin mekani1 olus ve bozulus alemi
degil marifet alemidir. Dolayisiyla Nef*i cevher-i ferde
farkl1 bir agilim getiririr. O kevn ii fesadin/suretin fani olan
cevher-i ferdi degil marifet leminin baki olan cevher-i
ferdidir. Sair hakikati (heytlay1) idrak ettiginden beri ayrik
cevher olarak mahza akildir. Cevher-i ferd ayn1 zamanda
cevher-i yekta/yegane cevher anlaminda fahriye aract
olarak kullanilir.

Endisem o slretger-i icaz-niimadir
Ki cevher-i ferd iistiine tarh-1 suver eyler (K. 10/44)

[Diistincem mucize gosteren bir suret vericidir ki
cevher-i ferd iistiine (dahi) suretler inga eder.]

Nef*1 "nin kendisinin faal akil olarak tasavvuru yukaridaki
beyitte acik bir sekilde goriilmektedir. Sairin endisesi
mucizevi bir suret verendir. Nef*i’nin endisesi cevher-i
ferdin dahi iistiine suretler insa eder. Nef'1 siirle manaya
suret vermektedir. Burada Nef*1, siirinin ontolojik ve
epistemolojik olarak varligin hakikatinden beslendigini
ifade eder. Nef*1 gonliine gelen manayi lafza dokerken
veya kendi ifadesiyle endisesine suret verirken rakiplerini
aciz birakacak diizeyde soyleyis giizelligine ulasir. Onun
bu basaris1 heyilani hakikatinden veya 15181 almada
gosterdigi istidat ve kabul derecesinden gelmektedir.
Kendisinin bu manaya ulagsma kabiliyetiyle sair cevher-i
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ferde de endisesiyle suret verir. Sairin endisesinin sureti
kabul edici olan cevher-i ferd {izerine suretler insa etmesi
kendisini vahibii’s-suver olan faal akil olarak tanimlamas1
demektir. Nef*1’nin kendisini ayrik bir cevher olan faal
akil gibi diisiinmesi endisesinin sinirlarini gostermektedir.
Cevher-i ferdin burada siiri temsil ettigi diisliniiliirse sair
faal aklin cevher-i ferde suret vermesi gibi siirine suret
veren bir vahibii’s-siiver konumundadir. Dolayistyla

sair siiri ve siirdeki manay1 cevher-i ferd olarak telakki
etmektedir. Cevher-i ferd maddenin boliinemeyen en kii¢iik
parcasi anlamina geldigine gore Nef'1, siiri veya manay1
ayrilma ve boliinmenin ger¢eklesmedigi bir 6z, hakikat
veya cevher olarak diisiinmektedir. O halde Nef*1’ye gore
faal aklin varligin ontolojisinde muhkem isler yapmasi
gibi sair de siirini muciz ve muhkem bir ifadeyle surete
biirlindiirmelidir. Bir seyin varlik sahnesine ¢ikabilmesi
icin cevher ve suretin ikisine de sahip olmasi gerekir ki
siirin var olabilmesi i¢in de mana (cevher) ve lafzin (suret)
miitkemmel bir ahenk i¢inde bir araya gelmesi gerekir.
Siirdeki ahengi olusturan bu iki unsuru i¢ ve dig miizik
olarak ele alan Soykan’a gére siirde miizik soziin sesle
dans etmesi demektir. Siir, sesli olarak okundugunda ilkin
algilanan onun dis miizigidir, i¢ miizik ise mana ile ilgilidir
(Soykan, 2015, s. 296). Nef 1 ’nin siirine baktigimizda

ise s6z konusu i¢ ve dig miizigin mitkemmel bir uyum
yakaladigini goriiriiz. Nef*1’nin yakaladigi bu ahenk
hakikatten beslenen endisesi ve tipki faal akil gibi cevhere
tarh-1 suver eylemesi ile meydana gelir. Siir kdmil suretini
Nef*1 ile bulmustur.

Benim bu demde husiisa o cevheri-i sithen
Ki silk-i nazmima dilbestedir diir-i mekniin (K. 58/43)

[Bu zamanda s6ziin 6zii/kaynagi benim ki siirimin ipine,
gizlenmis inci goniil baglamistir. ]

Sairlik istidad: itibariyle devrinde s6z sahipleri arasinda
bizatihi cevheri olan ancak Nef*1’dir. Nef*1’nin siirine
ise s0z incisi goniil baglamigtir. Cevheri lafz1 burada
sOzilin 6zl ve siirin yegane hamili anlaminda klasik siirin
yegane tastyicisinin Nef‘T olmasi anlamina gelmektedir.
Nef*1’nin bu sairlik kudreti sayesinde gizlenmis olan
mana incisi sairin s6z ipine dizilmis bir baska ifadeyle
s0z cevheri heyula iken suret bularak varlik kazanmustir.
Mana incisinin Nef*1’nin siirine goniil baglamasi siir

ve sair arasindaki karsilikli bir iligkiyi ifade etmektedir.
Mevlanad’'nin “Susuzlar nasil diinyada su ariyorlarsa, su
da diinyada susuzlar arar.” (Mevlana, 2015, s. 95) beyti
Nef*1’nin sair ve siir arasindaki bize anlatmak istedigi
bag asikar etmektedir. Buna gore Nef*1 devrinde inci
toplayicist ve mana avcisi oldugu gibi mana da gonliini
Nef*1’ye baglamis ve Nef*1’yi aramaktadir. Mana incisi
diisecegi bir goniil arzulamaktadir, bu inciye layik olan
da ancak Nef*’nin gonliidiir. Sairin burada siiri istidatla
sOylenmis ve istidat kabilinden olmayan sekilde ikiye
ayirdig1 sdylenebilir. Istidatla sdylenen siir bir dnceki
beyitte oldugu gibi cevher-i ferde suret verir, bir bagka
ifadeyle ontolojik hakikatin kanunlarina uygun olarak
viicuda gelir. Buradan hareketle Nef*1’ye gore soz incisini
boynuna takmak i¢in sair, siirin teknik boyutunu meydana
getirmekle iktifa etmemeli, marifetin bes cihetinden
beslenerek okuyucuya hakikati duyurmalidir. Béyle bir
kabiliyete sahip sair bir anlamda manaya miistagrak olmus
ve ayni zamanda mananin da kendisini talep ettigi bir
mucize-giy olacaktir.

Nir-1 feyz ates-i Misa gibi dilde risen
Sirr-1 Hak cevher-i can gibi séziimde miidam (K. 40/45)

[Feyzin nuru Miisa’ nin atesi gibi goniilde aydinliktir,
Hakk’1n sirr1 cdnin cevheri gibi séziimde daimidir. ]

Ol Hizr u Mesiha dem-i nazmim ki séziimde
Feyz-i ezeli cevher-i can gibi nihandir (K. 9/62)

[Ben siirin Hizir’1 ve isa nefeslisiyim ki soziimde ezeli
feyz canin cevheri gibi gizlidir.]

Nef*i’nin elde ettigi feyzin nuru Misa’nin atesi gibi
goniilde risendir. Klasik edebiyatta cesitli sekillerde
kullanilan “bir atese yakinlagtim” anlamindaki “Anestu
nard” Hz. Mlsa’nin Tlr daginda karsilastigi ve ates sandigi
ilahi tecellinin nurunu anlatir (Pala, 2010, s. 24). Nef*1

bu hadiseye ve Hz. Miisd’nin tecelliyi ates zannetmesine
telmihte bulunarak kendisine gelen tecelli nurunun
kuvvetini ve bu nurun gonliinii aydinlattigin ifade eder.
Tecelli ile gelen Hakk’1n sirr1 ve ezeli feyz canin cevheri
gibi Nef*1’nin soziinde saklidir. Cevher burada mahal
olarak heytla anlaminda kullanilir. Esyanin varlig1 a’yan-1
sabitenin varligina ve bu heytlani hakikatlerin Hakk’in
isim ve sifatlarinin tecellisi sonucu varlik elbisesini
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giymesine baglhdir. Nef'i siiri, varligin sehadet dlemine
¢tkmasi siirecindeki ontolojik gerceklikten hareketle
agiklar. Oyle ki esyanin bir surete biiriinmesi onun heytilani
hakikatinin varligina ve bu hakikatin istidat ve kabulii
sartina bagli oldugu gibi siir de sairin hakikati alma ve
izhar etme kabiliyetine baglidir. Suretin 6zilinde sabit
hakikati veya cevher-i cani barindirmasi gibi Nef*i’nin

siiri de Hakk’1n sirlarini ve ezeli feyzi barindirir. Nef*1’nin
siirini besleyen bu feyz ve esrar ise daimidir. Insanin

ruhu ve cani gibi gizlidir. Sair, ruhunun daima bedeninde
bulunmasi gibi miitemadiyen Hakk’1n sirlariin tesiri
altindadir. Nef*i’nin siirlerindeki ilahi sirlar nihan olmasina
ve marifete binaen dogrudan akilla bilinmez, kalp ile
sezilir. Buradan hareketle Nef*i’ye gore canin cevheri
mesabesindeki Hakk’in sirlari, tecelli atesi, ezeli feyz ve
nur siirdeki mananin kurucu unsurlaridir ve bu nedenle
sairin gonlii tecelligdh mertebesinde olmalidir. Can, Mesih
ve nefes lafizlarindan hareketle Nef*1 siiri canli bir varlik
olarak diisiinmektedir. Bu ise vahyin ve vahyin siit kardesi
diyebilecegimiz ilhamin tabiat ile ilgilidir. Yaratilmig bir
s0z degil Allah’ta bulunan tek bir mana olan vahiy gibi
ilham da yaratilmig bir mahluk degil sairin gonliine gelen
tek bir manadir. Hay olan Allah’1n sairin génliine aracisiz
olarak niizul ettirdigi bir hakikat ve marifet olan ilham,
Nef*i’nin kaleminden siir suretine biirlindiigiinde de bu
hiiviyetini devam ettirmektedir. S6zlerinde canin cevheri
gibi olan ezeli feyzi ve Mesih’in nefesini barindan siir
dogal olarak okuyucuya Hz. Isa ve Hizir gibi can ve tazelik
bahsetmektedir. Siirin canli bir varlik olarak tasavvuru
asagidaki beyitte daha agik bir sekilde dile getirilmistir.

Her mana-i latif ki cdndan nigan verir
Tabir edince tabim ani1 nazma can verir (K. 4/1)

[Her giizel ve ince mana candan bir isaret verir. Tabiatim
onu tabir edince (sdze getirince) ise siire can verir. ]

Nef*1 kendisini bir anlamda Isa-nefes olarak tasavvur

edip giizel manalan telaffuz ettiginde siire can verdigini
sOylemektedir. Nef*i’nin tabiati sayesinde siire can vermesi
candan isaretler veren latif manalar1 zikretmesindendir.
Nef*1 sairin harf ve kelimelere ruh bahsedici 6zellikte
olmasi gerektigine deginerek kendi sairligi etrafinda
miibalagali benzetmeler yapar. Kendisindeki séze, ruh

ve can bahgetme 6zelligi ise Allah’n sani sifatinin bir

tecellisidir (Dogan, 2006, s. 418). Dolayistyla sair, siirdeki
manay1 (cevher) bir ruh olarak diisiinmekte ses, harf ve
kelimeleri ise bu ruhun cesedi (heyula) gibi tasavvur
etmektedir. Ancak ruh mesabesindeki bu mana herhangi bir
anlam y181m1 degil vahiy ve ilhamdan beslenen hikmettir.

Bi-araz bir cevher-i safidir amma muttasil
Ehl-i tabin ziver-i tig u sinanidir s6ziim (K. 1/5)

[Arazsiz safi bir cevherdir fakat bitisik, sdziim kabiliyet
ehlinin mizragi ve kilicinin siisiidiir. |

Araz renk, koku, tat ve dokunma gibi cevherde hasil

olan ve varlig1 cevher gibi kendinden olmayip cevherin
varligindan sonra kalmasi imkéansiz seydir (Ciircani, 1979,
s. 152). Cevherin zidd1 olarak kullanilan araz Aristo’ya
gore tamamen tesadiifi veya belirsiz sebeplerle var olur,
cevherin aksine higbir arazin varligi kendi tabiatindan
degildir. Araz cevherin gelip gecici niteligi demektir.
Varlig1 kendi tabiatindan kaynaklanmadigi i¢in kevn i
fesad kanunlarina da tabi degildir (Yavuz, 1991, s. 337).
Yukaridaki beyitte Nefi s6ziinii arazsiz fakat muttasil

bir cevher-i safi olarak tanimlar. Cevherin arazsiz olmasi
maddeden ayrik olmas1 demektir. Alemdeki her suret
cevherde meydana gelen bir arazdir. Boliinme ve degisiklik
cevherde degil surettedir (Ibn Arabi, 2024, c. 1, s. 109).
Dolayisiyla Nef*1’nin s6ziinil bi-araz bir cevher olarak
nitelemesi sozilin surete biirinmemesi veya cisimlesmemesi
demektir. Fakat 6te yandan sair bu cevherin muttasil
oldugunu kaydeder. Cevher bir mahalde degilse ya madde
ve suretten meydana gelen ve mahale tekabiil eden bilesik
cevherdir veya higbir sekilde mahalde bulunmayan miifarik
bir surettir. Miifarik suretin hareket ettirme acisindan
maddeyle iliskisi varsa nefs, eger maddeyle iliskisi

yoksa akil adin1 alir (Ibn Sina, 2013, s. 181). Buna gére
mufirik cevher cisimlesmemis cevher demektir. Ibn Sina
madde ve suret sebebini mukarin, fail ve gaye sebebini

de mufarik olarak belirler (Uger, 2017, s. 310). Arazsiz
cevher cisimlesmemis cevher oldugu gibi sairin bi-araz bir
cevher lafzindan sonra “amma muttasil” lafzin1 kullanmasi
sOzlinlin maddeyle iliskili oldugu veya cevherin surete
biirlindiigii anlamina gelir. Manadaki bu tenakuz su sekilde
¢Oziilebilir:

Muttasil lafz1 vahdet-i viiciid goriisii ekseninde ele alinacak
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olursa a’yan-1 sabitenin varlik elbisesi giymeden evvel
varligin Tanr1’ya ilismis/muttasil bir halde bulunusunu

ve heniiz sehadet dleminde cisimlesmediginden bi-araz
bir cevher olusunu ifade eder. Hakikatte cevher Tanr1’dur,
varlik ise arazlardan ibarettir. Mevlana’ya gore biitiin
alem arazdir: “Biitiin dlem zaten arazdi ve sonundan bu
hususta ‘gegmedi mi?” hitab1 geldi” (Mevlana, 2015, s.
211). ibn Arabi’ye gore de alemin cevheri Alemi meydana
getirenin zatina aittir (ibn Arabi, 2022, c. 9, s. 80).
Varligin sehadet dleminde varlik bulmadan evvel yliceler
ylicesine ilismis bir halde olmasi araza bulasmamis safi
bir cevher olmasi demektir. Buna gore Nef*1’nin siiri bi-
araz bir cevher olarak Tanr1’ya ilismis bir halde masiva
kokusunu duymamis ve s6ziin kaynagi ve mutlak cevher
olan Hakk’in ilminden ayrilmamistir. Nef*1’nin siiri bi-
araz ve muttasil bir cevher olarak safi mana ve Hakk’in
sirlaridir. Bu cevher soz ile viicut bulmasindan dolay1 da
muttasildir. Boyle bir siir tabiat ehline hediye edilmis bir
mizrak ve kili¢lar siisleyen bir miicevherdir. Cevher, Hint,
Horasan ve Sam’da yapilan kiliglar i¢in de kullanilir, bu
kiliglar keskinlik ve dayanikliklariyla meshurdur. (Sentiirk,
2017, ¢.2, s. 403). Nef*i siirinde bu 6zelliklere, dolayisiyla
soziiniin keskinligine (tesirliligine) ve saglamligina da
isaret etmektedir.

Berk urdugu dem cevher-i endise ucundan
Gilya ki kef-1 Riistem-i tabimda sinandir (K. 9/58)

[Diisiince cevheri, yliziinde simsek ¢aktigi zaman (akil
cevherimde bir diisiince meydana geldiginde) sanki
Riistem’e benzeyen tabiatimin elinde bir mizrak olur.]

Hakk’1n sirlarindan ve tecelliden beslendigi i¢in mana
cevheri sairin gonliine bir simsek mesabesinde gelir. Mana
iklimlerinin dnciisii Nef*1’nin hayalidir ve sairin gonlii
tecelli-i berki sayesinde ilahi sirlarin hazinesiyle doludur.
Cevher paha bigilemez derecede kiymetli mana incisi ve
sirlar hazinesidir. Cevher-i endise terkibinde cevher felsefl
anlami ile anlagilacak olursa mahiyet, 6z ve tiim varliga
yayilmis ezeli madde anlaminda diisiincenin temel ilkesi,
0zii ve sabit hakikati gibi manalara gelir. Cevher-i endise
lafz1 bu acidan olus ve bozulus aleminin 6tesinde tim
varliga yayilan sabit hakikati ifade eder. Nef*i boliinme

ve ayrilma kabul etmeyen ve nokta olan manaya vakif
olmustur. Cevher varligin olusumunda temel unsur oldugu

gibi cevher-i endise/sabit hakikat de Nef*1’nin siirinin
viicida gelmesinde temel unsurdur. Bir baska ifadeyle bir
s0z ve diislincenin siire doniigsebilmesi igin onun cevher
mesabesinde olmasi gerekir. Sehname kahramanlarindan
olan Riistem klasik edebiyatta kahramanlik, yenilmezlik,
gii¢ ve kuvvet sembolii olarak kullanilir (Pala, 2010, s.
382). Nef*1’nin siiri cevher-i endise ile beslendiginde
veya hakikat, tecelli-i berki gibi idrakinde simsekler
vurdugu zaman s6z ve diisiince, sairin elinde bir mizrak
gibidir. Nef*1 Riistem-i tabim tamlamasiyla siir sanatinda
Riistem’in gii¢ ve kuvvetine sahip oldugunu aslinda bu
sanatta yegane oldugunu ifade eder. Varidatin agirhigi ve
Nef*1’nin diiriist tabiat1 nedeniyle s6z (hakikat) Nef*i’nin
elinde bir mizrak gibi dosdogrudur. Sairin akil/diisiince
cevherini Riistem’in simsek ¢akan mizragina benzetmesi
sOziin etkili, keskin ve saglam olmasi1 anlamina da
gelmektedir.

Hayalim karban-salar-1 iklim-1 maanidir
Dilim gencine-i piir gevher-i esrar-1 rithani (K. 11/39)

[Hayalim manalar iilkesine gotiiren kervancibas,
gonliim (lisanim) biitlinliyle ruhani sir incileriyle dolu bir
hazinedir.]

Kim cem ederse gevher-i mazmin-1 hassini
Cemiyyet-i cevahir ile kdmran olur (K. 28/63)

[Kim mazmun incilerinin hasini/safini1 toplarsa
cevherlerin toplamiyla muradina erismis olur. ]

Oldum giiher-i feyz ile derya-y1 maani
[rab u hurtif-1 siihenim har u hasimdir (G. 45/3)

[Feyz incileriyle mana deryasi oldum. S6ziimiin harfleri
ve irab, diken ve ¢opiimdiir benim. ]

Yukaridaki beyitte sairin, hayalini mana ikliminin
kervancibagi olarak nitelemesi mana iizerindeki tasarruf
kabiliyetine isaret etmektedir. Nef*1 siiri yolculukla mesgul
bir kervan olarak nitelemekte ve manayi1 kervancibasi olan
hayalle yonetmektedir. Sair manay1 hayalle iliskilendirerek
manay1 elde etme ve siir kalibina dokmede temel unsur
olarak hayal giiciinii gormektedir. Fakat sair sadece
diisiinceden beslenmez ve siirini yalnizca muhayyile
kuvvetiyle meydana getirmez. Nef*i’nin siiri i¢in bir diger
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onemli kaynak ruhani sirlardir. Nef*i’nin génlii ruhani
sirlarin incileriyle dolu bir hazinedir. Sairin gonliinden

de siir ipine ancak bu sir incileri dizilir. Dolayisiyla

Nef 1 i¢in siirde iki 6nemli kaynak akil ve goniildiir. Her
ikisini cem eden mana incisinin sahibidir. Bu iki yetisini
kendisinde cem eden sair, ikinci beyitte goriilecegi lizere
mana alemine sa¢ilmis halde bulunan mazmun incileri
toplar. Bu cevherlerin toplami sayesinde de muradina
erigmis bir kimse olur. Nef*1’ye gére mazmun ve mana inci
gibidir ve siirin kurucu unsurudur. Bu inci gibi kiymetli
mana, siirin biitiinii gz 6nilinde bulunduruldugunda cevher
mesabesindedir. Yukarida iigiincii beyti verilen gazelinde
ise Nef1 kendisini Hiida’nin agk meyhanesinin sarabinin
mesti olarak tanimlar. Bu feyzin incileriyle sair, mana
deryasi gibi olmustur. Mananin verdigi mestlik iginde
Nef*1 siirin harf ve ses gibi maddi unsurlarini diken ve ger
¢Op olarak gormektedir. Dolayisiyla Nef*i’ye gore siirde
mana cevher; ses, harf ve kelime ise araz konumundadir.
Araz cevhere muhtag oldugu gibi siir de manaya muhtagtir.
Bir sairin siirdeki maksadina ulagabilmesi veya bir bagka
ifadeyle bir kimseye “sair” denilebilmesi i¢in o kimsenin
inci gibi olan mana cevherlerini toplamasi gerekir. Mana
incileri ise asagidaki beyitte goriilecegi lizere sairin
gonliinde ve lisaninda belirli ¢ile ve merhalelerden sonra
meydana gelir.

Sikest ettim kilidin darb-1 must-1 dest-i fikrimle

Bulup derbeste genc-i gevher-i mazmiin u manay1 (K.
27/45)

[Mana ve mazmun incilerinin hazinesini kapali bulup
fikir elimin yumrugunun darbeleriyle kirdim.]

Gevher-i mazmin halas olmaz elimden ger yeri
Cevher-i hanger gibi olsa hisar-1 ahenin (K. 56/36)

[Mazmun cevheri, hangerdeki cevher gibi yeri demirden
hisar/demirhisar (dahi) olsa elimden kurtulamaz]

Tise-i fikr ile bir kdn-1 giiher buldum ben
Ki deger her giiheri nice cihan mal i menal (K. 35/47)

[Fikir baltas1 ile miicevher ocagi buldum ki tek bir incisi
cihanin biitiin mal ve miilkiine deger.]

Mazmunu bir cevher olarak telakki eden Nef1 igin

mazmun, siirde kurucu unsur olarak mana, Hakk’1in sirlar1
ve marifetullah anlamina gelmektedir. Ancak bu hakikatten
beslenmek kolay bir is degildir. Nef*1 mana ve mazmun
incilerinin hazinelerini kapal1 bulmus ve bu kapinin kilidini
fikir elinin yumrugunun darbeleriyle (teemmiil) kirmustir.
Mana incilerinin kapilarinin kapali olmasi sairin siiri
viicuda getirirken maruz kaldig1 ilhamin ancak belirli bir
¢abanin {iriinii olmas1 demektir. Nef*1 siir sanatin1 ve klasik
edebiyatta siirin vazgegilmez unsurlarindan olan mazmunu
demir gibi saglam bir hisar iginde telakki etmektedir.
Buradan anlasilacagi tlizere siir, Nef*1 icin ¢ileli bir yoldur
ve mazmun incisini ele gecirmek miigkiildiir. Nef*1’ye gore
sair bu fikir ¢ilesini ¢ekmeli ve gevher-i mazmuna sahip
olmalidir. Nef*1’nin siirdeki kuvveti, fethedilmesi miiskiil
saglam bir hisar i¢inde olan manay1 ele gecirmesinden
kaynaklanmaktadir. Uciincii beyitte goriilecegi iizere sair,
gayretinin sonunda fikir baltasiyla bir miicevher ocag1
bulur. Siir sanat1 yolunda buldugu miicevher ocaginin tek
bir incisini ise biitiin diinya ve igindekilerden {istiin tutar.
Nef*1 darb-1 must-1 dest-i fikr, tise-i fikr ve hisar-i dhenin
gibi lafizlarla siir sanatinin ve sairin yasadig fikir ¢ilesinin
zorluguna okuyucunun dikkatini ¢ceker. Beyitlere genel
olarak bakildiginda Nef*1’ye gore siir hakikatten ve ilmin
kanunlarindan beslenmelidir. Sairin kaleminden ¢ikacak
cevher mesabesindeki s6z, diisiinceyle tenkit edilerek
billurlagmalidir.

Gabh olur nakkab-1 ¢apiik dest-i fikri tabimin

Genc-i piir gevher ararken bir dilkkenmez kan bulur (K.
8/38)

[Tabiatimin fikir eli kimi zaman ¢abuk/usta bir nakkab
(delik agic1) olur. Kimi zaman ise inci hazinesi ararken
titkenmez bir miicevher ocagi bulur.]

Nef 1 gayretinin sonucunda kimi zaman umdugundan ¢ok
daha biiyiik hazinelerle karsilasir. Sair yukaridaki beytinde
hayalini ve tefekkiir giiclinii maden ocaklarina balta

vuran bir madenci gibi diislinmektedir. Nef*1’nin tabiati
incinin kiymetini takdir eden bir miicevherci gibidir. Sair
siirlerinde dile getirecegi manayi ararken aslinda viran

bir hane gibi gonliinii bos ve héli bulur. Ancak 6zgiin
manalara ulagsmak icin gayreti elden birakmaz. Nef*1,

siir ipine niikteli, suh ve hiisn-i beyanla kurulmus inci
dolu bir hazine ararken inci ve miicevherlerin kaynagim
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bulur. Sairin inci ararken miicevher ocagini bulmasi
mananin kaynagindan beslenmesi demektir. Bu cevherleri
bulmasinda en biiyiik yardimcisi hayaldir. Bu beyitte bir
hayret hali sezilmektedir. Nef*? mana yolunda umduklar ve
bulduklar arasinda hayrettedir. Oyle ki Nef*1 siir sanatinda
ilerledikce tabiat ve kabiliyetini kesfetmekte ve gayretinin
sonug¢larini miisahade etmektedir. Miisahade ettikleri
karsisinda ise hayrete diismektedir. Hayretinin bir sebebi
kendi kabiliyetine yonelik kesfi olmakla birlikte diger bir
yonii ise ulastigi mana ve asagida goriilecegi {izere incilerin
kaynaginin gayb alemi olmasidir.

Husrev-i gencine-perdazim dilkenmez gevherim
Varidat-1 gayb genc-i sdyganimdir benim (K. 12/5)

[Inciler sacan bir Hiisrev’im ki hazinem tiikenmez,
gayb aleminden gelen varidat (mana) benim zengin bir
hazinemdir.]

Nef*1 kendisini inci sagan bir Hiisrev olarak telakki
etmektedir. Iran sahlarindan Nusirevan’in torunu olan
Hiisrev Ermeni Prenseslerinden Sirin’e olan askiyla bilinir.
Genc-i Sayegan ve genc-i Badaver gibi isimlerle anilan
hazineleri vardir (Pala, 2010, s. 2020). Buna gore sair siir
tilkesinin hiikiimdar1 konumundadir ve bu iilkenin hazinesi
olan siirdeki mana da Hiisrev’in hazinesi olan genc-i
sayegan gibi Nef*1’nin hiikiimdarlik alametlerindendir.
Ancak Nef*1’nin hazinelerinin kaynagi bu diinyanin
miicevherleri degil gayb aleminin incileriyle doludur. Sair
yukaridaki beyitte simsek mesabesinde gonliine gelen
manay1 sozkonusu etmistir. Gonliindeki hazinenin sonsuz
olmasi ise beslendigi kaynak olan varidat-1 gaybdan
kaynaklanir. Varid; havatir, ilham ve feyzin kulun kasti
olmaksizin kalbe gelmesidir (Kuseyri, 2019, s. 179).
Safiler i¢in varidat uzaktakini haber vermek i¢in gelen ilahi
mertebeden bir el¢idir. Meleki ve seytani olmak iizere iki
cesit olan bu elgi eger ruhaniyetten ise varidin ardindan
bir sogukluk ve lezzet gelir. Meleki varid, kisiyi elem
vererek terketmez, sureti degismez ve salikin kalbinde
ilim birakir (Ceyhan, 2012, s. 519). Nef*i’nin gonlii de

bu meleki varidat olan gayb elgilerinin getirdigi inci ve
miicevherlerden beslenir. Gayb dleminden beslenmesi
nedeniyle de tiikenmez bir hazinedir. Dolayisiyla burada
cevher, gayb elcisinden gelen mana ve ilimdir.

Akd-i gevher gibi manziim ola tab’a varid

Cekmeye nazim olan zahmet-i kayd-1 tanzim (K. 7/3)

[Siir, inci diiglimii gibi yaratilisa (ruha) nazil olmali ki
sair tanzim kaydinin zahmetini ¢gekmemelidir.]

Silk-i tesbih-i dil-i arif-i billah gibi
Ola piir gevher-i esrar-1 Hudavend-i Alim (K. 7/4)

[Arif-i billah gonliin tesbihi gibi Alim olan Allah’in
sirlarmin incileriyle dolu ola.]

Nef*1’ye gore siirin kaynagi ilahi sirlar hazinesi, Hakk’in
feyzi ve nuru olunca mana, incinin muntazam bir sekilde
baglanip dizildigi gibi gonle yerlesmelidir. Manzumun
sairin tabiatina varid olmasi sairin manaya gark olarak

bir anlamda mana tarafindan ele gegirilmesi demektir. Bir
bagka acidan ise kisinin sair tabiatinda 6zel bir cevherde
yaratilmasi anlamina gelir. Bu tabiattaki bir sairin gonlii
gayb incilerinin dizildigi bir ip veya bir gerdanlik olursa
sair s0z miicevherini lafiz kalibina dokme ve siiri tanzim
etme zahmetine ihtiya¢ duymayacaktir. Nef*1, tislubunu
“pakize-eda, pakize-kelam, pakize-giiftar, pakize-gly,
pakize-gazel ve pakize-siihan ile ifade etmistir.” (Erkal,
2018, s. 178). Sairin iislubu temiz ve pak bir su gibi

akip gitmektedir. Uslibun pakize-eda olmasi ise sairin
gonliiniin Allah’1n sirlar hazinesiyle dolmasina baghdir.
Hakk’1n sirlariyla dolan goniil tertemiz su gibi berrak ve
akic1 oldugu gibi bdyle bir gdniilden akseden siir de dogal
olarak pakize-eda ile ve tanzim zahmeti olmadan viicida
gelir. Nef*1 siirde oncelikle hikmetle beslenmis manay1
ararken ayni zamanda bu mananin giizel ve akici sekilde
dile getirilmesini arzu etmektedir. Nef*1’ye gore siirin en
temel unsuru manadir ve derin sirlar barindiran bu manalar
da mucizevi bir iislupla dile getirilmelidir. Dolayistyla
sair, mana ve islup arasinda denge gozetmekte, giizel ve
estetik soylenmemis manay1 eksik bulurken hikmetsiz bir
giizel sdyleyisi de siir olarak kabul etmemektedir. O halde
Nef‘1’ye gore kisi 6zel bir istidata sahip olmadig: siirece
gayret ve ¢aba ile ancak siirin teknik boyutunu basarabilir
ve teknik basari, siir igin yeterli degildir.

Dizildi katre-i sebnem serapa berk-i sisende
Katar-1 cevher-i mana gibi tig-1 zeban iizre (K. 5/12)

[Lisan kilicinin iizerine mana cevherinin kervani gibi
zambak yapraklarinda bastan ayaga ¢ig taneleri dizildi.]
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Mana cevherinin kervani, Nef*1’nin s6z kilicinin {izerinde
zambak yapaklarinda sebnem katresinin dizilmesi gibi
dizilmistir. Ciy damlas1 zambak yapraklari iizerine
gelisigiizel dizildigi halde ahenkli ve giizel goriiniimiiyle
izleyene estetik bir haz yasatir. Sebneme tekabiil eden ilahi
sirlar da sairin s6z kilicinda dogal bir iislupta dizilerek
ahenk ve estetik i¢indedir. Bu nedenle vasitasiz olarak
varidattan beslenen ve ilahi sirlar hazinesi olan siir,
Nef‘1’ye gore temiz bir lislup ve dogal bir akista olmalidir.
Peygamberin vahyi zorlanmadan ve dogrudan ifade etmesi
gibi sair de gonliine gelen mana, ilham ve ilmi zahmet
¢ekmeden pakize bir eda ile s6ze dokmelidir. Buradan
hareketle Nef*1’ye gore bir sairin {islubu onun beslendigi
kaynaklar1 ve gonliiniin arinmislik diizeyini ele verir.
Sairin tanzim kaydi ¢cekmeden ve zambak yapraklarinda
sebnemin dizilmesi gibi siirini tanzim etmesi gonliine
nazil olan ilhami kuyumcu hassasiyetiyle islemesindendir.
Nef 1 sairane diisiiniisii gergeklestiridiginde gayb armagani
manalarin kelimelerini s6z hazinesinden 6zenle secerek
siirin maddi unsurlarini zihninde belirli bir diizen ve sira ile
baglantilandirmaktadir (Dogan, 2007, s. 419). Dolayistyla
siir evvela Nef*1 ’nin gonliinde ve zihninde gerceklesir ve
cevher mesabesinde oldugunda ise zahmetsizce dile gelir.

Dua ile sozii hatm edelim zira hakikatte
Soziin gevher olursa yegdir 1tnabindan icazi (K. 22/39)

[Sozii dua ile nihayete erdirelim zira hakikatte siir inci
ise sOzilin kisa tutulmasi uzatilmasindan yegdir.]

Arinmis bir gonle sahip sair, pakize-eda ile siirini
sOylemigse liizumundan fazla sdyleyerek sozii
uzatmamalidir. S6z cevher mesabesinde oldugunda

onun mana bulutlariyla yiiklii ve muhtasar olmasi

uzun olmasindan daha degerlidir. Ayrica Nef*i’nin

irfani beyitlerinde {islup, hasretle vuslat arasinda bir
karakterdedir. Sair s6z konusu iislubuyla ictigi kadehleri bir
kenara birakarak hasreti tercih eder ki igmedigi kadehlerin
pesindedir (Avsar, 2021, s. 38). Bu nedenle sozii uzatmak
bir anlamda sairin yolda oyalanmasi demektir. Oysa
Nef*i’nin daldig: ve dalgiglik yaparak incilerini topladigt
mana denizi u¢suz bucaksizdir. Nef*1’nin sanat erbabina
sunacagi daha ¢ok inci ve miicevherleri vardir. Tek bir
incinin tafsilatiyla anlatilmasi sairin diger incileri kagirmasi
bir bagka deyisle cemiyet-i cevahir etmeyerek kamran

olamamasi demektir.
Bir benim gibi cigerdar ehl-i tab olmaz dahi
Cevher-i tig-1 kaza-y1 ndgehanidir séziim (K. 1/7)

[Benim gibi cesur bir tabiat ehli olmaz, s6ziim ansizin
gelen kaza kilicinin cevheridir.]

Olal1 gavvas-1 derya-y1 hayal-i midhati
Cevheri-i tabimin zib-i diikanidir s6ziim (K. 1/34)

[Medhiyenin hayal deryasinda (inci toplayan) bir dalgi¢
oldugumdan beri s6ziim cevheri yaratiligimin inci
diikkanidir.]

Nef i zengin ve tiikkenmez bir kaynaktan beslenince
suaranin i¢inde cesur ve ylirekli bir sair olarak yektadir.
Tabiatinin izhar1 olarak Nef*1’nin siiri ansizin gelen

kaza kilicinin cevheridir. Cevher-i tig kilig lizerindeki
hareli dalga ve benevis izlerini ifade etmektedir. Cevher
denilen bu izler kilicin kalitesini gosterir (Sentiirk, 2017,
c.2, s. 403). Sair kilig {izerindeki cevherin kilicin kiymet
ve kalitesinden nigsan vermesine telmihte bulunarak
sOziiniin nitelik ve kiymetine isaret etmektedir. Sairin
s0ziinll ansizin gelen kaza kilicina benzetmesi mananin ve
tecellinin ansizin gelmesi ve bu mananin pakize bir eda
ile sairin gonliinden siir kalibina kayd-1 tanzim zahmeti
¢ekilmeksizin dokiilmesindendir. Bir baska agidan ise
sairin so0zii dosdogru ve ¢cekinmeden sdyleyerek isitenler
tizerinde ansizin gelen bir kilig darbesi etkisini yaratmast
demektir. “Soziim” kasidesinin ilgili beyitlerinde Nef*i,
sOziim redifini varligin yaratilisinin ezeli manada ilk
safthalarini gdsteren kelime ve kavramlarla es diisiinerek
s0z ile cevheri birlestirmektedir (Daglar, 2017, s. 56).
Nef*’nin s6z ile cevheri birlestirmesi varligm “kiin” emri
ile meydana gelmesindendir. Allah ve dlem arasindaki
miinasebeti ontolojik zitlikla agiklayan kelamcilar kiin
emrini bu miinasebetin dogrudan faktorii sayarak tabi
sebeblilik ve zorunluluk fikrini reddetmislerdir. Buna gore
alemin en kiiciik birimi olan atomlar da kiin emriyle her an
yaratilmakta ve yok edilmektedir (Kutluer, 1993, s. 453).
Islam diisiincesinin bu ontolojik kabulii ve teceddiid-i
emsal goriisii neticesinde ilahi hakikatten beslenenen
sairin siiri de cevher mesabesindedir. Fakat bu cevher
stirekli var olup yok olan bir ciiz degil, bu clize varlik ve
suret veren “kiin”’den beslenen bir kiilldiir. Nef*i diger bir
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beyitte tabiatini cevherle iliskilendirerek sairlik kabiliyetini
anlatmak ister. Cevheri-i tab Nef‘1’nin siire olan istidad1
anlamma gelmektedir. Ote yandan hayal deryasinin gavvasi
(inci toplayan) olarak sair miicevher gibi bir tabiata sahiptir
ve bu tabiat1 sayesinde siirleri de miicevher diikkani gibidir.
Bu hayal deryasi ise Hazret-i Peygamber’in medhine

aittir. Hazret-i Peygamber’i medhetmek suretiyle sair

mana incisini arayan bir gavvastir. Sudur nazariyesinde

ilk akil, Ibn Arabi’nin terminolojisinde hakikat-i
Muhammediyye’ye tekabiil eder ve Nef*1 Tanr1’dan tagan
bu ilk akl1 zikretmek suretiyle mana incilerini ele gegirir.
Bu beyitlerde ilahi hakikat, mana ve hayal, kenzii’l-

esrar olarak miicevher anlamiyla birlikte cevher olarak
kullanilmistir.

Felek tabim gibi gevher getirmez her zaman dehre
Nice yilda eder hasil sadef bir diirr-i yektay: (K. 27/49)

[Felek aleme her zaman yaratilisim gibi bir cevher
getirmez, sedef inci tanesini nice yilda hasil eder.]

Bulmaz bir 6yle cevheri enciimle olsa Miisteri

Ta devr-i Adem’den beri nakdin felek sarf etse heb
(62/20)

[Ta Adem’den beri felek biitiin varligini sarfetse bile
Miisteri, biitiin yildizlarla (bir olup) dyle bir cevheri
bulamaz. ]

Nef*1’nin siirinin kiymeti onun tabiatindan, sairlik
istidadindan ve beslendigi kaynagindan ileri gelmektedir.
Sedef nasil tek bir inciyi uzun yillar gegtikten sonra hasil
ederse zaman da Nef*1’nin istidatli yaratilis1 gibi kiymetli
bir hazineyi sahneye nadiren ¢ikartir. Felek Adem’den bu
yana biitiin nakdini sarf etse bile Miisteri, Nef*1’nin tabiati
gibi bir cevheri bulmaya kadir degildir. Miisteri sudur
nazariyesinde dordiincii akildan tagan maddesidir. Klasik
edebiyatta felegin kadis1 ve hatibi olarak ve sa’d-1 ekber
yani biiyiik kutluluk olarak kabul edilmistir (Pala, 2010, s.
344). Felegin kadis1 ve hatibi olmas1 hasebiyle sair semavi
akil olan Miister1 yildizin1 siirdeki yetkinligini takdir
edebilecek bir merci olarak telakki eder ve bir miibalaga
ile Miisteri’nin Adem’den bu yana kendisi gibi bir cevheri
bulamayacagini ifade eder. Burada Nef*1 siir sanatindaki
yetkinligini heytlani hakikatinden ve Tanr1’nin kendisine
bahsettigi tabiatindan hareketle agiklar.

Samia gevher-i mazmiinum ile nazende
Natika lezzet-i giiftarim ile sirin kam (K. 50/58)

[Isitenler siirimin gevheri ile nazli ve isveli, konusanlar
(siirimi telaffuz edenler) sdzlerimin lezzeti ile tath
yiyenlerdir.]

Nef*1 tabiatin1 “tab’-1 g0h” ve siirdeki tarzini “tarz-1 sih”
olarak nitelemektedir. “Ben 6gretdim cihana tarz-1 stth u
si’r-i hemvéan” (K. 14/43) diyen sair devrinin niiktedan
kimselerine suh tarzi ve diizgiin siir sdylemeyi kendisinin
ogrettigini sdyler ve bununla iftihar eder (Ipek, 2021, s.
195). Sairin tabiatinin suhluk olarak nitelemesi dikkate
alindiginda Nef*1’nin cevheri bir anlamda suhéne tarz ve
suhluktur. Sair, bircok beytinde bikr-i fikr ile sih veya
tab-1 siih tabirlerinin birlikte kullanir. Bu agidan tarz-1
sth tabiriyle Nef*1’nin asil anlatmak istedigi 6zglin mana
ve mazmunlar1 bulmadaki maharetidir (Ipek, 2021, s.
196-197). Nef*1 cevherini suhluk olarak tanimlayica
yukaridaki beyitte goriilecegi lizere, onun siirini igitenler
nazl1 ve igveli olur, siirlerini soyleyenler de sanki seker
yemistir. Nef*1’nin siirleri, sdyleyenlerin dimaginda lezzetli
bir tat birakir.

SONUC

Bu makalede Nef*i’nin cevheri felsefi anlamiyla ve zaman zaman
da inci ve miicevher manasinda kullanarak poetikasina yonelik
nitelendirmeleri Tiirkge Divan’1 lizerinden tetkik edilmistir. Nefi
hem felsefi anlamiyla hem de inci ve miicevher manasiyla cevher
kavramina 6zellikle kasidelerinde genis yer vermistir. Poetikasini
cevher kavramiyla iliskilendiren Nef*1 siire olan kabiliyetini

ve siirlerindeki manay1 cevher, cevher-i ferd, heyiila, cevher-i
endise, cevher-i can ve araz gibi kavramlar tizerinden izah
etmistir. Felsefi mahiyetinin tesinde siirin sagladig1 imkanlarla
cevhere 6zgiin yorumlar getiren Nef*i, yaratilis ve kabiliyetin
ayrica hakikate olan vukufiyetin siir ve sairlik tizerindeki etkisini
cevher kavrami {izerinden siirlerinde islemistir. Nef*1, bir sairin
siir iizerindeki tasarruf imkanina, istidatla sdylenmis bir siirin
mabhiyetine ve teknik hususiyetlerine de deginmistir. Bununla
birlikte Nef1 istidat1 ya da sairde bulunmasi gereken 6zel bir
tabiat1 yetkin bir siiri viicuda getirmede yeterli bir sart olarak
gérmemektedir. Istidat sairligin 6n sart1 olmakla birlikte ilmi
birikim, fikri ¢aba ve siirin teknik yonleri hakkindaki hakimiyet
Nef*1’ye gore sairde bulunmasi gereken temel 6zelliklerdir.
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Nef*1 istidatla sdylenmis bir siirde manay1 vurgulayarak
sairin hakikatten beslenerek gonliinii arindirmasi gerektigi
diistincesindedir. Cileli yollar1 ylirimemis kimseleri Nef*i,
sair olarak kabul etmemektedir. Nef*1’ye gore bir sair, 6zel
yaratilisa sahip, mana incilerini kendisinde toplayan ve onu
hiisn-i beydn ile ifade edebilendir.

Kendi sairlik istidadini heyGlani (a’yan-1 sabite) hakikatinin
tecelliyi kabul diizeyinden hareketle agiklayan Nef i

siir sanatinda 6zel bir cevhere ve yetkinlige sahiptir.

Onun bu yetkinliginin en temel kaynagi siirini besleyen
varidat-1 gayb, swrr-1 Hak, esrdr-1 ruhdni, feyz-i ezeli ve
diisiincenin dayandigi sabit ve ezeli hakikat anlaminda
cevher-i endisedir. Siirdeki tarzini “tarz-1 suh” ve tabiatin
da “tab’-1 suh” olarak niteleyen sair, cevherini 6zgiin
manalara ulasabilen bir suh olarak da tanimlamaktadir.
Nef i, manay1 cevher, manay1 viiclida getiren harf ve
kelime gibi fiziki unsurlari ise araz olarak gormektedir. Bu
acidan Nef*1 siiri ontolojik ve epistomolojik bir kavram
olarak ele almaktadir. Egyanin varligi muciz ve muhkem
oldugu gibi siir de okuyucuya hakikati duyurmali, 6zgilin
kamil ve mucizevi bir iislupla dile gelmelidir. Aynmi
zamanda Nef*1 beslendigi kaynaklar itibariyle siiri kevn

i fesad kanunlarina tabi olmayan canli bir alem olarak
diisiinmektedir. Nef*1’ye gore cevher-i can mesabesindeki
bdyle bir siir miicevher gibi kiymetlidir.
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