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0z

Bu calismada ‘hikmetii’l-miitedliye’ felsefesinin kurucu filozofu olan Molla
Sadrd’nin ahlak anlayisi ve bu ahldki dislincenin insa edildigi metafizik zeminin
mahiyeti ele alinmistir. Sadra, ahlak ilmini, iyi olana uymak, gilizel aliskanlik ve
faziletler kazanmak, koti aliskanhk ve rezaletlerden kaginmak istidadini
kazandiran bir ilim olarak tanimlamistir. Sadra, ahlak anlayisini metafizik
disincesinden ayirmadigindan ahlaki temellendirmede irfani metafiziksel
referanslari kullanmistir. Basta Kur’an’in batini yorumu ve Sii hadis gelenegi olmak
Uzere masum imamlar 6gretisine dayanan dinf ve irfani bir ahlak metafizigi insa
etmistir. Sadra, ahlak dustincesinin zeminini olusturan metafizigi, dinf ve felsefi
olmak (zere ikiye ayirmistir. Dini referanslar; Tanr’'ya iman, ahiret bilinci,
nibuvvet, velayet/imamet ve hikmettir. Felsefi referanslar ise; ‘asaletii’l-viicud’,
‘hareket-i cevheri’, ‘teskiki’l-viicud’ teorileriyle ‘imkani’l-esref’ yaklasimidir.

Sadr3, insanin mahiyeti anlagilmadan onun ahlakiliginin izah edilmesinin zorluguna
dikkat cekerek, nefsin mabhiyetini, nefs-beden iligskisini ve nefsin yetkinlesme
problemini “cismaniyetu’l-hudus rdhaniyetu’l-beka”, “hareket-i cevheri” ve
“teskikli’l-viicud” seklinde U¢ metafizik ilkeyle agiklamistir. Bu &nermeden
hareketle nefsin mahiyetini, nefs-beden iliskisini ve nefsin yetkinlesme problemini
“cismaniyetu’l-hudus rhaniyetu’l-beka”, “hareket-i cevheri” ve “teskiki’l-vicud”
seklinde ¢ metafizik ilkeyle agiklamistir. insan nefsi varliginin baslangicinda
cismani bir formda tahakkuk etmistir. Ancak beden, nefsin yetkinlesme ortami
oldugundan nefs, kendi cevherindeki degisimle birlikte asamali (teskik) bir
yetkinlesmeye dogru evrilerek ruhani bir 6ze ulasmistir. Sadra, nefsin hayvani ve
tabii kuvvelerine dikkat ¢ekerek insanin dogustan itibaren bu giclerin etkisi
altinda oldugunu, insanin yetkinlesmesinin ancak akil gliciiniin basta sehvet olmak
Uzere diger glgleri kontrol altinda tutmasiyla mimkiin olacagini belirtmistir.
Sehvet gilicliyle lezzetler ve hayvani isteklerin elde edildigini; akil glicliyle de
hikemi ilimler ve glzel ahlakin kazanildigini ifade eden Sadra, insan nefsinde
erdemlerin tahakkukunu itidal yani orta doktrin kavramiyla acgiklamistir. Ona gore,
orta olanin olgusinin takdir edilip belirlenmesinde vahyi bilgi, niblvvet ve
velayet kurumu merkezi 6neme sahiptir.

Sadrd’nin ahlak anlayisinda, insan-1 kamil kavrami olduk¢a 6nemlidir. Onu, en
temiz 6z seklinde niteleyerek tabiat bakimindan ilahi varolusun ulvi neticesi ve
gayesi olarak tasvir etmistir. Onun ideal insani, ahlaki erdemlerin davranislarinda
actkca gorildigi ve teorik yetkinligiyle hakikate taniklik eden bir entelektieldir.
Sadra, ‘insan-1 kamil’'i Hz. Peygamberle 6zdeslestirerek onun ahlaki ve epistemik
UstlnlGgini ‘imkanid’l-esref’ kuraliyla temellendirmistir. Nefsin yetkinlesmesinde
ve ‘insan-1 kamil’e evrilme siirecinde ilim, irfan ve marifet kavramlarina oldukca
Onem atfetmistir. Sadrg, ilim ve marifeti insani faziletlerin ortaya ¢cikmasinin ilkesi
ve kaynagl olarak gormdistiir. O, ahlaki mieyyide bakimindan ahiret inancini
onemli gérdiginden bu inanci ahlak anlayisinin dayandigi metafizik ilkelerden biri
kilmistir. Ozellikle miikafat ve cezanin insanin ahlaki gelisimindeki roliine binaen
Sadra, ahiret giiniine imanin hem bireysel hem de toplumsal ahlakin insasinda
6nemli oldugunu belirtmistir.

Sadra’nin antik diinyanin ve kendinden &nceki islam ahlak literatiiriine atiflar s6z
konusu olsa da o, son tahlilde hikmeti’l-miteéliye’ye ve irfani gelenege bagli
kalmistir. Ancak bununla beraber sufi ahldk anlayisina da olumlu bakmamistir.
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Ahlak dusltncesinde nebevi Ogretiye oldukca 6nem atfetmistir. Sadra, birey
merkezli geleneksel dini ahlak anlayisini 6n planda tutan bir ahldak modeli 6n
gormistir. Ahlaki tutumlarda asli fitrata onem atfetmekle birlikte ahlakin
degisebilecegini savunmustur. Sadra, “insan dogasi”nin mahiyetini dikkate alarak
ahlakin dogustan olup degismeyecegi anlayisina sicak bakmamistir. O, insanin
dogustan bazi ahldki nitelikleri beraberinde getirmis olsa da son tahlilde ahlakin
degisebilecegini soylemistir. Sadra’nin ahlak dusiincesini bir bitiin olarak dikkate
aldigimizda onun ahlak anlayisi normatif ahlak ile pratik ahldk arasinda
konumlanmis irfani rengi agir basan bir 6zellige sahiptir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Hikmeti’l-miiteéliye, Molla Sadra, Ahlak, Nefs,
insan-1 kamil
Abstract

This study examines the moral philosophy of Mulla Sadra, the founder of the
school of Transcendent Theosophy (hikmat al-muta‘aliyah), and the metaphysical
foundation upon which this moral thought is constructed. Sadra defines ethics as
the science that cultivates the disposition to follow goodness, acquire virtuous
habits, and avoid evil and immoral behaviors. Since he does not separate ethics
from his metaphysical thought, he uses gnosis(‘irfani)-metaphysical references in
his ethical framework. He constructs a religious and mystical moral metaphysics
primarily based on the esoteric interpretation of the Qur’an, Shi‘a hadith
traditions, and the teachings of the infallible Imam:s.

Sadra divides the metaphysical ground of his moral thought into two dimensions:
religious and philosophical. Religious foundations include belief in God, awareness
of the afterlife, prophethood (nubuwwah), guardianship (walayah/imamate), and
divine wisdom (hikmah). Philosophical foundations consist of the principles of the
primacy of existence (asalat al-wujid), substantial motion (harakat jawhariyyah),
gradation of existence (tashkik al-wujad), and the doctrine of the nobler
possibility (imkan al-ashraf).

Stressing that it is difficult to explain human morality without understanding
human nature, Sadra explains the essence of the soul, the soul-body relationship,
and the perfection of the soul through three metaphysical principles: jismaniyyat
al-hudath wa rahaniyyat al-baga’ (physical origination and spiritual subsistence),
harakat jawhariyya (substantial motion), and tashkik al-wujdd (gradation of
existence). He states that while the human soul initially emerges in corporeal
form, it evolves into a spiritual essence through gradual perfection, with the body
serving as a medium for this development.

He emphasizes the natural and animalistic faculties of the soul and argues that
moral perfection can only be achieved if the rational faculty dominates others—
especially lust. While lust pursues pleasures and animalistic desires, the rational
faculty enables moral and intellectual virtues. Sadra explains the realization of
virtue in the soul through the concept of moderation (i‘tidal), which requires the
guidance of divine revelation, prophethood, and imamate.

A central concept in Sadra’s moral philosophy is the Perfect Human (al-Insan al-
Kamil), described as the purest essence of being and the highest goal of divine
creation. He identifies the Prophet Muhammad as the embodiment of this ideal
human, whose moral and epistemological superiority is explained through the
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principle of the nobler possibility. Sadra attributes great importance to
knowledge, gnosis, and ma‘rifah in the perfection of the soul, seeing them as the
sources and principles of human virtues.

He considers belief in the afterlife essential in terms of moral accountability.
Reward and punishment play a crucial role in moral development, making belief in
the Day of Judgment vital for both personal and societal ethics.

Although Sadra refers to ancient and earlier Islamic ethical traditions, he
ultimately remains loyal to Transcendent Theosophy and the gnosis(‘irfani)
tradition. While he does not take a positive view of Sufi moral thought, he gives
significant importance to prophetic teachings. Sadra envisions an ethics model
that prioritizes the traditional religious understanding of morality centered on the
individual. Although he acknowledges the existence of innate moral traits, he
maintains that ethics is mutable and shaped through education and practice.

In sum, Sadra’s moral philosophy is situated between normative and practical
ethics, deeply infused with ‘irfant metaphysical tones.

Keywords: Islamic Philosophy, Transcendent Theosophy, Mulla Sadra, Ethics, Soul,
Perfect Human

Giris

islam dusiince geleneginde ozellikle sistem filozoflari felsefi disiplin ve konulari
bltincil bir perspektifte degerlendirmislerdir. Bir filozofun metafizik dlisiincesi veya
ontolojiye ait yaklasimlari onun epistemolojisinden, ahlak anlayisindan veya diger felsefi
disiplinlerdeki distincelerinden bagimsiz degildir. Dolayisiyla felsefi ilgileri bakimindan bir
filozofun distncelerinin analizinde hedef konulardan biri de ahlak oldugundan biz de bu
¢alismada ‘hikmetii’l-miitedliye’ felsefesinin kurucu filozofu olan Molla Sadra’nin ahlak

anlayisini ve bu ahlaki disiincenin insa edildigi metafizik zeminin ne oldugu konusunu ele
alacagz.

Sadra, ahlak anlayisint  metafizik dlslincesinden ayristirmamistir.  Ahlaki
temellendirmede kullandigi enstriimanlar agirlikli olarak irfani metafiziksel referanslardan
olusmaktadir. Bu anlamda Sadra, basta Kur’an’in batini yorumu ve Sii hadis gelenegi olmak
Uzere masum imamlar Ogretisine dayanan dini ve irfani bir ahlak metafizigi insa etmistir.
Ahlak distncesini dayandirdigi metafizigi, dini ve felsefi seklinde ikiye ayirmak
mimkindur. Dini referanslar; Tanri ve O’na iman, ahiret bilinci, niblvvet, velayet/imamet
ve hikmettir. Felsefi referanslar ise; ‘asaleti’l-viicud’, ‘hareket-i cevheri’, ‘teskiki’l-viicud’
teorileriyle ‘imkani’l-esref’ yaklasimindan olusur.

Bu makalede Sadra’nin ahlak duslincesinin genel yapisi inceleneceginden ahlakin
diger ilgi alanlari ile ahldkin gorece daha kuramsal sayilabilecek bazi konulari ¢calismanin
kapsami disinda tutulmustur. Ancak ‘hikmeti’l-miitedliye’nin temel felsefi kurgusu
icerisinde hem bireyle hem de toplumla alakali olan niiblivvet ve imamet kavramlarina
deginilen yerlerde siyaset ve toplumsal hayata iliskin bazi konu ve kavramlara ahlak ilmi
baglaminda kisa atiflar s6z konusu olacaktir.
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Sadrg, ilimlerin siniflandiriimasinda® dinyevi ilimleri Gge ayirarak bunlardan birinin
de fiillere ait ilim (ilmu’l-efal) oldugunu belirtir. Fiili ilimleri (el-ulGmu’l-fi‘liyye) ise dort
kisma ayirir. Bu dort kissmdan birini de glizel ahlaka uymak, giizel aliskanlk ve faziletler
kazanmak, kotl ahlskanlik ve rezaletlerden kaginmak istidadini kazandiran ilim olarak
aciklar.2 Bu ilmi, ‘Serhu’l-Hiddyeti’l-Esiriyye’de ise ameli hikmet/pratik felsefe seklinde
isimlendirir. Ameli hikmetten kastin ahldk ilmi oldugunu belirterek yerlesmis bulunan
comertlik, cesaret, iffet ve benzeri melekeleri edinmek bakimindan insan nefsini konu
edinen ilim olarak tanimlar.

Sadra, pratik felsefenin alt basliklarindan biri olan kisinin esyaya, nefsine ve diger
varliklara nasil yaklasacaginin yontemini 6greten ve nefsin kuvvelerinden istek (sehvet) ve
ofke (gadap) giclerinin islahinin bilgisini iceren ilmi “tehzibu’l-ahlak” olarak isimlendirir.
Ahlak ilminin “Ev Yénetimi”, “Siyaset ilmi” ve “Seriat Ahkami” seklinde (i¢ alt bashk halinde
incelendigini ifade eder.? Yukarida da belirttigimiz (izere bu makalede yalnizca Sadrd’nin
“tehzibu’l-ahlak” olarak isaret etmis oldugu kisinin ydnetimini inceleyen disiplini ele
alacagimizdan alt basliklardan olan “Ev Yénetimi” ve “Siyaset ilmi” calismanin kapsami
disinda tutulmustur.

Sadra’nin ahlak anlayisinda pratik ahlak olduk¢a 6nemlidir. Onun ahlak diisincesinde
pratik ahlak, kisinin ilahi olana benzeme yetkinligine karsilik gelir. Bir diger ifadeyle Sadr3,
pratik ahlaki Tanri’da her biri en mikemmel haliyle bulunan erdemleri miimkin oldugunca
elde ederek igsellestirmek ve bunlar pratige aktarmak suretiyle yetkinlesme imkani
saglayan ilim seklinde tanimlar.? Sadra diisiincesinde ahlaki yetkinligin bir géstergesi olarak
kabul edilen nefsin tezkiye ve kalbin tasfiye faaliyeti, pratik ahlak bakimindan temel bir ilke
olarak kabul gormistir. Sadra, nefs-beden iliskisini ve nefsin yetkinlik konusunu hareket-i
cevheri anlayisiyla agiklamistir. Sadra, bu ahlaki arinmada kisinin teorik bilgisi yaninda ona
bu konuda yol gosterecek yetkin bir kisilige de ihtiya¢ oldugunu belirtir.

Sadra, ahlaki erdemlerin ve en yliksek iyinin (summum bonum) o6grenilme ve
icsellestirilme sirecine rol model olacak bir bilgeyi/hakimi de dahil eder. Kisinin ahlaki
yetkinlik kazanma cabasinda ona rehberlik edecek bilgede bulunmasi gereken temel
hasletlere dikkat ¢eken Sadra, basta glizel bir miza¢ olmak Uzere saglikh muhakeme
yetenegi, zevk-i selim, ilahi sezgi ve tecriibe seklinde bunlari siralar. Ayrica bu konudaki
basarinin ilahi lGtuf ve inayetle de iliskili oldugunu sdyleyen Sadra, Tanri'ya kars
sorumluluklarimizi hakkiyla yerine getirmenin de 6nemli bir metafizik ilke oldugunu
belirtir.

1 Molla Sadr&@’nin ilimlerin tasnifi gortisi hakkinda genis bilgi icin bk. Simeyye Parildar, “Molla Sadrd’da
ilimlerin Tasnifi Problemi”, ilimleri Siniflamak: islém Diisiincesinde ilimler Tasnifi, ed. Mistakim Arici
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 359-369.

2 Molla Sadra, Mecmdatu’r-reséili’t-tis'a, iksirii’l-Grifin, (Tahran: y.y, 1302/1884), 280.

3 Molla Sadra, el-Mezdhiru’l-iléhiyye fi esrdri’l-ulimi’l-keméliyye, thk. Seyyid Celalu’d-din el-Astiyani (Kum:
Merkezi intisarat Defteri Tebligati islami, 1999), 62; Molla Sadra, Kur’dn Ayetlerinin Sirlari ve Agiklamalarinin
Ndrlari, cev. Fevzi Yigit vd. (istanbul: Onsdz Yayincilik, 2023), 56-57; Molla Sadra, Serhu’l-Hiddyeti’|-Esiriyye,
8.

4 Sajjad H. Rizvi, “Philosophy as a way of life in the world of Islam: Applying Hadot to the study of Mulla Sadra
Shirazi ”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University of London, 75/1 (2012), 33-34.

5 Molla Sadra, el-Hikmetii’l-miite‘aliye fi'l-esfari’l-‘akliyyeti’l-erba‘a, (Beyrut: Daru ihyai't-Tirasi’l-

Arabi, 1981), 6/6-7; Rizvi, Applying Hadot to the study of Mulla Sadra Shirazi, 44.
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“lyi”nin mahiyetinin bilinmesi, bilgenin rehberligi, yetkinlesme siirecinde mazhar
olunan ilahi inayet ve kulluk bilincinin gelisimi seklinde ifade edilen tim bunlar, ahlak
ilmiyle iliskili olup dinyevi ve uhrevi mutlulugun ilkesi olarak gorilmustir. Sadra da bu
icerige uygun ve paralel bir ahlak ilmi tanimi yapmistir. Ona gore ahlak ilmi, insanin diinya
hayatini erdemli bir sekilde yasamasina, ahiret hayatinda ise mutlulugu elde etmesine
imkan saglayan hikmettir.®

Sadrad’nin yapmis oldugu bu tanimda ahlak ilminin mahiyeti olduk¢a agik bir sekilde
ifade edilmistir. Buna gore ahlak ilminin en 6nemli ilkelerinden biri diinya ve ahiret
mutluluguna ulastiracak yolu gosteren yasa ve kurallardan bahsetmesidir. Ahlak ilminin
insanin ulagsmasi gereken gaye ve uymasi geren kurallar hakkinda bilgi vermesi bu ilmin
ayni zamanda normatif ilim olma 6zelligine de bir atiftir. Ahlak ilminin bu kural koyucu vasfi
onu diger bir normatif ilim olan fikihla da ortak bir payda bulusturur.”

Sadra, evvel emirde fikih ilminin aslinda teorik ve pratik ahlak agisindan ahlaki bir
standart olusturma faaliyetini icerdigini ancak kavramin tarihsel siirecte evrilerek farkh bir
anlam orglsine burindigini elestirel bir tarzda ifade eder. Fikih kavraminin Hz.
Peygamber ve masum imamlar doneminde mutlak anlamda Hakku’l-Evvel’i, ahiret hayatini,
nefsin afetlerini, kalbin hallerini, ahlaki giizellestirmenin keyfiyetini ve kotiliklerin iyiliklere
donustirmeyi bilmenin ilmi olarak tanimlandigina dikkat ceker. Bu anlamiyla bize orta olma
halini 6greten fikhin bilinmesinin tim akil sahipleri icin ahlaki bir gérev ve zorunluluk
oldugunu belirtir.2

Sadra, orta olanin 6l¢tsinin takdir edilip belirlenmesinde; tikel ahlaki kanunlarin
vaz‘inda ve siyasi erkin temsili hususunda hem teorik hem de pratik yetkinligin esasini
olusturan vahyi bilgiyi, niiblivveti ve velayet kurumunu isaret eder. Ayrica ahlaki yetkinligin
icsellestirilmesinde Tanri’'ya imanin 6nemine, motivasyon ve ahlaki miieyyide bakimindan
da ahiret inancinin roliine vurguda bulunur.

Sadra, ahlak anlayisinda Vacibu’l-viicud kavramina yer vererek vicudu, mahza
yetkinligin ve iyiligin kaynagi olarak nitelendirir. Tanri’'nin mahza iyilik olmasi ve viicudun
bizatihi yetkinligin ve iyiligin kaynagi olmasini asaleti’l-viicud teorisiyle ifade eden Sadra,
ahlakin askin asli temelinin Tanri oldugunu belirtir. Ona gore, her varlksal yetkinlik
Tanr’nin yetkinliginin bir sonucu oldugu gibi her iyilik de ayni sekilde O’nun nur ve cemal
sifatinin bir tezahiriidiir.® Zira Tanri inanci vicdan yoluyla dogrudan, iman yoluyla da dolayli
olarak kisinin ahlaki Gizerinde etkili bir mekanizma olusturur.°

Sadra, Tanr’nin hayr-1 mahz olmasindan milhem Tanri sevgisini en temel ahlaki
ilkelerden biri olarak goriir. Bu baglamda sevgiyi metafizik bilgiyle 6zdes veya ona denk bir
ilke olarak kabul eder. Ayni sekilde sevgi glicinli, marifet ve yakin glclinden ayri
disinmeyerek sevginin zayif olmasi ayni zamanda marifetin de zayif oldugu anlamina
geldigini belirtir.!* Bu hususta kot ahlakin insani sevginin yetkinliginden uzaklastiracagini

6 Molla Sadra, Serhu’l-Hiddyeti’|-Esiriyye, 7-8.

7 Recep Kilig, “islam Ahlakinin Tanimi ve Kapsami”, islam Ahlaki (Temel Konular Giincel Yorumlar), ed.
Muhammet Sevki Aydin — Ahmet Hadi Adanali (Ankara: DIiB Yayinlari, 2015), 24.

8 Molla Sadré, Kesrii esndmi’l-Cdhiliyye, (Tahran: Muesseti Hikmeti Sadra, 1423/2002), 54-55.

9 Molla Sadra, Ars’a Ait Hikmetler, gev. Fevzi Yigit (istanbul: Onséz Yayincilik, 2022), 27.

10 Cafer Sadik Yaran, ” Ahlakin Temelleri ve ‘Hakla Kal’ Onerisi”, Ahldkin Temeli, ed. Omer Tiirker (Ankara: Nobel
Yayinlari, 2015), 76.

11 Molla Sadra, Kesrii esndmi’l-Céhiliyye, 100.
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soyleyerek insanlari glinah islemeye karsi bir uyarisi da s6z konusudur. Asiri glinah ve ifrat
derecesine varan reziletler ise insani sevginin aslindan cikararak hakikatin bilgisine,
yetkinlesmenin saadetine uzak kilacagina dikkat ceker.'?

Sadra, iyiligin ve yetkinligin metafiziksel kaynagi olarak Tanr’'yi gordiglinden
kotilakle Tanr’yl yan yana getirmez. Ona gore, kotuligin kaynagi, ontolojik gergeklikleri
olmayan i‘tibari varlik kabul edilen mimkin varliklardir. Sadra, burada koétilik problemini
metafizik diisiincesinin en temel dnermesi olan “varlik asildir” ilkesine dayandirir. Zira her
mevcud var olma (vicld) yoniinden mutlak hayirdir. Kotilugin, “varhgin teskiki” ilkesi
nokta-i nazarinda varlik skalasinin en alt ve en zayif halkasinda ortaya ¢iktigini belirtir.
Ayrica mahiyetin i‘tibari oldugu gercegine isaret ederek kotulugu gercekligi olmayan izafi
bir durum olarak tanimlar.®® Kétiilik olarak kisiden sadir olan tim seyler nefsimizde
bulunan manevi kusur ve hatalardan dolayidir. Kétillk, kisinin kendi elleriyle yaptigi amel
ve eylemlerin bir sonucudur. Bir diger ifadeyle koétilik olarak nitelendirdigimiz tiim seyler
disaridan ilisen seyler olmaktan ziyade nefsimizde ortaya ¢ikan koti ahlakin ontik sonucu
olarak bir zorunluluk seklinde bizlere iligir.**

Sadra, hayatin tiim alanlarinda gorinr bir ahlak anlayisini benimsediginden ahlakin
toplumsal boyutuna da isaret etmistir. Her ne kadar ahlaki eylemin 6znesi birey olsa da son
tahlilde ahlaki eylem toplum icerisinde gerceklesmektedir. Ona goére, toplumsal ahlakin
metafizik bir temele dayanmasi da bir zorunluluktur. Sadra, bireysel ve toplumsal ahlaki
normlarin belirlenmesinde ve uygulanmasinda Tann tarafindan dogrudan veya dolayli
olarak yetkilendirilmis bir kisiye ihtiyac oldugunu belirtir. Sadrd’nin bu ahlaki temel
oncilleri bizi ahlakin insasinda ya bir peygamberin ya da masum imamin varliginin zorunlu
oldugu goérisiine ulastirir. Peygamberi, insan-1 kdmil kavramiyla 6zdeslestiren Sadr3, ‘insan-
I kdmil'in meta-ontik konumunu ve epistemik UstlnlGgini ise imkanl’l-esref kurahyla
temellendirir.’® Sadrd, hem dini ve siyasi maslahat acisindan hem de insanlara rol model
olma konusunda, niiblivvet ve velayet kavramlarina dikkat ceker.

Sadra’nin ahlak duslncesinde nibivvetin 6nemli bir kavram oldugu goriilmektedir.
O, niibivvetin gerekliligini, insandaki imani yénelimin ve ahlaki yetkinligin ne kadar elzem
oldugu gercegiyle iliskilendirerek ele alir.*® Nibiivvetin ilgi alani, bireyin yetkinlesmesi ve
manevi insasl oldugundan yetkinlesme ve insa siirecinde ilahT erdemler igerisinde sayilan
hidayet kavrami da oldukga 6nemlidir. Zira o, bltin iyiliklere ve hakikatin bilgisine agilan
bir kapi mesabesindedir. Hidayet erdeminin tahakkukunda, nebevi &gretinin
yadsinamayacak bir rolii s6z konusudur.?” Sadra, bu baglamda nibiivvet kurumunun, insani
gaflet ve cehaletten kurtarmak, onlara ahlaki kusur ve noksanliklarini hatirlatmak ve

12 Molla Sadra, Kesrii esndmi’l-Céhiliyye, 106.

13 Molla Sadra, Esfér, 2/353, 355; Molla Sadra, Kalbin Uyanisi, cev. Fevzi Yigit (istanbul: Onsdz Yayincilik, 2022),
75; Genis bilgi icin bk. Sedat Baran “Molla Sadrd’da Algisal Kotiiliik Baglaminda Serr Problemi”. Sarkiyat 11/1
(Nisan 2019), 13-35.

14 Molla Sadra, Kalbin Uyanisi, 76.

15 Mollai Iveli, Mohammad and Ali Asghar Zakavi, “Mulla Sadra's Opinion About the Head of

Government and his Characteristics. Based on the Book of Origin and Resurrection”, Falsafeh 21/1, (2023), 238-
239.

16 Molla Sadra, iksirii’l-Grifin, 288.

17 Macid Fahri, isldm Ahlék Teorileri, cev. Muammer iskenderoglu ve Atilla Arkan (istanbul: Litera Yayincilik,
2014), 303.
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boylece nefisleri arinmis bir sekilde kiyamet glinii Allah’in huzuruna g¢ikmalarina vesile
olmak gibi 6nemli gérevleri bulundugunu belirtir.®

Sadra, insandaki ahlakiligin mahiyetini bedeni ve nefsi tutum ve davranislarin bitlina
olarak gorir. Nefste yerlesik olan bu tutum ve davranislarimizin kalbi sifatlarin
yerlesmesinde, hallerin ortaya c¢ikmasinda ve ahlakin kazanilmasinda farkli sekil ve
derecelerde etkisi s6z konusudur.’® Dolayisiyla insanin hareket, duygu ve disiinceleri,
nefsle iliskili oldugundan ahlak konularinin baslangi¢c noktasini da nefsin mahiyetine iliskin
analizler olusturur.?® Bu anlamda nefs ile insanin ahlakiligi arasinda siki bir bag oldugundan
nefs ve ahlak iligkisinin yakindan incelenmesi 6nem arz etmektedir.

1. Molla Sadra’da Nefs-Ahlak iliskisi

Sadra, nefs-beden iliskisini ve nefsin yetkinlesme problemini “cismaniyetu’l-hudus
rihaniyetu’l-bekad”, “hareket-i cevheri” ve “teskiki’l-viicud” seklinde l¢ metafizik ilkeyle
aciklamaya calismistir.  Ona gore, insan nefsi varliginin baslangicinda yani bedende ilk
varliga geliste (hudus) bedenin ontik dogasina uygun disecek sekilde cismani bir formda
tahakkuk eder. Beden, nefsin yetkinlesme ortami oldugundan nefs cevherindeki degisimle
birlikte asamali (teskik) bir yetkinlesmeye dogru evrilir. Bu siiregte cismani agirliklarindan
arinarak ruhani bir 6ze ulasir. Nefsin bu yolculugunda ona ilim, hikmet ve tecribe eslik
eder.?!

Sadra duslincesinde nefs ilmi, insanin hem epistemik yetkinliginin hem de ahlaki
yetkinliginin ilkesi olarak degerlendirilmistir. Sadra, kisinin ahlaki kemal ve faziletinin ancak
bu ilimle belirginlik kazanabilecegine vurguda bulunarak insanin manevi yiikselmesini ve
meleksi dogasinin temayiiz etmesini de yine bu ilimle miumkin gérmistiir.?? Sadrd’ya gére
bu ilim sayesinde nefs 6niinde perdeleyici maddi lezzetler ve oyalayici unsurlardan
kurtularak metafiziksel gérkemin zirvesi sayilan esyanin varligindan o6nce hakikatinin
bulundugu Tanri’'nin ilmindeki akll dleme benzemek suretiyle meleksi bir tabiata dogru
yetkinlesir.

Varligi madde olmayan ancak maddeyle birlikte bulunan insan nefsi?* zati yéniinden
soyut, fiili ydéniinden ise maddi yapiya sahiptir.?> Sadra, nefsi boyutsuz bir daire olarak
tanimlar. Daire seklinde betimledigi bu degerli cevherin merkezine akh yerlestirir. Akl da
kendi merkezinin etrafinda dénen bir daire olarak kurgular.?® Sadra, ahlaka konu olan
fiillerin ilkesinin ise ameli akil oldugunu belirterek akil kavraminin birden fazla anlami
olduguna dikkat ¢eker. Bu anlamlardan birinin; ahlak ilminde iyi ve kotu olarak nitelenen
fiillerin bizatihi kendilerini ifade etmek oldugunu bir diger anlaminin ise huy ve melekeleri
edinme konusunda tecriibe ve aliskanliga dayanan fiilleri uzunca bir siire devam etmek

18 Molla Sadra, iksirii’l-Grifin, 288.

19 Molla Sadra, Kesrii esndmi’l-Céhiliyye, 80-81.

20 Himeyra Ozturan, Ethostan Ahldka, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 147.

21 Genis bilgi icin bk. Molla Sadra, Esfar, 6/109, 8/333-334, 345-347,393, 9/85; Genis bilgi icin bk. Abdulkerim
Surds, Evrenin Yatismaz Yapisi, cev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: insan Yayinlari, 1995), 87-95; Mahmut Megin,
Molla Sadrd’nin insan Tasavvuru: Sinirlari Asan Varlik, Misbah: islami Diisiince ve Arastirma Dergisi 12/20
(2024), 24.

22 Molla Sadra, Kesrii esndmi’l-Céhiliyye, 16.

23 Molla Sadra, Esfdr, 3/369.

24 Molla Sadra, Esfdr, 3/55.

25 Molla Sadré, Esfdr, 6/109, 2/43.

26 Molla Sadra, el-Mezdhiru’l-ilGhiyye, 96.
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oldugu seklindedir.?’” Gerek nefis gerekse akil tim bu soyut varliklar, ilk ve Mutlak olan
lyi’nin etrafinda donmektedir.?

insan nefsinin cevheri, tanrisal hakikati idrak etmeye uygun bir forma sahiptir.
Arinmis bir nefs, yakini ilke ve oncilleri olusturacak dislinsel bir giice ulastiginda,
metafiziksel yani rabbani hakikatleri ve ruhani varliklarin suretlerini idrak edebilir.?® Sadra,
insanin ahlaki yetkinlesme sirecine isaret ederek belirli bir yas dlizeyinde manevi olgunluk
ve akli buluga ulasma istidadindan bahseder. Bu olgunlasma siirecini nefsin bilkuvve
akildan bilfiil akla evrilmesi olarak agiklayan Sadra, bu epistemik yetkinligin genellikle kirkh
yaslar ve sonrasinda gerceklestigini belirtir.>°

Nefsin mahiyetinin bilinmesiyle bircok hakikatin bilgisine ulasilabilecegini soyleyen
Sadra, konuyu bilgi ve ahlak ekseninde ele alir. Nefsin biri disa biri de ige doniik iki tir
bilgisi vardir. ice déniik bilgi, nefsi yénetme ve ahlaki yetkinlesmede yol gostericidir.
Ozellikle nefste yerlesik kétii hasletleri izale etme konusunda yardimci oldugu gibi Allah’s
bilmede de bize yol gdsterir. insani nefs tim varligin bir toplami kabul edildiginden diger
varliklarin hakikatini bilmeye de vasitadir. Zira alemin tim kuvveleri onda cem olmustur.
Dolayisiyla alemin bir tiir 6zeti ve 6zlidir. Kisinin nefsini bilmesi ayni zamanda gegici ve
kahci varliklari da bilmeyi iktiza ettiginden kisi kendini ebedi olana gore hazirlama imkanini
elde eder.!

Sadra, nefsin epistemik islevselligindeki cesitliligi gz ontinde bulundurarak farkh
nefs formlarinin var oldugunu belirtir. insan nefsinde diisiinme ve maslahatlari gézetmek
Gzere fiil ve eylemlerin ilkesi olan akh, “ameli akil” veya “kazanilmis nefis” olarak
isimlendirir. insan nefsi esyanin marifetine nazar eder ve akli bilgiler {zerinde
derinlemesine disliniirse bu da “nazari akil” veya “dlstinen nefis” seklinde tanimlanir.
Sadra, ezberlemenin ve hatirlamanin ilkesi olan nefse “ezberleyen nefis” ismini verir.
Asillari kavrama (istinbat) ve gercekleri kesfetme kuvvetinin hasil oldugu nefsi ise “nefs-i
natika” diye isimlendirir.3? Ona gore, nefs-i natika ruhani ve aydinlik bir cevher oldugu gibi
ayni zamanda da insan bedenini canlilik ilkesidir.3® Sadra, tim bu nefislerin disinda
metafizik aleme niifuz ederek metafizik hakikatleri miisahede eden ve ilahi bilgiye agik olan
nefsin ise “r0hu’l-kudus” oldugunu belirtir.3* Tim bu nefs formlan farkl epistemik ve
metafiziksel yetkinlesme asamalarini igerdiginden kisinin  bilfiil yetkinlesmesini
gerceklestirebilmesi igin nefs ilmi hakkinda yeterli bir bilgiye sahip olmasi oldukga
onemlidir.

Sadra, metafizik ve nefs ilminde yeterli formasyona sahip olmadan birtakim sekilsel
riyazet faaliyetlerinin ahlaki yetkinlesmede fayda saglamayacagina dikkat ¢eker. Metafizik
hakikatlere vakif olmadan, insan nefsini tanimadan, nefsin ilim ve ameldeki mertebelerini
bilmeden insanin kendini terbiye etmesini dogru bir tutum olarak benimsemez. Burada kisi
hangi ilmin nefsi miikemmellestirdigini ve hangi ilmin nefsi ilahi tabiata daha yakin kilarak

27 Molla Sadra, Esfér, 3/418-419

28 Molla Sadra, el-Mezdhiru’l-iléhiyye, 96.

29 Molla Sadra, Kesrii esndmi’l-Céhiliyye, 22.

30 Molla Sadra, Kur’an Ayetlerinin Sirlari, 268.

31 Molla Sadra, Kur’an Ayetlerinin Sirlari, 272-277.
32 Molla Sadr3, iksiri’l-arifin, 314.

33 Molla Sadra, Kesrii esndmi’l-Cahiliyye, 210.

34 Molla Sadra, Iksirii’l-Grifin, 314.
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donustirdigiini bilmediginden ahlaki olarak bunu basarmasi zordur. Ayrica ameli ahlak
yoninden bilgisizlik de bu konudaki en biyilk engellerden biridir. Dolayisiyla teorik ve
pratik akil bakimindan yetkin olmayan insanin, cismin ve bedenin sifli tabiatindan
kurtularak ve ruhen ézgiirleserek ruhani dleme ittisalini bu anlamda miimkiin gérmez.®

Sadra, nefsini ve rabbini taniyan kisinin maddi dinyanin karanliklarindan
soyutlanarak ilahi nimete ulasacagini belirtir. iman hakikatiyle ve irfan nuruyla yetkinlige
ulasamayan kisilerin ise asla iyilerin derecesine ylkselemeyecegini vurgular. "Kendini bilen
rabbini bilir" ifadesinin bu manayl icerdigini belirterek nefsini bilmeyenin rabbini
taniyamayacagina isaret eder. Sadra, bu hakikate "Onlar Allah't unuttular, O da onlara
kendi nefislerini unutturdu."®*® ayetiyle dikkat ceker. Bu ayeti referans alan Sadra, “nefsini
bilen, rabbini bilir” bilesik 6nerme formunda mukaddem ve talinin yer degistirerek “Rabbini
bilen nefsini bilir” sekline dénustigini belirtir.3’

Sadr3, insan nefsi icin lic engelleyici bag oldugunu belirtir. Bunlardan biri afak ve
enflusteki ayetlerin bulundugu kitabi okumaktan ve Allah’in ayetlerini miisahede etmekten
alikoyan korlik diglim. Bir digeri agiklanan seyleri ve burhanlari dinlemeyen ve 68t ve
nasihatleri kabulden alikoyan kulaktaki sagirlik. Sonuncusu ise kalpler lizerindeki cehalet ve
unutkanlik bagidir.3® Ona gore buradaki korliik ve sagirliktan kasit duyusal idrakin yoklugu
olmayip akli idrakteki yoksunluktur.3®

insanin asli cevherinde yiice 4leme, mukarrebin ve meleklerin makamina gikacak bir
istidat s6z konusudur. Bu aslt cevher dogasi lizere bulundugunda ve yetkinlik kazandiginda
bahse konu olan makamlara ulasabilir. Sadra, insanin ontik, epistemik ve ahlaki yetkinligine
bagl olarak bu manevi yikselisini izah ve temellendirmede nefsin yetilerine dikkat ceker.
Her bir yeti bir diger yetinin bir Gst asamasini icerdiginden insanin meleksi bir tabiata
doénlisme siirecini bu tedrici ontik yapi icerisinde degerlendirir.*

insanin fiziki ve metafiziksel yetkinligi dogrudan nefsin islevi ve giicleriyle iliskilidir.
Nefsin beslenme, blylime, hareket etme, idrak etme, disiinme, yargida bulunma,
hareketleri bu diisiince ve yargilara gore dizenlemeyi saglamak gibi temel islevleri s6z
konusudur. Nefsin bahse konu olan bu islevlerini yapmasini saglayan sey ise onun sahip
oldugu gucleridir.** Ahlak felsefesinde c¢lii nefs teorisi olarak bilinen nefsin giicleri konusu
hem ahlakin degismesi probleminde hem de insan fiillerinin kaynaginin ne oldugu
tartismasinda 6nemlidir. Dolayisiyla nefs ve ahlak iliskisinde dahili gtidiiler seklinde kabul
edilen nefsin gliclerinin ele alinmasi konunun izahinda 6nemli katkilar sunacaktir.

Sadra, nefsi ve nefsin hayvani ve tabii kuvvelerini kral ve krala bagli askeri glicler
metaforuyla tasvir eder. Hayvani ve tabif glicler kendi dogalarini idrak edemediklerinden ve
temyiz glicinden de mahrum olduklarindan k&t ve zararli seyleri bilemedikleri gibi iyiyi
kotliden de ayirt edemezler. Onlar Allah’tan bir lutuf olmadik¢a hakikati gérmekten
uzaktirlar. Ancak ilaht inayetin epistemik bir zuhuru olarak var olusun gizelligiyle ve engin

35 Molla Sadra, Kesrii esndmi’l-Cahiliyye, 10-11.

36 e|-Hasr 59/19.

37 Molla Sadra, Kur’an Ayetlerinin Sirlari, 239.

38 Molla Sadra, Iksirii’l-drifin, 325.

39 Molla Sadra, Kur’an Ayetlerinin Sirlari, 67.

40 Molla Sadra, iksirii’l-Grifin, 314, 326.

41 Himeyra Ozturan, Akil ve Ahlék: Aristoteles ve Fardbi’de Ahldkin Kaynadi, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017),
40.
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ilaht rahmetin nuruyla aydinlaninca bu hayvani ve tabii glgler hakikatin farkin varacaklari
idrak yetisine kavusurlar. Nefsi gliclerin kazandig bu idrak yetisi sayesinde nefs, epistemik
bir donilsiim yasayarak farkh isimlerle anilan- emmare, levvame, miilhime vd.- asamali
(teskiki) bir forma evrilir.?

Sadra, insani nefsin teorik/alime ve pratik/amile tim kuvvelerinin ilkesinin dort
blyik melek oldugunu belirtir. Her bir melegi insan nefsindeki var olan her bir yetkinlikle
iliskilendirir. israfili kuvvetin, sevk, istek ve hareket etme giiciiniin ilkesi oldugunu
belirterek bu kuvvetin olmamasi halinde insan nefsi icin olgunluktan s6z edilemeyecegine
dikkat ceker. Mikailt kuvvetin bir yonlyle bedensel biylimeyi ve gelismeyi saglarken diger
taraftan ise ruhlardaki melekiti tavirlarin ilerlemesine imkan verdigini belirtir. Bir diger
ifadeyle bu kuvvet, beden igin maddi riziklarin, aklin tabiati igin ise ilimlerin ilkesidir.
Cebraili kuvveti ise esyanin anlamlarinin bilinmesini saglayan ilke olarak tanimlar. Ayrica
kalbin hem ilahi bilgiyi hem de akli bilgiyi kavramasinin bu glic sayesinde mimkiin
oldugunu ifade eder. Azraili kuvvet ise cisimlerdeki donisiim ve degisimi gerceklestiren
etken olarak gorir. Bu kuvvet, akli donisim ve degisimi sagladigindan duslinceleri
olgunlastirdig gibi diisiinsel gecislere de imkan saglar.*®

insanda ilk ortaya ¢ikan kuvve sehvet/arzu giictidiir. Bu giic tabii bir meyil olarak
uygun olani istemektir. Bu gilciln karsiti ise nefret gictudir. Bu da uygun olmayani
uzaklastirma kuvvesidir. Sehvet ve gazap nefsin hareket giiciine baglidir. Bu iki kuvveden
sonra siraslyla hissetme, tahayyil, tasavvur, tefekkir daha sonra tafsili olarak nefsani
seyleri akletme giicl ile icmali akl-1 basit kuvvesi ortaya ¢ikar. Buraya kadar yetkinlesme
heniiz tam olarak gerceklesmemistir. Tam yetkinlik yani tam bir insan olma vasfi ancak
temyiz glicinl kazanmakla mimkiindir. Bunu da bize kazandiran akil ve fikir kuvvesidir.
Zira bu kuvve sayesinde fiillerde helal-haram, varliklarda hayir-ser, sifatlarda giizel ve cirkin
ayrimini yapma imkani elde edilir. Temyiz glicinln ortaya ¢iktigi bu asama insan olmanin
ilk mertebesidir.**

Sadr3, insani, akil ve sehvet glgleri arasinda konumlandirir. Sehvet giicliyle lezzetler
ve hayvani istekler elde edilir. Akil giiciiyle de hikemi ilimler ve giizel ahlak kazanilir.*
Sadra, sehvet ve gazap giiciinden kaynakli tutum ve davranislarin sirekli tekrar edilmesinin
akhn basiretini kapatacagindan ilmi hakikatleri ve incelikleri idrak etmeye engel teskil
edecegini vurgular. Bir baska ifadeyle insan nefsinde sehvet glicliniin baskin olmasini aklf
idraki zayiflatan bir sebep olarak géren Sadra bu durumun ayni zamanda ahlakilik ile akli
idrak arasinda mevcut olan ontolojik ve epistemik bagi da gosterdigini belirtir. Ayrica ahlak
ve idrak arasindaki bu akli inceligin ayni zamanda uhrevi mutlulugun da ilkesi oldugunu
ifade eder.*®

Sadra’ya gore, insan igin en degerli kuvve akil giiciidiir. insani sifatlarin en yetkini
olan ve onu melekten Gstin kilan ilim ve hikmet bu gii¢ sayesinde elde edilir. Allah, akil ve
marifet kuvvesini insanin ontik yani varlik gayesi kildigi gibi bunlari ahlaki gaye ve amag
olarak da kilmistir. Dolayisiyla insanin diger varlklara GstinliGgi bedensel gli¢ yoniyle degil

42 Molla Sadra, Kesrii esndmi’l-Cahiliyye, 121-122.
43 Molla Sadra, iksirii’l-Grifin, 306.

44 Molla Sadra, Kur’an Ayetlerinin Sirlari, 281.

45 Molla Sadra, Kur’an Ayetlerinin Sirlari, 282.

46 Molla Sadra, Kesrii esndmi’l-Cdhiliyye, 168-169.
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bilgi ve ahlak yoniyledir.*” Sadra, nazari ve ameli akh yerli yerinde kullanmamayi karanlik
metaforuyla agiklar. Akilsizhigl karanlikla 6zdeslestirir. Gerek avamin gerekse belirli bir dinf
alanda ihtisaslasmis dini gruplarin hakikatten uzaklasmalarinin sebebi olarak heyulani akil
diizeyinde kalmalarini sebep olarak gésterir.*®

Sadra, erdemlerin ortaya cikmasinda ve reziletlerden kurtulmada oncelikli olarak
itidal yani orta doktrin kavramina dikkat ¢eker. Nefsin giclerinden istek, 6fke ve vehim
glcilnin denge (zeri bulunmasi gerektigini belirterek adaletin tahakkukunu bu orta doktrin
ilkesine baglar. Ayrica o, pratik akil gicinin kullaniminda da itidali 6gltleyerek orta
doktrine uygun tavir gelistiren kiside orta heyetler olarak tabir edilen iffet, cesaret ve
hikmet erdemlerinin ortaya ¢ikacagini vurgular.*® Ayrica Sadr, insan nefsinde oldugu gibi
bedende de mizag halinin itidal lizere olmasi gerektigine isaret ederek hem zihni hem de
bedensel yetilerin dogalarina uygun bir sekilde kullanilmasini 6gitler. Ona gore itidal
sinirinda kalan ve dosdogru olan kisi, bedenini vyaratilis gayesine uygun olarak
kullanacagindan haliyle dogal diizenini de korumus olacaktir.>®

Sadra’nin ifade etmis oldugu orta doktrin Aristocu erdem ahlak anlayisini hatirlatmis
olsa da Sadra, Aristo’ya atif yapmaksizin bu konuda dogrudan Hz. Ali ve diger ehl-i beyt
imamlarini referans gosterir. Onlarin ameli ve nazari yetkinlige ulasan nefislerini bu konuda
yol gosterici olarak nitelendirir. Ona gore 6rneklik teskil eden bu nefs, nazari giic ve ameli
akilla beraber hissi, nefsi ve akli varlik mertebelerini gecerek ilaht bilgiye mazhar olur.>!

Sadra, riyazet ve arinmayl dilnyevilesmenin aleyhine bir tutum olarak
benimsediginden onun orta doktrin anlayisi, erdemlerde ileri gitmenin (tafaddul) 6vglye
deger bir sey mi yoksa bir asirilik mi tartismasini da glindeme getirmektedir. Gerek Aristo
gerekse ibn Miskeveyh erdemlerde ileri gitmeyi bir asirilik olarak gdérmeyerek bu tiir
davranislari erdemlilik icerisinde degerlendirmislerdir.>? Dolayisiyla Sadrad’nin erdem olarak
nitelendirdigi asiri gibi gériinen bazi ahlaki tutum ve davranislari, Kur’an ahlaki baglaminda
zihd ve takva kavramlari icerisinde degerlendirebiliriz.

Sadra, ahlaki s6z, eylem ve tutumlarimizdan geriye kalanlar olarak tanimlar. Ona
gore, tutum ve davranislarimizin karakterini olusturan niyetlerimizdir. Tekrarlanan
davranislarimizin temelinde dogru niyet olursa ondan melekeler ortaya ¢ikar. Natik nefsin
mutluluk nuru ile aydinlanmis nefiste, melekelerin tekrarindan yerlesik heyetler meydana
gelir. Boylece diisinme ve iradeye ihtiyag olmaksizin erdemli davranislar metafizik alemden
nefsin lzerine kolayca sudur ederek erdemler goriinir hale gelir. Bir diger ifadeyle edilgen
akil, faal akhn etkisiyle aktif hale gelerek heyulani akilda var olan kotl ahlakin kirlerini

temizler.>® Sadra “hey’e” kavraminin iki farkli anlam baglami oldugunu belirtir. Ona gére
filozoflar “hey’e”yi kisinin nefsinde derinlesmesi ve sifatlarin pekismesi anlaminda meleke
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olarak tanimlarken kesf ve nlbivvet ehli ise hey’eyi, melek ve seytan olarak isimlendirilen
seyler anlaminda kullanmislardir.>*

Sadra, erdemlerin kazanilmasinda 6nemli gordigi riyazetin nasil olmasi gerektigi
konusunda birtakim énemli hususlara vurguda bulunur. Oncelikli olarak Tanri disindaki tiim
varliklara iltifattan uzak durarak dinyevi mesguliyetlerden soyutlanmanin, sehvet gibi
hayvani duygulardan, arzu ve isteklerden arinmanin geregine isaret eder. Bu arinma
siirecinde kiside takva ve ziihd halinin ortaya ¢ikmasina dikkat ceker. ikinci olarak nefsin
glglerini, ontik dogalarina uygun bir sekilde kullanmak suretiyle gurur ve kibirden arinarak
izzet ve hak tarafina meyletmenin dnemine deginir. Boylece halis bir niyetle ibadetlerini
gerceklestirdigi gibi yiiksek bir kulluk bilinciyle de Allah’a yénelmis olur. Ugiincii asamada
tezkiye olan bir nefsin, ilaht bilgiye ve ilaht tecellilere acik hale gelecegini diisiiniir. Sadr3,
tim bu sirecleri nefsi terbiye etmek, niyeti halis tutmak ve inanci dogru kilmak seklinde
dzetler.>

Sadra, ahlaki yetkinlesmeyi dikey formda iman ve ziihd ile ele alirken yatay boyutta
marifet ve muhabbet kavramlariyla aciklamaya calisir.® Ahlaki yetkinlige ulasan kisinin
kalbi, diinyevilesmekten kurtularak ve maddi diinyanin kesif degerlerine itimat etmekten
sakinarak iman ve takva yéniinden aydinlanacagini ifade eder.>” Sadrd’nin ahlak sisteminde
serl ve akli adaplar dort kavram igerisinde toplanmistir. Bunlar; iman, tovbe, ziihd ve
ibadettir.®

Sadra, nefiste yerlesik halde bulunan her bir fazileti (¢ temel alan Uzerinde
degerlendirmeye tabi tutar. Bu Ug¢ alan amel, hal ve ilimdir. Sadra yetkinlesmemis akil
sahiplerinin bu siralamada ameli son gaye olarak zannettiklerini belirtir. Ancak yetkinlesmis
akil sahipleri acisindan bunun bdyle olmadigini aksine dnce amelin sonra hale gecisin daha
sonra da en nihai gaye ve en Ustln paye olan ilme vasil olmanin gerekliligine inandiklarini
ifade eder. Sadra, nazarfi ilimleri en Ust ilim olarak gérdigiinden ameli ilimleri amelden
daha asagi bir derecede konumlandirir. Zira o, ameli ilimlerin faydasinin daha cok tutum ve
davraniglarimizin islahinda ve iyi olmasi yéniinde katki sagladigini vurgular.>

Sadra, hal kavramini nefsin ahlaki ve Ustin edinimleri seklinde tanimlar. Ona gore,
nefiste yerlesik halde bulunan bu edinimler, kalp diye isimlendirilen insan ruhunu, diinyevi
kir ve mesguliyetlerden arindiran bir etkiye sahiptirler.®® Sadra, halin amelden daha Ustiin
bir konumda olmasinin bazi insanlar tarafindan kiinhiiyle anlasilamadigindan bu kategorik
ayrimi elestirdiklerine isaret eder. O, dinin emir ve yasaklarinin iradeye dayal fiilleri
kapsadigini, nefsani melekeler ve kalbi hallerin ise kisinin iradesi ve glclnlin etkisi
olmaksizin En Yiice ilke’den feyzeden tabii isler sinifindan olduguna dikkat ceker. Dinin
emrettigi ameller, kalbi hastaliklarin ilaci konumunda bulunduklarindan Sadra, bu amelleri,
kalbl hallere mazhar olabilmenin imkanina zemin hazirlayan etkenler olarak gérmistir.
Ona gore, manevi hastaliklar cogu zaman hissedilemediginden birgok insan nefislerinde
yerlesik olan bu tir kotiluklerden habersizdir. Dolayisiyla ¢ok az insan Allah’in emrettigi
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ameller ile nefiste yerlesik bulunan manevi kir ve hastaliklari ortadan kaldiracak varliksal
bagintiy1 gérebilirler.®

Sadra, akletme gliclinlin nefsin sag tarafinda bulundugunu belirterek ilim ve yakini
bilginin burada hasil oldugunu ifade eder. Nefsin sol tarafinda ise vehm glcliniin
bulunduguna isaret ederek burada da heva ve sehvetin ortaya ciktigini belirtir. Sadr3,
insanin kendi ontik hakikatini (enflis) ve insanin bilgisinin konusu olan dis diinyay (afak)
seytanin vesvesesi ile melegin ilhami arasindaki bir gecit olarak betimler. insanin, enfiis ve
afakta var olan ayetleri hakkiyla idrakten gafil oldugunda veya hakikati izhar eden bu apagik
delillerden yiiz gevirdiginde vehim ve hayal glicliniin etkisiyle siphe ve vesvesenin
karanligina diisecegini vurgular.®?

Sadr3, insanin dustigd bu karanhk yerden ¢ikmasinin yolu olarak derin bir tefekkir
ameliyesini isaret eder. Bu sekilde davranan kiside sliphe ve vehim ortadan kalkarak
akletme giictinlin etkisiyle marifet ve hikmet hasil olur. Sadra, hakikate ulasmada ve ahlaki
yetkinlikte muhkem ayetleri, kdllt akil ve nefisler cinsinden mukaddes melekler
menzilesinde kabul eder. Muhkem ayetleri yakini ilimlerin ilkesi oldugunu belirtir. Akla
benzeyen ancak akil olmayan vehmi seyleri ise seytan ve vehim sahibi nefisler mesabesinde
gorir. Bu vehmt bilgileri ise safsatanin oncillerinin ilkesi olarak kabul eder. Sadra vehmin
etkisiyle hevasina uyan ve sapkinlik yolunu tutan kisinin seytana tabi oldugunu belirtir.
Ancak ona gore, Allah katindaki serefli 6zler ve varliklar hakkinda ilim ve idrak sahibi
olunursa meleklere benzeme ve Rahman’a yakin olma s6z konusudur. Zira sapkinlk, korlik
ve cehalet seytandan, hidayet, basiret ve yakin ise melektendir.5?

Sadra, erdemlerin tahakkukunda “orta hey’e”lerin melekeye dénlismesinin 6nemini
belirterek kisinin kalbinin bu haliyle birtakim ilahi tecellilere mazhar olacagini ve Hakk’in
suretinin yansiyacagi bir aynaya donlsecegine dikkat ceker. Ona gore, kisinin yasayacagi bu
ruhsal dénisiim ayni zamanda epistemik bir donisiimi de icerdiginden onun ilahT hikmete
mazhar olacak bir yetkinlige kavustugunu da gosterir. Sadra, tiim bu yetkinlesme ve manevi
donlsim sireglerinin saglkli bir sekilde tahakkukunda vahyi bilgiye yani seriata uymanin
ve imam’a itaat edilmesinin dnemini de vurgular.®*

Sadra’ya gore, insan nefsi, bitkisel ve hayvani kuvveleri pratik ve teorik akil giicliyle
kontrol altina alip yénetebilmektedir.%> Bitkisel form asagiya dogru bir hareketi icerirken
hayvani form ise bitkisel formu gecerek yatay bir yol izler. insan formu ise en alcak ve en
yuksek meta-ontik konum arasinda dikey bir yol izler. Fasit dislince ve ¢irkin eylemlerden
dolayi en alt konuma diisebilecegi gibi ilmiyle amil olarak istikamet Uzere ahlaki yetkinlik
kazanirsa yilce karakterli meleklerin mahalline de ulasabilir. Sadra, burada takva, salih
amel, dogru fikir, glizel ahlak ve yakini ilimlere isaret ederek bunlarin insan nefsindeki
dénistiriici etki ve giiclerine dikkat ceker.®®

Sadrd’nin ahlak duslncesinde ilim, irfan, marifet ve iman kavramlari oldukca
onemlidir. O, ahlak konusunu bu degerlerden ayristirmadan; nefs ve metafiziksel boyutu da
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ihmal etmeden ele almistir.?” Sadra, ahlaki yetkinlikle epistemik yetkinlik arasinda var olan
bagintiy1 her daim énemsemis ve ahlak diisiincesinin temel anlayislarindan biri kilmistir.
ilim ve marifeti insani faziletlerin ortaya ¢ikmasinin ilkesi ve kaynagi olarak gordigi gibi
siyaset ahlaki agisindan da biiylk, orta ve kicik baskanliklarin bu iki yetkinlikle mimkin
olacagini belirtmistir. Sadra, ilmi ve ameli noktada temayiliz etmis kisiliklerin metafizik
hakikatten bir diger ifadeyle degismeyenin bilgisinden aldiklari pay oraninda meta-ontik
Ustlinlik elde edeceklerini ifade eder. Bu makamlari da niblvvet, imamet ve ruhanilik
olarak siniflandirir. Ona gore, timelin bilgisi ilim olarak nitelendirildiginden ilmin kaynagi
nebevi sahsiyet, tikelin bilgisi marifet oldugundan bu bilginin kaynagi da imamlar ve ruhani
kisiliklerdir.®

Sadra, ahlaki yetkinlesmede ilim-amel birlikteligini Gnemsemis, Allah’a yakinlasmada
ve ebedi mutlulugun elde edilmesinde itaat ve ameli tek basina yeterli gormemistir. O, ilim
ve marifet olmaksizin bunun mimkiin olamayacagini belirterek amelin 6ncil, ilim ve
marifetin ise sonu¢ olacagini ifade etmistir. irfani asil ve siitun, ameli ise onun bir dali
olarak gérmuistiir.®® Sadrd’ya gére, insan nefsi ilim ve amel yéniiyle yetkinlesince arada bir
Ogretici olmaksizin ilmi ve marifeti dogrudan Allah’tan alir. Bu ilim, ahlaki noktada
yetkinlesen nefsin, fikri bir faaliyet icra etmeksizin ve vehm glicliniin aldatici suretlerine
kanmaksizin elde edilir.”®

Sadrd’ya gore hikmete ulasmanin yolu ahlaki ilkelerden ge¢mektedir.
Dinyevilesmeden kurtulmaksizin ve nefsin rezaletlerinden arinmaksizin insanin
yetkinlesmesi ve hikmet nuruna sahip olmasi mimkiin degildir. Sadra bu sirecte ilmi ve
ameli riyazetin 6nemine isaret ederek tam bir soyutlanmanin gerceklesmesi gerektigini
belirtir. Ona gore, bu asiri diizeydeki soyutlanma ikinci bir tabiat veya fitrat olarak kiside
gerceklesir. Bu ontik donlisim olmaksizin epistemik yetkinligin ortaya ¢ikmasi imkansiz
oldugundan ilaht ilimleri anlamak da o oranda imkansizlasir. Zira birinci fitrat diizeyindeki
insanlarin zihinleri durgun ve kesiftir.”*

Marifet ve hikmet yolunda mesafe kat etmek igin 6ncelikle nefsi, riyazet sanatlariyla
islah etmenin geregine isaret eden Sadra, ayni zamanda marifet ve hikmet ehli olacak
kisilerin akillarini sert ve hikemi edep ve adap ile de terbiye edip glizellestirmeleri
gerektigini belirtir. Ona gore, arinmis bir nefis, istidlali ve bahsi konularda daha tutarli ve
daha dogru sonuclara ulasir.”? Sadra, ahlaki yetkinlik ile disiince ve tefekkiir arasindaki
iliskiye dikkat ¢ekerek bunlari kisiyi Allah’a yaklastiran ve uhrevi saadeti kazanmaya vesile
olan sebepler olarak kabul eder.”® Ona gére, her gercek saadetin kaynagi ve ilkesi ilim ve
yakin oldugu gibi her mutsuzlugun kaynagi ise siiphe ve cehalettir. Zira ilim bizatihi seref ve
kemaldir. Cehalet ise bizatihi afet ve yokluk olup bir tiir rezilliktir.”*

Sadra’ya gore insani yetkinligi hasil eden sey ilimdir. Zira ilim kisiyi diger insanlardan
Gsttin kilan, nefsani faziletleri tamamlayan ve kisiyi akli makamlarin sonuna ulastiran bir
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yetkinliktir. Bu ilim, rabbani bir ilimdir. Rabbani ilmin teorik kismini, nefsin bekasini ve
kemalini gerceklestiren ilim olarak tanimlar.”> Sadr4, ilmi ve ameli riyazeti dnemseyerek
hikmeti elde etmenin ve rabbani hakikatleri miisahedenin yolu olarak gosterir. Bu konuda
Aristo’ya atifla “Kim bizim ilimlerimize baslamak istiyorsa temiz bir fitrat edinmelidir.”
sdziinti aktarir.”® Ozellikle felsefe 6grenimine baslayan &grenciler icin bu tiir bir riyazeti en
temel ilke olarak gérmustir.””

Sadrg, insani hasletler ve erdemler bakimindan bireyleri {i¢ gruba ayirir. Birinci grup,
ilim ve faziletleri 6grenen, faydali sanatlari vehim giclnin dikkati ve tabiatlarinin
kuvvetiyle istinbat eden insanlardir. Birinci gruba goére daha Ustlin olan ikinci grup ise akli
Gstdnlikleri isteyen ve bu yolda caba sarf eden bir topluluktur. Bu topluluk akletmenin, fikir
ylritme glclinin ve derin dislincenin kemaliyle yakini marifetlere ulagmistir. Bu iki
gruptan daha Ustiin olan Uglincl grup ise ilahT insanlar ve rabbant kullardir. Bunlar ise kesfi
ilimleri dogrudan faal akildan ve melekten vahiy ve ilham yoluyla alanlardir.”®

Bu ahlaki yetkinlik, insanin ruhanilesmis bir tabiata dénisme slrecinde ve Allah’a
giden yolda en blyilk destekgisidir. Bu sekilde bir yéntem kullanarak arinmak ve yetkinlige
ulasmak herkes icin s6z konusu degildir. Ancak yaratilis olarak bu yola yatkin insanlar igin
mimkindir. Halkin ¢ogunlugu icin ise bu sekliyle bir yetkinlesme slirecinden gegmeleri
oldukga zordur. Onlarin kismen yetkinlesmeleri icin bu yolda kemale ermis salih insanlarin
rehberligine ihtiyag¢ oldugu gibi bu kisileri taklit etmek suretiyle de kismen
yetkinlesebilirler.” Sadra, yetkinlesmenin imkanini amel-i silik, dini riyazet ve dini
sorumluluklari yerine getirmekle mimkin goérir. Bu sekilde nefs, kuvveden fiile ¢ikarak ve
bi’l-fiil akla déniiserek tim varligin hakikatini oldugu hal {zere idrak eder.®° insanin fitri
olarak esyanin hakikatini arastirmaya ve bilmeye yoénelik bir arzu ve heves tasidigini
soyleyen Sadra, bunun onilindeki engel olarak ahlaki yoksunlugu ve nefsani kotaltkleri
gosterir.8!

Sadra, ahlaki yetkinlesmede iman kavramina dnemli bir rol bicerek onu, nefsi, kuvve
ve noksanliktan fiil ve kemale g¢ikaran akli bir nur olarak tanimlar. Sadra, énceki filozoflarin
ise bu nura “bi’I-fiil akil” ismini verdiklerini belirtir.2 Eger fikir saf ve ari olursa ondan bi’I-fiil
akil dogar.® Dustinen nefis, kisi icin bir énder gérevi icra eder. Bu nefis sayesinde kisi
varliginin epistemik derecelerinin farkina vararak orada her tlrli tasarrufta bulunma
kabiliyeti kazandigi gibi akil yetisinin donustiirlici ve sekillendirici gliclini kullanarak da
ahlaki yetkinlige ulasmaya ¢ahgir.8

Yine Sadrd’ya gore, ahlaki yetkinlige ulasamamis, heyulani nefs diizeyinde kalan cahil
kisilerin nefsi, daima cismani lezzetlere, diinyalik amaglara ve diinyevi sehvetlere dogru
meyleder. Bu kisi bunlardan baska bir sey bilmediginden tim bedensel giigleriyle buraya
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dogru hareket eder.?> Sadr3, ilahi marifetten cahil kalmayi, tahsil imkani, 6grenme giicii ve
kabiliyeti varken bundan yiiz cevirmeyi bitlin kotlliklerin bas nedeni olarak goriir. Her
tirli nefsani hastaliklarin ve ahlaki kétiliigiin kaynagi olarak kabul eder.® Ayrica Allah’in
kendilerine hidayet ve risd yollarini agmak ve o yol lzerinde gerekenleri yapmak igin
bahsettigi suur ve idrak yetilerini kullanmayarak atil birakmalarini da elestirir.%’

Sadra, cehaleti, nefse elem veren ve kalbe eziyet eden bir manevi hastalik olarak
gorir. Bu hastaligin sebebi Tanri’yi hakkiyla bilmemek, bilmemezlikten kaynakh olarak O’nu
anmamak ve varliktaki nizam ve tertipten yiz cevirerek tabiatta cari olan ilahi kudretten
habersiz olmaktir.® Sadra, nefsin kendi cevherine yabancilasmasini; geldigi ve tekrar geri
donecegi yurda dair bilgisizligini ontik ve epistemik biylk bir kotilik olarak degerlendirir.
Bu bilgisizligin sebebini de ahlaki diislis ve nefsin melekelerini saran kotl davraniglar olarak
aciklar.®® Ona gére kéti ahlak, kalbin hastaligi oldugu gibi nefsinde eksikligi ve kusurudur.
Dolayisiyla bu nefsi hastaligi yani reziletleri tedavi edecek kisilerin de bir yonilyle nefs
doktoru sayilabilecek nebi ve veliler oldugunu ifade eder.

Sadra, teorik ve pratik faziletleri elde etmeyi kolaylastiran iki temel yaklasima dikkat
ceker. Ona gore, bunlardan biri yetkin teorik bir akilla éncilleri kullanmasi bir digeri ise
yetkin pratik bir akilla hakkin marifetini bilmek ve bedenin aletlerini kullanmak suretiyle
heyulanin ve diinyanin nesnel sinirhhigindan kurtulmaktir. Bu sekilde bir tutum gelistiren
kisi hem pratik hem de teorik akil bakimindan yetkinleserek kendisinden giizel fiil ve
eylemlerin sadir oldugu ruhani bir tabiata sahip bilge bir kisilige dénusir. Boylece ilim ve
amel noktasinda temayiiz ederek fazilet ve miikemmellik bakimindan diger insanlardan
farkl bir meta-ontik konuma yikselir.%!

Sadrd dislincesinde ahldak kavraminin tahlili insanin meta-ontik konumunun ne
oldugu sorusuyla yakindan iliskilidir. insanin idealize edilen bu yénii anlasilmadan onun
ahlakiligiyle ilgili bazi hususlarin da izahi zorlasmaktadir. Sadrd’nin ideal insani, ahlaki
baghligi dogru davranislarinda agikca goriilen ve metafizik zekasi, hakikate oldugu gibi
tanikhk eden bir entelektieldir. Bu baglamda o, Nisa suresinin dérdiinci ayetini referans
gostererek bu kisinin, Kur'an’daki “es-siiheda es-salihin” kavramina karsilik gelen insan-i
kamil oldugunu ifade eder.®?

2. Molla Sadra Ahlakinda insan-1 Kamil

Sadra, mimkdin varlik hiyerarsisinde insani zirveye yerlestirerek onu en has varlik ve
en temiz 6z olarak tanimlar. Onu yaratilis ve tabiat olarak ilahi varolusun en ulvi neticesi ve
en kiymete deger gayesi olarak tasvir eder. Diger mevcutlarin yok olacagini ancak
sorumluluk sahibi ve ahlaki bir varlik olan insanin ikinci bir hayat sahibi olarak yani ahiret
hayatini bizatihi idrak ederek ahlaki bir varlik olmasinin geregi ceza ve mikafattan birine
ulasarak ontik varligini siirdiirecegini belirtir.>® Sadra, insanin ahlaki bir varlik olmasindan
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dolayi tabif olarak hem uygunluk ve yararlilik ilkesi agisindan hem de ihtiyari bakimdan ilahi
emirlere uymasinin zorunluluguna isaret eder.%

Sadra, insana dair bu genel ifadelerden sonra tim varligin sahip oldugu temel
ozelliklerin hepsinin 6lciisii olan insdn-1 kadmili ele alir. insan-1 kdmilin Allah’in halifesi
oldugunu belirterek tiim varligin ona boyun egdirilerek hizmetgi kilindigini ayrica teleolojik
acidan da alemin varligl ve kainatin yaratilisinin asli gayesi oldugunu ifade eder. Tiim varlik
ontik dogalarinin geregini bu énder konumundaki kisilige gére icra ederler.*®

Sadra, insan-1 kamil 6zelinde “imkani’l-esref” kaidesine dikkat ¢ekerek bu kavrami
ahlaki bir temel olarak kullandigini sdyleyebiliriz. Ona gore, varolus sira diizeninde Ustlin
olan bir varligin daha asagida bulunan diger bir mimkiin varliga gore ontik bir 6nceligi s6z
konusudur. Muimkiin-i esref olan varlik, ontolojik varlik sira dizeninde disik
miimkinlerden daha dnceliklidir. Dolayisiyla bu ilkeye gore varlik, hayat, ilim, kudret, cemal
vb. sifat ve yetkinliklerin, insan-1 kamile ulasmadan ©nce diger insanlara ulasmalari
imkansizdir.®

Sadr3, ahlaki varlik olarak yalnizca insana isaret ederek insan zatinin cevheri, kifir ve
glnahlarla kirlenmedikge asli dogasini koruyacagini belirtir. Clnkl insani nefs, bitkisel
kotilliklerle ve hayvani vesveselerle kirlenmis olan unsurlar aleminde hapsolmaktan
kurtulmaya daha uygun ve daha yakin bir konumdadir. Zira insanin, ilim ve amel ile
olgunlasmasi, tim maddi engelleyicilerden soyutlanmasi ve ahlaki yetkinlige ulasmasi
mumkandar.®’

Sadra nefsin ‘asli bir hali’ oldugu gercegine dikkat ¢cekerek bunun Hz. Peygamberin
dilinde ‘asli fitrat’ olarak ifade edildigini belirtir. Burada “her dogan fitrat lizere dogar”
hadisine vurguda bulunarak kisi bu asli saflik tGzere hayatini sirdirirse ilaht [utuf ve
rahmete ulasarak insan-1 kimil olma yolunda énemli mesafeler kat edecegini belirtir.%®

Sadra, insan nefsinin ahlaki ve nefsani melekelerinin ilim ve marifet sayesinde
sekillenip arinacagini belirtir. insanin hem suret bakimindan hem de mana ydniinden
diizenli bir yapiya kavusabilmesi igin tekrarlanan fiillere yani i‘tiyad haline donlisen eylem
ve tutumlara ihtiyaci oldugunu vurgular. insanin dogasi beseri ve meleki bir yapiya sahiptir.
Nefsin feyzi beseri, ilahi ruhun feyzi ise meleksi tabiati olusturur. Ahlak da bu iki ontik yapi
icerisinde ydnelimlere gére sekillenir.®® Sadra, bu hakikati Kur’an’in; “Nefse ve onu diizgiin
bir bigcimde sekillendirip ona kétiiliik duygusunu ve takvasini (kétiliikten sakinma
yetenedini) ilham edene andolsun.” ayetiyle dile getirdigini ifade eder.?

Sadra’nin dikkat ¢ektigi iki meta-ontik tabiattan biri insanin degisen ve yoklugu kabul
eden cismani yoni bir digeri ise metafizik ilkesinin verdigi feyizle daima sabit kalan ve
aydinlatici bir tabiata sahip olan nefsani yoniidiir. Ona gore insanin bu dogasi, Allah’in
hayati ile hayat sahibi olma 6zelligi tasir.®* Her insan bireyi tiirsel 6zellikler agisindan ortak
bir yapiya sahiptir. Bir diger ifadeyle insanlik mahiyeti bakiminda tim fertler 6zdestir.

%4 Molla Sadra, Kur’an Ayetlerinin Sirlari, 260.
95 Molla Sadra, iksirii’l-Grifin, 331.

9% Molla Sadra, Esfér, 2/307.

97 Molla Sadr3, Iksirii’l-drifin, 325.

%8 Cahiliye Putlarini Kirmak, s.151.

99 Molla Sadra, Kur’an Ayetlerinin Sirlari, 270.
100 gs-Sems 91/7-8.

101 Molla Sadr3, fksirii’l-Grifin, 313.
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Ancak insani, tlirsel ortak paydada ayristiran ilke onun ahlaki yetkinligidir. Zira insan ilim,
amel ve marifetle meleksi bir tabiata dogru evrilerek meta-ontik bir farkindalik kazanmis
olur.10?

Sadrd’nin ahlak dislincesinde farkindalik kazanan kisi, insan-1 kamilden baskasi
degildir. insdn-1 kdmil olmanin dogasini ilaht bilgiye yénelimle izah etmeye ¢alisan Sadra
bunun da duyusal dinyanin oOtesine gecerek bedensel tutku ve zevklerden kendini
arindirmakla mimkin olabilecegine isaret eder. Metafizik bir siire¢ olarak zikrettigi bu
ahlaki tutumun rasyonel bir zeminde gerceklesebilecegini savunan Sadra bunu da rabbani
rehberlik, egitim-dgretim, disiplin ve dogru karakterin olusturulmasiyla mimkin gérir.1%3

Sadra, insan-1 kamilin, varhgin en yetkin kisisi oldugunu belirterek ondan daha
mikemmel bir varligin s6z konusu olmadigini ifade eder. Bu yoniyle insan-i kamili,
mahlukatin gayesi ve kendi disindaki tiim var olanlara burhan konumunda gériir.2** Burada
Sadra, insdn-1 kAmil prototipini Hz. Peygamber ile 6zdeslestirir.)®> Ona gore, insan-1 kamil,
milk ve melek(t aleminin en asagisindan en ylicesine kadar hilafet gorevi lstlenen lahati
bir kisiliktir.'%® Sadra, “Sen biiyiik bir ahldk iizeresin.”*® ayetini delil gostererek Hz.
Peygamberin yetkinlik kazanmis pratik aklina vurguda bulunur. Onun ahlaki fiillerinin
kaynagi olarak Kur’an’i isaret eder.1%®

Sadra, peygamberlerin bireysel ve toplumsal gérev ve sorumluluklari baglaminda
epistemik o©zelliklerine dikkat cekerek onlarin nefislerinin yeterli olmakla beraber
yetkinlestikten sonra bi’l-fiil akil ve ma‘kal olduklarini belirtir. Béylece tam ve yetkin bir
varliga dénuserek ilahi bilgiye acik hale geldiklerini vurgular.® Peygamberlerin sahsinda
erdem ve faziletlerin bir arada toplandigini belirterek bu erdemlerin (g ¢esit oldugunu ifade
eder; Birincisi peygamber ilahi ilimleri ‘mebde-i a‘la’dan alir. Bu ilim sayesinde sufli ve ulvi
melek(t alemini tanir. Ayrica insan nefsinin mahiyetini, onun yetkinligini, derecelerini ve
ilahi aleme yiikselisinin mertebelerini bilir. ikinci erdem batini bir kuvvet olup hakikat,
nebinin zihninde muhayyile glicliniin etkisiyle farkh suretlere donisir. Duyusal hisleri,
nesnel gergekligin sinirlarini asarak metafizik hakikatleri birtakim semboller halinde idrak
eder. Uglincii erdem ise iktidar ve hakimiyet giiciiyle her tirlii kétiilige karsi nebevi
mucadele verir. Bu siirecte karsilasilan zorluk ve mugkil durumlarda ise sabir, sebat ve
metanet gosterir.10

Sadra, bu (¢ erdemin hepsinin bir biitiin olarak Hz. Peygamber’in sahsinda
toplandigini belirtir. Diger insanlarin bu ¢ erdemi ayni anda kendi nefislerinde
bulundurmalarinin miimkiin olamayacagina dikkat cekerek bu erdemlerin ancak her birinin
tek olarak diger insanlarda gorilebilecegini ifade eder. Birinci erdem olan ilim veli kullarda,
ikinci erdem olan hayal glic(, kahin ve ruhbanlarda Ug¢lincli erdem olan gli¢ ise himmet ve

102 Molla Sadra, Kur’an Ayetlerinin Sirlari, 262.

103 Sajjad H. Rizvi, Philosophy as a way of life in the world of Islam: Applying Hadot to the study of Mulla Sadra
Shirazi, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University of London, 75/1 (2012), 44.

104 Molla Sadra, Esfdr, 2/366.

105 Molla Sadra, el-Mezdhiru’l-iléhiyye, 116.

106 Molla Sadra, Ars’a Ait Hikmetler, 137.

107 g|-Kalem 68/4.

108 Molla Sadra, el-Mezéhiru’l-iléhiyye, 116.

109 Molla Sadra, Esfdr, 3/502-503.

110 Molla Sadra, fksirii’l-drifin, 283-284.
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cesaret sahibi glicli devlet adamlarinda bulunur. Sadrad’ya gore bu (i¢ erdemin her birinin
karsisinda akil, nefs ve tabiat kavramlarinin hizalandigini séylemek mimkindir.1!

Sadra, nebevi kisiligin sahsinda yapmis oldugu bu analizleri diger bireylere de
uyarlamaya calismistir. O her bireyin icin yukaridaki siniflandirmalardan birine bir sekilde
dahil olmanin imkanina isaret eder. insan duyusal kuvvelerinin &n plana ¢gikmasiyla diinya
ehli olarak konumlanir. Nefsi yetkinligiyle ahiret ehli ve melek(t alemine dahil olur. Ruht
yetkinligiyle de Allah ehli olarak ylice melek(t alemine katilir. Ancak Sadra, insanlarin
cogunun duyusal lezzetlere yonelerek diinyaya baglandiklarini dolayisiyla bunlarin ahiret
hayatinda bir nasiplerinin olamayacagini belirtir.112

insanin duyusal lezzetlere yonelerek erdemlerden uzaklasmasi kendisinden kotii
fiillerin sadir olacagl manasina gelecektir. Gerek kisiden sadir olan koti fiiller sebebiyle
gerekse diger ahlaki emir ve yasaklara uymama durumunda kisinin bir yaptinmla karsi
karsiya kalmasi kaginilmazdir. Zira Antik caglardan itibaren kotl ahlak karsisinda bir
yaptirimin gerekliligi hep soylenegelmistir. Felsefe tarihinde ahlaki yaptirimlar genel olarak
iki farkli sekilde ortaya ¢ikmistir. Bunlardan biri insanin bireysel durumuyla baglantili dahili
yaptirimlar bir digeri ise insanin disinda bir baska giice baglanilan harici yaptirimlardir. Bu
konuda ahiret hayati ve orada goriilecegine inanilan mukafat ve ceza duslincesi, harici
ahlaki yaptirimlarin en énemlilerinden biridir.13

3. Ahlaki Miieyyide Baglaminda Molla Sadra’da Ahiret Hayati

Dinyada yaptigimiz tim iyi ve koétl davranislarin 6lim sonrasi hayatta bir karsilig
olacag inanci hem felsefenin hem de dinin en temel &nermelerinden biridir. lyi
eylemlerimiz miikafatla, kotli eylemlerimiz ise ceza ile karsilanacaktir. Son yetkinlik
ahiretteki nihai ve gercek mutlulugu elde ettigimizdeki yetkinliktir. Asil mutluluk ahiret
hayatindaki mutluluktur. Bu nedenle islam filozoflari ahlak anlayislarinda metafizik bir
mueyyide olarak ahiret hayatini gz ardi etmemiglerdir.!*

Benzer sekilde Sadra’nin da ahlak anlayisinda Allah’a ve ahiret giiniine iman konusu
iki temel metafizik ilke olarak 6n plana gikmaktadir. Sadra, bu iki ilkeden yoksunlugun hem
bireysel hem de toplumsal ahlak agisindan olumsuz sonuglar doguracagina dikkat ceker.
Ona gore, kisinin bu tir bir yoksunluk igerisinde bulunmasi Allah’in rahmetinden
uzaklagsmasina sebep olacaktir.’*

Sadra, kalpten diinya sevgisini ¢ikarmayi, insan nefsinde yerlesik olan hevadan
uzaklasmayi ve takva sahibi olmayi ahiret ilmi seklinde tanimlamis olsa da bunu ahlak ilmi
olarak da ifade etmek mumkiindiir.1?® Sadra, ahlakiligi bir diger ifadeyle orta yolu tutmanin
ahiret hayatinda mutlu olmanin temel ilkesi olarak gériir.'*’ insanin hem aci bir sondan
kurtulmasi hem de uhrevi hayatta saadet ehli olmasinin her insan igin arzu edilen bir
durum oldugunu belirtir. Bu konuda yontem olarak bedensel ve cismani zevklerden

111 Molla Sadr3, iksirii’l-Grifin, 284.

112 Molla Sadra, iksirii’l-drifin, 284.

113 Himeyra Ozturan, Ahldk Felsefesinin Temel Problemleri: Secme Metinler, (Ankara: Nobel Yayinlari, 2015),
181.

114 Hiimeyra Ozturan, “Ahlaki Mieyyide”, islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, ed. Murat Demirkol (Ankara: Bilay
Yayinlari, 2020), 225.

115 Molla Sadré, Ars’a Ait Hikmetler, 21.

116 Molla Sadra, Kalbin Uyanisi, 120.

117 Molla Sadra, Esfdr, 1/302.
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uzaklagsmayi béylece kétii ahldk ve cehaletten nefsi arindirmayi isaret eder.!!® Ona gére,
insan hayvani lezzetlerin arkasinda baska lezzetler ve bu mertebenin Ustiinde daha Ustiin
mertebelerin oldugunu bildiginde Allah’a yonelerek uhrevi olgunluklari elde etmek kastiyla
diinyanin gegici islerini terk eder.1?®

Sadra, kisinin bizatihi yaptigl ve duyusal olarak idrak ettigi her seyin o kisinin fiili
olarak kabul edildigini belirterek burada ahlakin konusu olan fiillerin iki 6zelligine isaret
eder; bunlardan biri kisiden dogrudan sadir olmasi bir digeri ise duyusal diizeyde bu fiillerin
farkinda olmasidir. Sadra, ahlaki eylemlerimizin diinyevi ve uhrevi birtakim sonuglar
doguracagindan bahisle kaydedildigini belirtir. Kayit yerinin ise nefsin sahifeleri ve
mudrikenin hazinesi oldugunu ifade eder. Buglin gozlerden sakli olan bu diirtlmus kitap
yani bireyin duyusal ve akli tim idrak glicleri, kiyamet glini kisinin biitiin ahlaki tutum ve
davraniglarini fag edecektir.!?® Kur’an bu hakikate su ayetle dikkat ceker; “Artik kitap (amel
defteri) ortaya konmustur; suglularin, onda yazili olanlardan korkuya kapilmis olarak, “Vay
halimize! Bu nasil kitapmis! Kiiclik-biiyiik hicbir sey birakmadan hepsini sayip dékmiis!”
dediklerini gériirsiin.”**

Sadra, ahlaki eylem ve tutumlarimizin ahiret hayatinda yazili bir sekilde karsimiza
cikacagi gercegine isaret eder. Ona gore kisinin yapmis oldugu bir fiilden veya sarf ettigi bir
sozden dolayi kisinin nefsinde bir eser ve hal ortaya cikar. Bu eser ve hal hemen etkisini
kaybetmez bir middet etkisi devam eder. Eger kisi benzer fiil ve davranislari tekrar ederse
bu fiillerin eserleri nefiste karar kilacak bir sekilde kalici hale déniserek kisinin zat ve
midrikesinde toplanarak muhafaza edilir. Bugiin géziimizle géremedigimiz tim bu seyler
kiyamet giinii satirlar halinde yazilmis kitabimiz olarak bizlere gériinecegini belirtir.1?

Sadra, ahlaki olgunlugun 6niindeki en biyilk engelin bilingsizce icra edilen taklidi
anlayis oldugunu belirterek bu taklitci yaklasimin kisinin saglikh distinmesine ve dogru
cikarimlar yapmasina engel teskil ettigini vurgular. Taklidin insanda zihinsel yetersizlige
sebep olacagindan bahisle hayal yetisine dayanan yargilarin suuruna varamayacaklarini
ifade eder. Kismen taklit dislincesini asan kisilerin dahi istenilen sonuca ulasamadiklarini
belirterek son tahlilde bu taklitci anlayis kisilerin dini inanislarinda, ahirete ve 6lim sonrasi
hayata iliskin tutumlarinda bir zayiflama olusturduguna dikkat ¢eker. Sadra basta taklit
olmak Uizere ahlaki yetersizlik ve metafiziksel belirsizlik arasinda nedensel bir iliski olduguna
isaret ederek bunlarin, kisiyi dinin 6ziinden ve takvadan uzaklastirarak sehevi arzu ve nefsi
isteklere yaklastiracagini belirtir.123

Sadr3, insanin ahiret hayatinda karsilasacagi kot akibetin iki temel sebebi oldugunu
belirtir. Bunlardan biri diinya sevgisi ve s6hret sahibi olma duygusu bir digeri ise kesfi ve
yakini bilgiye dayal burhani yéntemden uzak bir sekilde taklit ve biylklenmeden hasil olan
taasubl inanctir.'?* Zira ona gére, taklidi bilgi marifet icermediginden hem degismeyenin
bilgisini vermez hem de yakini bilgi gibi kalp goziimizii agmaz.'®® Sadra, burada kisinin

118 Molla Sadra, Kesrii esndmi’l-Céhiliyye, 210.

119 Molla Sadr4, Kalbin Uyanisi, 108.

120 Molla Sadra, Ars’a Ait Hikmetler, 100.

121 e]-Kehf 18/49.

122 Molla Sadra, el-Mezéhiru’l-iléhiyye, 156.

123 Molla Sadra, Kesrii esndmi’l-Cahiliyye, 10.

124 Molla Sadra, Kesrii esndmi’l-Céhiliyye, 99-100.
125 Molla Sadra, iksiri’l-arifin, 334.
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yalnizca bahsi yani akli istidlale dayali ve arastirmaya yonelik zihinsel faaliyetini yeterli
gormez. Bahsi arastirma yapan aklin, velayet ve niblvvet aleminden aydinlanan
miikasefenin nurlarindan da istifade etmesi gerektigini belirterek yalnizca diisiinceye veya
arastirmaya dayali bir aklin, faziletleri ortaya ¢ikarmasini uzak bir ihtimal olarak gériir.126

Kisi, istek ve ofke glclerine teslim oldugunda iradi 6limi gerceklestiremeyeceginden
manevi doyuma ulasmasi mimkiin olmayacaktir. Manevi bir hayati yasamaktan uzaklasan
bu kisi, diinyevilesmenin aldatici cazibesine kapilarak 6lim sonrasi hayatta da mutluluga
ulasamayacaktir.’?” Sadra, giinahlarin en biyGginin ve ahlaki rezaletin en cirkininin nefsin
sehvet ve hevasi oldugunu belirterek,? kisinin diinya hayatinda sahip oldugu ahlaki tutum
ve melekelere uygun surette diriltilecegini ifade eder.’®® Ona gdére ahlaki davranis ve
melekeler, insani nefsin kendileriyle sekillenecegi cevheri suretler olacagindan nefis, ahiret
hayatinda bu cevheri suretlere biiriinerek tecessiim edecektir.3°

Sadra, kinanmis ahlakin ve insanda sadir olan reziletlerin kiyamet giiniinde nesnel
birer gerceklige donliserek kisinin karsisina cikacagini ifade eder. Dinya hayatinda kot
davranislar olarak nitelenen bu ahlaki fiillerin ahiret hayatinda benzer sekilde yilan ve akrep
gibi kotl ve itici birer hayvana dontsecegini belirtir. Aslinda Sadra, burada soyut olan bu
tutum ve davranislarimizi metafor yoluyla somutlastirarak onlarin ne kadar kot ve cirkin
bir fiil olduguna dikkat cekmistir.23!

Sadra, sembolik bir dil kullanarak ahiret hayatinda var olan birtakim nesne ve olgulari
ahlaki davranislarla 6zdeslestirerek ele almayi tercih eder. Bunlarin insandaki karsiliklarini
metaforik bir Uslupla agiklamaya calisir. Sadra sirat kavramini, kisinin kotli ahlaka
yonelmeden ve dosdogru yoldan sapmadan tevhidi yol ve hakikat Uzere istikametini ifade
eder. Kabir azabini, kisinin sevdigi seylerden ayri olmasinin verdigi Gzlintli olarak betimler.
Kiyamet glint ayiplarin ortaya c¢ikmasini, kisinin yapmis oldugu kota ve cirkin fiil ve
tutumlarinin vicdani tarafindan bilinir olmasi ve onlari sorgulamasi olarak tasvir eder.
Atesin slrekliligini ise kisinin sevilenlerden engellenmis olmasinin 6zellikle de Rahman’a
nazar edememesinin acisi olarak tanimlar.'?

Sadra, kiyametin gerceklesme sebebi olarak insanin dinya hayatinda yapip
ettiklerinin adaletle 6lgiiliip degerlendirilmesini gosterir. insanin deger yargisi tasiyan tiim
ahlaki fiillerinin 6lgllip bigildigi terazilerin insan fitratinda mevcut oldugunu sdyleyerek
Ustl kapali olarak vicdan kavramina telmihte bulunur.!®® Ebedi mutlulugun ilim, itikat,
hiisni niyet ve arinmis idrakle mimkiin olabilecegine dikkat ceken Sadra,*** kisinin diinya
hayatinda istikamet Gzere olmasinin da ancak asiriliklardan kaginmak, itidal Gzere olmak ve
ahlaki yetkinlesmeyle olabilecegini belirtir.'3

126 Molla Sadra, Kesrii esndmi’l-Céhiliyye, 99.

127 Molla Sadr3, Esfdr, 2/80-81; Molla Sadra, Kalbin Uyanisi, 105.
128 Molla Sadra, iksiri’l-arifin, 336.

129 Molla Sadré, Ars’a Ait Hikmetler, 59
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133 Molla Sadra, iksirii’l-drifin, 302.
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Sonug

Molla Sadra hem antik diinyadan tevaris edilen ahlak icerikli metinlerden hem de
kendinden 6nceki islam ahlak literatiirinden haberdardir. Her iki literatiirden bazen
dogrudan bazen de dolayh atiflari gormek miimkindir. Ancak son tahlilde o, ahlaki
konulari, “hikmeti’l-mitealiye”nin temel felsefl kurgusuyla uyumlu olacak sekilde ele
almis; irfani gelenegin hem kavramsal 6rglsiini hem de bu gelenegin anlati dilini
kullanmistir. Dolayisiyla sembolik dile ve metaforik ifadelere oldukca sik yer verdigi
gorulmektedir.

Sadra’nin ahlak ogretisi, nefs teorisinden, epistemoloji anlayisindan ve ahiret
duslincesinden bagimsiz degildir. Sadr3, ilaht bilgiye ve nebevi 6gretiye dayanmayan ahlak
anlayisini elestirdigi gibi hakikatin bilgisinden yoksun, sadece minzevi bir yaklasim
benimseyen ve ylzeysel ritiielleri asamayan sufi ahlak anlayisina da sicak bakmamuistir.

Sadra’nin ahlak anlayisi, ahlak teorileri agisindan degerlendirildiginde genel hatlariyla
geleneksel dini ahlak ekoliine dahil edilebilecek bir 0Ozelliktedir. Ahlakl gorislerini
temellendirmede Kur’an, hadis ve masum imamlarin Ogretilerine atiflari s6z konusudur.
Bununla beraber ahlak dislincesini, dini referanslar yaninda kendi felsefi sisteminin esasini
olusturan bazi metafizik ilkelerle de temellendirmistir. Boylece Sadra, sentezci bir
yaklasimla dini ve felsefi bir ahlak anlayisi olusturarak teolojik temel Uzerine bir ahlak
sistemi insa etmeye calismistir.

Sadra, toplumsal ahlaki etkilesimden ziyade daha c¢ok birey merkezli bir arinma,
yetkinlesme ve sonrasinda uhrevi kurtulusu getiren bir ahlak modeli 6n gérmdistir. Erdemli
topluma ulasmada da bireysel arinma doktrinini temel ilke olarak benimsemistir. Asli fitrat
bozulmadik¢a bunun iyi ahlakilige temel teskil edecek evsaf ve yetkinlikte oldugunu
vurgulamistir. Ahlakin degisebilecegi kabullinden hareketle tiim olumsuzluklara ragmen
insanin bir sekilde ahlaki olarak iyiye evrilmeye elverisli oldugu gercegine dikkat cekmistir.

Sadra, ahldak konusunda kuramsal tartismalar yerine agirlikli olarak ahlak egitimi
Gzerinde durmustur. Dénemin ahlaki pratiklerine uygun diisecek ve yol gosterecek tarzda
konulari ele alarak incelemistir. Bu baglamda pratik aklin énemini vurgulayarak kisinin
arinmasina, yetkinlesmesine ve mutluluga ulasmasina vesile olacak o6vgliye mazhar
davraniglarla goriiniir hale gelen bir ahlak anlayisini 6n plana g¢ikarmistir. Ancak teorik akh
da ihmal etmeden insanin, ruhani alem ile ittisalini teorik ve pratik akhn birlikteligiyle
mimkin gérmustir. Sadra, normatif ahlak ile pratik ahlakin kesisme noktasini olusturan
ahlaki kurallara uymanin gerekliligi konusunu hem dinyevi hem de uhrevi sonuglari
bakimindan degerlendirerek bu hususun énemini vurgulamistir.
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