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Ozet

Halid el-Bagdadi, (6. 1242/1827) Osmanli’nin her cephede toprak kaybettigi, islam diinyasinin biiyiik
siyasi, sosyal ve askeri sorunlar yasadigi bir donemde yasamis ilim, diisiince ve tasavvuf adamidir. Kelam,
tasavvuf ve fikha iligkin birden fazla eser, hasiye ve serhleri kaleme almigtir. Halid el-Bagdadi sadece tasavvuf
gelenegini siirdiiren bir sahis degil, ayn1 zamanda Islami ilimlere hakim bir sahsiyettir. Onun bu yetkinligini
en iyi ortaya koyan eseri, farkli yerlere ve sahislara génderdigi mektuplarindan olugan MektObat isimli eseridir.
Bagdadi’nin kelamci kimliginin tam olarak ortaya ¢ikmasi i¢cin kelamin ana konularina deginirken genel olarak
hangi yontemi takip ettigini veya hangi diisiinceyi savundugunu tespit etmek gerekir. Onun Mektlbat in1 esas
alan bu ¢alismada genel olarak betimleyici ve yer yer de elestirel bir sekilde Halid el-Bagdadi’nin basta kesf
olmak tizere, bilgi anlayis1 ve ulithiyet konusundaki yaklasimlar: tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Gerek Siinni
gerekse Sii tasavvufun en 6nemli bilgi kaynagi olarak kabul edilen kegf hakkindaki diisiincesi, onun bir bilgi
kaynag1 olup olmadigi, bilgi kaynagi olmast durumunda ise hangi konumda bir kaynak oldugu, Yiice Allah’in
ve sifatlar1 Allah-alem iliskisinde hangi felsefi, tasavvufi ve kelami yaklagimi savundugu ana hatlariyla ele
alinacaktir. Biitiin bu konularda onun farkli yer ve sahislara génderdigi mektuplarindan olugan Mekt(bat isimli
eseri esas alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Halid el-Bagdadi, kesf, ultihiyet, zat, sifat, Allah-alem, vahdet-i viic(d.

KNOWLEDGE AND GODHEAD IN LETTERS OF MEVLANA HALID’S

MEKTUBAT

Abstract

Halid al-Baghdadi (d. 1242/1827) is a man of science, philosophy and mysticism who lived in a period
when the Ottoman Empire lost lands on all fronts, and the world of Islam experienced significant political,
social and military problems. He authored several works, annotations and commentaries on theology,
mysticism and Islamic law. Halid al-Baghdadi is not merely someone who pursued the Sufi tradition, but also
a dominant personality in Islamic sciences. His proficiency was exemplified with his work Mekt(bat (Letters)
that included letters he sent to various recipients and individuals. It is necessary to determine the method he
followed in general or which approaches he advocated as he addressed the main themes of theology in order
to reveal his identity as a theologian. In the present study that was based on his Mektlbat, it was aimed to
determine Halid el-Bagdadi’s approaches on the understanding of knowledge, primarily on exploration, and
on godhead, in a descriptive and in certain cases in a critical manner. His thoughts on exploration, which is

considered as the most important source of information in both Sunni or Shiite mysticism, whether it is a source
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of information, if it is, in which situations it is a source of information, and which philosophical, mystic and
theological approaches he advocated on the relationship between the attributes of Allah and Allah-universe
will be addressed in general in the present study. All these discussions would be based on his work Mektubat,
which includes the letters he sent to different correspondents and individuals.

Keywords: Halid el-Bagdadi, exploration, godhead, individual, attribute, Allah-universe, wahdat al-

wujid.

Giris

Mevlana Halid es-Sehreziiri el-Bagdadi, islam diinyasimin bir biitiin olarak ¢okmeye
yiz tuttugu, Osmanli’nin her cephede toprak kaybetmeye basladigi, modern Bati
diistincesinin her yere hakim olmaya bagsladig1 bir donemde yasamis biiyiik ilim, diisiince ve
tasavvuf adamidir. Onun tesis ettigi Halidiyye hareketi, yetistirdigi mutasavviflar ve
kendisine intisap eden alimler, IslAm cografyasinin farkli yerlerinde tasavvuf gelenegini
siirdiirmek ve diinyevilesmeye set cekmede oldukga etkin ve basarili olmuslardir.! Mezkar
basarinin altinda Halid el-Bagdadi’nin ilmi ve tasavvufi sahsiyeti yatmaktadir. Ciinkii o,
sadece bir mutasavvif degil ayn1 zamanda sair, miitekellim ve fakihtir.

Bu caligmada temel referansimiz Halid el-Bagdadi’nin hayati boyunca farkli yerlere,
farkl1 sahislara gonderdigi mektuplarindan olusan ve Muhammed Ali Karadagi’nin
editorliigiinde bir araya getirilen Mektibatii’s-seyh el-miceddidi Mevlana Halid isimli
eserdir.2 Bu eserden 6nce yine Halid el-Bagdadi’nin risale ile mektuplarindan olusan ve
Muhammed Es’ad Sahipzade (6.1929) tarafindan derlenen MektObati Hadret-i Mevlana
Halid el-miisemma Biigyetii’I-vacid® isimli eseri bulunmaktadir. Halid el-Bagdadi’nin yeni
basilan Mektibat’inda bulunan bazi mektuplar, daha Once basilan Mektlbat’inda
bulunmamaktadir. Bu nedenle calismamizda Ali Karadagi’nin editorliigiinde derlenen

Mekt(ibat esas alinacaktir.
Halid el-Bagdadi’nin Farsg¢a ve Arapca mektuplarini yayina hazirlayan muhakkik,

s0z konusu mektuplarin onun hayati ve idare seklini ortaya koymada onemli bir kaynak

oldugunu belirtmektedir.* Bununla birlikte s6z konusu mektuplarm bir biitiin olarak onun

1 Bkz. Siileyman Uludag, “Halidiye (Anadolu’da Halidilik)”, DA, XV, 296, 299; Hamid Algar, “Halidiyye”, DIA,
XV, 296-299; Eb(’l-Hasan en’Nedvi, Mdzd hasire’l-‘dlemii bi-inhitati’l-miislimin, Mektebeti’l-iman, Kahire,
b.t.y. s. 207.

2 Mevlana Halid el-Bagdadi, Mektibdt es-seyh el-miiceddidi Mevldnd Hélid en-naksebendi el-Bagddédr es-
Sehreziiri, ed. Muhammed Ali Karadagi, Hasimi Yayinevi, istanbul 2015.

3 Muhammed Es‘ad Sahipzade, Mektibdti Hadret-i Mevldnd Hélid el-miisemmd@ Biigyetii’l-vacid, thk.
Muhammed Hadi el-Mardini, Dari’l-katubi’l-‘ilmiyye, Beyrut 2012.

4 Mevlana Halid el-Bagdadi, Mektibét es-seyh el-miiceddidi Mevldnd Hélid en-neksebendi el-Baddédi es-
Sehreziiri, ed. Muhammed Ali Karadagi, Hasimi Yayinevi, istanbul 2015. Arapga, s. 15.
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diisiince diinyasin1 ortaya koyma hususunda da son derece Onemli oldugu kanaatini
tasimaktayiz. Farkli zamanlarda, farkli sahislara ve farkli bolgelere gonderdigi mektuplar,
daha cok teblig ve irsatla ilgili olsa da kelam, fikih ve nazari tasavvufa da deginmektedir.
Belirtmek gerekir ki Halid el-Bagdadi, bu konulara uzun uzadiya ve detayli bir sekilde degil
ana hatlarla veya belli miinasebetlerle temas etmektedir.

Konuya girmeden once iki 6nemli hususu belirtmekte fayda bulunmaktadir:
Birincisi; calismamizda dogrudan bilgi, kesif, ultihiyet, Yiice Allah’in zat ve sifatlari, Allah-
alem iliskisi gibi konumuzu yakindan ilgilendiren konular esas alinacaktir. Bu agidan s6z
konusu meselelere dolayli olarak konu olabilecek biitiin detay bilgileri toplama iddiasinda
degiliz. Bununla birlikte Halid el-Bagdadi’nin, Allah’in zat ve sifatlar1, Allah-alem iliskisi
ve kesif gibi konulardaki yaklagimini ana hatlari ile ortaya koyabilecegimizi diislinmekteyiz.
Ikincisi ise ¢alismamiz Halid el-Bagdadi’nin Mekt(ibat isimli eseri ile smirli olacaktir. Bu
nedenle onun diger eserlerinde ortaya koydugu goriislerin, burada ele aldig1 veya isaret ettigi
bilgilerle uyumlu olup olmadigi ¢alismamizin kapsaminda degildir. Bilindigi gibi Halid el-
Bagdadi’nin irsat ve teblig amagli génderdigi mektuplar1 disinda bagimsiz eser, hasiye, serh
ve risaleleri de bulunmaktadir.® Ne var ki Halid el-Bagdadi’nin mektuplarinda éne ¢ikan
diisiincelerin  onun nihal yaklasimi oldugu soylemek pekala miimkiindir. Cilinki
mektuplarinda dikkat ¢eken en onemli husus, icerdigi bilgilerin genel olarak tutarliligidir.
Farkli zamanlarda ortaya ¢ikan, farkli sahislara gonderdigi ve farkli konulari igeren
mektuplarinda tutarsizlik yok denecek kadar azdir. Bu nedenle Halid el-Bagdadi’nin
Mektlbat’indan yola g¢ikarak onun bazi konular hakkindaki diisiincesini tam olmasa da

ortaya koymak mimkundr.

A.  Mebadi/Onculler
Kelam ilminin mebadi/onciiller ve mesail/ana konulari bulunmaktadir. ® Yiice
Allah’1n zat ve sifatlar, niibiivvet ve ahiret gibi kelamin mesaili genel olarak degismemekle
beraber, bunlara hizmet eden konular ve onlarin temellendirilmesine yarayan metodoloji ise
zaman ve zemine bagli olarak degisebilmektedir.
Kelamin mebadisinden sayilan varlik, bilgi ve onlara iliskin bilgiler, muteahhir

kelam doneminin en 6nemli konular1 arasinda yer almaktadir. S6z konusu donemde kelamin

5> Bkz. Mevlana Halid, Mektibdt, Arapca, s. 64, 65; Abdurrahman Memis, Hélidi Bagdddi ve Anadolu’da
Hélidilik (istanbul: Kitapevi, 2000), 101-116.

6 Bkz. ici, Ebi’l-Fazl Adudiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar, Serhii’l-mevékif, Dari’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, Beyrut, 1998, 1, 60.
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ana konular varlik ve bilgi ekseninde temellendirilmektedir. Bu nedenle varlik ile bilgiye
iligkin bilgiler ve onlarin temellendirilmesi felsefi kelam déneminin en bariz konusu oldugu
goriilmektedir. Miistakil bir kelam eseri olmamasindan &tiirti Mektdbat’ta varlik ve bilgi gibi
kelamin Onciilleri konusunda teorik bilgiler ve tartigmalar derinlikli bir gsekilde
bulunmamaktadir. Bununla birlikte Halid el-Bagdadi, yer yer bu konulara deginmektedir.

Biz burada asil konumuz olan bilgi ve ona iligkin baz1 nemli hususlar ele alacagiz.

Metafizik konusunda verdigi bilgilerden anlasildigi kadariyla Halid el-Bagdadi,
idrak edilmesi ve anlasilmasi acisindan fizik alem ile metafizik alemi birbirinden
ayirmaktadir. Fizik adleme ait unsurlar, akil tarafindan idrak edilebildigi halde metafizik
aleme ait unsurlar akil tarafindan tam olarak idrak edilememektedir. Clinkii metafizik, Yiice
Allah’n zat ve sifatlari ile ilgilenmektedir. Bu konularin akil iistii oldugu gibi akil, onlarla
ilgili 6nermelere de 7 sahip degildir. Ancak bu durum ona gore ilahiyatgi filozoflarin
metafizik konularda isabet etmelerine de engel teskil etmemektedir.® Bu nedenle Halid el-
Bagdadi, Yiice Allah’in zat ve sifatlari, mebde ve mead, niibiivvet ve risalet gibi metafizik
olan itikddi konularinmn seriata dayali dgrenilmesini daha uygun gérmektedir.® Boylelikle
zat ve sifat, ahiret ve niiblivvet gibi temel itikadi meselelerde akli yetersiz gordiigii
anlagilmaktadir. Bunu da aklin bu alanla ilgili Onermelere sahip olmamasi ile
gerekcelendirmektedir. Halid el-Bagdadi, epistemolojik bir kaynak olarak kabul ettigi kesfi
de temel metafizik konularinda yeterli gormedigi anlagilmaktadir. Ciinkii bu hususlarin sfi
mesrebe karistirilmadan salt vahye uygun &grenilmesini daha dogru gérmektedir.’® Onun
s0z konusu epistemik hareket noktasindan olacak ki, birgok yerde akidenin, firka-i naciye

olarak gordiigii Ehl-i Siinnet’in inancina gore tashih edilmesinden yer yer bahsetmektedir. 1

Bu konuda dnemli bir hususu belirtmek gerekir ki, Halid el-Bagdadi’nin metafizik
konularda akil yerine tamamen vahyi temellendirmesi onun Es’arl kimligini yansittigini
s0ylemek miimkiindiir. Yaygin goriise gore Es’ariler, hiisiin ve kubuh ilkesine bagli olarak
Allah’a imanin da dahil oldugu her tiirlii metafizik bilginin vahye dayali oldugunu ileri
stirmektedirler. Mutezile ve Matiridiler ise hiisiin ve kubhun akli oldugunu diistinmiislerdir.

Aslinda Eg’arilerin hiisiin ve kubuh konusunda yaklasimlar1 sevap ve cezanin eylem veya

7Halid el-Bagdadi, orijinal metinde “mes&il” kavramini kullanmaktadir. Mesail, sdzliikkte mesele/konular
demektir. Burada konu miinasebeti ile “6nerme” kavramini kullandik. Clinkii anladigimiz kadariyla onun
mesail kavramindan temel amaci, metafizik dleme konu olabilecek 6nermelerdir.

8 Bkz. Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 270.

9 Bkz. Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 371.

10 Bkz. Mevlana Halid, Mektibét, Farsca, s. 371.

11 Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 348.



YYOIFD Erkan BAYSAL

sOyleme terettlip etmesi ile ilgilidir. Bunun gibi Mutezile ve MatGridi’ler, husin ve kubuh
ilkesine bagli kalarak Yiice Allah’in varlig1 ve birligi konusuna akli yaklasmislarsa da Yiice
Allah’in sifatlar1, ahiret, sevap ve ceza gibi detaya iliskin konular1 vahye tevdi ettikleri
gorilmektedir.'? Dolayisiyla Halid el-Bagdadi’nin metafizik konular1 vahye tevdi etmesi,

akli tamamen islevsiz gordiigli anlamina gelmemektedir.

Bilgi kaynaklar1 kelamda genel olarak akil, haber-i sadik ve havass-1 selime olarak
kabul edilmektedir.®®* Bu kaynaklarin siralanmasi, detaylari, sartlar1 ve konumu hakkinda
kelami ekoller arasinda bazi tartigmalar bulunsa da onlarin bilgi kaynaklari olduklar
hususunda ciddi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Kelamcilar, hemen hemen biitiin nakli ve
akll arglimanlar1 akil, havass-1 selime ve haber-i sadik ekseninde temellendirmeye

calismislardir.

Halid el-Bagdadi, bilgi kaynaklar1 konusunda hem kelamc1 hem mutasavvif kimligi
ile 6n plana ¢ikmaktadir. Bilginin tanim1, mahiyeti ve kisimlarina iligkin Mektlibat’ta detay
bilgiler pek bulunmamaktadir. Mektiibat’ta genel olarak Siinni tasavvuf, Ismailliye, bazi
filozof ve kelamcilarin epistemolojik bir kaynak olarak kabul ettikleri* kesifle ilgili onemli

bilgiler mevcuttur.

Halid el-Bagdadji, bir¢ok konuda ayet ve hadislerle birlikte veya onlardan bagimsiz
“sahih kesif” ile “sarih vicdan”dan bahsetmekte ve kesif ehlinin ittifakindan soz
etmektedir.’® Elbette bu durum, onun epistemolojik bir kaynak olarak akil veya havass-1
selimeyi reddettigi anlamia gelmemektedir. Ancak akil yerine kesif ve vicdana vurgu
yapmakla en azindan mektuplarinda tasavvuf kimligini daha fazla 6n plana ¢ikardig:

gorulmektedir.

Halid el-Bagdadi, bir¢ok yerde kesifle birlikte vicdani da zikretmektedir. Bazi

yerlerde kesfi, sahih vasfi ile nitelendirdigi gibi vicdani da sarih/agik vasfi ile

12 Genis bilgi icin Bkz. Sehristani, Ebi’l-Feth Tacliddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed, el-Milel ve’n-nihal,
thk. Abdlilaziz Muhammed el-vekil, Mlessesetli’l-halebi, Kahire 1968, s. 45; Kadi Abdulcebbér, Ebi’l-Hasen
ibn Ahmed el-Hemedani, Serhii’l-usili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman, Mektebetii’l-vehbe, Kahire 1996, 64,
564-567; ‘Avad b. Abdillah el-Mu‘tik, el-Mu‘tezile ve usiliihiim el-hamse ve mevkifii ehli’s-siinneti minhd,
Mektebetii’r-riisd, Riyad 1995, s. 163-167; ibni’I-hiimam, Kemaliiddin Muhammed ibn Abdulvahid, Kitdbii’l-
miiséyere, Cagri Yayinlari, istanbul 1979, s. 151-164; ibrahim Ozdemir, Fikih Usdliinde Ta‘lil Tartismalari,
Ragbet Yayinlari, istanbul 2016, s. 97-144; ibrahim Ozdemir, “Es’arilerde Kelam?i Ta‘lil”, Bingd! Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt, II, Sayi, 4, 2014/2, s. 58-65.

13 Bkz. Nesefi, Ebi’l-mii‘in Meym(n ibn Muhammed, Tebsiretii’l-edille fi usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay, TDV
Yayinlari, Ankara 1993, 1, 24-33.

14 Bkz. Siileyman Uludag, “Kesif”, DIA, XXV, 315,316.

15 Bkz. Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 142, 146, 231, 261, 268, 277, 283.
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nitelendirmektedir. 1® Kesif ve vicdan1 bu sekilde nitelemesi 6nem arz etmektedir. Cuinkii
s0z konusu nitelemenin mefhiim-i muhalifine gore sahih olmayan kesif ile agik olmayan
vicdan delil degildir. Acaba bir kelamc1 veya bir mutasavvif olarak Halid el-Bagdadi bu iki

vasiftan neyi kastetmektedir?.

Vicdan ve kesfin agik olmalari ile ilgili objektif ve sinirlar1 belli olan bir sey
s0ylemek kolay goriinmemektedir. Clinkii her ikisi de siibjektif karakterlere sahiptir. Onlarin
varhigini, verdikleri bilgilerin dogrulugunu, baskasini baglayacak oranda epistemolojik
kaynak olmalar1 pek kolay goriinmemektedir. Aslinda ayni durum vahiy i¢in de gegerlidir.
Ancak vahiy bizzat kendisi ile degil mucize, peygamberin hal ve hareketleri gibi dissal
unsurlar ile teyit edilmektedir. Bu kanitlar olmadan vahyin salt vahiy olmasi, onun varligini
kamitlayamamaktadir.'” Elbette vahyin somut bir eseri olan Kur’an, vahyin hak oldugunu
dogrulamaktadir. Ancak burada da yine Kur’an’in icazi, onun vahiy oldugunu ortaya
koymaktadir. Kuskusuz Kur’an’in icaz vasfi ile onun vahyin eseri olmas1 farkli seylerdir.

Dolayistyla her haliikarda vahiy, disardan bir kanitla ispat edilmektedir.

Tasavvuf, bazi felsefe ve kelam ekolleri tarafindan epistemolojik bir kaynak olarak
kabul edilen kesif, disaridan varligini ispat eden hususlardan yoksundur. Bu nedenlerden
dolayr Halid el-Bagdadi’nin ifade ettigi kesfin sahihini sahih olmayandan ayiracak 6zsel
araclardan bahsetmek muimkin gorinmemektedir. Ancak Halid el-Bagdadi’nin farkli
yerlerde verdigi bilgilerden yola ¢ikarak sahih kesif i¢in disaridan iki sart1 gerekli gordiigii
soylenebilir: Birincisi; kesfin, seriata aykir1 olmamasidir.!® ikincisi ise kesfe mazhar olan
kisinin inang, fiil ve hallerinde istikamet iizere olmasidir. Bu nedenle olacak ki Halid el-
Bagdadi, bircok yerde istikameti 6n plana ¢ikarmakta ve istikametin bin kerametten daha
hayirli oldugunu *° ifade etmektedir. Siinnete tabi olmay1 ve bid’atlerden uzak durmay: da

sik sik vurgulamaktadir. 2
Halid el-Bagdadi’nin aktardigi bilgilerden anlasildigi kadariyla sahih kesif ve agik

vicdan bagh basina bir kaynak olmanin 6tesinde vahiyden sonra gelen destekleyici bir

kaynaktir. “Batini idrakler, istikamet ehline gore hiiccet degildir?! ifadesinin de bu hususla

16 Bkz. Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 146, 241, 268; Farsca, 281, 295, 393, 475.

17 Erkan BAYSAL, “Cabiri’de Vahiy ve Nibiivvet”, Bingél Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, b.y.t. 2015, s.
27.

18 Bkz. Mevlana Halid, Mektibét, Farsca, s. 422.

19 Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 129, 296.

20 Bkz. Mevlana Halid, Mektdbét, Arapea, s. 133,134, 138, 142, 157, 211,213, 218, 220, 227, 230, 236, 295,
296, 316, 317, 341; Farsga, s. 101,102, 106, 129, 206.

21 Mevlana Halid, Mektiibdt, Arapga, s. 280.
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ilgili oldugu sdylenebilir. Bu nedenle Halid el-Bagdadi, stfilerin “satahatlarmna” 22

aldanilmamasin1 tavsiye etmekte 2 ve “turehhattan” 2* uzak durulmasini akidenin
tashihinden sonra zikretmektedir.?® Bunun gibi ibahi mutasavviflarin hallerinden uzak
durmayi tavsiye etmekte ve seriattan higbir sekilde sapmamayi salik vermektedir.?® Halid
el-Bagdadi, bazen kesfin konumunu daha da diisiirmekte ve onun sadece iyi bir istidada

isaret ettigini soylemektedir.?’

Halid el-Bagdadi, genel olarak sahih kesif ile agik vicdani dini kaynaklardan
bagimsiz bir bilgi kaynagi olarak kabul etmese de akidenin tali konularinda kesif ve vicdana
genis bir alan tanimakta ve onlar1 sik¢a kullanmaktadir. Birgok konuda kesfi, ayet ve
hadislerle birlikte zikretmektedir. 22 Ozellikle kelamcilar ve Islam filozoflar1 arasinda
tartisilan, ayet ve hadislere aykir1 olmasa da akil iistli baz1 konularda kesfi kullanmaktadir.
Bu meyanda ehli kesfin ittifakindan s6z etmektedir. Bazen, hizmet yolu ile aklin
kapsamadig1 ve ilimle ulasilamayacag: seylerin elde edilebilecegine isaret etmektedir.?°
Kesif, ilim, irfan ve vicdan yolu ile Isldmi firkalar arasinda hak olanin digerlerinden
ayrilabilecegine isaret etmektedir.*® Halid el-Bagdadi, kesfi, ayn1 zamanda Yiice Allah’in
fiil ve sifatlarin anlasilmasinda da kullanmaktadir. S6z gelimi onun ifadesine gore evrende
Yiice Allah’tan baska bir miiessirin olmamasi sahih kesifle sabit olmaktadir.®! Buradan
anlasildig1 gibi Halid el-Bagdadi, kelam ve Islam felsefesini uzun zaman mesgul eden ilahi
irade-insani irade, kaza ve kader gibi konularda tasavvufi bir metoda bagvurarak konuyu

farkli bir zeminde temellendirmeye ¢aligsmaktadir.

Aslinda Halid el-Bagdadi’nin kelam ve felsefe agisindan ¢6ziimii zor olan konular1
kesfe havale etmesi, s6z konusu meselelerin sadece akil veya nas yolu ile nihal olarak
coziilemeyecegine de bir anlamda isaret etmektedir. Ancak bu ¢ikarimdan yola ¢ikarak akil
ve felsefe yerine 0zsel bir karaktere sahip olan kesfin s6z konusu meseleleri nihai olarak

¢Ozdiigli veya ¢ozebildigi iddia edilmemelidir. Clinkli akil baz1 konularda eksik olsa da

22 satahat: Tasavvuf litaratiiriinde, sekr halinin galip gelmesiyle séylenen, zahiren te’vili miimkiin olmayan,
akla aykiri bir iddia iceren, kolayca anlasilamayan kapal ve sembolik ifadelerdir.
23 Bkz. Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 213.

24 Turehhat: Akla ve vahye acikca celisen ifadelerdir.

25 Mevlana Halid, Mektiibdt, Arapga, s. 268.

26 Mevlana Halid, Mektiibdt, Farsca, s. 135.

27 Bkz. Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 294.

28 Mevlana Halid, Mektibat, Farsca, s. 281.

2 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 142.

30 Mevlana Halid, Mektibat, Farsca, s. 283.

31 Mevlana Halid, Mektiibdt, Arapga, s. 146.
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akidenin ana konularinda vahyin destegi ile birlikte en onemli ve objektif kaynak
konumundadir. Bu nedenle Halid el-Bagdadi’nin akidenin bazi 6nemli detay konularinda
kesfe atifta bulunmasi saglikli bir yontem olarak goriilmemektedir. Ciinkii kesif, akli ve nakli
bilgilerin aksine 6znel bir bilgidir. Sadece ona mazhar olanlar veya ona mazhar olanlara
itimat edenler i¢in gecerli bir bilgi kaynag1 olabilir.

Yukarida sozii edilen sorunu gidermek i¢in Halid el-Bagdadi’nin s6z konusu
bilgilerin sadece kesfe mazhar olanlar i¢in bilgi degeri tagidig1 da sdylenebilir. Clinkii bazen
s6z konusu kesfin kendi ehl-i igin ortaya giktigia ““4ls/ 2ic (u?” isaret etmektedir.®? Bu
nedenle daha once ifade ettigimiz gibi Halid el-Bagdadi, itikadin ana konularinin akil veya
kesifle degil, vahye dayanarak 6grenilmesini istemektedir.®® Bu durum sadece akidede degil
amelde de boyledir. Ona gore tasavvufun en 6nemli esasi olan zikir, akidenin tashihi ve dort
mezhepten birine gore farzlar1 yaptiktan sonra gelmektedir. 3* Ana konular digindaki tali
konularda ise ifade ettigimiz tizere sikga sahih kesif ve agik vicdani kullanmakta ve kesif

ehlinin ittifakindan s6z etmektedir. 2°

Bu konuda son derece onemli bir hususa isaret etmekte fayda bulunmaktadir.
MektObat’ta bilgi kaynaklar1 ve onlara iliskin tartismalar derli toplu yer almamaktadir.
Ancak onun Ehl-i siinnet ve seriata baglilik vurgusu, epistemolojik zeminden yoksun
degildir. Dolayisiyla onun bir kelamci olarak akil, haber-i sadik ve havas-1 selimeyi temel
bilgi kaynaklar1 olarak kabul ettigi rahatlikla sdylenebilir. Bununla birlikte ifade ettigimiz
Uzere Halid el-Bagdadi, kesfi de 6nemli bir bilgi kaynag: olarak kabul etmektedir. Onun
sahih olabilmesi i¢in seriatin zahirine uygun olmasin1 zorunlu gordiigii anlasilmaktadir.
Ancak ifade ettigimiz tizere farkli yorumlanabilecek bazi naslarin anlasilmasinda kesfi
referans gostermektedir. Bu da onun isaret ettigi kesfin seriatta uyumlu olmas: sartini
gecersiz birakmaktadir. Cilinkii bu durumda kesif, ayet ve hadislere bagli bir kaynak olmanin
Otesinde onlarin anlagilmasini saglayan belirleyici bir kaynak olmaktadir. Halid el-Bagdadj,
her ne kadar temel itikadi konularinda naslara bagli kalmaya ¢aligsa da bdyle bir yaklagimin

celisik oldugu goriilmektedir.

B. Mesail

Daha 6nce ifade ettigimiz gibi, kelamin konulari mebadi ve mesailden olusmaktadir.

32 Bkz. Mevlana Halid, Mektibét, Arapga, s. 146.

33 Bkz. Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s.270, 371.

34 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 268.

35 Bkz. Mevlana Halid, Mektiibdt, Arapga, s. 142, 146, 231, 268, 283.
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Mesail, Yiice Allah’in zat ve sifatlari, niibiivvet ve ahiret gibi ana konulardir. Islam
diisiincesini biiylik Olciide etkilemesi ve bazi firkalar tarafindan itikadi bir konu haline
getirilmesinden dolay1 imamet ve ona iliskin konular da daha sonra kelamin 6nemli konular1

arasinda yer almistir.

1. UlGhiyet

Yiice Allah’1n varligy, birligi, sifatlar1 ve alemle iliskisi teolojinin en 6nemli konulari
arasinda yer almaktadir. Hemen hemen bu konular1 tartismayan, ona iligkin akli, nakli ve
benzeri argiimanlari ileri siirmeyen bir felsefi ekol veya dini inang bulunmamaktadir.® Yiice
Allah’1n zat ve sifatlari, Islam diisiince tarihi boyunca da biitiin y&nleri ile tartisiimigtir. Bu
konular ekseninde farkli felsefl ve kelami ekoller ortaya ¢ikmistir. S6zgelimi messailik,
israkilik, vahdet-i vicad, hikmet-i miteali gibi felsefi ekollerle birlikte Mutezile, Es’arlyye
ve Mataridiyye gibi kelami ekoller temelde Yiice Allah’in zat ve sifatlari, Allah-lem ve

Allah-insan iligkisi baglaminda olusmustur.

a. Allah’1n Zat ve Sifatlarn

Halid el-Bagdadi diger Miisliiman alimler gibi sirki en biyiik giinah saymakta®’ ve
tevhit ilkesini vurgulamaktadir. Ona gére etimolojik olarak da Allah ismi benzersiz zat1 ifade
etmektedir.® Allah’in varlig1 ve birligi konusunda diisiince tarihi boyunca bir dizi kanit ileri
striilmiistiir. Onlarin basinda ontolojik (miikkemmel varlik, vacibi’l-viicid v.b.) ve
kozmolojik (hudls ve imkan) deliller gelmektedir. Halid el-Bagdadi, Allah’in birliginden
bahsederken “vacibii’l-viicid” kavrammi kullanmaktadir. 3° Boylelikle ilk once Islam
filozoflar1 daha sonra kismen kelamcilar tarafindan kullanilan, temelde tiimelden tikele

dogru gitmeyi esas alan ontolojik delille atifta bulunmaktadir.*

Yiice Allah’in biitiin kemal sifatlarina sahip oldugu konusunda kelamda bir tartisma
s6z konusu degildir. Ancak sifat-zat iliskisi, sifatlarin mahiyeti, anlasilmas1 ve kategorize
edilmesi konusunda 6nemli tartigmalar yapilmistir. S6z gelimi Ehl-i Sunnet ile Mutezile

arasinda zat-sifat iligkisi tartisildigi gibi Ehl-1 Siinnet alimleri arasinda viictidun zati bir sifat

36 Bkz. Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, izmir 2014, s. 17. UlGhiyet ile ilgili
yapilan tartismalar hakkinda genis bilgi icin bkz. Amidi, Ebi’l-Hasen Seyfuddin Ali b. Muhammed, Gayetii’l-
meram fi ‘ilmi’l-keldm, thk. Ahmed ferid el-Mezidi, Dar(’l-kitibi’l-ilmiyye, Beyrut 2004, s. 18; Sehristani,
EbU’l-Feth Taciddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed, Nihdyetiii'l-ikdém fi 'ilmi'l-keldm, Daru’l-
kiitlibi’l'ilmiyye, Beyrut 2004, s. 36-55.

37 Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 194.

38 Mevlana Halid, Mektibét, Arapga, s. 87.

3% Mevlana Halid, Mektibét, Arapga, s. 83.

40 Genis bilgi icin Bkz. Mehmet S. Aydin, a.g.e., s. 27-60.
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olup olmadig1 ve kudrete ek olarak tekvinin siiblti bir sifat olup olmadigi gibi konular

tartisma konusu olmustur.*!

Halid el-Bagdadi, sifatlar konusunda genel olarak Es’ariler gibi diisiinmektedir.
Mutezile’nin otorite ismi Zamehseri’nin (6. 538/1144) itidalden uzaklastigini ve inkéarla
nitelendirildigini ifade etmektedir.*? Sozii ettigi inkar, Mutezile nin zattan bagimsiz sifatlari
kabul etmedikleridir. Halid el-Bagdadi, Allah’in biitiin kemal sifatlariyla muttasif oldugu ve

eksiklik icecek sifatlardan miinezzeh oldugunu agikca belirtmektedir.*®

Halid el-Bagdadi, Yiice Allah’in sifatlarindan bahsederken bazen Ehl-i Siinnet
kelamindaki zati ve siibGti kategorisine bagh kalmamaktadir. O, bu iki sifat kategorisinde
yer alan bazi sifatlar1 bir araya getirerek farkli bir kategori olusturmaktadir. Yiice Allah’in
“ulthiyet”, “kidem”, “beka”, “yaratma” ve “kudret” ile miinferit oldugunu ifade
etmektedir.** Aslinda buradaki tevhit anlayisi, Ehl-i Siinnet’in Yiice Allah’n zat, sifat ve
fiilleri ile “tek” oldugu anlayisindan farkli degildir. Ciinkii s6z konusu ifadelere gére Allah,
zat bakimindan ulthiyet, sifat bakimindan beka ve kidem ile tek oldugu gibi fiil bakimindan
da halk ve kudretle tektir. Ayni zamanda Yiice Allah’1n zat, sifat ve fiilde benzersiz oldugunu

ifade etmektedir. *°

Halid el-Bagdadi, bazi1 yerlerde Yiice Allah’t “feyyaz-1 mutlak” olarak
nitelendirmektedir.*® Bu nitelemenin iki hususa isaret ettigi soylenebilir: Birincisi; Yiice
Allah’1n isim ve sifatlarinin tevkifi olup olmadigi ile ilgilidir. Bilindigi gibi bir¢ok kelamciya
gore Yiice Allah’in isim ve sifatlar tevkifidir. Buna gore Yiice Allah’in Kur’an ve sahih
stinnette yer alan isim ve sifatlara ek olarak yeni bir isim ve sifat kullanmak caiz degildir.
Mutezile ve Es’ari’den Bakillani’ye (6. 403/1013) gore ise “kemali ifade etmesi”, “eksikligi
cagristirmamast” ve “aslinin naslarda bulunmasi” sartlariyla yeni bir isim veya sifat

kullanilabilir. Gazzali’ye (6.505/1111) gore ise sadece isimlerde tevkifilik s6z konusudur.*’

Buradan anlagildigina gore Halid el-Bagdadi, isim ve sifatlarin tevkifi olmadigim

41 Genis bilgi igin bkz. ibn Hald{n, Abdurrahman ibn Muhammed, Liibdbii’l-muhassal fi usiili’d-din, thk. Abbas
Muhammed Hasan, Darii’l-marife el-cAmi‘iyye, iskenderiyye 1996, s. 143-162.

42 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 301.

43 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 83.

4 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 83.

4 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 84.

46 Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 239, 269,

47 Bkz. Taftazani, Mes‘dd ibn Omer, Serhii’l-makasid, Dari’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, Beyrut 2001, Ill, 256-258;
Bagdadi, Eb( Mensir Abdulkahir, Usdli’d-din, thk. Ahmed Semstddin, Dari’l-kiitibi’l-‘ilmiyye, Beyrut 2002,
s. 138, 139.
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diisiinmektedir. Ikincisi ise “feyyaz” kavrami, Allah-alem iliskisinde “feyiz teorisine”*®

isaret etmektedir. Ancak daha sonra ifade edecegimiz iizere Halid el-Bagdadi, Allah-alem
iliskisinde temelde “yaratma”y1 esas almaktadir. Bu nedenle onun kullandig1 feyiz ve
benzeri kavramlarin felsefi veya kelami degildir. Onlarin daha ¢ok tasavvufi igerikli oldugu

ve “Yiice Allah’1in kesintisiz nimetlerin kaynag1” anlaminda oldugu sdylenebilir.

Halid el-Bagdadi, kelam ve Islam felsefesinde yer alan tenzih anlayisin1 aynen kabul
etmektedir. Yiice Allah’in yaratiklardan tamamen miinezzeh oldugu, tesbih ve tecsimden
uzak oldugu,*® hayale gelen higbir seye benzemedigini,* Yiice Allah ve sifatlarinin cisim,
cevher ve araz olmadigi, her hangi bir hadisin O’nunla kaim olamayacagi, cisim ve
ilintilerinden miinezzeh oldugu,®® Yiice Allah’n hayati ruh, ceset ve diger temel seylere

bagl olmadigini ifade etmektedir. >

Halid el-Bagdadi, zatla birlikte sifatlarin da cisim ve ilintilerinden minezzeh
oldugunu ifade etmektedir. > Bu yaklasim, Miisebbihe, Miicessime ve baz1 Kerrami sahislar
gibi antropoformik akimlara agik¢a bir reddiyedir. Elbette antropoformik yaklasimlarin
temelinde sadece onun reddettigi hususlar bulunmamaktadir. Ancak bu ifade, klasik kelam
kaynaklarinda Miisebbihe ve Miicessime gibi akimlarin reddine yonelik oldugu bilinen bir
husustur.>* Halid el-Bagdadi, bu konuda Ehl-i Siinnet gibi Allah’n zat, sifat ve fillerinde
benzersiz olduguna inanmaktadir. O’nun zat ve sifatlarinda her hangi bir degisiklik s6z
konusu degildir. O, ezelde hangi zati sifatlara sahipse evreni yarattiktan sonra da aym
sifatlara sahiptir.>® O’nun sifatlarinda ¢okluk da mevzu bahis degildir. Cokluk olsa olsa
taallukatta olur. Taallukattaki cokluk, sifatlardaki ¢oklugu zorunlu kilmamaktadir. %
Dolayisiyla Yiice Allah’in zat ile birlikte sifatlar1 bulunmakta ve bu durum onun zat veya
sifatlarinda her hangi bir ¢cokluga yol agmamaktadir. Bu yaklasim, Yiice Allah’a sifatlarin
nispet edilmesi onun zati veya sifatlarinda ¢okluga yol agacagmi diisinen filozof ve

teologlara bir reddiye konumundadir.

8 Feyiz teorisi hakkinda genis bilgi icin bkz. Bekir Topaloglu-ilyas gelebi, Keldm Terimleri Sézliigii, isam
Yayinlari, istanbul 2009, s. 94.

4 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 84.

%0 Mevlana Halid, Mektiibdt, Arapca, s.134.

51 Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 83.

52 Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 85.

53 Mevlana Halid, Mektibét, Arapga, s. 83.

4Bkz. Amidi, Ebii’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed, Ebkdrii’l-efkdr fi usili’d-din, Dari’l-kitiibi’l'ilmiyye,
Beyrut 2003, |, 442-468.

5 Mevlana Halid, Mektibdét, Arapga, s. 83,84.

%6 Bkz. Mevlana Halid, Mektibét, Arapga, s. 85.



YYOIFD Erkan BAYSAL

Kelamda tartigilan en 6nemli konulardan biri, rii’yetullah (Yiice Allah’in goriilmesi)
problemidir. Mutezile, Allah’in cisim, cevher vb. olmadigindan dolay1 ahirette goriilmesini
reddetmektedir. Bu meyanda birgok akli ve nakli argiimanlari ileri siirmektedir.®’ Ehl-i
Siinnet alimleri ise rii’yetin aklen muhal olmadigmi®® ve bazi nakli kanitlara dayanarak
rii’yetin ahirette fiili olarak gerceklesecegi® savunmuslardir. Halid el-Bagdadi, bu konuda
Ehl-i Siinnet gibi diistinmektedir. Ona gore ahirette Yiice Allah, gozle goriilecektir. Buna
ilave olarak konuya tasavvufi bir perspektifle yaklasarak Yiice Allah’in diinya ve ahirette
kalple goriilebilecegini de ifade etmektedir. ® Ancak rii’yetin ahirette gerceklesip
gerceklemeyecegi akli ve nakli olarak bunca ihtilafa neden olmusken onun diinyada
gerceklesecegini iddia etmenin akli ve nakli argiimanlar zayif olsa gerektir. Ayrica Halid
el-Bagdadi, kalple goriilmesinin keyfiyeti ve sinirlarini da belirgin bir sekilde ortaya
koymamaktadir.

Halid el-Bagdadi, ilahi ilmin mevcut ve ma’dam, kiilli ve ciiz’1, gayp ve sahadet
alemine giren her seye taalluk ettigini belirtmektedir. Bunu da Allah’in yaratma sifati ile
iligkilendirmektedir. Ciinkii Allah’in yarattig1 bir seyi bilmemesi veya ondan haberdar
olmamasi miimkiin degildir.®* Burada 6nemli bir hususu ifade etmek gerekir. Bilindigi gibi
ilahi ilmin gerek zat1 disindaki diger varliklara taalluk edip etmedigi, gerekse diger varliklara
taalluk etmesi durumunda onlara kiilli veya ciiz’1 bir sekilde taalluk edip etmedigi antik
Yunan felsefesi ile islam felsefesinde tartisma konusu olmustur.®? Genel kaniya gore Messai
filozoflar, ilahi ilmin zati disgindaki varliklara taalluk ettigini kabul ettikleri halde diger
varlilara ciiz’? olarak degil kiilli olarak taalluk ettigini kabul etmislerdir.®® Kelamcilara gére
ise Yiice Allah’in ilim sifatt mutlaktir. Onun her hangi bir seyle sinirlandirilmasi s6z konusu
diisiinenleri tekfir etmektedir. ®° Onun hedefinde ise Isldim diisiince tarihinde bunun

savunucular olarak bilinen Farabi (6.339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037) bulunmaktadir.

57 Zemahseri, Cariillah Mahm(d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Minhdc fi usili’d-din, thk. Abbas
Hiseyin isa, Mektebetl bedri’l-‘ilmi ve’s-sekafi, Sana 2004, 6,7.

58 Amidi, Ebkérii’l-efkér, 1, 390.

59 Amidi, Ebkérii’l-efkdr, 1, 424, 425.

60 Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 83.

61 Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 84.

62 Bkz. ibn Hald(n, Liibdb, s. Sehristani, Nihdyetii’l-ikdém, s.124-135; Gazzali, Hiiccetii’l-islam Eb( Hamid
Muhammed ibn Muhammed, Tehdfiitii’l-feldsife, Darii’t-takva, Dimask 2006, s. 125,126.

83 Gazzali, Tehdfiit, s. 126.

64 Zevahiri, Muhammed Hiseyin, et-Tehkiki’t-tdm fi ‘ilmi’l-kelém, Mektebeti’n-nahdeti’l-Misriyye, Kahire
1939, s. 61.

85 Gazzali, Tehdfiit, 210; el-Miinkiz mine’d-dalél, tkh. Mahmad Bic(, Dimask 1992, s. 49, 50.
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Halid el-Bagdadi, bu konuda kelamcilardan farkli diisiinmeyerek ilahi ilmin her seye taalluk
ettigini agikca ifade etmektedir.

[14hi ilmin, tefekkiir, cehalet ve nisyandan miinezzeh oldugunu ifade eden Halid el-
Bagdadi, iradesinin tereddiit ve kalp, kudretinin aletin yardimi ve yardimcilarin destegi,
isitmesinin kulak tevehhiimiinden, gozlerinin kirpik ve kaglardan, kelaminin agiz ve dilden
uzak oldugunu ifade etmektedir.®® Halid el-Bagdadi, yeryiizii ve gokyiiziinde ilahi iradenin
disinda kalan hicbir seyin olmadigini ifade etmektedir. Evrende olup biten her sey, onun
kudreti kapsamindadir. Imkan aleminden bir zerre bile Yiice Allah’in hiikmiiniin disinda
degildir. Yiice Allah’in kudreti iradesine, iradesi ise ilmine tabidir. Dolayisiyla O’nun ilim,
kudret ve iradesi disinda kalan hi¢bir varlik bulunmamaktadir. Ayni1 zamanda Yiice Allah’in
gérmesi ve isitmesi de her seye taalluk etmektedir. Higbir sey onun basar ve sem* sifatlari

disinda degildir. Bu konuda yakin uzak, kiiiik ve biiyiik ayrimi1 s6z konusu degildir.®’

Kelam tarihi boyunca en fazla tartisilan konulardan biri, Yiice Allah’in “kelam”
sifatidir. Ehl-1 Stinnet kelamcilari, Kur’an’in mana bakimindan Yiice Allah’in ezeli kelami1
oldugunu, daha sonra lafza doniistiiriildiigiinii soylemislerdir. Dolayisiyla asil kelam sesler
ve harfler degil Yiice Allah’m zatinda bulunan manalardir.®® Mutezile, kelam-1 nefsiyi kabul
etmedikleri i¢in Kur’an’m mahlik oldugunu diisiinmiislerdir.®® Halid el-Bagdadi, kelam
sifatin1 agiklarken, Allah’in mukaddem bir ses ve sessizlik olmaksizin diger sifatlart gibi
ezell bir sifatla konustugunu ifade etmektedir. Allah, s6z konusu kelamin1 peygamberlere

indirmis, onu Kur’an, Zebir, Incil ve Suhuf olarak isimlendirmistir. "

Kaza ve kader konusuna gelince Halid el-Bagdadi, kazayi iki kisma ayirmaktadir.
Birincisi; hicbir sekilde geri gevrilemez olan milbrem kazadir. Ona gore bu kaza tirinin
reddedilmesi asla s6z konusu degildir.”* Zira bu tiir kaza, Yiice Allah’in nihai kararin1 ifade
etmektedir. Bu nedenle onun reddedilebilecegini kabul etmek, Yiice Allah’in zat ve sifatlar
konusunda birkag soruna yol agacaktir. Bunlar; Yiice Allah’in cahil olmasi, yalanci olmast,
daha once kesin olarak kararlastirdig: bir hususu meydana getirmekten aciz kalmasidir. Ayni

zamanda ilahi iradenin ezelde kesin olarak kararlastirdigi bir seyin aksine taalluk etmesi de

66 Mevlana Halid, Mektibét, Arapga, s. 85.

67 Mevlana Halid, Mektibdét, Arapca, s. 84.

8 Sehristani, Nihdyetii'l-ikdém, s. 181; Amidi, Gdyetii’l-meram, s. 86,87.

69 Bkz. K&di Abdulcebbar, Ebii’l-Hasen ibn Ahmed el-Hemedani, el-Miidni fi ebvdbi’l-‘adli ve’t-tevhid (Halkiy'l-
Kur’an), Kahire b.t.y, s. 3,14,15.

70 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 84, 85.

7 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 191.
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caiz degildir. Zira irade, muhal-i zatinin (bir seyin bizatihi imkansiz olmasi) aksine taalluk
edemez. Yiice Allah’m nakis olmasini gerektiren her sey de muhal-1 zati kapsamindadir. '
Ikincisi ise muallak kazadir ki Yiice Allah tarafindan iptal edilebilir. Bu da kendi icinde iki
kisma ayrilmaktadir. Birincisi hem ildhi ilim hem Levh-i Mahfiz’da muallak olandir.

Ikincisi ise ilahi ilimde muallak olmakla birlikte Levh-i Mahfuz’da miibrem olandir.”®

b. Allah-alem iliskisi

Kelam ve Islam felsefesinin en temel konularindan biri Allah-alem iliskisidir. Bu
iliski temelde alemin kidemi ve hudisu cergevesinde cereyan etmektedir. Messail gelenegine
mensup filozoflara gére dlem, zamansal olarak kadimdir. Her ne kadar zati olarak Allah’a
bagl olsa da (illet-malGl) zamansal olarak Allah gibi kadimdir.” Allah-alem iliskisi, ayn1
zamanda feyiz ve israk teorilerini savunan Israki ve hikmeti miiteali filozoflar1 tarafindan da
biitlin yonleri ile ele alinmastir.

Halid el-Bagdadi, Allah-alem iligkisinde kelamcilar gibi diistinmektedir. Ona gore
alem, yoktan var edilmistir. Dolayisiyla zamansal olarak onun kidemi s6z konusu degildir.”
Buna bagl olarak kelam ve Islam felsefesinde tartisilan en énemli konulardan biri, dlemin
zorunlu olarak Allah’tan sadir olmasi veya onun tarafindan ihtiyari olarak yaratilmasi
konusudur. Messai filozoflar yaygin keldmi anlamda iradeyi reddetmislerdir. "® Clnkii
onlara gére Allah m{cibiin bi’z-zattir. Alemin ondan sadir olmasi zorunludur. ilahi irade
olsa olsa onlara ve bazi kelamcilara gore ilim, emir ve yaratma gibi anlamlara
gelmektedir. ""Halid el-Bagdadi, alemin hudisundan bahsederken Allah’mn, evreni kendi
ithtiyar ile yarattigini agikca ifade etmektedir. Ayrica yaratmanin O’nun zat ve sifatlarinda
higbir degisiklik yapmadigini, O’na yeni isim ve sifat kazandirmadigini, Allah’in bltun zat
ve kemal sifatlarr ile kadim oldugunu,’® dolayisiyla dlemin hudfisu Yiice Allah’in zatim

hicbir sekilde etkilemedigini ifade etmektedir.

Halid el-Bagdadi, Yiice Allah’in dlemi yoktan var etmesi, onun hakiki miilk sahibi

olmasini dogurduguna isaret etmektedir. Daha acik bir ifade ile Allah, evreni yoktan var

72 Mevlana Halid, Mektiibdt, Arapga, s. 192, 193.

73 Mevlana Halid, Mektiibdt, Arapga, s. 193.

74 Bkz. Gazzali, Tehdfiit, s. 22.

7> Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 83.

76 Razi, Fahreddin Muhammed ibn Omer, el-Metalibii’l-“6liyye mine’l-‘ilmi’l-ildhi, thk. Ahmed Hicz es-Seka,
Dari’'l-kitabi’l-Arabf, Beyrut 1987, Ill, 175.

77 Bkz. Nesefi, Tebsiretii’l-edille, |, 493; Beyazizdde, Ahmed Efendi, isGrdtii’l-merdm min ‘ibérati’l-imém, nsr.
Hasan Mahmiid Abdullatif, Kahire, 1949, s. 153; Amidi, Gayetii’l-merém, s. 54.

78 Bkz. Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 84.
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ettigi i¢in, evren ve i¢inde bulunan her sey onun miilkiidiir. Bu nedenle kullugu hak eden tek
varlik Yiice Allah’tir.”® Ciinkii dolayli veya dolaysiz her sey ilk mucide dayandig igin varlik
kategorisine giren biitiin zati ve izafi unsurlar ona dayanmaktadir. Bu durumda onun kullugu

hak eden mutlak varlik olmasini ka¢inilmaz kilmaktadir.

Allah-alem iliskisi kapsaminda kelam ve Islam felsefesi boyunca yapilan en énemli
tartismalardan biri, insan fiillerine iliskin Allah’in yaratma sifatidir. Bu konuda kaza ve
kader, sevap ve ceza konular1 baglaminda uzun uzadiya tartisilmistir. Mutezile’ye gore
insan, ihtiyari/tercihe dayali fillerinin yaraticidir. ihtiyari fiillerinin yaratilmasmi Allah’a
nispet edilmesini adalete uygun gérmemektedir. Ehl-i Stunnet alimleri ise ilahi kudreti
merkeze koyarak yaratma fiilini insana nispet etmemislerdir. Sevap ve cezayi
gerekcelendirmek icin “kesb” ve “azm-i musammem” gibi teorileri gelistirmislerdir.8° Halid
el-Bagdadi, bu konuda Es’ariler gibi diisiinmektedir. Ona gore Allah, basta insanin ihtiyari
fiilleri olmak iizere hayir ve ser ayrim1 olmaksizin her seyin yaraticisidir. 8t Kiifiir ve giinah,
onun iradesi kapsaminda gerceklestigi halde onun emri, rizas1 ve sevgisi ile meydana
gelmemektedir. 8 Dolayisiyla bu konuda diger Ehl-i Siinnet alimleri gibi insan fiilleri
konusunda halk sifatina halel getirmemeye ¢aligmaktadir. Esbaba tevessiil konusunda da
Halid el-Bagdadi, Allah disinda baska bir miiessiri kabul etmemek kaydiyla sebeplere

tevessiil etmenin dviilen bir durum olabilecegini ifade etmektedir.5®

Kelam ve Islam diisiincesinde en ¢ok tartisilan konulardan biri kotiilik problemi
gelmektedir. Kotiiliigiin alemde neden var oldugu, Yice Allah’in 6zellikle ihtiyari
fiillerindeki kotiiliigii yaratip yaratmadigr diisiince tarihi boyunca tartisma konusu
olagelmistir. Halid el-Bagdadi, diger Ehl-i Siinnet kelamcilar1 gibi hicbir seyin ilahi irade,
yaratma ve te’sirini diginda kalmadigin1 kabul etmektedir. Ancak bunun ispatinda kelam
yerine tasavvufi bir argiimana basvurmakta ve bunun sahih kesifle sabit oldugunu ifade
etmektedir.®* Evrendeki kotiiliigiin varligmni imtihanin bir geregi olarak telakki etmektedir.
Ona gore yeryiizii hepsi iyi veya hepsi kotii olsaydi yaratilisin amaci bir kil pay kadar hasil

olmayacaktr.®

7% Mevlana Halid, Mektibét, Arapca, s. 83.

80 Bkz. ibnii’'l-hiimam, Kitébii’l-miisdyere, s. 91-115.
81 Mevlana Halid, Mektibaét, Arapga, s. 84.

82 Mevlana Halid, Mektibét, Arapga, s. 85.

8 Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 436.

8 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 146.

85 Bkz. Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 126.
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Allah-dlem iliskisi konusunda felsefi tasavvuf geleneginin en Onemli tartigma
konularindan biri, huldl, ittihad, vahdet-i vicOd ile vehdet-i siithid konularidir. Yeri
gelmisken dnemli bir hususa isaret etmekte fayda bulunmaktadir: islam diisiince tarihinde
cereyan eden vahdet-i viicid tartismalari, Modern Bat1 felsefesinde panteizm olarak ifade
edilen Allah-alem birlikteliginden farklidir. Muhammed Abid el-Cabiri, bu farka isaret
ederek (6. 2010) panteizmin alemi merkeze koyarak Allah’1 ona kurban ettigini buna karsilik
Islam diisiincesindeki vahdet-i viiciid anlayisin ise Allah’1 merkeze koyarak alemi O’ na feda
ettigini ifade etmektedir.%®

Halid el-Bagdadi, Allah’in higbir seyle birlesmedigini ve hi¢bir seye hulil etmedigini
ifade ederek panteizme 6zdes olarak yorumlanabilecek vahdet-i viiclid anlayislarini agikga
reddetmektedir.®” Bununla birlikte bazen vahdet-i viiciida isaret ettigi sdylenebilen kelimeler
de kullanmaktadir. Sézgelimi, birgok yerde viicudun nefyini®® tavsiye etmektedir. Bazen de
“nefy-i etam” 8 gibi benzer ifadeleri kullanmaktadir. Ancak belirtmek gerekir ki, onun
baska yerlerdeki ifadelerinden anlasildigina gére nefy-i vicuttan kasti, teorik olarak Allah
disindaki varligi inkar etmek degil stfinin tasavvufi bir hal olarak kendi varligini yok
saymasidir. Bu anlamda ona gore viicut tasavvuru, kisinin kendini giizel vasiflarla
nitelendigini diisiinerek diger insanlardan daha istiin oldugunu gérmemesidir. Bu durum,
ulthiyet iddias1 anlamma geldigi gibi ilahi laneti de gerektirmektedir. ® Dolayisiyla onun
kullandig1 ve vahdet-i viicuda isaret eden kavramlar, teorik ve sistematik bir diisiinceye degil
amell ve hale dayali bir duruma matuftur. Teorik olarak Halid el-Bagdadi’nin vahdet-i
viicidu benimsedigi sdylemek zor olmakla beraber daha ¢ok vehdet-i siihiidu benimsedigi
sOylenebilir. Onun ifadesinden anlasildigi gibi vehdet-i siihiid, basiret gozii ile vahdette

kesreti, kesrette de vahdeti gérmektir. %

Sonug

Halid el-Bagdadi’nin hem miitekellim hem de mutasavvif kimligi vardir. Bazi
konulara kelam1 baz1 konulara da tasavvufi perspektiften yaklasmaktadir. Sahih kesif ve acik
vicdana sik sik referansta bulunmaktadir. Genel olarak kesfi sahih, vicdam acik vasfi ile

nitelendirmektedir. Mektlbat’inin farkli yerlerinde verdigi bilgilerden yola ¢ikarak sahih

8 Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Biinyetii’l-akli’l-Arabi, el-Merkezii’s-sekafi’l-Arabi, Beyrut, s. 358,359.
87 Mevlana Halid, Mektibét, Arapga, s. 83.

8 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, s. 129, 211, 230, 232, 255, 320, 357; Farsca, 130, 132.

8 Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 273, 293.

% Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca, s. 125, 126.

%1 Mevlana Halid, Mektiibdt, Arapga, s. 355.
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kesif icin iki sart1 ongdrdiigii soylenebilir. Birincisi; kesfin seriata aykirt olmamasi; ikincisi
ise kesif sahibinin hal ve hareketlerinde istikamet iizerinde olmasidir.

Halid el-Bagdadi, sahih kesfi epistemolojik bir kaynak olarak kabul etmekle beraber,
akaidin temel konularinda akli yetersiz gordiigii gibi kesfi de uygun gérmemektedir. Ona
gore akaidin temel konular1 olan Allah’1n zat ve sifatlari, niibiivvet, mebde ve mead konular
sadece seriata gore 0grenilmelidir. Hicbir sekilde seriattan bagimsiz kesif ve batini idraki
tasvip etmemektedir. Bazen de kesif ve kerameti bir istidad ve seriatin uygulanmasini
kolaylastiran bir araci olarak degerlendirmektedir. Ona gore kesif, i¢tihat konumundadir.
Ictihatta hata olabilecegi gibi kesifte de hata olabilir. Bu durumda miictehit ve kasif mazur
goriilse de taklid edilmesi caiz degildir. Halid el-Bagdadi, kesfi seriattan bagimsiz
epistemolojik bir kaynak olarak kabul etmese de itikadin ana konular1 disindaki kelam ve
Islam felsefesinde tartisilan konularda kesfi referans gdstermektedir.

Halid el-Bagdadi, Yiice Allah’in zat ve sifatlar1 konusunda Esari kelam sisteminden
ayrilmamaktadir. Halid el-Bagdadi, panteizme 6zdes olarak yorumlanabilecek vahdet-i
viicid anlayislarin1 reddetmektedir. Halid el-Bagdadi’nin viicidun nefyi anlamindaki
ifadeleri nazari degil ameli bir ilkeye matuftur. Bu ifadeler, miiridin kendini kimseden daha
biiyiik gdrmemesi ve varligini1 yok saymasini ifade etmektedir. Buna karsin vahdet-i sithtidu

kullanmaktadir. Onu da kesrette vahdeti, vahdette kesreti gordiigii anlagilmaktadir.
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