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OZET

Bilgi, ayn1 gorgii gibi tevariis yoluyla ve cogu zaman birikimsel olarak hustile gelen bir 6ze sahiptir. Zahiri (pozitif)
tabir edilen diinyay1r ve onun diizenini ilgilendiren bilgiler, kusaklarin birbirlerine aktarimlariyla ve devaml
glincellenen yeni diinya diizenine gore sekillenmek esasina gore ilerlemek durumundadir. Bu ilimlerin dogasinda
ilerleme, dogrulama-yanlislama, mekanik ve teknik kabiliyetini daha iiste tasima hedefi ickindir. Oysa kavramlar:
ve zaman-zemin disindaki varlik alanina dair hakikat: tespit etmek isteyen soyut zeka, modernin ¢ok gerisindeki
kadim zamanlarda biiyiik hamlelerini yapabilmek istidatim1 gostermistir. Dolayisiyla batini diisiince merdiven
yolunu (lineer) takip etmez. Bazen evi, ¢atidan yapmaya baslar. Soyut zekanin evrensel ve ezeli dogasindaki bir
0zellik de birbirlerine ¢cok uzak cografyalarda yasayan farkli insanlarin ayni hakikate ulasmada gosterdikleri ortaklik
olsa gerektir. Panca Tantra’da isaret edilen bir bilgelik tiirii, bu metinlerden higbir zaman haberi olmamis Iskog bir
sairin dizelerinde kendisini gosterebilir. Fakat is, bir isarette bulunmak, ironik yahut metafizik bir ciimle
oteye gectiginde ihtiya¢ duyulacak sey, zahiri ilimlerdekine kismen benzetebilecegimiz birikimsel olarak bir araya
getirilen melez bir felsefe, farkli diisiincelerin birbiriyle iltisaki sonucu oriilmiis bir agdir. Modern edebiyatta
metinlerarasilik tabir edilen bir metnin diger metinlerden tamamen bagimsiz olamayacag: diisiincesine ek olarak
baz1 biiyiik diisiincelerin ancak yollarin, hayatlarin kesismesiyle yahut ayni kaynaktan farkli zamanlarda
beslenmekle miimkiin olabilecegini diistiniiyoruz. Sufiler arasinda bahsi gegen ortakliklar biitiintine ittisdldt adin
veriyoruz. Bu baglamda ¢alismamizda Ciineyd-i Bagdadi’den Ahmed-i Yesevi'ye giden bilgi, marifet, metafizik
diisiince aktarimlarini kismen de olsa tarihsel baglamda takip etmeye ¢alistik.

Anahtar Kavramlar: Tirk Islam Edebiyati, Ittisalat, Tasavvufi bilgi, Clineyd-i Bagdadi, Arslan Baba, Y{isuf1
Hemedéani, Ahmed-i Yesevi.

THE CONTRIBUTION OF SUFI NETWORKS TO MYSTICAL KNOWLEDGE: THE HYPOTHETICAL PATH FROM
JUNAYD AL-BAGHDADI TO AHMAD AL-YASAWI

Knowledge, much like experience, possesses an essence that is often acquired through inheritance and accumulated
over time. Information concerning the material (positive) world and its order progresses through intergenerational
transmission and adaptation to an ever-evolving world order. The nature of these sciences inherently contains the
aim of advancement, verification-falsification, and the enhancement of mechanical and technical capabilities.
However, abstract intelligence, which seeks to identify truths about concepts and realms beyond time and space, has
demonstrated the capacity to make significant leaps in ancient times far preceding modernity. Thus, esoteric thought
does not follow a linear path. At times, it begins constructing the house from the roof. A characteristic of the universal
and eternal nature of abstract intelligence is the shared ability of individuals from geographically distant regions to
arrive at the same truths. For instance, a form of wisdom articulated in the Panchatantra might manifest itself in the
verses of a Scottish poet who has never encountered these texts. Yet, when the endeavor moves beyond a mere
gesture, an ironic remark, or a metaphysical statement, what becomes necessary is a hybrid philosophy, cumulatively
constructed a network woven through the interplay of diverse ideas, somewhat akin to the accumulation found in
material sciences. In modern literature, alongside the idea of intertextuality, which suggests that no text exists
entirely independent of others, we assert that some profound ideas can only emerge through the intersection of
paths, lives, or the nourishment of different minds from the same source across time. Among Sufis, the entirety of
such shared connections is referred to as ittisalat (spiritual connections). In this context, we sought to trace, within a
historical context and to some extent, the transmission of knowledge, gnosis, and metaphysical thought from Junayd
al-Baghdadi to Ahmed al-Yasawl.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Sufi Knowledge, Interrelations, Junayd al-Baghdadi, Arslan Baba, Yusuf al-
Hamadani, Ahmad al-Yasawi.
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Tasavvufun kendi edebiyatin1 kurdugu ya da salt olarak edebiyatla bulustugu yerde, bu ister Eski Arap siirinin
kismen hazfi ve yeniden insasi, isterse Fars siir geleneginin doniisiimii seklinde olsun, 6ncelikle fark edilmesi gereken
bir mesele vardir: Tasavvufi kelime ve kavramlar diinyasi, imgelemi, esasinda onlar1 ifade eden sanatkar sahsiyetlerin
birbirleriyle olan manevi imtizacindan dogar. Bu isimler arasinda, talebe-hoca yahut muhalif-hemdem olma seklinde
ortaya ¢ikan tarihsel iligkiler, kesisim kiimeleri, baglar/bitisiklikler, yani sufilerin kendi aralarinda olusturdugu bir
iligkiler ag1 (ittisalat) vardir. Ittisdlat meselesi, modern dilde ag/network tabir edilen baglantilar biitiinii seklinde de
anlasilabilir. Baglant1 halinde olmak; kdprii sahsiyet ve kavramlar yoluyla biiyiik ekollerin ve edebi hamlelerin mayasina
isleyen temel bir durustur. Tasavvufi yahut edebi mekteplerin dogusunu, yiiriiytisiinii ve gesitlenmesini anlamak igin,
diisiinceleri/efkar1 ortaya koyanlarmn birbirleriyle olan iliskilerine dikkat kesilmek icap ediyor. Iliskiler ag1, birbirine
ulanirken ¢ogu zaman kadim zamanlardan atiflar alarak kendisini tahkim eder. Ornegin Islam tasavvufunda anahtar
kavramlara dontismiis bazi ifadelerin neredeyse birebir karsiliklarmi Plotinos (6. 270) mistisizminin temel diisturu
olarak kaydedilen birlik tecriibesinin (unio mystica) koklerinde yahut onun elli dort risaleden olusan Enneadlarinda
tesadiif etmek miimkiindiir: “Bir olmayan, Var olan da degildir.”; “Kendini bilen, [neset ettigi] kokenini de bilir.” vd
(Aydogan, 2024, 67, 68, 74). Anlasilan o ki kaynak olarak kabul edecegimiz herhangi bir seyin, kaynakcasina dair bazi
on bilgilerimiz olmaksizin tasavvufi/edebi bir ekolii anlamak oldukga giictiir. Ayrica bir kesisim kiimesinin, baglantilar
biitiintintin olusabilmesi icin de bazi 6n sartlarin olusmas: gerektigi gozden kacirilmamalidir. Elbette suyun
dalgalanmas1 icin Once nehre bir tas diismesi gerekir. Ciineyd-i Bagdadi (6. 909) orneginden hareketle
diistindiigiimiizde, halkanin merkezini teskil eden otoriter sahsiyetin durusu, miiktesebati1 ve hakiki bir Tanr1 eri olmasi
gibi vasiflar1 belirleyicidir. Ayrica kendi zamanindan baslamak kaydiyla kendisini dogru anlayabilecek ardil
sahsiyetlerle bir sekilde yolunun kesismesi icap eder. Yani nehre diisen her tasin dalgasi, diisiintildiigti kadar biiyiik
olmayabilir. Cografyanin kadere sirayeti de goz iiniinde bulundurulmahdir. Ornegin M. 750-1000 tarihleri arasinda
gezindigimizde Bagdat sehri, bir fikrin insa edilebilmesi icin gerekli zemini saglayacak iktisat, kiiltiir ve niifus
Ozelliklerini haizdir. Kendisine verilen bazi isimler bunu gosterir niteliktedir: “Medinetii’s-Selam, Daru’s-Selam,
Kubbetii'l-islam, Daru’l-Hilafeti vd” (el-Hakani, 1962, 1/20).

Bir fikrin stirgit kollarina uzatabilmesi icin elzem olan dogru zemin ve zamana dair isaret edilen tesirler, edebiyat
sahasinda da tasavvuf tarihinden bagimsiz bir rota izlemez. Tezkirecilik deyince Herat, batini fikir deyince Horasan,
dogustan sair deyince Prizren, divan edebiyati deyince Istanbul’u anmamak pek miimkiin degildir. Yani otoriter
metinler, gozde sehirler ve baskin cografyalar vardir. Ciineyd-i Bagdadi'nin hayat hikayesini ve fikri diisturlarini kismen
de olsa kavramak, sufilerin ittisalat/iliskiler ag1 hakkinda fikir sahibi olmamiza imkan taniyacaktir. Bu minvalde
tabakat, teracim, vefeyat, mu‘cem eserleri tarandiginda karsimiza birtakim iliskisel durumlar, bir bakima kimliksel
baglantilar ortaya ¢ikar. Ciineyd ile sohbet, tasavvufi bir meseleyi konusma/tartisma, séhreti sebebiyle kendisini
bulanlar, ayrica ondan feyz alma arzusu ve intisap istegiyle kendisine ulasanlar ilk elde sayilmas: gerekenlerdir. Dahas1
ondan bir siiri 6grenme yahut ona bir siiri 6gretme, kendisinden bir kavramin serhini isteme gibi hususlar da buna
eklenebilir. Bu ittisilit cemberi icinde kendisiyle maddi yahut manevi cihetten yolu kesisenler, tanusip goriislerini alanlar
bazen de kendisine goriis beyan edenler dedigimizde su isimlerle karsilasiriz: EbGi Siileymén ed-Darani, Haris el-
Muhasibi, Ziinn(in el-Misri, Ahmed b. Ebi'l-Havari, Series-Sakati, Yahya b. Muaz, Ebt Hafs el-Haddad, Muhammed
b. Ebi’l-Verd, Ahmed b. Ebi'l-Verd, Eba Said el-Harraz, Ebu’l-Hiiseyin en-Niiri, Eb(it Osman el-Hiri, Ebu’l-Abbas b.
Mesrtik, Semntin b. Hamza, Amr b. Osman el-Mekki, Ruveym b. Ahmed, Ytsuf b. el-Hiiseyin, Ibnii’l-Cella, Alib.
Sehl el-Isbehani, Ebtt Hamza el-Bagdadi, Ebtit Hamza el-Horasani, Miimsad ed-Dineveri, Ibn Ata, Hallac, Ebd Cafer
b. Sindn, Biinan el-Hammal, Eba Bekr el-Vasiti, Ebt Muhammed el-Ceriri, Hayr en-Nessac, Ebu’l-Hasen Saig ed-
Dineveri, Ebti Ali er-Riizbari, Ebii Bekr el-Kettani, Ebii Bekr b. Ebi Sa‘dan, Ebti Muhammed el-Miirtais, Ebu’l-Hasen
el-Miizeyyin, Ebii Yaktb en-Nehreciiri, Ebx Bekr es-Sibli, Ebu’l-Hayr et-Tinati, Ebu’l-Abbas ed-Dineverd, Ibrahim b.
el-Miivelled, Ebu’l-Hiiseyin b. Hind el-Farisi, Aliyyan en-Nesevi, Ebt Said Ibnii’l-A‘rabi, Ebi Amr ez-Zeccaci, Cafer
el-Huldi, EbG Muhammed Abdullah b. Muhammed es-Sarani er-Razi, Biindar es-Sayrafi, Davud ed-Diikki, Ismail b.
Niiceyd, Muhammed en-Nasrabadi, Muhammed b. Hafif (Uyar, 2023, 453-461). Goriinen o ki Bagdat ve Ciineyd
birbirine raptolmus iki isim ve kavram gibi is gorebilmektedir: “Sonug olarak Bagdat sufiligi, tasavvuf diisiincesinin bir
ilim olarak tesekkiiliinde ayr1 bir yere sahiptir. Sonraki donemlerde de bu alanda eser ortaya koyan sufiler, hangi
bolgeden olurlarsa olsunlar, Bagdat sufilerini referans gostermek durumunda kalmislardir” (Yilmaz, 1997, 116-120).

Aragtirmamiz dairesinde halkanin ilk zincirinden yani Ciineyd-i Bagdadi’den son halka kabul edebilecegimiz
Ahmed-i Yesevi'ye vardigimizda yine bir fikrin yayilimma imkan taniyan dogru zemin ve zaman meselesiyle
karsilasiriz. Dogu ve Bati Tiirklerini birlestiren, mayalayan karakterlerin basinda gelen Pir-i Tiirkistan, Yesi'de irsada
basladiginda Yedisu havalisi tabir edilen genis cografya hem siyasal sartlar hem de o bolgede goriilen kuvvetli
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Islamlasma acisndan cok miinbit bir zemindi. O, Sir-derya bolgesinde yani Seyhun nehrinin 6tesindeki genis
bozkirlarda iskan eden yar1 gogebe Tiirklerin arasinda biiytiik bir niifuza sahip olmustu: “Biitiin Tiirk tilkelerine yayilan
doksan dokuz miiridi, on iki bin ehl-i suffesi ve pek ¢ok halifeleri bulunmaktaydi” (Eraslan, 1995, 806). Etrafinda
toplananlarin sayisi yiiz binlerle ifade edilen Ahmed-i Yesevi, yalnizca yasadigi asr1 degil kendisinden sonraki zamanlar1
da etkilemis miimtaz bir sahsiyettir. Cobanoglu'nun ifadesiyle o, “kiiltii olusturan memorat ve menkibeler yoluyla
giincelleyen boylece diinden yarina da tasiyan son derece canli ve dinamik bir dini ve kiiltiirel aktor olarak (Cobanoglu,
2017, 262-263)” bizi karsilamaktadir.

Tiirkistan, Maveraiinnehir, Ozbekistan ve Kazakistan havalisi, Kipgak sahasi, Anadolu, Azerbaycan vd. bolgeler
tizerindeki niifuzuyla temayiiz eden Ahmed-i Yesevi, Hanefi mezhebine bagh bir Miisliiman olmakla birlikte, onda
batini etkiler, Tiirklerin eski din anlayislarindan kalan bazi gorgiiler de islek haldedir. Menkibelerin izinden
gittigimizde, bagka canlilarin kimligine biirlinmek -turna donuna girmek gibi-, miinafiklar1 hayvan sekline sokup
onlardan kuyruk c¢ikarmak vd. tavirlarin kismen eski Tiirk inamglarindan ve Budizm’den kalan izler oldugu
distniilmistir. Bu baglamda Kopriilii, Yesevinin diisiince soy kiitiigiinti ve sufiyane sahsiyetini 6nce tamamen
Naksibendi kaynaklarinin tasvir ettigi sekliyle kabul etmis fakat daha sonra islam Ansiklopedisi‘ndeki ilgili maddesinde
fikrini tamamen ve nihai olarak degistirdigini ifade etmistir. Ikinci ve nihai fikrinde Ahmed-i Yesevinin kimligini
Naksibendi kaynaklariyla degil; Babai, Hayderi ve Bektasi kaynaklariyla temellendirmenin daha dogru ve gercekgi bir
yaklasim oldugunu ifade etmistir (Kopriilii, 1976, 108-118; Kopriilii, 1979, 1/212).

Mezkir tespitler, Ahmed-i Yesevinin iki hocas1 temele konarak zihinde kalic1 bir resme dontistiiriilebilir. Bir ugta
eski Tiirk dininin bazi etkilerini dogal olarak iizerinde tasiyan bir Baba (Arslan Bab), diger ucta ise bir Hanefi fakihi olan
Ytsuf-1 Hemedani vardir. Uglar birlestirildiginde hayali bir ¢ember olustugunu var sayarsak bu ¢emberin merkez
noktasinda Ahmed-i Yesevi durmaktadir diyebiliriz. Bu sebeple Divan-1 Hikmet'te hem tasavvufi hakikatleri gogebe
Tiirklere anlatan sade ve samimi bir dil hem de Sibli’den Hallaca, Ibrahim b. Edhem’den Bayezid-i Bistami'ye dogru
uzanan kaynakgasindan neget eden daha yogun ve batini bir anlat1 ayn1 anda hareket halindedir. Burada bir hususa
daha isaret etmek durumundayiz. Ciineyd-i Bagdadi'nin etrafindaki EbtG Bekir es-Sibli, Hallac-1 Manstr yahut
sathiyelerini serh ettigi Bayezid-i Bistami gibi isimlerle, yukarida goriilecegi tizere Hikmetlerin kadrosundakiler
arasinda bazi eslestirmeler yapmak da miimkiindiir. Bu isimler, geneli itibariyla bakildiginda batini dili rahatlikla
kullanan sufiler (mistikler) olarak tanimlanabilir. Hikmetlerde ayrica Seyh-i San’an ve Ferhad gibi efsanevi asiklara da
rast geliriz. Ayn1 benzetimle yola devam edersek zincirin ilk halkasindan son halkasma dogru tarihsel bir yolculuk, bize
tasavvufi bilginin nasil bir ag icinde salinarak kendisini korudugunu ya da giincelledigini gosterebilir. Bunun igin
mezkir sahislarin hayat hikayesine, 6zellikle zincirin ilk halkasina daha fazla odaklanmak icap ediyor. Bu seyir
icerisinde 6niimiize gikacak bazi isimleri zikretmek tarihsel akist anlamamizi kolaylagtiracaktir. ik olarak Ciineyd-i
Bagdadi ve kendisinin seyhi Serl es-Sekati, yine onun hem akil hocasi hem de sohbet arkadas: olarak
tanimlayabilecegimiz Haris el-Muhasibi tarihsel yolculugun ilk duraklari olarak kabul edilebilir. Ikinci durakta bizi,
Kuseyri, Ebti Ali el-Farmedi ve zincirin son halkasi Ahmed-i Yesevi'ye ulastiracak Yasuf-1 Hemedani kargsilar.
Bagdat’tan Yesi'ye dogru cektigimiz bu farazi ¢izgide, tasavvufi bilginin hangi isimler yoluyla tasindigim kismen de
olsa fark etmek miimkiin olacaktir diye diisiiniiyoruz.

I. ittisalat Cercevesinde Ciineyd-i Bagdadi’den Ahmed-i Yesevi'ye Tasavvufi Bilginin Aktarimi
j"l’c'.a"zfl I;f/:.bf/u’l.c’jﬁj

il 15 4 e # 5
Damla damla birikir de olur nehir
Nehir nehirle birlesince olur deniz

Fikri ve manevi bir otorite olarak (imamii'l-eimme, seyhii'l-asr, taviisu’l-ulemd, lisanii’l-kavm, seyyidii't-taife)
Ciineyd-i Bagdadi, evveli ahire baglayan yoniiyle dikkat ¢eker. Siilemi tabakatinda ¢ikan manzaraya gore, ad1 sufiye
cikan birinin onu tanimamasi pek miimkiin géziikmemektedir. Ilk tabakadaki isimlerin &nemli bir kismiyla su ya da bu
sekilde gortismiis olmasi, onun fikirlerinin ve sahsiyetinin baglayici yoniinii belgeler. Risaleleri (Resa’ilii’l-Ciineyd)
disinda herhangi bir eserin kendisine nispet edilmedigi Ciineyd-i Bagdadi, ortaya koydugu sufi karakter sebebiyle
tasavvuf tarihinde bir cesit prototip, numtne-i imtisal olarak belirir. Onu karakterize eden seriat-hakikat dengesi, bazen
onun etraftaki sikint1 ve muarazalardan bir saklanma bigimi olarak goriilmiistiir. Onun tenkide ugradig: tek cephe de
burasidir. Bir cesit sufi mihnesi olarak goriilen Gulamu Halil olay1 6zelinde yani bir ¢ok sufinin katlolundugu,
sorgulamalarda cesitli azaplara maruz kaldig1 donemde, Kuseyri'nin ifadesiyle o “fikih ile” (fe-emme’l-Ciineydii fe-
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ennehu tiisirru bi’l-fikhi) kendisini perdelemis yahut bu yolla gizlenmisti (el-Kuseyri, 1981, 412; Kuseyri, 1422, 419).
Halbuki o dahi kiifiir ve zindiklikla itham edilmis, yeri geldiginde tistii aranip tevkif edilmistir (Serrac, 1914, 500).

Bir dengeleme iistad: olarak Ciineyd-i Bagdadi, tasavvuf ilminin ayet ve hadisle mukayyed oldugunu, hatta
Kur’an’1 diizgiin okuyamayan ve hadis yazmayanlarin mezkir ilim hakkinda konusma yetkelerinin olmadigimn ifade
eder. Hocas1 ve ayni zamanda dayist olan meshur sufi Seri es-Sakati'nin (6. 865) kendisi i¢in “Allah seni muhaddis sufi
kilsin, sufi muhaddis degil!” seklinde ettigi dua, onun gelenegi kavramada ilk etkilenislerini gostermesi bakimindan
kiymetlidir (el-Mekki, 2003, 2/113). Ona gore bir yol olarak tasavvuf (mezheb-i tasavvuf), Hz. Peygamber’in sozleriyle
tahkim edilmistir (Kuseyri, 1981, 48, 140). Seyh Ebii Cafer-i Haddad, Ciineyd'i soyle tanimlar: “Eger akil (basiret) bir
insan olsaydi, Ciineyd’in suretinde olurdu” (Cami, 1394, 79). Hayat hikayesine biraz daha odaklanirsak Ciineyd’in
merkezi tutan karakterini anlamamiz, az da olsa kolaylasacaktir. Aslen Nihavendli olan Ciineyd biitiin hikayesini
Bagdat’ta yasar ve orada vefat eder. Yani dncelikle cografyanin muhite dontisebilecegi bir yerde hayatini stirmiistiir.
Ciineyd'in tiiccar bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmesi, onun hayata bakisini, meselelerin yalnizca manevi cihetini
degil, iktisadi ve sosyal boyutlarim gérmesini de sagladigi muhakkaktir. Bir ipek tiiccari olan Ciineyd, Imam Safi'i'nin
talebelerinden Ebii Sevr olarak bilinen Ebsi Abdillah Ibrahim el-Kelbi el-Bagdadi’den (6. 854) fikih okumus, hatta geng
yaslarinda fetva verecek seviyeye gelmistir (el-Herevi, 1362, 196; es-Siilemi, 1406, 155). Anlasilan o ki gerektiginde
kendisini fikih perdesiyle ya da fikhin bizzat kendisiyle gizleyecek bir donanima sahiptir. Belki de o, fikirlerin vasatinda
yasamay1 sosyal bir kimlik haline getirmis bir sahsiyettir. Diger taraftan Guldmu Halil olayinda yani sufi mihnesinde
imaniyla ilgili zan altinda kalmaktan kurtulamamistir. Ayrica fikihla gizlenen bir Ciineyd varsa risalelerinde,
mektuplarinda deyim yerindeyse vahdet-i viicidun temel kodlarin1 ortaya koyan, ezeliyyet dairesinde ve tam bir
sembolizm icerisinde ‘ahd-i misaki giindeme getiren ve yeri geldiginde ask siirleri yazan bir Ciineyd daha vardir. Ayrica
o giinlerde fikih ve hadis okumak, ortalama bir alimin heybesindeki zorunlu aziklar gibi diisiiniilebilir. Bagdadi de bu
ilimlerden nasibini almis bir sahsiyet olarak degerlendirilmelidir. Hocalar1 vardir fakat esasli mesele seyhinin kim
olduguyla ilgilidir. Molla Cami onu Seri es-Sekati, Haris el-Muhasibi ve Muhammed el-Kassab in sakirdi olarak tanimlar
ve sufi alemindeki yerini Ibnii’l-Ata’dan bir rivayetle isaret eder: “Bu ilimde imamimiz ve kendisine iktida ettigimiz
kaynagimiz Ciineyd’dir” (Cami, 1394, 79).

Onun ilk ve en 6nemli seyhi, az 6nce ifade ettigimiz {izere Seri es-Sakati’dir. Seyh Seri es-Sakati (6. 865) eserleriyle
sOhret bulmus bir sahsiyet degildir. Kendisinin bir¢ok sufide gorebilecegimiz “Allah’in adami, tanri eri” olmak
noktasinda bir durus sergiledigi goriiliir. Bu durus/tavir gorece vera” hali, yani helalligi cok az stipheli konularda bile
seriat sinurlarini korumak olarak anlagilabilir. Talebesi ve yegeni Ciineyd'in rivayetlerinden olusan ve Siilemi kanaliyla
ulasabildigimiz hikmetamiz sozleri de dikkate degerdir. Ciinkii bu ifadelerinde tasavvufi gorgiiniin haritasini ¢ikarir:
“Edeb, aklin terciimamidir.”, “Insani dort haslet ylikseltir. Bunlar; ilim, edep, emanet/giivenilirlik ve iffet.”, “Kim
Allah’tan korkarsa, her sey de ondan gekinir, korkar” (Siilemi, 1406, 51-53). Ciineyd-i Bagdadi'nin seyhi Seri es-Sakati,
tistad1 yahut danisi ise Haris b. Esed el-Muhasibi’dir demek abartili bir yorum olmayacaktir. Haris b. Esed el-Muhasibi
(6. 857) ilim noktasinda tasavvuf tarihinin erken doneminde bir zirveyi temsil etmesi bakimindan énem arz eder.
Kaynaklar Ciineyd’in bir¢ok ilim alaninda miimeyyez olusunun ve ozellikle bir miitekellim olarak ilmi yetkinliginin
altini cizer. Fikih, kelam, tefsir, hadis, tasavvuf vd. gibi bazi ilimlerde kendi caginin 6nderi kabul edilmistir. Daha hemen
basta sunu ifade etmeliyiz ki Cilineyd’in seyhi Seri es-Sakati, Haris b. Esed el-Muhasibi'nin yegeniyle olan iltisakini
tehlikeli bulmus ve bu yiizden onu uyarmak zorunda hissetmistir. Bu uyar: kendi i¢inde Ciineyd’in dengeleyici vasfin
kazanmasimi ve bir noktada otoriter bir sahsiyete dontismesini miimkiin kilan bazi detaylar1 saklar. Seri, Ciineyd’e
kendisiyle olan sohbetlerinden sonra kimin yaninda vakit gegirdigini sorar. Bu kisinin Muhasibi oldugunu 6grenince,
ondaki edep ve ilimden istifade etmesinde bir sakinca olmadigini fakat onun satafatli sozlerinden sakinmasi gerektigini
kendisine hatirlatir (Mekki, 2003, 2/113).

Mubhasibi’'nin miitekellim olusu yani bir manada filozofik diisiinceye yatkinhiginin ilk elde Seri es-Sekati’nin
dikkatini gekmis olmas1 muhtemeldir. Bunun yarusira devrin hengamesi, Imam Ahmed b. Hanbel’in etrafinda halelenen
Mu'tezile karsithig1 da bu uyarinin temelini atmis olabilir. Nitekim Seri es-Sekati, ikazinda hakli ¢ikar. Ciinkii Haris el-
Mubhasibi baz1 kelami goriislerinden o6tiirii Ahmed b. Hanbel ve taraftarlarinin baskisina maruz kalmis, uzunca siire
toplumdan gizlenmis, bir ev mahkumu gibi yagsamak zorunda kalmigtir. Oyle ki cenazesine ancak dért fakirin/sufinin
katilabildigi ifade edilmistir (Ibn Hallikan, 1972, 1/58). Haris b. Esed el-Muhasibi, hayati ve goriisleriyle tasavvufun
kurucu sahsiyetlerden biri olmus, daha da 6nemlisi ittisalit dairesinde, kendi zamanini agarak bilgisel ve gorgiisel bir
agmn olusmasinda da biiyiik rol oynamistir. Onun etkiledigi sahsiyetler arasinda Ciineyd’den baglamak kaydiyla Sehl b.
Abdullah et-Ttisteri (6. 896), Ebti Hamza el-Bagdadi (6. 901), Ebu’l-Hiiseyin en-Ntri (6. 908), Hakim et-Tirmizi (6. 932),
Ebti Nasr es-Serrac (6. 988), Ebti Talib el-Mekki (6. 996), Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi (6. 1021), Abdiilkerim el-
Kuseyri (6. 1072) ve Muhammed el-Gazzali (6. 1111) sayilabilir (Giirer, 2020, 2 /257-258). Ciineyd ile Muhasibi arasindaki
sohbetlerin igerigi, iins, vahget, fakr seklinde hiilasa edilmistir (Uyar, 2023, 82). Tematik olarak ve sirasiyla seckinler igin
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bir yakinlik, gariplik (yalnizlik) ve arinma (yetinme) olarak tanimlayabilecegimiz iins, vahset ve fakrin, aralarindaki sohbetin
merkezini tegkil etmesi manidardir. Diisiincede derinlesmenin, genel itibarla bir yalnizligi hamil oldugu goézden
kagirilmamalidir. Ikili arasindaki sohbetler, tabiri caizse kafay1 alip dolasmaya, hayata dair soru-cevap temrinlerinin
yapildigy, gizliliklerin paylasildig: arkadas gezintilerine benzemektedir. Haris b. Esed’in sohbet ¢agrisi, bazen Ciineyd’i
uzletinden ve emniyetli yalnizligindan kopariyor olmasi sebebiyle rahatsiz etse de giiniin sonunda hep biiytigiin sz
gecmektedir (Isfahani, 1996, 10/255-256). Muhasibi'nin sohbetlerinin sekli ve igerigi kadar zahid ile arif arasina cektigi
cizgi ve eserlerindeki sistematik tasavvuf terminolojisi de dikkate degerdir: “Muhasibi'nin eserleri, tasavvufi terminoloji
acisindan muazzam bir zenginlige sahiptir. Onda stfilerin dilinden diismeyen pek ¢ok kavramin teorik diizeyde
kullanimini gormek miimkiindiir. Muhasibi tasavvuf dilinin sézliigi gibidir” (Uyar, 2023, 70). Ayrica o, devre rengini
veren Bayezid-i Bistami (6. 848), Ziinn{in-1 Misri (6. 859), Eb(i Said el-Harraz (6. 890) vd. gibi tasavvuf kadrosunun en
onde gelen isimleriyle ytizyili itibariyla ¢agdastir. Keza Ciineyd-i Bagdadi'nin etrafinda halelenen Hallac-1 Mansir (6.
922), Ahmed Ibn Ata (6. 922), Ebti Bekir es-Sibli (6. 946) ve yakin talabesi Ebti Muhammed el-Ceriri (6. 933) gibi isimler
dikkat gekicidir. Sunu da ifade etmeliyiz ki Ebtt Muhammed el-Ceriri harig, diger biitiin sahsiyetlerin en azindan bir
divange dolduracak kadar siir soylemis olmalar: ayrica dikkate degerdir. Bastan bu tarafa ifade ettigimiz ittisdldt yani
sufilerin bilgi ve tanisiklik aginda, hakikat: dile getirmenin yollarindan biri de siirdir.

Mubhasibi er-Ri‘aye li-huknkillah isimli eserinde, zahid ile arif arasina net bir ¢izgi ¢eker. Bu ¢izgi, onun hayata bakisimni
da gosteren bazi detaylar1 haizdir. Ona gore zithd yolu, diinya lezzetlerinden ve nefisten yiiz ¢evirmeye mebni
oldugundan mayasinda terk, igrenme, nefret ve kizgmlk barindirir. Ziihd yoluyla diinya sevgisini kalpten atmanin
kisiyi kibre ve ‘ucba goétiirebilecegi gozden kagirilmamalidir. Oysa marifet makaminda diinyaya kars salt bir reaksiyon
degil, ilimle, hikmetle ve derin bir kavrayisla (fehm) aklin sihhati ve kalbin safli§1 elde edilir. Cogu zaman ilim bile,
amelleri saflastiran cehaleti ve sehveti dldiiren bir yapiya sahiptir. Bir kefede kendini geri cekmek diger kefede kendi
Oziinii kavramak s6z konusudur. Bu son tavir, kendinden yola ¢ikarak Mutlak varligi kavramanin en giivenli
yollarindan biridir. Marifet kefesini tutan arif kisi, Allah"1 kemal sifatlariyla taniyabilir ve bu bilinci kalbinde sabitleyerek
davranislarmni/tutumlarini bir karakter haline getirebilir. Unutulmamaldir ki ancak marifet-i nefsi kavrayan
marifetulldha erebilir (Erginli, 2001, 133-143, 165-167). Zahid ile arif arasina ¢ekilen ¢izgi ayn1 zamanda zahid ile sufi
arasindaki ayrima da 1sik tutacak niteliktedir. Bu noktada temel bir gergeklik bizi karsilar. Kisi sadece bir seyler
yaptiginda, daha ¢ok ve daha siki yaptiginda mertebeler alir fakat derinlesme ve gercek manada yiikselme; nigin, kim
i¢cin yaptigini ve O denilen mutlak varlik hakkinda diisiince gelistirebildiginde miimkiin olabilmektedir. Ayni minvalde
Serrac, zahidleri ti¢ baslik altinda degerlendirir: 1) Miibtediler: Bunlarin ellerinde mdiilke dair bir sey olmadig: gibi,
kalpleri de miilk sevgisinden halidir, bostur. 2) Miitehakkiklar (Ehl-i Tahkik): Bunlar, nefislerinin diinyaya dair haz
duyacagi seylerin tamamindan uzak kalanlardir. Oyle ki bizzat zahidligin onlara saglamig oldugu konforu, yani etrafin
onlara gosterdigi tevecciihii, 6vgiiyii ve ikramu ellerinin tersiyle itebilirler. 3) [kin ehli (Ehl-i Istignd): Diinyay1 biitiiniiyle
karsisina alanlar bu smuftaki zahidlerdir. Ehl-i istigna, diinyanin tamami kendisinin olsa ve bu miilkteki tasarrufu
sebebiyle herhangi bir ikaz ve cezaya ugramayacagini bilse bile ziihdii seger. Daha 6nce isaret ettigimiz gibi, bu tavir
diinyaya kars: taktiksel bir durus olmaktan ¢ikmais, adeta o kiside bir karakter haline gelmistir. Eb(i Bekir es-$ibli mezktr
smifin tavrini soyle tarif eder: Ziihd yalnizca gaflettir. Zira diinya dedigin hicbir seydir, bir hicten ibarettir. Hi¢ denen
seye (La sey’iin) ziihdle nazire etmeye liizum yoktur (Serrac, 1914, 72-73).

Bu genel tasvirin ardindan konuya katki saglayacak bagka bir soruyu daha giindeme getirmek gerekir. Sair ile sufi
arasindaki c¢izgiyi nasil cekebiliriz ve ¢izginin gergekligini ne belirler? Ahmed-i Yesevi hikmetleriyle, Mevlana
mesnevisiyle, Yunus ilahileriyle s6hret bulmus olsa da yalnizca bir sair olarak tanimlanabilirler mi? Muhasibi ve Ciineyd
yalnizca birer seyh, muhaddis, miitekellim yahut hoca midir? Ciineyd’in siirleri onun hayatinda hangi boslugu
doldurmustur? $iir onlar ig¢in ne anlama gelmistir, edebiyatla tasavvufu birbirinden kesip koparmak ne kadar
miimkiindiir, siir yalnizca bir istishad araci midir yoksa onlar igin varolussal bir deger tasir mi? Bu ve benzer tarzda
sorular, arastirmaciy1 tasnif yapmak ve hiikiim vermek noktasinda zora sokacak siklette sorulardir. Bazen zor sorularin
kolay cevaplari olur. Siirin sufiyi, zahidi doniistiiriicii giicii yahut ontolojik olarak siirin nerede durdugu gibi sorunlu
alanlara dair tabakat kitaplarindan bir¢ok cevap devsirilebilir. Bu cevaplardan/o6rneklerden biri de, ilk donem
zahidlerinden Daviid-1 Ta't'nin (6. 781?) hayat hikayesinde gizlidir. Anlatiya gore Davtd-1 Tai’nin bir zahide
doéniismesi, Oliistiniin baginda yas tutan bir kadinin agzindan dokiilen su musralara kulak vermesiyle miimkiin olmustur:
“Simdi o giizelim yanaklarinin hangisi ¢iiriimede ve o gozlerinden hangisi akmada?” (Kuseyri, 1981, 123). Goriilen
manzarada bu tarz tasnif edici sorularin kesin ve tartisilmaz cevaplari olmadig fark edilecektir. Buraya yeni bir pencere
acmak gerekirse ilk sistemli sufi tabakati olan Tabakatu’s-Stifiyye’de siirin neredeyse ayet tefsiri ve hadis rivayeti
baglamindaki iktibaslarla ayni seviyede bir paylasim araci olmasi tekrar tekrar {izerinde diisiiniilmesi gereken bir
meseledir. Tabakat'ta hicri 161-378 (M. 778-989) yillar1 6lgeginde bes tabaka hélinde incelenen sufilere ait siir istishad
oranlarinin, ayet yahut hadislerle mukayese edildiginde soyle bir sayisal degere sahip olduklar fark edilir: 1. Tabaka:

387



L] DiVAN EDEBIYATI ARASTIRMALARI DERGISI / The Journal of Ottoman Literature Studies

Ayet tefsiri: %45 — Siir istishad1: %20; 2. Tabaka: Ayet tefsiri: %38 — Siir istishad1: %52; 3. Tabaka: Hadis rivayetleri: %30
— Siir istishad1: %40; 4. Tabaka: Hadis rivayetleri: %40 — Siir istishad1: %45; 5. Tabaka: Ayet tefsiri: %58 — Siir istishadu:
%46 (Eraslan, 2022, 44). Devirlerin kendine has mesaj ya da teblig dilleri oldugu goz éniinde bulundurulursa uzun asirlar
boyunca hakikat dilinin siir oldugu az cok belirecektir. Ornegin modern diinyada son iki yiizyildir tasiyici dilin
ekonomik, teknik ve siyasi referanslarla mana bulmasi da kisilerin kendi zamanlarinin dogal lisanlar1 olarak anlasilabilir.

Siir ilk bakista duygularin ifsas1 gibi zihinde belirse de gizleyici/ortiicli tarafi, daima daha giiglii bir bicimde
kendisini gostermistir. Clineyd’den yapilan aktarimlarda daima akli basinda ve dengeyi gozeten bir zekanin 1siltilar:
fark edilir. Is siire dokiildiigiinde ya da sadece bir kisim insanin dikkatini cekebilecek mektup ve risalelere geldiginde
kirk kere diistiniip bir kere sdyleyen Ciineyd gider; kitabin ortasindan konusan yeni birisi gelir. Aynada beliren bu yeni
kisi, sevdigi igin her seyi yapmaya hazirdir. Dogru ve egri yoktur; yalnizca sevgilinin emri ve arzusu vardir. Asik kisi,
sevgilinin biitiin giinahlarini, suglarin yiiklenmeye hazirdir. Biitiin derdi, ona giden yolu takip etmekten ibarettir.
Ayiplanmak, kinanmak soyle dursun, varligini ifna etmek bile onu korkutmaz, hatta asigin en tehlikeli durumlarda gozii
bile segirtmez:

Il 1 gllas EE0)
Sevdigin sebebiyle basina gelen biiyiik belalara katlan

Mazlum da olsan soyle de: Zalim olan [kendisine zulmeden] benim!
(-..)
o dl Jor o2 S

ol i 830

‘éi.\.o 51 A&M\j 4':\3\5

29l o e IS

Lot JOSL

sy Cabs oy

Sevgiliye bir yol mu var sanki, hele nerede o yol

[Derken] kulluk/kolelik duraginda durdurdu/dikti beni

Vallahi billahi her tiirlii
Engelle, cefayla bana set de gekse

Hatta varligim ortadan kalkacak bile olsa
Senin sevginden baska ne var ki benim i¢in, ondan kagmak ne miimkiin
(Isfahani, 1996, 10/269).

Ciineyd-i Bagdadi'nin ¢ok cepheli yapisinn takip edilebilecegi yerlerden biri de sathiye bahsidir. Sahv ve temkin
halinin kalelerinden biri olan Ciineyd’in sathiye serhleri, onun merkezi karakter olma 6zelligini tahkim etmis, sahvin
karsisinda konumlanan sekr diisiincesine de bir nefeslenme alani agmistir: “Ciineyd’in Serh-i Sathiyyat-1 Ebi Yezid-i
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Bistami’si tiirtin ilk 6rnegidir” (Ates, 1993, 8/121). Ciineyd, Bayezid-i Bistami gibi sekrin 6nderi olabilecek bir sufinin
ileri haddeki sozlerini ayiplamadig: gibi, tefsir eder hatta yeri geldiginde Bayezid'i 6ver. Ciineyd’e gore Bistami'den
sadir olan sozler, derinligi, tesiri ve anlamlari agisindan bazen yalnizca sdyleyenin idrak edebilecegi seylerdir. Ciineyd’in
burada sectigi kelimeler dikkat ¢ekicidir. “Kad inferade bihi ve vahdehi” ifadeleriyle Bayezid'i tasavvuf vadisinde, daha
once kimsenin oturmadig ve oturamayacag bir tahta layik gortir. Zira o bir deryadir, deryadan tasan dalgalar kinanmaz
ve hesaba gelmez. Kald1 ki dalgalar, denizin bizzat dogasindan kaynaklanmaktadir. Onu idrak edebilecek tiynette pek
az insan vardir. Hatta o bile miistagrak oldugu dalgali ummandan hangi incileri ¢ikardigindan habersizdir. Tam bu
noktada Ciineyd, denge ¢cubugunu sikilar. Bahsi gecen haller ilm-i tevhidin ancak bas tarafina miinasiptirler, yoksa
nihayete varinca (gayet: tarlanin smur tasi) miistagrak olanin garip lafizlar1 duyulmaz olur (Serrac, 1914, 459-460).
Anlasilan o ki merkezi bir karakter olarak Ciineyd, iki cepheli bir diisiince yapisina sahiptir. Fakih, muhaddis, halkabas1
olarak Siinni tasavvufun ana damarmi tutan Ciineyd ile risalelerinde, mektuplarinda konusan Ciineyd arasinda bazi
farklar vardir. Cizdigimiz portrede, bir yiizii Bagdat’'a diger ytiizii Horasan’a bakan, zahir ile batin arasinda bir yol
arayan hareketli bir zeka, ender bir feraset fark edilir. Merkez karakterlerin batin ile zahir arasindaki salinimlari, ittisdlit
diye tabir ettigimiz sufiler aras iligkiler aginin olusmasima imkan tanir. Boylesi karakterlerde, cografyay1 adeta muhite
doniistiiren bir vaziyet goze carpar. Belki de ziilcendhayn (iki kanatl) olmak bdyle bir seydir. Iki kanath olmaktan
kastimiz, yalnizca vaziyete gore sekil almak meselesi degildir. Dervisin zikir esnasinda kendini kaybetmesi, arbedeye
girmesi anlagilabilir durumlarken seyh icin ayni durum s6z konusu degildir. Seyh, i¢sel olarak hangi seviyede hissiyata
kapilirsa kapilsin zikri idare etmeli, yaygara koparanla gercekten kendisini yitireni ayirt etmeyi de bilmelidir. Bir vaazin
sOylem bicimiyle/{islubuyla, dost sohbetininki ayni rasatla 6l¢iilmez. Vaaz, diisiinsel alan1 yatay yonde tararken hullan-
1vefadaran/sadik dostlar ile yapilan sohbetler dikey yonde ilerler. Birinde miiktesebat ve genislik digerinde ise derinlik
ve seffaflik esas1 gozetilir. Sair sdyler ve unutur, dervis haykirir ve susar fakat merkez karakter daima hesap kitap tutar,
idare ve maslahat pesinde olur. Elbette onun da unutmak, haykirmak ve susmak istedigi zamanlar vardir. Iste bu
duygularla hesaplasmak, bir yoniiyle nefsle savasmak olarak da goriilebilir.

Mezkir minvalde Ciineyd tizerinden mukayeseli bir misal vermek, bahsettigimiz seyleri anlamay1 kolaylastirabilir:
Bir giin Ciineyd-i Bagdadi dinledikleri seyler sebebiyle kendilerinden ge¢mis, vecd halinde bir topluluga rast gelir.
Aralarimna karisir ve bir koseye sessizce, adeta tas kesilmisgesine (ve hiive mutrikun) oturur. Kendisine “Ey Ebu’l-Kasim!
Sende hicbir hareket, kipirdanma emaresi géremiyoruz.” dediklerinde en-Neml suresinin 8. ayetinden kismi bir iktibasla
mukabelede bulunur: o\s2) % % 5l eed b s Daglar: goriir, onlarin durdugunu sanirsin; oysa onlar bulutlar gibi hareket
ederler. Buradaki tavriyla karsiya nizam verdigi gibi, kendisinin durdugu makami da agik eder. Ayrica ortayola, dengeli
durusa da higbir halel getirmez (isfahani, 1996, 10/271). Onun batini yéniinii ise, daha agik bir bigimde ancak
risalelerinde gorebiliriz. Oradaki bazi ifadeler, okuyucuya vahdet-i viicida dair bir seylerin soylendigini
diistindiirtebilecek tiynettedir: “O, asil diisiincelerini, yayilmasin istemedigi 6zel yazilarinda ve mektuplarinda
sOylemistir. Bu, onun sozleri bu kadar ¢ok nakledilmisken yazilarinin ondan sonraki nesiller tarafindan pek az
bilinmesinin sebebini agiklar” (Ates, 1987, 122).

=

Mukayese icin kullanacagimiz diger misal de, Ciineyd’in kalburiistii risalelerinden biri olan “Kitabu'l-Fena”sinda
gecer. Cilineyd, tarz1 itibarryla monolog ya da bir muhatabin bazi sorulariyla hesaplasma yolunu (Dedim-Dedi)
benimsemistir. Fend Risalesinde ayni tarzda ilerlerken rivayet yoluyla gelen ilging bir monolog ya da bir i¢ hesaplasma
bizi karsilar: Sonra onun sdyle bir sey dedigini isittim: Bana kendisini hibe etti, karsiliksiz verdi. Ardindan beni, benden
gizledi. Vah ki bana! Artik ben bu durumda aleyhime olan, bana zarar veren seylerin en muzuru oldum. Neredeyse
biitiin varligimi yitirmistim, [ondan kurtulmustum] ki bana verdigiyle, yani O'ndan aldigim seyle beni tuzaga diistirdii.
Aslinda var olusum, yok olusumla miimkiin hale geldi; yok olmam (fena) varligima sebep oldu. Bu isten ¢ikarim,
faydam O’nun miisahedesinden baska bir sey degildi ki bu da gayretimin kemale erdigi noktadir. Ne var ki simdi,
sirrimi yitirdigim icin kuvvetimden, hayata tutunma bicimimden de beri oldum. Oyle bir yerdeyim ki ne var olmanimn
zevkini tadabiliyorum ne de O’na sahit olmanin kararliligindan bosa gikabiliyorum. Bu halette hicbir nimetten tat
alamadigim gibi hi¢bir azap da bana zarar veremiyor. Hissiyatim ugup gitti. Vaziyetimi ifade edecek kelimeler lugatta
bulunmaz. Ne tasiyabilecegim bir sifat ne de beni kendisine ¢eken bir sey kalmadi. Bu hal basa gelince sanki onca
asamadan gegmemisim gibi hala en bastaydim, ahirim evvelime dénmiis oldu (Bagdadi, 2005, 140).

En bagsta olmak ya da en baga donmek, tanrisal varliktan mutlak giicten kopmanin heniiz gerceklesmedigi, ezeliyet
dairesinde kavrayabilecegimiz bir an olsa gerektir. Bahsolunan ibare, kendi zamaninda bile bir kafa karisikli1 yaratms
olsa gerek ki Serrac bu konuya miistakil bir yer ayirmistir. Ciineyd’e gore “tevhid”, zamanin yani yasantinin kaydi ve
baskisindan kurtulup sonsuzluk gégiiniin viisatine erebilmektir. Bu durumda “kulun ilk halinin son héline dénmesi”,
nasil anlasilabilecektir? Sorunun nihai cevabi oldukga felsefi bir tabanda okuyucuyu karsilar: “En yekane’l- ‘abdii ke-
ma lem-yekiin ve yebkallahu te‘ala ke-ma lem yezel: Kulun hi¢ olmadig1 zamana donmesi, Allah'in ise zaten oldugu
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gibi kalmasidir” (Serrac, 1914, 50). Yorumsal yaklasirsak ruh tiflenmemis, biitiin varlik niivesi hentiz Zat'ta i¢kin olarak
bulunmaktadir. Suad Ibnii’l-Hakim, Ciineyd’in bu anlatidaki kastinin ancak insana karsilik gelebilecek bir varlik ile
anlagilabilecegini diisiiniir. Oyle ki s6z konusu varlik, sadece Rabbi i¢in mevcuttur, baskast icin var degildir (el-Hakim,
2005, 700). Anakaradan kopmus adaciklardan degil, anakaranin kendisinden yani gercek anlamda tevhidden
bahsedecegimiz yer tam da burasidir.

Edebiyat vadisinde bu tarz meseleler, daha 6nce bahsettigimiz tizere haddeden gecirilmis, hitkmii tartismadan
azade bir kalipla ve hissi bir formda karsimiza ¢ikar. Nehir yatagina sigmadiginda, hissiyat basrolii oynadiginda satahat
tabir edilen yap1 kendini gittikce daha fazla gostermeye baslar. Edib Harabi'nin dortliigii bu meyanda anlagilabilir.
Hentiz ol emri [Kaf u nan: .s/Kiin] dahi verilmeden varligin ezeliyet ucunda yer tuttugunu ifade eden Harabi, ayni

zamanda kendisiyle nfir-1 Muhammedi arasinda bir bag kurmakta hatta onunla aynilesmektedir. Hak ile aralarindaki
mesefenin -Necm suresinin 9. ayeti kapsaminda- iki yay aras1 (:»s <) hatta ondan bile yakin mesafede (s 5)) oldugunu

ve bu zaman-zemin dahilinde kimsenin ma’stik-1 hakiki olan Hakk’a vuslat bulamadigini ifade eder. Boylece ntir-1
Muhammedi ile aynilesme ya da iist makam adina konusmak gibi bir durum s6z konusu olur. Buradaki dil manti§1, “0”
yerine “ben/biz” deme, gaip (iiglincii sahis) yerine miitekellim (birinci sahis) sigas1 kullanma {izerine kuruludur:
“Zevkten meydana gelen manay1 soz nereden anlatacak? Gontil ehli olanlar, manay anlatirken bir benzeriyle soylerler”
(Sebiisteri, 2015, 62). Sembolik dil, yapisi itibariyla kapali ve garip oldugundan bu halete denk diisen farkl isimlerle
bilinir: ”I@aret dili, agrebii’l-garaib, mana dili veya kusdili” (Kurnaz - Tatct, 2001, 29). Vecd ve istigrak halinde sadir olan
sozler, zikredilen sebeplerden 6tiirii alisilmis olanin disina ¢ikar. Dilin yapisini kasith olarak bozar ve nihayet burada
kendisine yeni bir yol bulur. Ornegin kudsi hadislerde de fark edilen vahdet lisani, Allah’tan deyim yerindeyse birebir
alintilama seklinde ortaya ¢ikar: “O’nun rahmeti gazabii asti.” demek yerine; “Rahmetim gazabimi asti.” demek

kabilindendir (Mermer, 2022, 187). Niir-1 Muhammedi etrafinda dénen edebiyat da bu dilin imkanlarini kullanir:

“Kaf u ntn hitabi izhar olmadan
Biz bu ka’inatiy ibtidasiy1z
Kimseler vasil-1 Didar olmadan
Ol Kabe kavseyn'ip ev edna’siy1z
(-..)

Biz tertip eyledik [Kabe] kavseyni
Kurb-1 ev ednada kurduk ayini
Fehm eylemezsin sen o mabeyni
Mi‘racin “leyletii’l-esras1”y1z biz”
(Edib Harabi, 2012, 1/381, 383).

[ttisalat mantigina bagh kalindiginda, hatlar arasinda siiratle dolasmak, mektepler arasinda ayni Ciineyd’de oldugu
gibi bircok yeni iliski bigimi kesfedebilmek miimkiindiir. Ornegin Ebu’l-Hasan Ali el-Harakani’den (5. 1033),
Abdiilkerim el-Kuseyri'den (6. 1072) baslamak kaydiyla Mevlana’ya ve hatta Yiinus Emre’ye kadar bir ¢izgi cekilebilir.
Aradaki iki ti¢ asirhik boslugu dolduran isimleri birbirine uladigimizda hem tarihsel akisin resmini hem de ortak
diisiince ve ifade sisteminin kodlarin1 gorebilmek miimkiin hale gelir. Tesadiife yer birakmayan bu akista, merkezi
karakter/fikir, adeta etrafinda bir halelenme olusturarak tasavvuf tarihininin kurgulanmasina ve tasavvufun edebiyata
doniismesine imkan tanimaktadir. Siinni tasavvufun omurgalarindan ve Nisabur ekoliiniin (Serrac-Siilemi-Kuseyri)
onemli miielliflerinden biri olan er-Risile sahibi Abdiilkerim el-Kuseyri, mutasavvif kimliginin yanisira gramer, tefsir ve
hadis alanlarindaki eserleriyle de dikkat ¢eken bir isimdir. Ayrica Kuseyri'nin tasavvufun edebiyata dokiildiigii sahada
da bir ilke imza attig1 ifade edilmistir. Onun et-Tahbir fi’t-tezkir isimli eseri, ilk Esmi-i Hiisnd serhi olarak kabul edilir
(Uludag, 2002, 26/475). Yine onun tasavvuf ile nahvi birlestirdigi eseri Nahvii’l-kuliib, tarz1 itibartyla dikkat gekicidir.
Zira bu ornekler 6zelde Kuseyri'nin, biiyiik resimde ise merkez karakterlerin kendi diisiince sistemlerini, inanglariyla
harmanlama yeteneklerine 151k tutmaktadir. Nahvii'l-kultib’da Kuseyri, ref’, nasb, cerr ve cezim hallerine dair irab
vecihlerinin anlatildig1 boliimde, “kalb” kavraminu ilgili yonler agisindan sdyle yorumlar: Kalbin ref” haline ulagmasi,
yani yiikselisi ancak Hakk’a dogru iltica etmesiyle yani sithid-1 Hak yoluyla miimkiindiir. Elin ref® haline ulasmasi
haramlardan kendisini ¢ekmesiyle, isteklerini halktan degil Hak’tan istemesiyle miimkiindiir. Kalbe muhabbetin
yerlesmesi de ancak bahsedilen sekillerde vuku bulabilir. Bu muhabbete sahip kisinin yapip ettikleri, Allah ile ve Allah
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i¢in olur. Nihayetinde o kisinin kalbinden ma-siva tutkusu silinir gider. (...) Cezm halinin (Harfin sakin/harekesiz
olmasi durumu) anlatildig: yerde bir gesit mottoyla ciimlesini berkitir. Kisi ancak Allah igin ve Allah ile birlikte (Stimme

Taskopriilii nin ifadesiyle bir¢ok ilim dalin1 biinyesinde toplayan Kuseyri, akide cevherlerini, mefthum ve mantik
incilerini nazma ¢ekmis/tespih gibi dizmis iyi bir dilci (nahvi-i liigavi), katip ve sair idi. Cesareti, silahsorliigii, biniciligi,
cevval karakteriyle de g6z dolduran Kuseyri, hiisn-i hatta (hatt-1 hibi) yiiksek seviye bir iistad olarak da tanimlanmistir
(Taskopriizade AhmedEfendi, 1313, 1/797). Cok yonliiliik, dil ve siir konusunda gosterilen hassasiyet, farkli gortisleri
merkeze toplama yetenegi, ittisilit bahsinde gegen sahsiyetlerin esasl 6zelliklerinden bazilar1 olarak diistiniilebilir.
Merkez karakterler sozleri, eserleri, yasant1 bicimleriyle bir cesit giizel 6rnek olmak yolunda (iisve-i hasene) ¢aba sarf
etmislerdir. Bu ¢aba bazen seriat dairesinde kalmaktan 6te bir savunuya doniisiirken bazen de batini dilin sinrlarimi
zorlamak seklinde tezahiir edebilmektedir. Yine de asikar olan sey, bilginin elden ele hayali bir ag: takip ederek kendi
geperini yeni isimlerle biiytitmesidir. Bu baglamda hem Kuseyri'nin en seckin talebelerinden olan hem de Bayezid-i
Bistami ekoliiniin 6nemli isimlerinden Harakani’nin halifesi Ebt Ali el-Farmedi (6. 1084), mezkir agin yayilma bigimini
gosteren 6nemli bir 6rnektir. Kuseyri ve Harakani'yi bir arada gérmemizi saglayan Ebt Said-i Ebu’l-Hayr (6. 1049) da
bu noktada dikkat geker. Bir tarafta sema’, raks ve agk-1 [lahiyi 6ne gikaran Ebii Said'in, diger taraftan onu nakzeden
yahut bir¢ok fikrini benimsemeyen Harakéani ve Kuseyri'nin olusturdugu denklemde, bahsi gecen biitiin sahislarla bir
hikayesi olan Farmedji, sufi iliskiler aginin dogal olarak énemli bir pargasidir (Dihhuda, 1999, 1/807). “Kuseyri, seriata
son derece bagl oldugu icin baslangicta cagdasi meshur stfi Ebu Said Ebu’l-Hayr’dan nefret etmis, fakat sonra onunla
goriismiis, tanusmis ve dost olmustur” (Kuseyri, 1981, 51). Ayni minvalde Harakani, sema’, raks, hirka tespih gibi dervis
ceyizi tabir edilen hususlarda Ebti Said’den tamamen farkli bir yol izlemesine ragmen -Harakani bunlari liizumsuz
bulmustur.- giin gelmis sunu diyebilmistir: “Veliahdim olarak seni sectim” (Hiicviri, 2018, 225).

Asrinin seyhu’s-siiytihu, zamanmin dili (lisanii’l-vakt), Horasan'in sesi ve seyhi (zeban-i Hordsan) olarak taltif
edilen Ebh Ali el-Farmedi'nin (Semani, 1397, ss. 124-125) tasavvufi kimligini olusturan {ig isim dikkat ¢eker. O, Imam
Ebu’l-Kéasim Kuseyrinin sakirdi, ulu seyh Ebu’l-Kasim-1 Giirgani'nin (Ciircani) miintesibi ve diger ulu seyh Ebu’l-Hasan
el-Harakani'nin miirididir (Cami, 1394, 373). Kuseyri'yle olan bagi, sadece hocalik/seyhlik ile sinirli olmayip onun
kiziyla evlenmesi hasebiyle sihri bir damara da sahiptir. Abdiilgafir el-Farsi “hiisn-i eda, istidre-i melih, isarat-1 dakik
ve elfaz-1 rikkat” gibi ibarelerle 6zellikle onun nutuk ve hitabet giicline vurgu yapar. Farmedi, senelerce siiren tarikat
yolu icaplari, fikir cileleri ve ziihd hayatiin neticesinde siihtid-1 Hak kaynakli nurlarin pariltilarina nail olabilmistir
(Neysabari, 1427, 413). Cami’'nin aktardigina gore Farmedi, Nisabur'da geng bir talebe iken Ebii Said-i Ebu’l-Hayr'in
uniini duyup vaaz verdigi meclise gider. Ebu’l-Hayr'in giizelligini, ondaki pariltiy1 goriir gormez ona tutulur. Seyhin
etrafindaki halkaya da gonlii 1sinur. Bir giin ¢arsida ahibbasiyla birlikte dolanan seyhi goren Farmedi, onlar takip eder
ve meclislerinin bir kdsesine oturur. Mecliste biiyiik bir vecd ile sema’ yapilmaktadir. Oyle bir halet olur ki seyh
tistiindeki gomlegi yirtip ikiye ayirir. Ardindan Ebt Said kendisini bir kdsede seyreden Farmedi'yi “Ey Eba Ali Ttisi!”
diyerek yanimna cagirir. Ses gelmeyince bunu iki defa daha tekrarlar. Nihayet seyhin halkasindakiler Farmedi'yi kesf
ederler. Ebu Said yirtilmis gomlegi kendisine vererek adeta ona hizmet edebilecegi bir alan acar. Farmedi, sade bir
gomlek tamiri ve bu hizmetin arkasini getirmesi sayesinde goriisiine agiklik geldigini ifade eder (Cami, 1394, 373-374).
Halbuki Farmedi'nin seyhi Kuseyri, ayn1 Ebt Said’i; er-Risdle isimli eserindeki sufiler listesine, sema” ve raks goriigleri
yiiziinden katmayacaktir. Fakat giin gelir Kuseyri ve Ebei Said dost olur. Ittisalat bahsine eklenmesi gereken bir detay
da burada zikrolunabilir. Merkezi karakter ve fikirlerin uzlagsmaz taraflari olsa da son tahlilde birbirlerini tamamen nakz
etmeden yollarina devam ederler.

Fikrin yeni kaynaklarla beslenmesi, kars1 goriisle ¢atissa bile melezlenebilmesi (sentez), adeta bir kader bulutu gibi
bazi sahislarin tepesinde gezer. Onlar kollar1 birbirine baglayan ve yeni dagilim bi¢cimlerine imkan taniyan bir zemini
olusturmuglardir. Kaderi baglamda bakildiginda, hikayesi Tas'ta baglayip yine aymi yerde sona eren Farmedi,
Naksbendiyyenin Bekri silsilesini seyhi Harakani yoluyla, Alevi silsilesini ise Ebu’l-Késim el-Ciircani (6. 1076)
vasitasiyla kendisinde birlestiren 6nemli bir kopriidiir. Bu iki yolun kendisinde birlesmesi bagka bir detay1 da iginde
barindirir. Zira onun halifesinin (Y{suf-1 Hemedani) halifelerinden biri olan Ahmed-i Yesevi'nin biinyesinde de bir
bakima Hayderi-Vefai gelenekle deyim yerindeyse Naksi gelenek harmanlanir ve Yesevi ekoliiniin mayas1 karilir
(Yazici, 1994, 10/90). Bu aymi1 zamanda siinni tasavvufun geneli kapsama yetenegini de belgeleyen bir detaydur.
Dolayisiyla Ahmed-i Yesevi'yi anlayabilmek i¢in hem Arslan Baba’ya hem de Y{isuf-1 Hemedani’ye (6. 1140) kismen de
olsa odaklanmak gerekiyor. Farmedi'den gelen akis1 takip ettigimizde karsimiza ¢ikan ilk durak Yisuf-1 Hemedani’dir.
Hemedanli Ytsuf hentiz delikanlilik ¢aglarinda $afi’t fikhini, Nizamiye medresesinin gozde sahsiyetlerinden biri olan
Ebd Ishak Ydisuf es-Sirazi’den (6. 1083) talim eder. Sirdzi aynmi zamanda kendisinin ilk seyhidir. Ebt Ishak es-Sirazi,
Yasuf-1 Hemedani'nin daha ziyade fikihtaki tistad1 olarak 6ne ¢ikar. Kendisini zithde ve tasavvuf yoluna adadig ifade
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edilen Farmedi ise Ytisuf'un hayatinda tam anlamiyla bir seyh olarak belirir. Burada bahsi gegen sahsiyetlerin ve genel
itibarla sufilerin birden fazla seyhe intisap edip egitim alabildiklerini ve dahi himmet gordiiklerini hatirlamak icap eder.

Hemedanli'min Safi' fikhi disinda aldig: ilimler arasinda en ¢ok zikredilenleri, ilm-i nazar/miinazara, ilm-i hadis,
ilm-i mezhep ve hilafdir. Tabii onun esasl isi ilm-i muamele, yani nefsin terbiye edilmesine dayanan sufilik yolu
olmustur. Bu sebepten olsa gerek, inceledigimiz kaynaklarin biiyiik bir kisminda onun hayat1 su formiilasyonla hiilasa
edilmistir: Fukaralik yolunu secti, Allah disindaki is ve gayretten kesildi, kendisini ziihde ve ibadete verdi. Hal ve
tavriyla dikkat ceken ve miindzara ilmindeki muvaffakiyeti ¢okca zikredilen Hemedani'nin Bagdat Nizdmiyesindeki
vaaz/ders meclisi, insanlarin yiiksek ilgisine mazhar olarak tam bir kabul gérmiis hatta konusmalarmi dinlemek igin
gelenlerin izdihama neden olduklar: ifade edilmistir. Onun gezdigi cografyalarda -Bagdat, Isfahan, Semerkand, Merv,
Herat- gordiigii saygmin nedeni, ilmi miiktesebatindan ziyade bildigini icra eden samimi bir insan olmasinda
aranmalidir. Kaynaklarda anildig1 bazi sifatlar halk nezdindeki yerini belgeler: Seyhu Merv, es-s{ifi, zahid-i Rabbani,
sahibii'l-ahval ve’l-keramat, el-alimii"z-zahid{i'l-celilii'r-Rabbani, ehadii’l-evliyail-ekabir, el-alimii'l-amil vd (ez-Zehebi,
1985, 20/66-69; Ibn Hallikan, 1972, 3/78-81; Ibnii'l-Cevzi, 1992, 18/16; Ibnii'l-imad, 1991, 181-182; Ibn Kesir, 1998,
16/330; Miinavi, t.y., 1/717; Safedi, 1420, 29/47-48).

AN

Seyh Yasuf-1 Hemedaninin Merv'deki tekkesi ¢ok biiyiik ragbet gormiis, Devletsah’mn aktarimiyla “Kébe-i
Horasan” olmustur. Onun ifadesiyle YGisuf-1 Hemedani -kuddise sirruhti-, din ulularindandir ve seyhlerin seyhidir.
Devletsah ayrica Hemedani'nin hocasi Farmedi'nin hiiccetiilislam Muhammed Gazzali'nin de seyhi -¢ogunca zay:f bir
ihtimal olarak goriilmekle birlikte- oldugunu kaydeder. Mezktr ifade ve iddialar, Senadinin biyografisinde
zikredildiginden aktarimlar bir yoniiyle Senai'nin derinligini ve tasavvufi koklerini de isaret etmektedir (Devletsah-1
Semerkandyi, 1382, 95). Molla Cami ve Devletsah'1 takip ettigimizde Y@isuf-1 Hemedani'nin miiridani i¢inde, adeta hepsi
ayr1 bir sahayi idare eden tig¢ biiytik isimle karsilasiriz: 1) Pir-i Tiirkistan ve ilk Tiirk tarikat: kabul edilen Yeseviyye nin
kurucusu Ahmed-i Yesevi (6. 1166), 2) Fars dilinde tasavvufi mesnevinin kurucusu kabul edilen ve Mevlananin en
biiyiik ilham kaynaklarindan biri olan Hakim Senai-yi Gaznevi (6. 1131), 3) Ozelde Buhara biiyiik resimde ise Orta Asya
sufiliginin yayilimini saglayan Naksbendiyye tarikatinin ¢ekirdegini temsil eden Hacegan ekolii kurucusu Abdiilhalik-
1 Gucdiivani (6. 1220), hayali bir cember etrafinda bagdas kurmuslardir. Altta zikrettigimiz kaynaklar, her ii¢ ismin de
Hace Yusuf-1 Hemedani'nin miiridi ve sakirdi oldugunu agik bir dille beyan ederler. Ayrica Ahmed-i Yesevi ve
Gucdiivani arasinda ayri bir kesisim kiimesi daha vardir. Onlar, YGisuf-1 Hemedani’nin halifeleri olarak zikredilmistir.
Senai ise yalnizca bir miirid olarak resimdeki yerini alir (Cami, 1394, 382; Devletsah-1 Semerkandi, 1382, 95; Hemedani
(Mukaddime), 1362, 13). Ahmed-i Yesevi ile Senai’nin arasinda bagka cepheden bir kesisim kiimesi daha vardir. Ikisinin
de eserlerinde seyhleri Ytsuf-1 Hemedéani'nin ad: ge¢mez (Efganistani, 1388, 32; Hoca Ahmed Yesevi, 2019). Arslan
Baba’nin ismi Divan-1 Hikmet'te (Hikmetler Mecmuasi) iki defa geger. Burada atifta bulunulmayan isimler ya da atifta
bulunulanlarin tekrar sayisi, tek basina yargida bulunmak igin yeterli degilse de, Ahmed-i Yesevi'nin diisiince
diinyasina, esinlendigi hatiralara 1sik tutmasi bakimindan bir mana ihtiva etse gerektir. Kisaca hikayelerine goz
attigimizda soyle bir menkabevi manzara bizi karsilar. Yedi yasindayken Horasan meldmetiliginin miimessillerinden
biri kabul edilen Arslan Baba ile bulusma gergeklesir, onun mazhar-1 terbiyeti olur. Arslan Baba ile kavusma kisa siirer.
Olim melegi (Kéabizu'l-ervah) gelip Arslan Babamin canini alir, Baba'y1 ipek donla/elbiseyle kefenlerler. Arslan
Baba'nin ruhu illiyyin’e kadar ulasir. Artik bayrak miiridi Ahmed’dedir. Giin gelecek bu yeni bayrak sahibi igin soyle
bir 6zdeyis bile soylenebilecektir: Medine’de Hz. Muhammed, Tiirkistan’da Hoca Ahmed! (Hoca Ahmed Yesevi, 2019,
58-61). Son tahlilde, hocalar ve talebeleri olarak yapabilecegimiz taksimde -biraz da kus ugumu bakildiginda- imam
Kuseyri ve Ali el-Harakani’den Farmedi’ye oradan Ytsuf-1 Hemedani'ye, devaminda Senai-yi Gaznevi, Abdiilhalik-1
Gucdiivani ve Ahmed-i Yesevi'ye varan bir yol oniimiizde belirir.

Nigkiler ag1 yani ittisaldt, birgok kurucu sufi, sair, zahid ve seyh arasinda karsit ya da paralel zeminde yeniden ve
tekrar kurulabilir baglantilar: haizdir. Bu iliski bigiminde aldim-verdim seklinde bir sistem islemez, zira sufilerin genelde
birden ¢ok seyhi/{istad1 olur. Kendi zamanlarmin kutup sahsiyetleriyle yolu kesisenler bile hayatlarinin geri kalan
kisminda, bagka seyh ve iistadlarla da yol yiiriiyebilirler. Esasli is, alinan dersin, inabenin hakkini vermek ve
miiktesebatini giincelleyebilmektir. Bilgi, yeni karsilasmalar ve tecriibeler yoluyla onceki birikimlerini/semalarini
gozden gecirmek zorunda kalir. Yeni bilgiler/gorgiiler, hafizanin birikimiyle uzlasarak melezlenir. Melezlenen bilgi,
mayalanan hamur misali zaman igerisinde genlesir, kivamlanir, yeni koku, renk ve tatlar ortaya cikarir. Is bu noktaya
geldiginde, ortaya cikan mahsiil hem daha lezzetli hem daha doyurucu hale gelir. Ornekleme konu olan sahsiyetler
farkli renk ve sikletteki fikirleri tasiyabilmeleri bakimindan, daha 6nce Ciineyd-i Bagdadi de isaret ettigimiz tizere iki
cephelidirler. Tki cepheli olamayanlar igin zaten bir sentez imkani yoktur. Ayrica buraya kadar detaylandirilan
orneklemde, yalnizca kesisen isimlerin degil; tasavvufun muhtevasini olusturan hil-makiam (yakaza, tevbe, indbe, zikr,
sema’, hiiziin, havf, ziihd, vera’, sabr, r1z3, stikr, ihlas, ihsan, firaset, mahabbet, sevk, kabz ve bast, viicud, vd.); marifet
(muhadara, miikasefe, miisahede); fetih-feyiz, riiya (ru’yetullah ve ru’yet-i Peygamber), insin-1 kdmil, hakikat-i
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Muhammediyye, hatm-i veldyet, kerdmet, fend-beka, sekr-sahv, cem’-fark, sathiye, ask-1 [lahi gibi basat kavramlarin da macerast
vardir (Kara, 2011, 98-140).

Ez-ctimle sufilerin diinyasinda, birbirini goren cepheler ve bir tarihi beraber kurmak icin ihtiya¢ duyulan temel
kavramlar mevcuttur. Bu baglamda YGsuf-1 Hemedani'nin farkli yol tutsalar da Hak yolunda gordiigii smuflar
tanimlama bicimine goz atilabilir. Sufi, “Diinyanin kirini, pasin1 Hakk'in zikriyle arittigim icin kalbim hem pak oldu
hem de ziynetlendi.” der. Dervis, “Kibir ve ici bos gurur diinyasin terk edip fakirlik makamina gegince diinyanin gehresi
tam bir siirur ile doldu.” der. Miivahhid, “Sirkten azat olunca ancak teklik ve yalnizlik (ferd ii tenha) bize yakin oldu.”;
“Oliimiin zindanindan kurtulunca da ebedi hayat olustu.” der. Revende (salik), harap olan evden gikinca abad olan eve
girebilecegini; drif, seytanin yuvasindan ve hizmetinden kurtuldugunda dinlenme duraginin Ridvan cenneti olacagini
ifade eder. Son olarak miikigif, “Nefs tahtindan in, goniil tahtina bin!” der (Hemedani, 1362, 31-32). Nihayetinde onlar,
birbirlerinden haberdar olan kimselerdir. Onlarin kavgalar tarihsel, fikirleri zamansizdir. Artlarindan ¢ikan ihtilafli
meseleler ve yorumlar, hicbir vakit ittisilit dedigimiz iligkiler agina halel getirmemistir. Bu agda rivayetler, birikimler,

yasantilar, efkar ve es‘ar bir arada yiiriir.
Sonug

“Sufilerin Iliskiler Agiun (Ittisdlat) Tasavvufi Bilgiye Katkis:: Ciineyd-i Bagdadi’den Ahmed-i Yesevi'ye Giden
Farazi Yol” bashikli ¢alismamiz neticesinde ulasabildigimiz bazi kanaatleri su cercevede hiilasa edebiliriz. Tasavvufi
bilginin tastyic1 siitunlarindan biri daima siir olmustur. Ilk sistemli sufi tabakati olarak tanimlayabilecegimiz Tabakitu's-
Siifiyye’deki ayet, hadis ve siir istishad oranlarina bakildiginda siirin agirlik merkezini temsil ettigi fark edilecektir. Soyut
zekanin hakikate dair tespitleri, ezeliyet-ebediyet ve yiiksek Zat'in varligi hakkindaki kanaatleri cografyalar ve zamanlar
ustii birtakim 6zellikleri haizdir. Zahiri ilimlerde goriilen terakkki, peyderpey tanimlama ve ¢cogu zaman yanlislama,
tashih etme seklinde goriilen lineer hareketlilik, batini ilimler noktasinda her zaman etkin bir ustl degildir. Varligin
mahiyetine dair bazi temel bilgilere, metafizik gorgiiye ulasma bakimindan milattan 6nce ya da erken miladi déonemde
yapilan bazi hamleler hatta kiilliyatlar hala bir ¢alisma ve tartisma alani olarak is gormektedir. Soyuta, 6teye, mistik
bilgiye ulasmada zaman ve zemin bir sinir degilse de bilginin/fikrin bir ekole, ele gelir bir kiilliyata dontisebilmesi i¢in
ayn pozitif bilimlerde oldugu gibi birikimsel malzemeye ihtiya¢ duydugu gozden kagirilmamalidir. Bilgisel veya
gorgiisel kiiltiir malzemesinin birikebilmesi icin bazi seckin fikir ve sahsiyetlerin bir araya gelmesi, yeri geldiginde ayni
kaynak noktasinda bulugmalar1 yani tarihin bir noktasinda yollarinin kesismesi icap eder. Bu kesisim kiimeleri tasavvufi
bilginin ve yasam malzemesinin kendisini genisletme ve giincelleme imkani1 buldugu kadimden moderne uzanan bir
aga benzetilebilir. Biz tasavvufi bilginin kurgulandig;, biriktirildigi ve tasindig1 bu iliskiler agina ittisdldt adin veriyoruz.
Calismamuzda ittisilit dairesinde Ciineyd-i Bagdadi’den baslamak kaydiyla Bagdat’tan Tiirkistan’a uzanan tarihsel
maceray1, sahis sahis ve bazen de fikir fikir takip etmeye ¢alistik. Boylece Tiirk illerinin en s6hretli ismine ve ilk Tiirk
tarikat: kabul edilen Yeseviyyenin banisi Pir-i Tiirkistin Ahmed-i Yesevi'ye kadar varan farazi bir ¢izginin mantigini
gostermeye gayret ettik. Mezkdr tarihsel koridorda Ciineyd-i Bagdadi'nin seyhi Seri es-Sekati, kendisinin bir bakima
danis1 ve arkadasi oldugu Haris el-Muhasibi, ittisilit bahsinin ilk evreleri olarak konumlandirilmistir. Ardindan
Abdiilkerim el-Kuseyri, bazi goriislere bakilirsa Muhammed el-Gazzali'nin de seyhleri arasinda gosterilen Hace Ebt Ali
el-Farmedi, tasavvufi bilginin taginma ve iligkiler aginin anlagilma siirecinde ikinci safthay1 temsil etmektedir. Ugiincii
asamada Hacegan ekoliiniin fikir babas1 Abdulhalik-i Gucdiivani, tasavvufi mesnevi geleneginin temel tas1 Hadikatii’l-
Hakika’y1 kaleme alan Sa’di-yi Sirdzi ve Hikmetler mecmuasinin (Dfvin-1 Hikmet) sahibi Ahmed-i Yesevi'nin hocasi
Ytsuf-1 Hemedani okuyucuyu karsilar. Son olarak Ahmed-i Yesevi'nin hocalar1 ve kismen de olsa hikmetlerledeki sufi
portleriyle Ciineyd-i Bagdadi'nin hayat hikdyesinde sahislarin eslestirilmesi yapilarak ittisalat fikri agiga ¢ikarilmaya
calisilmistir.
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