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Kur’dn-1 Kerim’in miisliimanlar icin temel rehber olmasi, onun niiziliinden
kiyamete kadar farkli yerlerde ve farkli zaman dilimlerinde yasayan inananlar
tarafindan anlasilmasini gerekli kilmaktadir. Insanlar icin hidayet kaynagi olarak
gonderilen Kur’an’in rehberliginden tam olarak istifade edebilmek, onun mesajlarinin
en iyi sekilde anlasiimasina, diger bir deyisle Hz. Allah’in insanlhiga vahyettigi
metinlerden muradin ne oldugunu anlamaya baghdir. Bu sebeple Kur’dn dyetlerini
hakkini vererek agiklayip yorumlayabilmek ilim adamlarimin en énemli hedeflerinden
olmustur.

Kur’dn metnini gerektigi gibi anlamak ve yorumlamak, onun kullandigi
kavramlart kavramakla miimkiindiir. Bu makalede Kur’dn’in anlasilmasina katkida
bulunmak maksadiyla Kur’dn'in énemli kavramlarindan biri olan “dyet” kavrami ele
alimmaktadir.

Bu baglamda dyet kavraminin anlam alani belirlenirken kelimenin etimolojisi ile
niiziil oncesi Arap siirlerindeki kullanimi, buna bagh olarak sézliik ve terim anlami
incelenecek, Kur’an ve hadislerdeki anlam alani iizerinde durulacaktir. Ayrica dyet
kavramina yakin anlaml kelimeler incelenerek dyetin anlam alani netlestirilmeye
gayret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur'dn, Ayet, Kavram, Anlam, Analiz.
A CONCEPTUAL ANALYSIS ON THE QUR’ANIC TERM OF AYAH

ABSTRACT

For the Qur’an to be the primary guide for Muslims, it needs to be understood
in all times and spaces. The Qur’an can best guide humanity as long as its messages are
received perfectly, and this reception requires adequate comprehension of God’s
intention in the divine text. This is why the true interpretation of the Qur’anic verses has
always been one of the primary purposes of Muslim scholars. This true interpretation
entails true understanding of the Qur’anic concepts. This paper is intended to
contribute to this goal by analyzing the term of ayah, one of the most important
concepts of the Qur’an. In order to determine the field of meaning of the term, I deal
with its etymology, its usage in the pre-Islamic Arab poetry, its lexical content, and its
usage in the Qur’an and hadiths. I also deal with the terms that are semantically related
to ayah. The main thesis of the article is that the Qur’anic term of ayah has a very rich
field of meaning as it signifies more than ten realities.
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GIRIS

Cenab-1 Allah, ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den son
peygamber Hz. Muhammed (a.s.)’e kadar tiim insanliga buyruklarini “6zel-gizli
bir yolla” bildirmistir. Hangi zaman diliminde yasamis olursa olsun biitiin
insanlar, Hz. Allah’in buyruklarim sectigi kullar vasitasiyla 6grenme imkéanina
sahip olmuslardir. Diinya semasina indirilen son ilahi mesaj da evrensel bir
ozellik tastyan ve kiyamete kadar gegerli olan Kur’an’dur.

Kur’an’in miisliimanlarin din ve diinya hayatlar1 i¢in temel rehber
olmasi, onun niizil ortamindan kiyamete kadar farkli muhit ve zamanlarda
yasayan miiminler tarafindan anlasilmasimi gerekli kilmaktadir. (Pagaci, 2002:
XXVI, 398) Bu bakimdan niiziliinden giiniimiize, Islim dininin temel iki
kaynagimin ilki olan Kur’an-1 Kerlm’in anlasilmasina yardimci olmak ve bir
nebze de olsa katki saglamak ilizere sayisiz ¢alisma yapilmistir. Zira insanlar
icin hidayet kaynagi olarak gonderilen Kur’an-1 Kerim’in rehberliginden
istifade edebilmek, onun mesajlarinin en iyi sekilde anlasilmasina baghdir. Bu
sebeple Kur’an ayetlerinin hakkini vererek aciklayabilmek, basta miifessirler
olmak tizere fakihler, kelamcilar vb. cesitli bilim dallarinda uzman ilim
adamlarinin en 6nemli hedeflerinden olmustur.

Kur’an’dan yeterince yararlanmak, onu geregiyle anlamaya baglidir.
Ciinkii ilahl mesajlar1 dogru bir sekilde anlamadan gereklerini yerine getirmek
miimkiin degildir. Bu bakimdan ilk muhataplarinin dili Aragpa olarak nazil olan
Kur’an metnini kavramak ve Kur’an’i dogru bir sekilde yorumlamak, onun
kullandig1 kelime ve kavramlari anlamakla miimkiindir. Diger bir ifadeyle
kelimelerinin anlamlar1 dogru bir sekilde agiklanmadikga ayetlerin manalari
ortaya ¢ikartilamaz. Zira Kur’an kelime ve kavramlar1 tek anlamli olmayip ¢ok
anlamli bir yap1 arzetmektedir.

Bu c¢alismanin amaci Kur’an’t dogru bir bigimde anlama ve
yorumlamaya katki saglayacagimi  disiindiiglimiiz Kur’an’m  6nemli
kavramlarindan biri olan “ayet” kavramimin anlam alanmi tesbit etmektir.
Kelimelerinin Kur’an’da gegtigi yerlerdeki baglama gore farkli anlamlar
yiiklenebilmesi, Kur’an’in dogru anlasilabilmesine sagladigi  katkilar
bakimindan bu tir kavram c¢aligmalariin Onemini ortaya koymaktadir.
Ulkemizde konuyla ilgi kapsamli bir ¢calisma yapilmanustir. Yapilan ¢alismalar
ayet kavramini tiim yonleriyle ele alan ve kelimenin anlam alanimi tesbit etmeye
yonelik ¢aligmalar olmayip konunun belli yonlerini kapsayan ¢alismalardir (Bk.
Naml1, 2009; Ozgel, 2007/2; Senat, 2005).

Bilindigi iizere kavram analizi yapilirken kelimelerin etimolojik bir
tahlile tabi tutulmasi, kokenlerinin ve asil anlamlarimin belirlenerek Arap
dilindeki zaman icinde meydana gelen anlam degisikliklerinin incelenmesi
gerekmektedir. Ciinkii Kur’an’da yer alan kavram ve kelimelerin ¢ok yonlii
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tahlili yapilmadan Kur’an’daki baglamlar i¢inde tasidiklart manalar1 dogru bir
sekilde tesbit etmenin miimkiin olamayacagi ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an’in tefsiriyle ilgilenenlerin Kur’an’daki bir kelimenin birden
fazla manalara geldigini, ayetin nazil oldugu dénemde kelimenin kullanildigi
anlam alanlarim ve bunu etkileyen faktorleri géz Oniinde bulundurmasi
gerekmektedir (Aydin, 2009: s. 40). Bu agidan bir kelimenin temel manasini
tesbit ederken kelimenin varsa niizlil oncesi Cahiliye siirinde kullaniligini
gérmenin Onemi yadsinamaz. Ciinkii kelimelerin esas anlamlarinin belirlenme
asamasinda en temel kaynak olarak Cahiliye siiri bize Onemli veriler
sunmaktadir.

Kur’an kelimelerinin Kur’an 6ncesi donemde ifade ettigi anlamlar ile
Kur’an’daki anlamlar1 arasinda farklilik bulunabilmektedir. Zira Kur’an-1
Kerim’in, niizil 6ncesi Arap dilinde kullanilan kelimelere dini igerikli anlamlar
katmak suretiyle kendine has terminoloji olusturdugu bilinmektedir. Buna gore
Cahiliye doneminde kullanilan kelime ve kavramlar, Kur’an’la yepyeni bir
anlam alanina kavusmuslardir.

Bu makalede Kur’an’da 382 defa gegen ayet kavrami tiim yonleriyle
incelenerek Kur’an’in hidayetinden istifade etmek isteyenlerin gayretlerine
katki saglamak hedeflenmistir. Burada once asil anlamini tesbit etmek igin
kelimenin kokeni, Kur’an oncesi Cahiliye siirindeki anlami arastirilacak, daha
sonra mubhtelif sire ve ayetlerdeki kullanimlar1 incelemeye tabi tutularak
Kur’an’la birlikte kazandigi anlamlar {izerinde durulacaktir. Ayrica anlam
alanimi netlestirmek iizere ayet kavramina yakin anlamli kelimeler ve kelimenin
hadislerdeki kullanimina deginilecektir.

I. Ayet Kelimesinin Etimolojisi

Islam Alimleri ayet sozciigiiniin Arapga kokenli bir kelime oldugunu
kabul etmis (Yagci, 1990: 1, 179), kelimenin istikaki ve vezni hakkinda bir¢ok
goriis zikretmislerdir.

[lim adamlari, Ayet kelimesinin istikaki hakkinda ii¢c farkli goriis ileri
siirmiiglerdir. Baz1 dilcilere gore ayet, herhangi bir seyi s6z konusu ederken
kullamlan ve “her ne sekilde olursa olsun” anlamma gelen “Gleyyiin”
kelimesinden (Ragib el-Isfahani, 1418/1997: s. 40; Ibn Manzir, ts.: I, 185;
Ebii’l-Abbas Semin el-Halebi, 1414/1993: 1, 169; Ebii’l-Beka el-Kefevi,
1413/1993: s. 219), bazilarina gére “tesbit ve bir seye dayanma” manasina gelen
“/teeyyi” kelimesinden (Ragib el-Isfahani, 1418/1997: s. 40; ibn Manzir, ts.:
I, 185-186; Ates, ts.: III, 252; EbG ‘Avde, 1985: s. 498) tiirerken bazi dil
alimleri ise ayet kelimesinin “inzimam, toplanma, bir araya gelme” anlamu ifade
eden “Gssl/eviye”den geldigini ileri siirmiistiir (Ibn Manzir, ts.: I, 185; Semin el-
Halebi, 1414/1993: 1, 169; Ates, ts.. III, 252). Ragib el-isfahani (6.
502/1108)’ye gore dogru olan, ayetin “i/teeyyi” kelimesinden tiiremis
olmasidir (Ragib el-Isfahani, 1418/1997: s. 40).

Dil alimleri ayet kelimesinin vezni hakkinda da ihtilaf etmistir. Ayet
kelimesinin kalibi hakkinda baska goriisler de olmakla birlikte (Ibn Faris,
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1389/1969: 1, 168; Ragib el-Isfahani, 1418/1997: s. 41; ibn Manzfr, ts.: I, 185-
186; Semin el-Halebi, 1414/1993: I, 169-170; Zebidi, 1422/2001: XXXVII,
122-123) su {i¢ goriis en meshur olanidir: 1. Halil b. Ahmed (6. 175/791)e gore,
ayet kelimesinin vezni “d=¥” asli ise “4uldiir. Burada birinci ya harfi
harekelidir ve bir énceki harf fethalidir. Bdylece birinci ya, elife gevrilir ve “4”
olur (Halil b. Ahmed, 1424/2003: I, 104; Ibn Manzir, ts.: I, 185; Semin el-
Halebi, 1414/1993: 1, 169). Fakat bu sekilde yapilan i‘lal, saz (Arap dili
kurallarina, kiyasa aykir1 olan) kabul edilmistir. Ciinkii sarf ilmine gore i‘lal
olabilecek iki harf yan yana gelirse ikinci harf i‘1al yapilir. Ciinkii degigme yeri,
son kisimdir (Ibn Manzir, ts.: I, 185; Semin el-Halebi, 1414/1993: 1, 169).

2. Ferra (6. 207/822)’ya gore ayetin vezni “Aeld”, asli ise “4x” olup iki
ya harfinden birincisi hazfedilerek kelimenin telaffuzundaki zorluk
hafifletilmistir (Cevheri, 1404/1984: VI, 2275; Nesvan el-Himyerd, ts.: 1, 120;
Sehavi, 1408/1987: 1, 41; ibn Manzir, ts.: I, 186). Baz1 dilcilere gore bu goriis
de zayiftir. Ciinkii bu kelimenin ism-i tasgirini “4&%" seklinde yapmuslardir.
Oysa ayet kelimesinin vezni “4e&” olsaydi, onun ism-i tasgiri “43s" olurdu
(Cevheri, 1404/1984: VI, 2275; Ragib el-Isfahani, 1418/1997: s. 41; Nesvan el-
Himyeri, ts.: I, 120; Ibn Manzir, ts.: I, 185; Semin el-Halebi, 1414/1993: 1, 170;
Zebidi, 1422/2001: XXXVII, 123).

3. Dil alimlerinin biiyiik ¢ogunlugunun benimsedigi goriis, Sibeveyh (0.
180/796)’in goriisiidiir. Sibeveyh’e gore ayetin vezni “48”, asli ise “435P olup
nisbesi de “c.ss” gelir. Kelimenin aslindaki vav harfi harakeli, kendisinden
onceki harfin harekesinin fetha olmasindan &tiirii vav, elife c¢evrilmistir.
Boylece kelime uzatarak okunan “4” olmustur. Ona gore ayet kelimesindeki
ikinci harf vav olmalidir; ¢iinkii ikinci harfin yerine vav, {igiincii harfin yerine
ya harfinin gelmesi, ikinci ve iigiincli harflerin yerine ya harfinin gelmesinden
daha fazla kullanilmaktadir (Cevheri, 1404/1984: VI, 2275; Nesvan el-Himyerd,
ts.: I, 120; Sehavi, 1408/1987: 1, 41; Ibn Manzir, ts.: I, 186; Zebidi, 1422/2001:
XXXVII, 122-123). Bununla birlikte Zebidi (6. 1205/1790), ibn Berri (6.
582/1187)’den naklen Sibeveyh’in ayet kelimesindeki ikinci harfin vav
olfugunu degil, ya oldugunu kabul ettigini ifade etmektedir (Zebidi, 1422/2001:
XXXVII, 123).

Ayet kelimesinin gogulu hakkinda da goriis ayrihigi vardir. Baz: ilim
adamlarina gore ayetin cogulu “s” (Halil b. Ahmed, 1424/2003: I, 104; ibn
Diireyd, 1987: 1, 250; Ibn Faris, 1389/1969: 1, 169; Cevheri, 1404/1984: VI,
2275; Sehavi, 1408/1987: 1, 41; Ibn Manzfr, ts.: I, 185; Firlizabadi, 1426/2005:
s. 1261; Zebidi, 1422/2001: XXXVII, 123), “<L (ibn Diireyd, 1987: I, 250;
Cevheri, 1404/1984: VI, 2275; Sehavi, 1408/1987: 1, 41; Ibn Manzr, ts.: I, 185;
Firtizabadi, 1426/2005: s. 1261; Zebidi, 1422/2001: XXXVII, 123) ve “s4”
(Cevheri, 1404/1984: VI, 2275; Sehavi, 1408/1987: 1, 41; Razi, 1986: 15;
Firlizabadi, 1426/2005: s. 1261; Zebidi, 1422/2001: XXXVII, 123); ¢ogulun
cogulu ise “sW”dir (Ibn Manzr, ts.: I, 185; Fir(izabadi, 1426/2005: s. 1261;
Zebidi, 1422/2001: XXXVII, 123). Bununla birlikte 4yetin gogulunun “s",
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“alil” ve “sW” olup “sW” kelimesinin ayetin degil, “s” kelimesinin gogulu
oldugu da ifade edilmistir (Cevheri, 1404/1984: VI, 2275; Ibn Manzir, ts.: 1,
186; Tehanevi, 1996: 1, 75; Zebidi, 1422/2001: XXXVII, 123).

Islam alimlerinin 4yet kelimesinin etimolojisine iliskin yapmis olduklar
bu izahlara karsilik bazi miistesrikler, kelimenin kdkeninin Arapca degil,
Ibranice, Aramice ya da Siiryanice oldugunu ileri siirmiislerdir. Nitekim The
Encyclopaedia of Islam “dyet” maddesinin yazar1 Amerikali sarkiyatc1 Arthur
Jeffery (6. 1959)’ye gore Islam oncesi Arab siirinde de gecen Ayet kelimesi
Ibranice “oth”, Aramice ve Siiryanice “4tha” kelimelerinin es anlamlis1 olup
Arapga degildir (Jeffery, 1960: s. 773). Yine Jeffery Kur’an’daki yabanci
kelimeleri ele aldig1 kitabinda ayet kelimesini de zikretmekte ve Araplar’in bu
kelimeyi Ardmice konusan Yahudilerden almasi olanaksiz olmadigi gibi
Sitiryanice konusan Hiristiyanlardan almis olma ihtimallerinin daha yiiksek
oldugunu belirtmektedir (Jeffery, 1957: s. 72-73).

Jeffrey’nin ileri siirmiis oldugu bu iddialar kesin olarak dogrulamak ya
da yanlislamak miimkiin degildir. Zira Aramice, Siiryanice, Ibaranice ve Arapca
Sami dillerdendir. Ayn1 dil ailesi iginde benzer kelimelerin bulunmasi ya da bu
diller arasinda kelime aligverisinin olmas1 pek tabiidir ve kelime gegislerinin ilk
olarak hangi taraftan geldigini tesbit etmek neredeyse imkéansizdir. Bu
bakimdan Jeffrey’nin ayet kelimesinin Arapga bir kelime olmayip Siiryanice ya
da Aramice’den alindig1 hakkinda ileri siirdiigii goriisler, bu kelimenin Arapga
olmadigini gostermemektedir.

Sunu belirtmeliyiz ki bir kelimenin kokeni ve anlam alanini tesbit
ederken kelimenin varsa niiz{il 6ncesi Cahiliye siirinde kullaniligin1 gérmenin
Onemi son derece biiyiiktiir. Zira kelimenin esas anlaminin belirlenme siirecinde
en temel kaynak olarak Cahiliye siiri ve kiiltiirii bize o6nemli veriler
sunmaktadir. Iskogyali miistesrik William Montgomery Watt (6. 2006) da
Kur’an’in 1iyice anlasilabilmesi igin oOzellikle ¢6lde yasayan Araplarin
yasadiklar1 hayatin ve onlara ait diisiince tarzlarinin bilinmesi gerektigini, zira
her dilin biinyesinde, iginde gelistigi kiiltiir sahasinin ge¢misteki tecriibesini
sakladigini diisiinmektedir (Watt, 1982: s. 47).

Arap siir kiilliyat1 incelendiginde ayet kelimesinin Kur’an’in
niizGliinden 6nce bilindigi ve Arap siirinde pek ¢ok kez zikredildigi miisahede
edilmektedir. Nitekim Cahiliye devrinin tanmmis Arap sairi Imruiilkays (6. 540
dolaylar1) (EbQi Imruiilkays b. Hucr, ts.: s. 89, 312), tammnmis muallaka
sairlerinden Tarafa b. ‘Abd (6. 569 [?]) (Tarafe b. Abd, 1423/2002: s. 66), Islam
oncesi donemin meshur sairlerinden Nabiga ez-Ziibyani (6. 604) (Nabiga ez-
Ziibyani, ts.: s. 30) ve yine Cahiliye devri kudretli sairlerinden A‘sa (6. 7/629
[7]) (A‘s4, ts.: s. 139) siirlerinde ayet kelimesinin ¢ogulu olan “ayat” kelimesini
kullanmakta ve kelimeye “alametler, belirtiler ve isaretler” anlamu
yiiklemektedirler. Ayet kelimesinin zikri gecenlerin disinda baska sairler
tarafindan da ayni anlamlarda kullanildig1 anlagilmaktadir (EbG ‘Avde, 1985: s.
498-499).
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Japon dil bilimcisi Toshihiko Izutsu (6. 1993), ger¢ek Arap dilini
meydana getiren bedevi dilinde ayet kelimesinin kullanildigi zaman daima
tabiata ait bir manada kullanildigini; fakat s6z ve diisiincelerinde haniflik rengi
olan Lebid (6. 40-41/660-661)’in bir siirinde bu kelimenin dini anlamda
gectigini ifade etmektedir (Izutsu, ts.: s. 170). Nitekim Cahiliye devrinde de
yasamis olan muallaka sahibi Islim sairi Lebid’in « (g 4l (e Gl al) 5 eWdl g
Jex ol odl Aae 54/Su ve ates O’nun (Allah’in) ayetlerindendir. Bunlarda céhil
olmayanlara bir 6giit vardir.” diyerek “aldmet ve isaret” anlamini “ayat”
kelimesiyle ifade ettigi goriilmektedir (Lebid b. Rebia, 1425/2004: s. 82).

II. Ayet Kelimesinin Sozliik Anlan

Ayet kelimesi sozliikte asil olarak alamet (Halil b. Ahmed, 1424/2003:
I, 104; Ma‘mer b. el-Miisenna, ts.: I, 45; Sicistani, ts.: s. 27; Ibn Faris,
1389/1969: 1, 168; Cevheri, 1404/1984: VI, 2275; ibn Side, 1421/2000: X, 593;
Nesvan el-Himyeri, ts.: I, 120; Ibnii’l-Esir, 1383/1963: 1, 88; Schavi,
1408/1987: 1, 40; Razi, 1986: 15; ibn Manzir, ts.: I, 185; Semin el-Halebi,
1414/1993: 1, 167; FirGzabadi, 1426/2005: s. 1261; Tehanevi, 1996: 1, 75;
Zebidi, 1422/2001: XXXVII, 122), acik alamet (Ragib el-Isfahani, 1418/1997:
s. 40; Firtzabadi, 1416/1996: 11, 63; Ebii’l-Beka el-Kefevi, 1413/1993: s. 219)
anlamini ifade etmektedir. Buna bagli olarak kelime lugatlerde emare, belirti
(ibn Side, 1421/2000: X, 594; Fir(izabadi, 1426/2005: s. 1261; Ebii’l-Beka el-
Kefevi, 1413/1993: s. 220; Zebidi, 1422/2001: XXXVII, 124; Riza, 1377/1958:
I, 229; Ebii’d-Dehb, 1423/2002: s. 118), sahis (Ibn Faris, 1389/1969: I, 168;
Cevheri, 1404/1984: VI, 2275; Ibn Side, 1421/2000: X, 593-594; Sehavi,
1408/1987: 1, 42; Ibn Manzir, ts.: I, 185; Firazabadi, 1426/2005: s. 1261;
Zebidi, 1422/2001: XXXVII, 122), cemaat (topluluk, harf toplulugu) (Sicistani,
ts.: s. 27; Ibn Faris, 1389/1969: 1, 168; Cevheri, 1404/1984: VI, 2276; ibn Side,
1421/2000: X, 594; Nesvan el-Himyeri, ts.: I, 120; Ibnii’l-Esir, 1383/1963: 1,
87-88; Sehavi, 1408/1987: I, 41; Razi, 1986: 15; Ibn Manzir, ts.: I, 185; Eba
Hayyan, 1403/1983: s. 58; Semin el-Halebi, 1414/1993: 1, 168; Firizabadsi,
1416/1996: 1, 85; Zebidi, 1422/2001: XXXVII, 127), Kur’an’dan basi sonu belli
tam bir climle (Halil b. Ahmed, 1424/2003: I, 104; Ma‘mer b. el-Miisenna, ts.:
I, 45; ibn Diireyd, 1987: I, 250; Sicistani, ts.: s. 27; Ibn Faris, 1389/1969: 1, 168;
Ibn Side, 1421/2000: X, 594; Nesvan el-Himyeri, ts.: I, 120; Sehavi, 1408/1987:
I, 41; Razi, 1986: 15; Ibn Manzir, ts.: I, 185; Semin el-Halebi, 1414/1993: 1,
168; Firlizabadi, 1426/2005: s. 1261; Tehanevi, 1996: 1, 75; Zebidi, 1422/2001:
XXXVIIL, 124), ‘aceb (Ma‘mer b. el-Miisenna, ts.: I, 45; FirGzabadi, 1416/1996:
I, 85) veya ‘acaib (hayrette birakan, saskinlik uyandiran, harika) (Sicistani, ts.:
s. 27; Ton Manzir, ts.: I, 185; Zebidi, 1422/2001: XXXVII, 127; Ismail, 1990: s.
58; Kermi, 1411/1991: 1, 104), ibret (Ibn Side, 1421/2000: X, 594; Nesvan el-
Himyeri, ts.: I, 120; Ibn Manzr, ts.: I, 185; Firfizabadi, 1426/2005: s. 1261;
Zebidi, 1422/2001: XXXVII, 124; Kar‘avi, 1994: s. 208), delil, kesin delil
(Ma‘mer b. el-Miisennd, ts.: 1, 45; Sehavi, 1408/1987: 1, 40; Ebii’l-Beka el-
Kefevi, 1413/1993: s. 220; Zebidi, 1422/2001: XXXVII, 127; Riza, 1377/1958:
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I, 230; Ismail, 1990: s. 58; Kar‘avi, 1994: s. 208), sultan (gii¢, otorite, hiikiim)
(Ebi’l-Beka el-Kefevi, 1413/1993: s. 220), mucize (Zebidi, 1422/2001:
XXXVII, 127; Ismail, 1990: s. 58; Kar‘avi, 1994: s. 208; Mes‘ad, 1992: s. 157),
siret (6rnek, model) (Kermi, 1411/1991: I, 104), yiiksek bina (Ragib el-
Isfahani, 1418/1997: s. 40; Firzabadi, 1416/1996: 11, 63; Riza, 1377/1958: 1,
230; Ebii’d-Dehb, 1423/2002: s. 118), Usfiyye/a&Y¥) (kabin, tencerenin 1sitilmak
i¢in tizerine kondugu ii¢ tagin biri) (Riza, 1377/1958: 1, 230) ve risalet (mesaj,
haber) (Zebidi, 1422/2001: XXXVII, 127; Riza, 1377/1958: 1, 229; ibn Asir,
1984: 1, 656) olarak anlamlandirilmigtir.

Ayet kelimesi, asil anlami “aldmet”e bagli olarak gelisen diger
anlamlarin hemen hepsiyle ayn1 anlam alani i¢inde yer almakta ve belli 6lgiide
bu manalar biinyesinde barindirmaktadir. Ayet, herhangi bir seyin varligmi
gosteren alamet (Yavuz, 1991: IV, 242) ve bir seyin taninmasina sebep olan
emare (Ates, 1970: II, 63) anlam ifade etmektedir. Araplar yukarida da ifade
edildigi gibi siirlerinde kullandiklar1 gibi 13X 4L yani “1X 3Ll 43y diyerek
konusmalarinda da &ayet kelimesini aldmet ve emare anlaminda
kullanmaktadirlar (Ibn Side, 1421/2000: X, 594; Zebidi, 1422/2001: XXXVII,
124).

Ayet, duygularm, diisiince ve akledilenlerin disa vurmus sekilleri igin
kullanilir. S6zgelimi, bir insanin kizdigi yiiziinden anlasilabilir. Yizdeki
kizarma, ellerin titremesi, konusurken kekeleme gibi bir takim isaretler, insanin
i¢ durumunun ayetleri olurlar. Ayni sekilde bir insam1 onun ayetleriyle yani
saginin rengi, sekli, boyu ve gozleriyle tanitiriz (Unal, 1999: s. 33).

Ayet ile alamet kelimelerini aralarindaki iliski bakimindan biraz daha
derinden tahlil ettigimizde karsimiza su tablo ¢ikmaktadir: Aldmet, hem gozle
goriilen hem akil ile bilinen hususlarda kullanilir. Alamet dyle agik¢a goriinen
bir seydir ki, acik olmayip diger bir seyden kendiliginden ayirt edilemeyen bir
nesneyi, anlayisli olan kisi o sayede ayirt eder ve daha 6nce anlamadigr seyi
onunla anlar. Ciinkii o ikisi hiikiimde esittir (RAgib el-isfahani, 1418/1997: s.
40).

Ayet ile alamet iliskisini ¢ok giizel tahlil eden Muhammed Hamdi Yazir
(6. 1942)’a gore bir yol arayan kimse eger o yolun isaretlerini bilirse, onlart
gordiigii vakit yolu buldugunu anlar. Su halde alamet zaten zahir ve agik olunca,
ayet onun daha da ag1g1 demek olur. Mesela, bir dag alamet ise, zirvesi bir ayet
olur. Giines bir giindiiz ayeti, ay bir gece ayetidir. Cami bir alamet ise, minare
onun ayeti, acik aldmetidir. Bununla birlikte ayet aslinda agik bir alamet ise de
kabiliyet, diisiince veya incelemesi yeterli olmayan kimseler onun bir ayet ve
isaret olmasindan faydalanamayabilir. O kisilerin eksikligi, ayetin agik alamet
olusuna golge diisiirmez. Mesela bir devletin bayragi onun bir alametidir. Fakar
bir kisi o bayragin hangi devlete ait oldugunu bilmezse veya bayraga dikkat
etmemigse bu durum bayragin bir alamet olmasina bir eksiklik getirmez (Yazir,
ts.: I, 23-24).
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Arapga’da varliginin gostergesi olarak bir nesnenin sahis ve kalibina da
ayet denmektedir. Araplar “4w3 Ja7)l 4/Adamin Ayeti, sahsidir ve bu ifade ile
kisinin sahs1 anlagir” diyerek 4ayet kelimesini “sahis” anlaminda
kullanmaktadirlar (ibn Faris, 1389/1969: I, 168; Cevheri, 1404/1984: V1, 2275;
Sehavi, 1408/1987: 1, 42; Ibn Manzir, ts.: I, 185; Zebidi, 1422/2001: XXXVII,
127-128).

Araplar bir toplulugun hep birlikte ¢iktigimi ifade etmek istediginde
“Bid el lsen ol agdelan ol Al 280 z0A/Kavim  Ayetiyle yani
cemaatiyle/tlimiiyle ¢ikt1 gitti, geride hi¢ kimseyi birakmadi.” diyerek ayet
kelimesini topluluk, cemaat manasinda da kullanirlar (Sicistani, ts.: s. 27; Ibn
Faris, 1389/1969: 1, 168; Cevheri, 1404/1984: VI, 2276; Nesvan el-Himyerd, ts.:
I, 120; ibn Manzir, ts.: I, 185; Firtizabadi, 1416/1996: 1, 85; Fetteni, 1415/1994:
I, 139; Zebidi, 1422/2001: XXXVII, 127). Nitekim Burc b. Miishir bir siirinde
ayet kelimesini topluluk manasinda sdyle kullanmistir: « Ulis (A Y ol e UaA
M)~ a7 Wilyiki yariktan ¢iktik. Yok bizim gibi kabile. Kalabalik
toplulugumuzla katariz dniimiize yavrulu, asili develerini” (Sicistani, ts.: s. 27,
Ibn Faris, 1389/1969: I, 168; Cevheri, 1404/1984: VI, 2276; Sehavi, 1408/1987:
I, 41; Ibn Manzir, ts.: I, 185; Firtizabadi, 1416/1996: I, 85; Zebidi, 1422/2001:
XXXVII, 127) Her Kur’an ayetinin harf toplulugundan meydana geldigi igin
ayet adim1 aldign da sdylenmistir (Ibn Faris, 1389/1969: 1, 169; Cevheri,
1404/1984: VI, 2276, Nesvan el-Himyerdi, ts.: I, 120; Sehavi, 1408/1987: 1, 41;
Ibn Manzir, ts.: I, 185; Semin el-Halebi, 1414/1993: 1, 168; Fetteni, 1415/1994:
I, 139; Ebii’l-Beka el-Kefevi, 1413/1993: s. 219; Tehanevi, 1996: 1, 75; Zebidi,
1422/2001: XXXVII, 124-125).

Hz. Peygamber vasitastyla insanlara gonderilen mesajlar da ayet olarak
anilmaktadir; ¢iinkii ayet, yon gostermek i¢in yola dikilen isaretler gibi birinden
digerine ulasilan, gecilen bir alamettir. Ayrica basi sonu belirli Kur’an
climlelerine ayet denilmesi, kendisinden sonra soziin devam etmeyeceginin, bir
ifadenin digerinden ayrildiginin aldimeti olmasindandir (Ibn Manzir, ts.: I, 185;
Zebidi, 1422/2001: XXXVII, 124-125) Montgomery Watt’a gore de “dyet”
kelimesinin hem ilahi kudreti gésteren “isaret” hem de Kur’an’m bir pargasi
anlamina gelmesi elbette bir tesadiif degildir (Watt, 1982: s. 60)

Yine Kur’an ayetleri Hz. Peygamber’in dogruluguna ve Kur’an’in
ahkamina (Sehavi, 1408/1987: 1, 40; Firtizabadi, 1416/1996: I, 85), insanlarm
sozlerinden ayrilan ve hayranlik uyandiran kissalar, meseller vb.den olusan
icerigine delélet eden bir aldmet oldugu icin “ayet” olarak anilmaktadir
(FirGizabadi, 1416/1996: 1, 85). Bir alamet olup kilavuzluk yaptigindan dolay1
bayraga da “ayet” denilmektedir (Sehavi, 1408/1987: 1, 40).

Araplar “& &GP tabirini “4slae” diyerek “hayrette birakan, saskinlik
uyandiran” anlaminda da kullanirlar (Ibn Manzhr, ts.: I, 185; Zebidi,
1422/2001: XXXVII, 127; Kermi, 1411/1991: 1, 104). Ayete bu anlamiyla ayet
denilmesi, insanlarin benzerini getirmekten acze diistiikleri, olduk¢a hayret
verici bir s6z dizisi olduklarindan dolayidir (Kurtubi, 1427/2006: 1, 108).
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Kur’an’da Allah’in varligina, birligine ve kudretine isaret eden deliller
de cogunlukla ayet olarak ifade edilmektedir. Bu bakimdan delil ile ayet
kelimeleri arasindaki iliski aciktir. Mucizeler de peygamberlerin Allah
tarafindan gonderilmis gergek elgiler oldugunu kanitlayan alamet ve isaretler
olmalar sebebiyle ayet/ayat kelimesiyle anlatilmaktadir.

Yine Araplar “Jiall 4 4 4/0 kadin, giizellikte bir Ayettir” yani « &
Jlall 8 3, 52/0 kadin, giizellikte bir 6rnektir, giizellik onda sekil bulmustur”
diyerek ayet kelimesini “Ornek, model” anlaminda kullanmiglardir (Kermi,
1411/1991: 1, 104). Ayrica onu yapanin kudretine bir isaret ve aldmet olmas1 ya
da uzaktan gorilebilmesi sebebiyle olsa gerek yiiksek bir binaya da ayet
denilmektedir (Yazir, ts.: I, 23).

Gortildiigii lizere ayet kelimesi zaman iginde asil sozlikk anlamindan
hareketle g¢esitli anlamlar kazanmistir. Bu anlamlarin hemen hepsi, ayet
kelimesinin lugatteki “herhangi bir seyin varligin1 gosteren alamet” anlaminin
¢esitli mertebeleridir.

III. Ayet Kelimesinin Istilahi Anlami

[lim adamlar1 niizil 6ncesi Arap dilinde kullanilip Kur’an ile birlikte
[slami bir anlam kazanan ve tedvin ddénemi sonrasinda tefsir ustlii 1stilahina
giren ayet kelimesinin terim anlamiyla ilgili bir¢ok tanim yapmislardir. Bu
tanimlar birbirlerinin benzeri olmasina ragmen, her bir tarif ayet kelimesinin
farkli yonlerine dikkat ¢ekmektedir. Bu bakimdan ayet kavraminin anlaminin
daha acik bir sekilde anlagilabilmesi i¢in, tanimlarin belli basli olanlarini burada
zikretmenin faydali oldugunu diisiinmekteyiz.

Buna gore ayet cesitli ilim adamlarinca sdyle tarif edilmistir: “Ister uzun
olsun ister kisa, bitimine kadar birbirine bitisik, baglanmig, Kur’an’dan bir
bolim” (Ciircani, 1403/1983: s. 41); “Ister hakiki, ister takdiri olsun, bir
baslangict ve sonu olan, sire i¢inde bir ciimle veya ciimlelerden olusmus
Kur’an’in bir pargas1” (Zerkesi, 1426/2005: 1, 336; Siyati, 1427/2006: 1, 209;
Ates, 1970: I, 64; Keskioglu, 1989: s. 126); “Kur’an harflerinden bir fasila ile
ayrilmis olan Kur’an-1 Kerim béliimlerinden her biri” (Yazir, ts.: 1, 24; Izmirli,
1360/1941: 1 664); “Kur’an’in herhangi bir stresindeki basi ve sonu bulunan,
bir veya daha fazla ciimleden olusan kelam” (Siiyati, 1427/2006: 1, 209;
Zirkani, 1419/1998: 1, 239; Yildirim, 1996: s. 41; Cerrahoglu, 1995: s. 55;
Ismail, 1990: s. 59; Rami, 1413/1997: s. 127; Yagc1, 1990: I, 179; Kar‘avi,
1994: s. 209; Keskioglu, 1989: s. 126); “Strenin bir kismi, bir veya birkag
kelamdan ibaret olan ve Kur’an i¢inde miistakil bir climle olsun veya olmasin,
Allah kelami” (Ragib el-Isfahani, 1418/1997: s. 40; Dumlu, 1999: s. 21);
“Kur’an-1 Kerim’de bir siireyi meydana getiren, basi ve sonu bulunan miistakil
climlelerden her bir climle” (Atik, 1988: I, 44) ve “Kendisine isim
verilmeksizin, bast ve sonu belli olan Allah kelami”dir. Isimsiz sdylenmesi,
siireden ayirmak i¢indir (Tehanevi, 1996: 1, 75).

Ayet, ayni gercegi farkli sekillerde ifade eden bu tariflerden yola
cikilarak efridini cAmi agyarmi mani bir sekilde soyle tanimlayabilir: Ayet,
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Kur’an’in herhangi bir stresinde bulunan, basi ve sonu belli olup fasilalarla
ayrilan, slreleri olusturan bir veya birka¢ ciimleden meydana gelen Allah
kelamudir.

Ayet kelimesinin terim anlami ile sozliik anlamlari arasinda agik bir
iliskinin oldugu goriilmektedir. SOyle ki Kur’an’m her bir ayeti icerigi itibariyle
micizedir. Her ayeti, onlarin Allah (c.c.) katindan geldigine ve onlar1 getiren
peygamberlerin dogruluguna bir alamettir. Ders almak isteyen, diisliniip kafa
yoranlar icin bir ibrettir. Ayetler, yiiceligi, belagati ve i‘caziyla hayrette birakan
durumlardandir. Ayet, harf, kelime ve ciimlelerden olustugu i¢in cemaat manasi
tagir. Ayrica her biri ilim kaynagi ve hidayet vesilesi olmasiyla Allah’in kudret,
ilim ve hikmetine, Hz. Peygamber’in dogruluguna birer delil ve burhandir
(Ziirkani, 1419/1998: 1, 239; Ismail, 1990: s. 58-59; Kar‘avi, 1994: s. 209;
Kemal, ts.: s. 89; Rtmi, 1413/1997: s. 127-128; Yagci, 1990: 1, 179).

[k defa Kur’an tarafindan kullanilmadigini gosteren ve kelimenin esas
anlamin1 tesbit ederken bize ©Onemli ipuglari veren Cahiliye siirindeki
kullanimlar dikkate alindiginda ayet kelimesi Kur’an oncesi dénemde “alamet
ve belirti” anlaminda kullanilmakla birlikte bugiin ayet denince ilk once akla
gelen yazili veya sozli metin pargasi, vahiy Aayetleri anlaminda
kullanilmamaktadir. Buna gore alamet anlamiyla ayet kelimesi Kur’an oncesi
Arap dilinde de varken kelimenin Islami disiplinler déneminde iyice koklesmis
olan Kur’an’m bir boliimii anlami1 Kur’an’in niizdli ile birlikte Arapga’ya dahil
olmustur ve kelime gilinlimiize kadar da bu anlamini muhafaza etmistir.

IV. Ayet Kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki Anlam Cergcevesi

Kur’an-1 Kerim’de ayet kelimesi, ma‘rife veya nekre olarak tekil, ikil ve
cogul haliyle yalniz, miistakil olarak gectigi gibi beyyine/beyyinat (agik delil,
kesin belge), muhkemat (manas1 belirgin), miifassalat (genis genis agiklanmis),
miibeyyinat (agiklayici), ‘aceb (ibrete sayan, sasilacak), uhra (diger) ve kiibra
(en biiyiik) gibi baz1 sifatlarin mevsufu olarak veya Cenab-1 Hakk’in Allah, Rab
ve Rahman isimlerine, miilke, kitab ve Kur’an’a, leyl (gece) ve nehara (giindiiz)
ve bazi zamirlere izafe edilerek zikredilmektedir. Mekki-Medeni 59 farkl
siirede “dyet” sekliyle 83, “el-ayet” sekliyle 1, “dyetiike” sekliyle 2; “dyeteyn”
sekliyle 1; “ayat” sekliyle 115, “el-ayat” sekliyle 33, “dyatike” sekliyle 3,
“ayatihi/ayatiihi/ayatiha” sekliyle 38, “dyatina” sekliyle 92, “ayati” sekliyle 14
yerde olmak iizere toplam 382 defa gecen (Abdiilbaki, 1364/1945: s. 103-108;
Nevfel, 1988: s. 180-181) ayet kelimesi, Kur’an’m ¢ok genis bir kullanim
alanina sahip kavramlarn igerisinde yer almaktadir.

Ayet kavrami Kur’an’da Allah lafzina muzaf olarak kullanildiginda
tekil sekliyle “ayetullah” bigiminde bir ifade ile yer almaz; bunun yerine ¢ogul
olarak “ayatullah” ve “ayatu’r-Rab” seklinde gegmektedir ki ayet kelimesinin
yiice Allah’in isimlerine izafe edilmesi, ayet ve delillere heybet kazandirmak ve
bunlar1 inkar eden kisiye korku salmak i¢indir (Bursevi, 2002: VII, 392).

Ayetler icinde yer aldiklari tamlamalardan hareketle tasnif edilmis ve
bizzat Kur’an, ayetlerinin bir kisminin muhkem, bir kisminin miitesabih (birkag
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manaya gelebilen) oldugunu (Al-i Imran 3/7) belirtmistir. Yine Kur’an,
ayetlerini beyyine/beyyinat (Bakara 2/99; Al-i Imran 3/97; Ytnus 10/15; Isra
17/101; Hac 22/16; Nir 24/1, 34, 46; Ankebit 29/35; Sebe’ 34/43; Casiye 45/9,
25; Hadid 57/9; Miicadile 58/5) veya miibeyyinat (Nir 24/34; Talak 65/11),
mufassal (A‘raf 7/133), ‘aceb (Kehf 18/9) ve kiibra (Taha 20/23; Naziat 79/20)
olarak nitelendirmektedir.

Ayrica Kur’an, ayetlerinin beyan (agiklamak, agik secik olmak) (Bakara
2/118, 187, 219, 221, 242, 266; Al-i imran 3/103, 118; Maide 5/75, 89; Nar
24/18, 58, 59, 61; Hadid 57/17), tasrif (tiirlii tiirlii vesilelerle farkli agilardan ele
alarak aciklama) (En‘am 6/46, 65, 105; A‘raf 7/58; Ahkaf 46/27), tafsil
(ayrintilartyla agiklama) edildigini (En‘am 6/55, 97, 98, 126; A‘raf 7/32, 174;
Tevbe 9/11; Ylnus 10/5, 24; Had 11/1; Ra‘d 13/2; Rtim 30/28; Fussilet 41/3) ve
tilavet (ustlunce okuma) edildigini (Bakara 2/129, 151, 252; Al-i imréan 3/58,
101, 108, 164; Enfal 8/31; Yanus 10/15; Meryem 19/58, 73; Hac 22/72;
Mi’minln 23/66; Kasas 28/45, 59; Lokman 31/7; Zimer 39/71; Sebe’ 34/43;
Casiye 45/6, 8, 25, 31; Ahkaf 46/7, Cuma 62/2; Talak 65/11; Kalem 68/15;
Mutaffifin 83/13), ayrica muhkem kilinmis (her bakimdan gayet saglam ve
muntazam) oldugunu (Had 11/1; Hac 22/52) ifade etmektedir.

Kur’an’da ayet/ayetler ile insanin iliskisine de deginilmekte, insanlarin
ayetlere karsi tutumlari ele alinmaktadir. Bu minvalde ayetlere inananlarin
oldugu (En‘am 6/54; A‘raf 7/156; Mi’mintn 23/58; Neml 27/81; Secde 32/24;
Zuhruf 43/69) belirtildigi gibi ayetleri inkar edenlerin (kiifr ve cahd) (Bakara
2/39, 61; Al-i Imran 3/4, 21, 98, 112; Nisa 4/56, 140, 155; Maide 5/10, 86;
A‘raf 7/51; Enfal 8/52; Had 11/59; En‘am 6/33;isra 17/98; Kehf 18/105;
Meryem 19/77; Hac 22/57; Ankebtt 29/23; Rim 30/16; Ziimer 39/63; Mii’'min
40/4, 63; Fussilet 41/15, 28; Casiye 45/11; Ahkaf 46/26; Hadid 57/19; Tegabiin
64/10; Beled 90/19), yalanlayanlarin (Bakara 2/39; Al-i imran 3/11; Maide
5/10, 86; En‘am 6/39, 49, 150; A‘raf 7/36, 40, 64, 72, 136, 146, 147, 176, 177,
182; Enfal 8/54; Yinus 10/73, 95; Taha 20/56; Enbiya 21/77; Hac 22/57;
Furkan 25/36; Neml 27/83; Rim 30/10, 16; Zimer 39/59; Kamer 54/42; Hadid
57/19; Cuma 62/5; Tegabiin 64/10; Nebe’ 78/28), az bir diinya menfaati
karsiligi satanlarin (Tevbe 9/9), ayetlerle alay edenlerin (Nisd 4/140; Kehf
18/56, 106; Casiye 45/9, 35), onlardan yiiz ¢evirenlerin (En‘am 6/4; Hicr 15/81;
Kehf 18/57; Enbiya 21/32; Secde 32/22; Yasin 36/46; Kamer 54/2), onlara karsi
inat¢1 bir tavir takianlarin (Miiddessir 74/16), onlara inanmayan (En‘am 6/25;
A‘raf 7/146; Nahl 16/104, 105; Suara 26/121, 139, 158, 174, 190; Neml 27/82),
inanmay1 kibirlerine yediremeyenlerin (En‘am 6/93; A‘raf 7/36, 40; Ziimer
39/59) ve ayetlerden gafil olanlarin (A‘raf 7/146; Yanus 10/7, 92)
bulundugundan da s6z edilmektedir.

Kur’an’daki dagilimi ve kullanilis sekillerini belirttikten sonra ayet
kavramimin Kur’an-1 Kerim’deki anlam alanini incelemeye gegebiliriz:

A. Kur’an Ayeti: Kur’an sirelerinin belirli béliimlerinden her biri,
benzerlerini meydana getirme imkani bulunmamasi agisindan, Hz. Muhammed
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(s.a.s.)’in hak peygamber olduguna belge teskil ettigi veya bir ifadeyi
digerinden ayirdigi yahut da harfler toplulugundan olustugu icin ayet diye
adlandirilmistir  (Yavuz, 1991: 1V, 242). Kur’an’da, Kur’an’m bolimleri
anlamindaki ayetler, sadece gergeklere degil, ayn1 zamanda bu ayetlerin sahibi
olan Hz. Allah’a da isaret etmektedir (Dumlu, 1999: s. 22). Zira Allah’in kelam
stfatinin  bir tecellisi olarak insanlara gonderilen ilahi buyruklar Allah’in
varligmin, gliciiniin ve hiikiimranliginin ayetleri yani alametleridir.

Kur’an ile birlikte dini bir anlam kazanan ve tedvin donemi sonrasinda
tefsir uslii 1stilahina giren ayet kelimesinin Kur’an’daki ilk méanas1 ve ayet
denince ilk once akla gelen anlamu vahiy ayetleridir (Izutsu, ts.: s. 171). Hatta
ayet kavrammin bu anlami o kadar yaygimlasmistir ki bugiin halk nazarinda
kelimenin sadece Kur’an ayeti anlami bilinmektedir (Ebl ‘Avde, 1985: s. 499).

Kur’an-1 Kerim dikkatli bir sekilde incelendiginde goriilecektir ki,
Kur’an’da ayet kelimesinin en ¢ok kullanilan anlami, Kur’an ayetidir. Nitekim
Abdussablr Merzik, konuyla ilgili eserinde ayet kelimesine 135 yerde Kur’an-1
Kerim ayeti anlami vermistir (Merzik, 1415/1995: 1, 205-2009).

Ornek vermek gerekirse Bakara stresinin “Biz, daha haywlisini veya
benzerini getirmedikce, herhangi bir dyeti neshetmez veya ertelemeyiz.” (Bakara
2/106) mealindeki ayetinde gecen “ayet” kelimesi “Kur’an ayeti” seklinde
anlagilmistir (Ma‘mer b. el-Miisenna, ts.: I, 49; Zeccac, 1408/1988: 1, 189-191;
Semerkandi, 1413/1993: 1, 146; Maverdi, 1992: 1, 170; Zemahseri, 1418/1998:
I, 308-309; Razi, 1401/1981: III, 249-250; Aldsi, ts.: 1, 351). Fahreddin er-Razi
(6. 606/1209) nin nakline gore ayetteki “min ayetin” ifadesini, Tevrat ve Incil’e
hamleden Ebi Miislim disindaki tiim miifessirler “Kur’an ayeti” olarak
anlamislardir (Razi, 1401/1981: 111, 250).

Yine Al-i Imrén stresinin “Bu muazzam kitabi sana indiren O’dur.
Onun Aayetlerinin bir kismu muhkem olup bunlar Kitabin esasidir. Ayetlerin bir
kismi ise miitesabihtir” (Al-i imran 3/7) buyrugunda gecen “4yat” (Ma‘mer b.
el-Miisenna, ts.: I, 86; Taberi, 1422/2001: V, 188; Semerkandi, 1413/1993: 1,
245; Maverdi, 1992: 1, 369; Begavi, 1409/1989: 11, 8; Zemahseri, 1418/1998: 1,
527; Razi, 1401/1981: VII, 186; Eb Hayyan, 1413/1993: 11, 396; Ibn Kesir,
1421/2000: 111, 7; Sevkani, 1994: 1, 526; Alasi, ts.: 111, 8), Hac stiresinin “Allah,
seytamin attigt o vesveseyi giderir, sonra da dyetlerini muhkem kilar” (Hac
22/52) mealindeki ayetinde gecen “ayat” (Taberi, 1422/2001: XVI, 610-611;
Razi, 1401/1981: XXIII, 56; Kurtubi, 1427/2006: XIV, 432; Ibn Kesir,
1421/2000: X, 85-87; Alisi, ts.: XVIIL, 173; Ibn Asir, 1984: XVII, 300) ve Hid
siresinin “Elif, Lam, Ra. Bu, tam hiikiim ve hikmet sahibi, her seyden haberdar
olan (hakim ve habir) tarafindan ayetleri muhkem kilinmis, sonra da giizelce
aciklanmig bir kitaptir.” (HOd 11/1) beyanindaki “ayat” (Taberi, 1422/2001:
XII, 308-310; Semerkandi, 1413/1993: II, 115; Maverdi, 1992: II, 455; Ibn
Atiyye, 1422/2001: 111, 148; Kurtubi, 1427/2006: XI, 65; ibn Asar, 1984: XI,
314) kelimeleri “Kur’an sdrelerinin belli her bir bolimi” olarak
anlamlandirilmstir.
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Ayrica ayet kelimesinin “Kur’an ayeti” anlamina geldigine isaret eden
ayetler bunlardan ibaret olmayip 6rnegin ayet kelimesinin “ahkeme” (H0d 11/1;
Hac 22/52), “tela” (Bakara 2/129, 151; Enfal 8/31; Meryem 19/58; Hac 22/72;
Mi’mintn 23/66, 105; Kasas 28/45, 59; Lokman 31/7; Ahzab 33/34; Sebe’
34/43; Zumer 39/71; Casiye 45/6, 8, 25, 31; Cuma 62/2; Talak 65/11; Kalem
68/15; Mutaffifin 83/13), “beyyene” (Bakara 2/187, 221, 242; Al-i imréan 3/103,
164; Maide 5/89; Nir 24/18, 34, 46, 58, 59, 61) ve “fessale” (En‘am 6/55, 97,
98, 12; A‘raf 7/32, 58, 174; Tevbe 9/11; Ylnus 10/5, 24; Had 11/1; Ra‘d 13/2;
Ram 30/28; Fussilet 41/3, 44) fiilleriyle birlikte kullanildiginda genellikle
Kur’an ayetleri manasina geldigi sdylenebilir.

B. Kur’an-1 Kerim: Ayet kelimesi Kur’an’da “Kur’an’in tamami”n
anlatmak iizere de kullamlmaktadir. Ornegin Al-i Imran stresinde gegen “Ehl-i
kitabin hepsi bir degildir. Onlarin icinde oyle dosdogru bir cemaat vardir ki,
gece saatlerinde Allah’in dyetlerini okuyarak secdelere kapamirlar.” (Al-i
Imréan 3/113) buyrugundaki “ayatullah” tabiri “Allah’in kitab1 Kur’an-1 Kerim”
olarak anlagilmistir (Taberi, 1422/2001: V, 695; Semerkandi, 1413/1993: 1, 292;
Begavi, 1409/1989: 11, 93; Zemahseri, 1418/1998: 1, 611; Nesefi, 1991: 1, 176;
Eba Hayyén, 1413/1993: 111, 37; ibn Kesir, 1421/2000: III, 162; Aldsi, ts.: IV,
33).

Ayrica Kehf stliresindeki “Biz resulleri azap getirmeleri icin degil,
sadece iman edenleri Allah’in rahmetiyle miijdelemeleri, inkdr edenleri ise
bekleyen tehlikeleri haber verip uyarmalart igin gondeririz. Kafirler ise hakk
ortadan kaldirmak i¢in miicadele verirler. Onlar dyetlerimizi ve uyarmalarimizi
hep alay konusu yaparlar.” (Kehf 18/56) buyrugunda gegen “dyat”, “Kur’an-1
Kerim” olarak anlamlandirilmistir (Taberi, 1422/2001: XV, 303; Semerkandi,
1413/1993: 1I, 303; Maverdi, 1992: III, 319; Razi, 1401/1981: XXI, 142;
Kurtubi, 1427/2006: XIII, 312; Nesefi, 1991: III, 16; Sevkani, 1994: III, 409;
Sabini, ts.: 11, 197).

Kur’an’da ayet kelimesinin “Kur’an’in tamami” anlamina geldigi yerler
bunlarla sinirli degildir. Kehf shresinde gegcen “Rabbinin dyetleriyle 68t
verildigi halde onlara sirtini donen ve isledigi suglarini unutan kimseden daha
zalim kim olabilir?” (Kehf 18/57) buyrugundaki “ayat” (Semerkandi,
1413/1993: 11, 304; Zemahseri, 1418/1998: III, 594; Nesefi, 1991: III, 16;
Ebiissuid, ts.: III, 533; Aldsi, ts.: XV, 303) ile Mi’mintn stresinde gecen
“Ayetlerim size okundugunda, siz kibirlenerek surtinizi ¢evirirdiniz.”” (Mii’mintn
23/66) beyanindaki “dyat” da “Kur’an-1 Kerim” olarak anlasilmistir (Begavi,
1409/1989: V, 423; Zemahseri, 1418/1998: 1V, 239; Ibn Atiyye, 1422/2001: IV,
149; Kurtubi, 1427/2006: XV, 63; Nesefi, 1991: 111, 123).

C. Delil: Ayet kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de kullamlan anlamlarindan
birisi olan ve Arapga’da “yol gdstermek, irsat etmek” anlamindaki “delalet”
kokiinden tiretilmis miibalaga ifade eden bir sifat olan delil, “yol gosteren,
dogru yola ve dogru sonuca gotiiren” manasina gelir (Ibn Manzir, ts.: II, 1414;
Yavuz, 1994: 1X, 136).
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Kur’an’da Allah’in varligina ve birligine isaret eden delillerden
genellikle ayet diye s6z edilir. Kelam ve felsefede ihtira, gaye ve nizam gibi
adlar verilen bu deliller Kur’an’da Allah’m varligi ile ilgili ayetlerin temel
konusunu teskil eder (Yavuz, 1991: 1V, 242).

Insan, yaratilmis bir nesnenin yaraticisi bulunmasi gerektigi fikrine
ulasirken nesneden hareket ettiginden nesne onun i¢in bir ayet, bir delil tegkil
eder (Ragib el-Isfahani, 1418/1997: s. 40). Mesela, Bakara siresinde zikri gegen
“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin stirelerinin degismesinde,
insanlara fayda saglamak iizere denizlerde gemilerin siiziiliisiinde, Allah’in
gokten indirip kendisiyle 6lmiis yeri canlandirdigr yagmurda, yeryiiziinde hayat
verip yaydigi canlilarda, riizgarlarin yonlerini degistirip durmasinda, gékle yer
arasinda emre hazir bulutlarin  durusunda” (Bakara 2/164) meélindeki
ifadelerde ele alinan varliklarin Allah’in varlik ve birligini gosteren ayetler yani
deliller (Taberi, 1422/2001: III, 14; Semerkandi, 1413/1993: 1, 173; Zemahserd,
1418/1998: 1, 353; Kurtubi, 1427/2006: 11, 504; Ibn Kesir, 1421/2000: 11, 140;
Ibn Asﬁr, 1984: 11, 87; Sabini, ts.: I, 111) oldugu belirtilmistir.

Yine Ram stresinde zikredilen “/nsanlarin topraktan yaratilip diinyaya
yayilmis beseriyet haline gelmesi, dil ve renklerinin degisik olmasi, karst cinsler
arasinda giiclii bir sevgi bagumin kurulmasi, iimit ve korku vermek iizere
simsegin gosterilmesi, gokten bir su indirip 6lmiis topraga onun sayesinde
hayat verilmesi, goklerin ve yerin Hz. Allah’in buyrugu ile durmasi” (RGm
30/20-25) gibi hususlar Hz. Allah’m varligr ve kudretini ispatlayan deliller
(Taberd, 1422/2001: XVIII, 477-482; Razi, 1401/1981: XXV, 108-116; Meragi,
1365/1946: XXI, 37-40) olarak sunulur ve bunlar “ayat” kelimesi ile
anlatilmaktadir.

Bunlarin yaninda atmosferin tehlikelerden korunmus bir tavan haline
getirilisinde (Enbiya 21/32), gilinesin 1s1 ve 1s1k; aym da aydinlik kaynagi
olmasinda (Fussilet 41/37), uykuya yatan insanin bir tiir 6lii haline geldikten
sonra tekrar hayata doniisiinde (Riim 30/23), aynm su ile beslenen, ayni iklimin
topraklarinda tadi ve besin degeri farkli yiyecek ve meyvelerin bitirisinde
(Bakara 2/164), besin kaynagi ve binek olarak kullanilan ¢esitli hayvanlarin
insanlarin emrine veriliginde (Taha 20/54) diisiinebilen, gerceklere inanmak
isteyen, s0z ve Ogiit dinleyen kimselerin anlayacagi Allah’in varligina dair
apagik ayetler/deliller vardir (Yavuz, 1991: 1V, 242).

D. Micize: Sozliikte “giic yetirememek, aciz kalmak” anlamindaki
“acz” kokiinden tiireyip “baskasini 4ciz birakan” manasina gelen mucize (Ibn
Mangzir, ts.: IV, 2817), peygamber oldugunu ileri siiren kimsenin dogrulugunu
ispatlamak i¢in Hz. Allah tarafindan yaratilan harikulade olay olarak
tamimlanmigtir (Yavuz, 1991: IV, 242; Bulut, 2005: XXX, 350).

Kur’an’da ve hadislerde miicize kelimesi yer almayip acz kokiinden
tiireyen ¢esitli kavramlar sozlik anlaminda kullanilmakta ve peygamberlerin
Allah tarafindan gonderilmis gercek elgiler oldugunu kanitlayan héarikulade
seyler ve olaylar ¢cok defa ayet/ayat kelimesiyle ifade edilmektedir (Bulut, 2005:
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XXX, 350; Namli, 2009: s. 126). Bugiin micize kelimesinin igerdigi anlam
Kur’an’da ayet kelimesiyle anlatilmakta, bunun yaninda “beyyine”, “burhan” ve
“sultan” gibi kelimeler de peygamberlerin davalarinda dogru olduklarini
gbsteren olaylar1 tanimlamada kullanilmaktadir (Ozgel, 2007/2: s. 162).

Tedvin donemi sonrasinda harikulade olaylar1 ifade etmek icin ayet
kelimesi yerine hicri IV. yiizyildan itibaren keldm ilmi istilahia giren (Bulut,
2005: XXX, 350) micize tabiri kullanilmaya baslanmistir. Peygamberlerin
davetine muhatap olan toplumlar, davet sahibinin dogrulugundan emin olmak
icin ondan tabiat kanunlarimi asan ve ancak ildhi bir kudret sayesinde
gergeklesebilen goriilebilir bir ayet/micice gostermesini istemisler (Yavuz,
1991: 1V, 242) ve bu ayetler pek ¢ok kez vuku bulmustur (Al-i imran 3/49;
Maide 5/114; A‘raf 7/73, 106; Isra 17/59; Meryem 19/17-21; Taha 20/22).

Hz. Peygamber (s.a.s.)’le miicadele eden inkarcilarin hissi mucize
isteklerinin de Kur’an’da “dyet” kelimesiyle ifade edildigi goriilmektedir
(Bulut, 2002: s. 25). Mesela, Bakara slresinin “Bize bir dyet gelmeli degil
miydi?” (Bakara 2/118) meélindeki beyanindaki ayet (Taberi, 1422/2001: II,
475; Razi, 1401/1981: 1V, 31; Yazr, ts.: 1, 480) ile En’am siresinin “Ona bizim
wsrarla istedigimiz bambagska bir dyet indirilse ya!” deyip duruyorlar. De ki:
“Stiphesiz Allah 6yle bir dyet gondermeye kadirdir, fakat onlarin ¢ogu bunu
bilmezler.” (En‘am 6/37) ifadelerindeki “dyet” kelimeleri (Razi, 1401/1981:
XII, 220; Ebiissutd, ts.: II, 202; Yazr, ts.: III, 1918) “miicize” anlaminda
kullanilmastr.

Ayrica Hz. Nih’un tufani, Hz. Salih’in devesi, Hz. M{isa’nin asasi ve
diger micizeleri, Hz. Isa’nin babasiz olarak diinyaya gelisi, camurdan yapilmis
bir kusa can verisi, dliileri diriltisi, evlerde saklanan yiyecekleri haber verisi gibi
harikulade olaylar (A‘raf 7/73, 106; Al-i Imréan 3/49; Maide 5/114; Taha 20/ 22;
Meryem  19/17-21; Isrd  17/59), Kur’an’da sdéz konusu edilen
ayet/mucizelerdendir (Yavuz, 1991: 1V, 242).

E. Dokuz Micize: Ayet kelimesi Kur’an’da miicize anlaninin diginda
ozellikle “dokuz mucize” manasinda da kullanilmaktadir. Ornegin Ytnus
stiresinde Cenab-1 Allah’in Hz. M@sa ve Hz. Harin’u Firavun ve onun ileri
gelenlerine ayetlerle gonderdigi ama onlarin biiyiliklik taslayip kabul etmeyi
kibirlerine yediremedikleri anlatilmaktadir (YGnus 10/75). Buradaki “dyéat”
ifadesi  ozellikle Hz. Miasa’ya verilen “dokuz micize”' olarak
anlamlandirilmigtir (Semerkandi, 1413/1993: 11, 106; Zemahseri, 1418/1998:
1, 163; Kurtubi, 1427/2006: XI, 27; Nesefi, 1991: II, 172; Sevkani, 1994: 11,
650; Bilmen, ts.: III, 1417; Sabini, ts.: I, 593).

Kamer siresinde ise Firavun ve ailesinin, Cenab-1 Hakk’1n katindan Hz.
Misd’nin peygamberligini dogrulamak i¢in kendilerine gelen ayetleri

! Bunlar asd, beyaz el, tifan, cekirge, hasere, kurbaga, kan, karanlik, Kizildeniz’in
yarilmas1 olarak gosterildigi gibi asd, beyaz el, denizin yarilmasi, kayadan su
fiskirmasi, bulut, levhalar, Cenab-1 Hak ile konusma, bulutun goélge yapmast ve
Misa'nm yetmis kisiyi segmesi olarak da gosterilir. (Harman, 2006: XXXI, 211-212.)
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yalanladiklar1 anlatilmaktadir (Kamer 54/42). Miifessirlere gore burada gegen
“ayat” ifadesinden kasit da “dokuz micize”dir (Semerkandi, 1413/1993: III,
302; Begavi, 1409/1989: VII, 433; Zemahseri, 1418/1998: V, 662; ibn Atiyye,
1422/2001: V, 220; Nesefi, 1991: IV, 205; Ebl Hayyan, 1413/1993: VIII, 181;
Sevkani, 1994: V, 170; Aldsi, ts.: XXVII, 91; ibn Astr, 1984: XXVII, 208-209;
Sabini, ts.: I, 290). Ayrica Ebii’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) Taha
siresinin 42. ayetinde gegen “ayat” ifadesine (Semerkandi, 1413/1993: 11, 344)
ve Ebiissutd Efendi (6. 982/1574) Mii'mnin slresinin 45. &yetinde gecen
“ayat” ifadesine (Ebiissuid, ts.: IV, 65) “dokuz miicize” anlami vermislerdir.

F. Alamet: Bir hilkkmiin varliginin isareti olan, ancak o hikkmiin ne
varligiyla ne de gerekli olmasiyla ilgisi bulunmayan sey (Sazeli, 1989: 11, 335)
anlaminda kullanilan aldmet, lugatte “emare, belirti, nisan, iki toprak pargasi
arasindaki sinir, yollara dikilen isaretler” gibi manalara gelir (Ibn Manzir, ts.:
1V, 3084).

Kur’an-1 Kerim’de ayet kelimesinin bir¢ok yerde alamet méanasinda
kullanildig1 goriilmektedir. Hatta Muhammed Hamidullah (5. 2002), Aziz
Kur’an isimli mealinde ayet kelimesine 39 yerde “Kur’an ayeti”, geri kalan 343
yerde ise “alamet, gosterge” manasi vermistir (Hamidullah, 2000: s. 759).

Bakara sfresinde gectigi iizere Israilogullari, peygamberlerinden
Talut’un hiikiimdar olduguna dair bir alamet isteyince, peygamberleri “Onun
hiikiimdarligimin dyeti, size ig¢inde rabbinizden bir sekine ile Miisd ve Hartin'un
manevi mirasindan bir bakiyenin bulundugu ve meleklerce tasinan bir sandigin
gelmesidir.” (Bakara 2/248) demistir. Burada gecen “ayet” kelimesi “alamet”
anlamindadir (Taberi, 1422/2001: IV, 459; Zeccac, 1408/1988: 1, 329;
Semerkandi, 1413/1993: 1, 219; Maverdi, 1992: I, 315; ibn Kesir, 1421/2000: I,
422; Yazir, ts.: 11, 830; Sablni, ts.: I, 157).

Hz. Zekeriyya, fiziken ¢ocugu olmayacak derecede ileri yaslarda iken
Hz. Allah’m bir ikrami olarak bir oglunun olacagi miijdelenmistir. Bunun
tizerine Zekeriyya (a.s.), “Ya Rab, bana oglum olacagina dair bir dyet bildirir
misin?” deyince Allah (c.c.), “Senin dyetin, ii¢ giin miiddetle halkla isaretlesme
disinda konusamamandur.” (Al-i Imran 3/41) buyurmustur. Burada gegen “ayet”
kelimeleri “alamet, isaret” manasindadir (Taberi, 1422/2001: V, 384; Zeccic,
1408/1988: 1, 409; Semerkandi, 1413/1993: 1, 266; Maverdi, 1992: 1, 391;
Begavi, 1409/1989: II, 36; Zemahseri, 1418/1998: I, 556; ibn Atiyye,
1422/2001: 1, 321; Razi, 1401/1981: VIII, 44; Kurtubi, 1427/2006: V, 122;
Nesefi, 1991: I, 157; Ebl Hayyan, 1413/1993: 11, 471; Ibn Kesir, 1421/2000:
I, 57-58; Aldsi, ts.: III, 150). Meryem stresinde (Meryem 19/10) de aym
diyalog anlatilirken zikredilen ayet kelimesi alamet anlaminda kullanilmistir.

Ayet kelimesinin “alimet” anlamma geldigine isaret eden ayetler
bunlardan ibaret degildir. Isra sfiresinde Cenab-1 Allah, giindiiz ve geceyi iki
ayet kildigimi, gecenin ayeti olan ayr silip giindiiz ayeti giinesi aydinlatici
yaptigim bildirirken (Isrd 17/12) “aldmet” manas1 ayet kelimesiyle ifade
edilmistir.
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G. Kiyamet Alametleri: Ayet kelimesinin Kur’an’daki anlamlarindan
birisi de “kiyamet alametleri’dir. Mesela “Onlar imana gelmek icin ne
bekliyorlar? Meleklerin inmesini mi? Rabbinin veya Rabbinin dyetlerinden
birinin gelmesini mi bekliyorlar? Rabbinin dyetlerinden biri geldigi giin, daha
once iman etmeyen yahut imaniyla hayir kazanmayan hi¢cbir kimseye o giinkii
imanm asla fayda vermez. De ki: “Bekleyin, biz de beklemekteyiz!”” (En‘am
6/158) ifadesinde onceden iman etmeyenlerin veya imanlarinin kendilerine bir
faydasi olmams kisilerin, Allah’in baz1 ayetleri ortaya ¢iktig1 anda inandiklarini
ifade edislerinin fayda vermeyecegi belirtilirken kullanilan “dyat” kelimesi,
“Kiyamet alametleri” olarak anlamlandirilmistir (Zemahseri, 1418/1998: II,
415; Ibn Atryye, 1422/2001: 1I, 366; Razi, 1401/1981: XIV, 8; Nesefi, 1991: II,
42; Eb(i Hayyan, 1413/1993: IV, 258; Ibn Kesir, 1421/2000: VI, 227; Bursevi,
2002: 111, 119; Aldsi, ts.: VIIL, 62; Yazir, ts.: ITI, 2104; Tbn Astr, 1984: VIII,
186; Sabiini, ts.: I, 430; Yavuz, 1991: 1V, 242).

H. ibret: Sozliikte “gecmek, asmak” manasindaki “abr” kokiinden
gelen ibret kelimesi (Ibn Faris, 1389/1969: 1V, 207-210; ibn Manzfr, ts.: 1V,
2782) genellikle “gbriinenden gériinmeyene gegmek, nesnelerin ve olaylarin dis
yiiziine bakip onlardaki hikmeti kavramaya c¢alismak, olaylardan ders alip dogru
sonuglar ¢ikarmak” anlaminda kullanilir (Uludag, 2000: XXI, 367).

Kur’an-1 Kerim’de genellikle tarihi bir takim olaylar, onceki
toplumlarin halleri ve onlarin basina gelenler anlatilip bu olaylardan ders
cikartilmas1 istendiginde ibret manasinda ayet kelimesinin kullanildig:
goriilmektedir. Mesela ahsenii’l-kasas (Ytsuf 12/3) olarak takdim edilen Hz.
Yiasuf’un kissasinda “Yusuf ve kardeslerinde (almak) isteyenler icin dyetler
vardwr.” (Yasuf 12/7) buyurularak nice ibret ve ders vesilelerinin (ibn Ebi
Hatim, 1417/1997: VII, 2104; Taberi, 1422/2001: XIII, 17; Zeccac, 1408/1988:
III, 92; Semerkandi, 1413/1993: II, 151; Maverdi, 1992: III, 8; Begavi,
1409/1989: VI, 217; Kurtubi, 1427/2006: XI, 260; ibn Kesir, 1421/2000: VIII,
16; Yazr, ts.: IV, 2849) oldugu belirtilmektedir. Yine Ankebtt stiresinde Hz.
Lit (a.s.)’un kavmiyle olan miicadelesine isaret edildikten sonra gilinahkar
toplumun helak edildigi belirtilmekte ve “Biz aklini kullanp diistinen kimseler
icin, o memleketten agikar bir dyet biraktik.” (Ankeblt 29/35) buyurularak
aklin1 kullanan toplumlar igin orada apagik ibret ve ders vesilesi (Ibn Ebi Hatim,
1417/1997: 1X, 3058; Taberi, 1422/2001: XVII, 396-397; Begavi, 1409/1989:
VI, 241; ibn Atiyye, 1422/2001: 1V, 316; Bursevi, 2002: VI, 270) oldugu ifade
edilmektedir.

Ayet kelimesinin ibret anlaminda kullanildigi baska ayetler de vardir.
Ornegin helak edilen Lt kavminin akibeti ve kalmtilarinda ibretler oldugu
(Hicr 15/75, 77), tufanin vukfiundan sonra Hz. Nuh ve gemidekilerin giiven
icinde karaya c¢ikmasinda (Ankeblt 29/15) ve Hz. Ibrahim’in atesten
kurtarilmasinda (Ankebiit 29/24) diisiinen insanlar i¢in alinacak dersler oldugu
ifade edilirken ayet tabirinin kullamldig goriilmektedir (Bulut, 2002: s. 30).
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Dikkat ¢eken bir nokta da ibret manasinda kullanilan ayet kelimesinin
Ahkaf 46/27 disindaki tiim yerlerde ister tekil isterse ¢ogul olsun nekre olarak
gelmesidir. Bu da muhtemelen her insanin, anlatilan olaylardan kendi yetenek
ve kabiliyetine gore farkli derecede ibret ve ders alacagini géstermektedir.

I. Hayret Uyandiran Durum (‘Aceb/‘Aciib): Kur’an’da ayet kelimesi
bazen “hayrette birakan, sagkinlik uyandiran, goriilmemis durum, is” anlamina
gelmektedir. Ayet kelimesinin bu anlami, delil anlamina yakin bir mana oldugu
izlenimi veriyorsa da bu anlamin delilden farkli oldugu goériilmektedir. Mesela,
Isra stresinin ilk Ayetlerinde Hz. Muhammed (s.a.s.)’in bir gece Allah’in
ayetlerinden bazilarin1 gormek i¢in Mescid-i Haram’dan c¢evresi miibarek
kilinan Mescid-i Aksa’ya gotiiriildiigii (Isrd 17/1) anlatilmaktadir. Miifessirler
buradaki “ayatind” ibaresine ‘“‘acaib/Allah’in kudretinin harikaligindan
goriilmemis, hayrette birakan seyleri, durumlar’” anlami vermislerdir (Ferra,
1403/1983: 11, 115; Semerkandi, 1413/1993: 11, 259; Maverdi, 1992: 1II, 227;
Begavi, 1409/1989: V, 58; ibn Atiyye, 1422/2001: 111, 436; Kurtubi, 1427/2006:
XIII, 16; Ebd Hayyan, 1413/1993: VI, 7; Sevkani, 1994 III, 286; Aldsi, ts.: XV,
12; Yazir, ts.: V, 3145).

Miifessirler, goge cikarken her bir gok katmaninda bir peygamberle
goriigmesi, birgok sayida melek gormesi, cennet ve cehennemin durumunu
miisahede etmesi ve hicbir varligin gidemedigi sidretii’l-miintehdy1 gegmesini
Hz. Peygamber’in mazhar oldugu hususlar olarak saymislardir. Boylece Hz.
Allah, Isra micizesi dedigimiz bu olayla higbir kimsenin miiserref olmadig bir
sekilde Hz. Muhammed’e, ildhi Zatina mahsus ayetlerini gostermistir (Genis
bilgi i¢in bk. Maverdi, 1992: III, 227; Ibn Atiyye, 1422/2001: 111, 436; Kurtubf,
1427/2006: XIII, 16; Ebl Hayyan, 1413/1993: VI, 7; Sevkani, 1994: III, 286;
Alfsi, ts.: XV, 12; Sabini, ts.: II, 151-152).

Yine Necm siresinde mi‘racdan bahsedilirken Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in, rabbinin en biiyiik ayetlerinden bir kismimi gordiigii ifade edilmistir
(Necm 53/18) ki burada “ayat” kelimesiyle “‘acaib/Allah’in miilk ve
saltanatinin saskinlik uyandiran, goriilmemis seyleri” kastedilmistir (Ma‘mer b.
el-Miisenna, ts.: 11, 236; Zemahseri, 1418/1998: V, 641; Razi, 1401/1981:
XXVIII, 295; Nesefi, 1991: IV, 196; Ebti Hayyan, 1413/1993: VIII, 158; Alisi,
ts.: XXVII, 51; Yazir, ts.: VII, 4582-4583). Rivayetlere gore buradaki biiyiik
ayetlerden maksat, ufku kaplamis yesil refref veya Cebrail (a.s.)’in asil seklidir
(Taberi, 1422/2001: XXII, 45-46; Semerkandi, 1413/1993: III, 290; Begavi,
1409/1989: VII, 406-407; Ibn Atiyye, 1422/2001: V, 200; Kurtubi, 1427/2006:
XX, 30-31; EbG Hayyan, 1413/1993: VIII, 158). Ayrica baz1 miifessirler,
Bakara stiresinde Hz. Miisa’nin 6ldiiriilen bir yahudinin katilinin bulunmasi i¢in
Allah’tan aldigi vahye uygun olarak bir inek kesmelerini ve bunun bir
par¢asiyla maktuliin cesedine vurmalarimi emrettigi anlatildig1 yerde “Bdylece
Allah oliileri diriltir ve diigiinesiniz diye size dyetlerini gosterir.” (Bakara 2/73)
buyrugunda gecen “ayatihi” ifadesini ‘“’acaibihi” olarak yorumlamaktadir
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(Ma‘mer b. el-Miisenna, ts.: I, 45; Semerkandi, 1413/1993: 1, 130; Ebl Hayyan,
1413/1993: 1, 425).

J. Tekvini Ayetler: Kur’an’da bazi yerlerde tabiat varlik ve hadiseleri
de Allah’in ayetleri olarak nitelenir. Ciinkii her varlik ve hadise, perdenin
ardindaki gercek miisebbibe, Hz. Allah’a isaret etmektedir (Dumlu, 1999: s.
22). Nitekim Izutsu’nun belirttigine goére Arap dilini meydana getiren bedevi
dilinde ayet kelimesi daima tabiata ait bir manada kullanilmaktadir (Izutsu, ts.:
s. 170) ki bu, Kur’an’in tabiat olay ve varliklarina neden bu ad1 verdigine isaret
etmektedir.

Mesela, Yiinus stresinde giinesin 151k, ayin da nur kilmip yillarin sayist
ve vakitlerin hesabi bilinsin diye ona birtakim konaklar tayin edildigi, bilenler
icin Allah’1n ayetlerinin agiklandigi (Y{nus 10/5) anlatilmaktadir. Burada gecen
“el-ayat”, “tekvini ayetler” seklinde de anlamlandirilmistir (Ebiissutd, ts.: II,
630; Sevkani, 1994: 11, 599; Aldsi, ts.: XTI, 71; Kasimi, 1376/1957: IX, 3325;
Yazr, ts.: IV, 2677; Bilmen, ts.: III, 1362; Sabini, ts.: I, 574). Yine Mii’min
stiresinin “Size dyetlerini gosteren, gokten size rizik indiren O’dur. Fakat ancak
goniilden Allah’a donen kimse diistintip ibret alir.” (Mii’min 40/13) mealindeki
buyrugunda gegen “dyat”, miifessirler tarafindan riizgar, bulut, gék giirlemesi,
simsek, yildinm vb. gokyiizii ve yeryiiziine ait “tekvinl ayetler” olarak
anlagilmistir (Zemahseri, 1418/1998: V, 336; Kurtubi, 1427/2006: XVIII, 337,
Nesefi, 1991: IV, 73; Ibn Kesir, 1421/2000: XII, 177; Sevkani, 1994: IV, 636;
Alfsi, ts.: XXIV, 54; Kasimi, 1376/1957: XIV, 5159; Meragi, 1365/1946:
XX1V, 52).

Bu anlamuyla ilgili olarak ayet kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de giines, ay
ve yildizlar gibi baz1 gok cisimleri anlaminda kullamildigi da goriilmektedir.
Mesela, Enbiya siresinde gogiin dengesizlige diismekten korunmus bir tavan
durumunda yaratildigl; fakat bazi insanlarin gokyliziiniin ayetlerinden yiiz
cevirdikleri (Enbiya 21/32) anlatilmaktadir. Buradaki “ayat”, “gilines, ay ve
yildizlar” (Ferra, 1403/1983: II, 201; Taberi, 1422/2001: XVI, 263; Zeccac,
1408/1988: 111, 391; Semerkandi, 1413/1993: 11, 367; Begavi, 1409/1989: V,
317; Kurtubi, 1427/2006: XIV, 199; Nesefi, 1991: III, 77; Sabini, ts.: II, 261)
olarak méanalandirilmistir. Nitekim Taberi bu ayeti, miisrikler semanin
ayetlerinden, onun giines, ay ve yildizlarindan yiiz ¢eviriyorlar. Onlar hakkinda
tefekkiir ve tedebbiir etmekten geri duruyorlar, seklinde yorumlamaktadir
(Taberi, 1422/2001: XVII, 263).

Buna gore Cenab-1 Allah’in sozleri gibi yarattiklar1 da Kur’an’da ayet
kelimesiyle ifade edilmektedir. Goklerde ve yerde mesaji olan, ibret veren,
hayran birakan ne kadar varlik varsa hepsi Allah’in ayetidir. Zira Allah’m
yarattig1 varliklar diinyasi ile diinyaya gonderilen buyruklar Allah’in varliginin,
giiclinlin ve hiikkiimranliginin ayetleri yani isaretleri olmaktadir (Namli, 2009: s.
126-127).

K. Kitab/Kitaplar: Ayet kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de “Allah’n
indirdigi kitab, kitaplar” anlaminda kullamldigi da anlagilmaktadir. A‘raf
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stiresinin “Bize bu diinyada da, dhirette de iyilik nasib et! Biz Sana yoneldik,
Senin yolunu tuttuk. Hak Tedald da soyle buyurdu: “Ben diledigim kimseyi
cezalandiririm. Rahmetim ise her seyi kaplar. O rahmetimi de Allah’a karst
gelmekten korunan, zekat veren ve ozellikle Bizim dyetlerimize iman edenlere
nasib edecegim.” (A‘raf 7/156) meélindeki dyetinde gecen “dyat” ifadesinden
kastedilen “Allah’m indirdigi kitaplar”dir (Zemahseri, 1418/1998: 11, 517-518;
Nesefi, 1991: 11, 80; Kasimi, 1376/1957: XIV, 5159; Sabini, ts.: I, 475).

Ayrica Eba Ubeyde Al-i Imran siresi 70. Ayetinde (Ma‘mer b. el-
Miisenna, ts.: I, 96), ibn Atiyye ise Al-i Imran stresi 113. ayetinde gegen (ibn
Atiyye, 1422/2001: 1, 493) “ayat” kelimesine “Allah’in kitaplar1” anlami
verirken Nesefl Mii’mintin siresi 58. ayette (Nesefi, 1991: 111, 122), Kurtubi de
Nebe’ stiresi 28. ayette gecen (Kurtubi, 1427/2006: XXII, 22) “ayat” ifadesini
“Allah’m indirdigi kitaplar” olarak anlamlandirmiglardir.

L. Kitab-1 Mukaddes: Ayet kelimesinin Kur’an’daki anlamlarinda biri
de “Kitab-1 Mukaddes”tir. Mesela, Al-i imran stresinin “Ehl-i kitap iginde,
Allah’a iman ettikleri gibi, Hakki tazim ederek hem size hem de kendilerine
indirilen kitaba inananlar da vardwr. Onlar Allah’in dyetlerini, degersiz bir
menfaat karsiiginda satmazlar. Iste rabbi nezdinde miikdfatlart olanlar
onlardir. Muhakkak ki Allah hesabi pek ¢abuk goriir.” (Al-i Imran 3/199)
meadlindeki  ayetinde gegen  “ayat”, “Kitdb-1 Mukaddes” olarak
anlamlandirilmistir (Taberi, 1422/2001: VI, 331; Begavi, 1409/1989: II, 156;
Bursevi, 2002: 11, 155; Sevkani, 1994: I, 669; Bilmen, ts.: I, 530; Sabini, ts.: I,
254). Burada Kur’an, kitaplarindaki Hz. Peygamber’i 6ven ve onun sifatlarini
anlatan boliimleri az bir degere, ufak bir diinyalik karsiliginda saklamayan ehl-i
kitaptan dvgiiyle bahsetmektedir.

Yine Al-i Imran stresinde “Ey Ehil-i kitap! Goriip bildiginiz halde
Allah’in dyetlerini ne diye inkdr ediyorsunuz?” (Al-i Imran 3/70) mealindeki
ayette yer alan “ayat” ifadesi, “Kitdb-1 Mukaddes” olarak anlasilmistir (Ferra,
1403/1983: 1, 221; Taberi, 1422/2001: V, 491; Maverdi, 1992: 1, 400;
Zemahseri, 1418/1998: 1, 568; Razi, 1401/1981: VIII, 101; Kurtubi, 1427/2006:
V, 168; Nesefi, 1991: 1, 163; Ebli Hayyan, 1413/1993: 11, 514; Sevkani, 1994: 1,
669; Bilmen, ts.: I, 393).

M. Hz. Muhammed (s.a.s.): Ayet kelimesinin Kur’an’da yiiklendigi
anlamlarmdan biri de “Hz. Muhammed”dir. Meseld Al-i imran siresinin
“Dogruyu egriden, hakki batildan aywd eden Furkami da indirdi. Allah’in
dyetlerini inkdr edenlere pek cetin bir azap vardir. Oyle ya, Allah daima azizdir
(mutlak galiptir, mazlumlarin) intikamini alir.” (Al-i Imran 3/4) ifadelerinde
gecen “ayat” (Ibn Ebi Hatim, 1417/1997: 1I, 589; Semerkandi, 1413/1993: 1,
244; Tbnii’l-Cevzi, 1404/1984: 1, 350) ile “Allah’in dyetlerini inkdr edenleri,
haksiz yere peygamberleri oldiirenleri, adaleti isteyip yaymak isteyenlerin
canlarina kianlari, can yakict bir ceza ile mijjdele!” (Al-i Imran 3/21)
buyrugunda gecen “Ayat” (Semerkandi, 1413/1993: I, 254; Ibnii’l-Cevz,
1404/1984: 1, 365; Razi, 1401/1981: VII, 231) ve Rlim siresinin “Sonra, o
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fenalik yapanlarin dkibetleri, en fena bir dkibet oldu. Ciinkii Allah in dyetlerini
yalan saydilar.” (RGm 30/10) beyaninda gegen “ayat” (Méaverdi, 1992: 1V, 301;
Kurtubi, 1427/2006: XVI, 403), “Hz. Muhammed” veya “Hz. Muhammed-
Kur’an” olarak manalandirilmistir.

N. Ahkim (Emir-Nehiy): Allah Teala Bakara stresinde orugla alakali
hiikiimleri agiklarken, “Bunlar Allah’in yasak simirlaridir, sakin o hudutlara
yaklasmayn. Iste béylece Allah insanlara, zararlardan sakimp korunmalar:
icin ayetlerini iyice agiklar.” (Bakara 2/187) buyurmustur ki burada gegen
“ayat” ifadesi “hiikiimler ve farzlar” seklinde anlamlandirlmistir (Taberd,
1422/2001: III, 275; Maverdi, 1992: 1, 248; Razi, 1401/1981: V, 125; Nesef,
1991: 1, 96; Tbn Kesir, 1421/2000: II, 210; Ibn Asﬁr, 1984: 11, 186). Maide
siiresinde ise yeminle alakali ahkdm agiklanir, yemini bozmanin kefaretinden
bahsedilir ve “Allah iste size siikredesiniz diye dyetlerini béyle acikliyor.”
(Maide 5/89) diyerek ayet sonlandirilir. Burada gecen “ayat” tabiri “emir-nehiy,
ser'l hiikiimler” (Semerkandi, 1413/1993: 1, 457; Bursevi, 2002: II, 472;
Meragi, 1365/1946: VII, 16; Bilmen, ts.: II, 818; Sabuni, ts.: I, 363) olarak
anlagilmstir.

Ayrica Nar stresinde “Ve Allah ayetleri size acik acik bildiriyor. Allah
alim ve hakimdir.” (NGr 24/18) buyrugunda gecen “el-dyat” kelimesine “emir-
nehiy, ser‘l hikkiimler” (Taberi, 1422/2001: XVII, 219; Semerkandi, 1413/1993:
11, 433; Nesefi, 1991: 111, 136; ibn Kesir, 1421/2000: X, 195) anlami verilmistir.

O. Bina: Ayet kelimesi Kur’an’da “bina” anlaminda da
kullanilmaktadir. Suara siresinde Hz. Hiid un kissasi anlatilirken Had (a.s.)’un
kavmine hitaben “Siz her yol iizerinde, gelip gecenleri sasirtmak icin bir dyet
yapip, sagma sapan seylerle mi ugrasiyyorsunuz?” (Suara 26/128) dedigi ifade
edilmektedir. Miifessirler burada gecen “ayet” kelimesini “bina, yiiksek bina”
seklinde anlamlandirmislardir (Ibn Ebi Hatim, 1417/1997: IX, 2794; Taberi,
1422/2001: XVII, 609-610; Maverdi, 1992: IV, 181; ibn Atiyye, 1422/2001: IV,
238; Kurtubi, 1427/2006: XVI, 55-56; Nesefi, 1991: III, 191; Ebl Hayyan,
1413/1993: VII, 31; Ibn Kesir, 1421/2000: X, 359; Bursevi, 2002: VI, 106;
Yazir, ts.: V, 3634; Mevdadi, 1986: 1V, 43). Zira Hid (a.s.)’in kavmi yollar
tizerinde yiiksek yerlere binalar, koskler yapmislardi. Bu sekilde hem
zenginliklerini gostererek oviinliyorlar, hem de Hz. Hiid’a gidenlerle alay edip
egleniyorlardi (Razi, 1401/1981: XXIV, 157).

P. intikam (Azap/Ceza): Ayet kelimesinin Kur’an’da kullanilan
anlamlarindan bir digeri de “intikam (azap/ceza)”dir. Ornegin Hz. Peygamber’le
karsilastiklarinda onu kiiciimseyip kendisiyle alay eden ve azabin ne zaman
gelecegini alayci bir sekilde soran miisriklere bir nevi cevap olarak gelen “/nsan
yaratilista ¢ok acelecidir. Hele durun biraz, yakinda dyetlerimi size
gasterecegim!” (Enbiya 21/37) buyrugunda gecen “dyat”’kelimesi ile “intikam
ve Allah’in azabi”nin kastedildigi dyetin siyak-sibakina goére daha uygun kabul
edilmistir (Razi, 1401/1981: XXII, 172; Nesefi, 1991: III, 79; Ibn Kesir,
1421/2000: IX, 405; Ebiissutd, ts.: III, 702; Sevkani, 1994: III, 558; Aldsi, ts.:
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XVII, 49; Kasimi, 1376/1957: XI, 4272; Meragi, 1365/1946: XVII, 33;
Mevdadi, 1986: 111, 281; Sabilni, ts.: 11, 262). Ayrica Neml siresinin “Hamd O
Allah’a olsun ki size er ge¢ dyetlerini gosterecek, siz de onlart taniyacaksiniz.”
(Neml 27/93) mealindeki buyrugunda gecen “ayat”, “intikam, diinya veya ahiret
azabi, cezas1” seklinde anlamlandirilmistir (Semerkandi, 1413/1993: 11, 507;
Nesefi, 1991: III, 225; Ibn Atiyye, 1422/2001: IV, 274; Ebiissudd, ts.: II, 507;
Eba Hayyan, 1413/1993: VI, 97; Aldsi, ts.: XX, 40; Meragi, 1365/1946: XX,
28; Ates, 1988: VI, 392) Taberi de bu ifadeyi “azabinin aldmetleri” olarak
yorumlamustir (Taberd, 1422/2001: XVIII, 147)

Boylece Kur’an’in en 6nemli kavramlarindan olan “dyet”in Kur’an’da
tek bir anlama gelmeyip kullanildig1 yerlere gore her biri Hz. Allah’in varlig1 ve
kainattaki tasarruflarina isaret eden farkli anlamlar kazandigi goriilmektedir.
Kur’an’in ayet kavraminin anlam alanina katkida bulunmus ve bu kelimeye yeni
manalar yiiklemis olmasina ragmen ayet kelimesinin Islam kiiltiiriindeki en 6zel
anlamui ve dilimizde en fazla bilinen manasi, Kur’an ayetleridir (Yazir, ts.: 1, 24)

Burada ayet kelimesinin anlam alaninin resmini biraz daha netlestirmek
icin kisaca yalnizca Kur’dn kavramlarinin agiklamasini konu edinip bu
kelimelerin hangi manalarda kullanildigini tesbit etmeye yonelik ¢alismalar olan
el-viictih ve’n-nezair kitaplarinda ayet kavraminin nasil islendigini incelemenin
yerinde olacagini diisiiniiyoruz.

Bu konuda ilk eser, ayn1 zamanda Kur’an’1 bastan sona tefsir eden ilk
miifessir olan Mukatil b. Siileyman (8. 150/767)’a aittir. Mukatil, daha sonra
yapilan caligmalara kaynak olusturan eserinde, ayrica Yahya b. Sellam (0.
200/815), Eba Hilal el-Askeri (6. 400/1009°dan sonra) ve Hubeys et-Tiflis
konuyla ilgili eserlerinde ayet kelimesinin Kur’an’da “ibret” ve “alamet”
(Mukatil b. Stileyman, 1427/2006: s. 128-129; Yahya b. Sellam, 1979: s. 348-
349; Askeri, 1428/2007: s. 91-92; Hubeys et-Tiflisi, 1992: s. 5) olmak iizere iki
temel anlama geldigini ifade etmislerdir. Daha sonraki dénemde konuyla ilgili
eser yazan Ebl Abdilldh ed-Damegani ve Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ise
kitaplarinda ayet kelimesinin Kur’an’da “alamet, Kur’an’in belirli boliimii yani
ayeti, micize, ibret, kitdb ve emir-nehiy” (Damegani, 1983: s. 60-61; Ibnii’l-
Cevzi, 1407/1987: s. 154-156); FirGizabadi (6. 817/1415) de “alamet, Kur’an
ayetleri, peygamber miicizeleri, ibret, kitdb-burhan ve emir-nehiy” (Firtizabadi,
1416/1996: 11, 65) olmak iizere alt1 farkli anlama geldigini belirtmislerdir.

Digerlerinden farkli olarak ayet kelimesinin anlamlarini en fazla sayida
zikreden Darir el-Hiri (6. 430/1039°dan sonra) olmustur. Ona gore ayet
kelimesinin Kur’dn’da on iki anlami vardir. Bunlar, “Hz. Muhammed-Kur’an,
emir, ‘acaib, Kur’an ayeti, alamet, ibret, maide, ingikdku’l-kamer, ism-i a‘zam,
giines-ay-yildizlar, dabbetii’l-arz ve Hz. Misa’ya verilen dokuz micize”dir
(Darir el-Hiri, 1996: s. 42-44). Hiri’nin bu eserinde ayet kelimesine verdigi bazi
anlamlarin diger eserlerde zikredilen anlamlarla ayni oldugu goriiliirken
kelimeye yiikledigi “maide, insikdku’l-kamer, ism-i a‘zam, dabbetii’l-arz” gibi
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bazi anlamlarin ise sozliklerde ve tefsirlerde yer verilmeyen zorlama
diyebilecegimiz yeni manalar oldugu miisahede edilmektedir.

Bunun yaninda konuyla ilgili eser yazan miielliflerden Hakim et-
Tirmizi (6. 320/932) (Hakim et-Tirmizi, 1389/1969) ve Ebl Mansir es-Sealibi
(6.429/1038)’nin  (Sealibi, 1404/1984) eserlerinde “ayet” kelimesine yer
vermedikleri goriilmektedir.

V. Ayet Kavramina Yakin Anlamh Kelimeler

Ayet kavrammin ihtiva ettigi anlam cesitliligini dikkate aldigimizda o
anlamlardan bazilartyla ayn1 manaya gelen bagka kelimelerin de varligina sahit
olmaktayiz. Ancak sunu belirtmeliyiz ki bu kelimelerden higbiri ayet
kavramiyla birebir aym1 anlamda degildir. Bundan dolay1 onlara, ayete yakin
anlamli kelimeler demeyi uygun bulduk.

A. Beyyine/Beyyinat: Beyyine “ayrilmak, uzaklasmak ve ayirmak,
uzaklastirmak™ manasindaki “beyn” veya “acik se¢ik olmak, ortaya g¢ikmak,
acik secik hale getirmek” anlamindaki “beyan” kokiinden sifat olup (Ibn
Manzir, ts.: 1, 403-408; Topaloglu, 1992: VI, 96) ister akli olsun isterse hissi
olsun delaleti acik ve segik olan delil ve sahit demektir (Ragib el-Isfahani,
1418/1997: s. 81).

Beyyine, kendisi gayet agik, bir baska seyin aciklamasina ihtiyaci
kalmamis olan ve bir davay1 agik bir sekilde izah ve ispat etmeye yarayan delil
demektir. Peygamberlerin micizeleri de bu kabildendir. Onun i¢in iddia
sahibinin davasini acik bir sekilde izah ve ispat eden sahide, saglam delile,
hiiccet ve miicizeye beyyine denilmistir (Yazir, ts.: I, 405; IX, 355).

Tekil olarak (beyyine) yirmi, ¢ogul olarak (beyyinat) ise elli iki defa
olmak tizere Kur’an’da toplam yetmis iki kez gegen (Abdiilbaki, 1364/1945: s.
142-143) beyyine kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de daha ¢ok “akli ve nakli delil,
hiiccet, acik belge, herkesce bilinen tarihi olaylar, bu olaylara tamiklik eden
harabeler, vahiy” ve oOzellikle “Kur’an-1 Kerim, niibiivvet miiessesesi, son
peygamber Hz. Muhammed, micize ve Hz. Sélih’in micizesi olan deve”
manalarinda kullanilmaktadir (Topaloglu, 1992: VI, 97). Bu kelime, herhangi
bir tamlama olmaksizin yalin halde micize anlaminda kullanilmustir (Bk.
Bakara 2/87, 92, 253; Al-i imran 3/183, 184; Nisa 4/153; Maide 5/32, 110;
Tevbe 9/70; Yanus 10/13, 74; Ibrahim 14/9; Nahl 16/44; Taha 20/72; Ankebit
29/39; Ram 30/47; Fatir 35/25; Mi’min 40/22, 28, 50, 83; Hadid 57/25; Saf
61/6; Tegablin 64/6). Bu sekilde kullanilip da farkli anlama gelen yerler oldukca
azdir (Bulut, 2002: s. 31).

Kur’an’da, peygamberlerin kissalar1  anlatilirken s6z konusu
peygamberlerin  kavimlerine micizeler (beyyinat) getirdikleri Onemle
vurgulanir. Meseld, Hz. Misa’ya verilen dokuz micizeye “apacik belgeler”
anlaminda “ayatiin-beyyinat” denilmesi (fsrd 17/101), asid ve pariltih el
micizelerine sahit olan sihirbazlarin bu iki micizeyi “bize gelen agik
beyyineler” olarak isimlendirmesi (Taha 20/72), 6te yandan Hz. Misa’nin
Firavun ve kavmine micizeler (beyyinat) getirdigini belirtmesi (A‘raf 7/105;
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Kasas 28/36; Ankeblit 29/39; Mi’min 40/28) bu kabil ifadelerdendir. Buna
ilaveten Hz. Salih’in devesinin bir micize oldugu anlatilirken bunun beyyine
oldugu aciklanir (A‘raf 7/73). Hz. Isa’ya verilen micizelerden de beyyine ve
beyyinat diye bahsedilir (Bakara 2/87, 253), bunlar tek tek belirtildikten sonra
apagik belgeler (Maide 5/110) olarak ifade edilirler (Bulut, 2002: s. 32).

Gorildugii tizere Kur’an-1 Kerim’de ayet kavramiyla irtibatli, anlamca
paralel kavramlardan biri kuskusuz “beyyine/beyyinat”tir.

B. Burhan: Arapca’da “berraklastirmak, agikliga kavusturmak; delil
getirmek suretiyle ispat etmek” anlamina gelen “brh” kokiinden tiiredigi kabul
edilen burhan (Ragib el-Isfahani, 1418/1997: s. 55; Ibn Manzir, ts.: I, 270-271),
“dogrulugunda siiphe bulunmayan ve zaruri bilgi getiren kesin delil” demektir
(Yavuz, 1992: VI, 429) ve “en kiymetli delil” méanasim da ifade eder (Ragib el-
Isfahani, 1418/1997: s. 55).

Kur’an-1 Kerim’de yedi tanesi tekil, bir tanesi ikil olmak lizere toplam
sekiz kez (Abdiilbaki, 1364/1945: s. 118) gecmekte olan burhan kelimesi,
Kur’an’da “hak ile batili birbirinden ayiran kesin delil” karsihiginda kullanilir
(Bakara 2/111; Enbiya 21/24; Mii’mintin 23/117). Ayrica Kur’an’da, Allah’in
apagik delilleri olmalar1 itibariyle Hz. Muhammed (s.a.s.)’e (Nisa 4/174), Hz.
Miisa’nin asasi ve yine onun elinin parlamasi (yed-i beyza) mucizelerine (Kasas
28/32) burhan adi verilir. Ciinkii bu iki micize vasitasiyla ger¢ek peygamber ile
peygamber olmayanlar birbirinden kesin olarak ayirt edilebilmektedir. Bunlarin
disinda bazi miifessirler Kur’an’mn bir adinin da “Burhan” oldugunu kabul
ederler (Ibnii’l1-Cevzi, 1404/1984: 11, 264).

Burhan kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki en ¢ok kullanilan anlami “akli
delil”dir. Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber ile tartisan yahudi ve Cendb-1
Allah’la birlikte bagka ilahlara da tapan miisrik ve putperestlerden bu konudaki
iddialarin1  ispatlayacak burhanlar istendigi anlatilmaktadir. Ciinkii delili
olmayan her soz gegersizdir. Bu agiklamalarla burhanin, biitiin siipheleri
ortadan kaldiracak agiklikta ve itirazlara yer birakmayacak kesinlikte bir delil
olduguna isaret edilmis, dolayisiyla bir iddianin kabul veya reddedilmesi bu
sekilde bir ispata baglanmigtir. Buna gore burhanda asil olan, i¢erdigi bilginin
dogru olmasidir (Yavuz, 1992: VI, 429).

Burhanin beyyineye yakin bir anlami vardir ve onun gibi isaretlere,
tabiatiistii olaylara, vahiy ve akla hasredilmis anlamlar1 ihtiva etmektedir. Fakat
beyyinenin, agik ve zahir olmasina ve bu anlamda pasif olarak kendisine kars1
konulmamasina karsin burhan aklen ve psikolojik olarak zorlayicidir (Celik,
1996: s. 20).

C. Sultan: Lugatte “dili uzun olmak, sert sdzlii olmak™ anlamindaki
“slt” kokiinden gelip “hiiccet, burhan, delil, kahr, kudret, kuvvet ve bunlara
sahip olan kimse” demek olan (ibn Manzir, ts.: III, 2065-2066) ve ikisi isim
tamlamasi olmak tizere Kur’an’da otuz yedi kez (Abdiilbaki, 1364/1945: s. 354-
355) gecen sultan kelimesi, Kur’an’da “hiiccet, delil, miicize, Kur’an ayeti,
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istila, yetki ve yetkili kilma” gibi méanalarda kullamlmaktadir (Oztiirk, 2009:
XXXVII, 495-496).

Sultan kelimesi Kur’an ayetlerinin ¢ogunda micize anlaminda
kullanilmakta ve peygamberlerin dogruluklarini gésteren kesin delil (Bk. Nisa
4/153; Had 11/96; Ibrahim 14/10, 11; Mii’mintn 23/45; Kasas 28/35; Mii’min
40/23; Duhan 44/19; Zariyat 51/38) diye takdim edilmektedir (Bulut, 2002: s.
35). Bu kelime peygamberlerin, kendilerini inkar edenleri “Allah’in haklarinda
hicbir sultan (delil) indirmedigi seylere tapmakla” suglamalarindaki
anlatimlarinda (Bk. Nisa 4/144; En‘am 6/81; A‘raf 7/33; Hacc 22/71; Mii’min
40/35, 56; Tar 52/38; Necm 53/23) da kullanilmistir. Zira miisriklerin bu
azgmliklarmin biiyiik bir cehaletin sonucu oldugu, higbir delile dayanmadigi
vurgulanir ve bu husus “sultan” kavramiyla ifade edilir. Ayrica sultan kelimesi,
yetki, giic, kuvvet, hakimiyet, iistiin gelmek (Bk. Al-i imrén 3/151; En‘4m 6/81;
A‘raf 7/31, 71; Yianus 10/40; Necm 53/23) gibi anlamlara da gelir (Bulut, 2002:
s. 36-37).

Sultanin ayet, beyyine ve burhanla yakin iligkisi vardir. Kur’an’da Allah
elgisi oldugunu iddia edenlerin bu davalarinda dogru sozlii olduklarinm
kanitlamak lizere ortaya koyduklar1 ayet, beyyine, hiiccet ve benzeri deliller
arasinda en giigliisiiniin “sultan” terimi oldugu goriiliir. Insaf sahipleri igin
peygamberin dogrulugunu anlamada “dyet”ler yeterli olurken, dnyargidan uzak
bir akil i¢in “beyyine” kabul ettirici, “burhan”in da bazi pesin hiikiimleri
yikabilecek glicte aciklayici bir delil olmasina mukabil sultan terimi, gergegi
kabullenmemeye kararli olanlar1 psikolojik yonden kabul etmeye zorlayici bir
giice sahip delil anlamina gelir (Celik, 1996: s. 21; Bulut, 2002: s. 35-36).

D. Furkan: Sozliikte “iki seyin arasim1 ayirmak” manasina gelen “frk”
kokiinden masdar olup “hakla batili, imanla kiifrli, helél ile harami ayirip
belirlemek” anlaminda kullanildigi gibi zit degerlere sahip olan seylerin
birbirinden segilip ayrilmasini saglayan dl¢iiyii de ifade eden (Ragib el-isfahani,
1418/1997: s. 422-424; Ibn Manzir, ts.: V, 3398-3399; Celik, 1996: XIII, 220)
furkan kelimesi, Kur’an’da yedi defa geger (Abdiilbaki, 1364/1945: s. 517) ve
gectigi yerin siyak ve sibakina gore “Kur’an (Bakara 2/185; Al-i imran 3/4;
Furkan 25/1), delil, yardim (Enfal 8/29), Tevrat (Enbiya 21/48), Hz. Miisa ve
kavminin kurtulmasi i¢in denizin yarilip acilmasi (Bakara 2/53), Bedir zaferi,
kurtulus ve basar1” (Enfal 8/41) gibi anlamlara gelmektedir (ibn Manzir, ts.: V,
3399; Zebidi, 1422/2001: XX VI, 291-292; Celik, 1996: XIII, 220).

Buna gore “furkan” kelimesinin de Kur’an’da ayete yakin anlamda
kullanilan kavramlar ¢er¢cevede degerlendirilmesi gerektigi goriilmektedir.

E. Basiret/Besiir: Basiret kavramiyla aymi gokten gelen “basar”,
sozliikte “goriis, gorme, géren goz” gibi manalara gelir ve ¢ogulu “ebsar’dir.
Basiret “gérme, idrak etme” anlamuna gelip “kalp gozii, kalp kuvveti’dir,
cogulu “besair’dir (Ragib el-Isfahani, 1418/1997: s. 59; Ibn Manzir, ts.: I, 290-
291). Terim olarak ise “kutsiyet nuruyla aydinlanmis kalbin maddi ve manevi
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alemdeki hakikatleri gérme yetenegi” anlamina gelmektedir (Uludag, 1992: V,
103).

Kur’an-1 Kerim’de tekil olarak iki, ¢ogulu besair seklinde bes kez
olmak iizere toplam yedi defa gecen (Abdiilbaki, 1364/1945: s. 122) basiret
kelimesi, Kur’an’da genel olarak “gérme” anlam yaninda 6zellikle “hakikati
kesfetme, dogru yolu tanima, gercegi yanlistan ayirma yetenegi” méanalarinda
kullanilmis (Bk. En‘am 6/ 50, 104; Had 11/24; Isra 17/72; Necm 27/81) ve bu
bakimdan manevi korlik veya dalaletin ziddi olarak gosterilmistir (Uludag,
1992: V, 103).

Ayrica basiret/besair Kur’an’da, “Kur’an ayetleri” (A‘raf 7/203; Casiye
45/20), “delil, sahit” (Yasuf 12/108; isra 17/102; KiyAmet 75/14) ve “ibret”
(Kasas 28/43) anlamlarinda da kullanilmaktadir.

F. Kelime/Kelimat: Sozliikte “yaralamak, tesir etmek” anlamina gelen
“klm” kokiinden tiiretilmis bir isim olan kelime (Ragib el-isfahani, 1418/1997:
s. 490), nahivde “bir méanaya delalet eden lafiz” demektir (Sinanoglu, 2002:
XXV, 212). Kur’an’da kelime, tekil olarak yirmi sekiz, ¢cogul olarak on dort,
dort kez de “el-kelim” seklinde olmak tlizere toplam kirk alt1 defa gegmektedir
(Ragib el-Isfahani, 1418/1997: s. 620-621).

Kur’an’da kelime oncelikle “soz, kelam” seklindeki sozlik anlamiyla
Allah’in s6z ve ayetleri (Tevbe 9/74) olmak iizere Allah’in kullarina yonelik
emirleri (Bakara 2/124), baz1 micizeleri gergeklestiren tekvini emirleri (Yinus
10/81-82; Stra 42/24), Allah’m kanunlari, hiikiimleri (Y{nus 10/64; Kehf 18/
27) ve Hz. Allah’in Hz. Peygamber’e vahyettigi hususlar yahut onun
araciligryla tecelli ettirdigi mucizeler (A‘raf 7/158) de kelime ile anlatilmigtir
(Sinanoglu, 2002: XXV, 212-213) Kur’an’daki anlam alanindan anlagilacagi
iizere Kur’an’da ayet kavramyla anlamca paralel kavramlardan biri de
“kelime/kelimat”tir.

Bunlarin yaninda anlamlarinin arasinda “delil” manas1 olan (Bakara
2/150; Nisa 4/165; En‘am 6/149) “Hiiccet”; yine “mucize, delil” anlami tagiyan
(Yhnus 10/76-77) “Hak™; “dini simge, isaret” anlamina gelen (Bakara 2/158;
Hac 22/36) “Se‘air” (Sicistani, ts.: s. 16); “6giit ve ibret dersi” manasmdaki
(Yasuf 12/111) “Ibret”; “Kur’an-1 Kerim, Kur’an ayeti” (Necm 53/1) anlami da
tagityan “Necm” (Ferra, 1403/1983: 111, 94; Zeccac, 1408/1988: V, 69; Sicistani,
ts.: s. 156); “Allah’in kitap, sdz ve ayetleri” anlaminda “Kelam”, “Vahiy” ve
“Kur’an” kavramlar1 da ayet kavramia yakin anlamli kelimeler igerisinde
miitalaa edilebilir.

VI. Ayet Kelimesinin Hadis’lerdeki Kullanimi

Ayet kavrammm anlam alami belirlenirken Kur’an’da oldugu gibi
hadislerde de gecen ayet kelimesinin Hz. Peygamber tarafindan hangi
anlamlarda kullanildigin1 tesbit etmek olduk¢a Onemlidir. Hadislerde ayet
kelimesi ma‘rife ve nekre, tekil, ikil ve ¢ogul haliyle yalniz olarak geldigi gibi
baz1 sifatlara mevsuf veya izafetli olarak gelmektedir. Ayet, izafetli olarak
gectigi yerlerde Cenab-1 Hakk’in Allah ismine, miinafik, miimin, Islam,
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niibiivvet ve rahmet kelimelerine ve bazi zamirlere izafetli olarak
kullanilmaktadir (Wensinck, 1936: 1, 137-138).

A. Kur’an Ayeti: Ayet kelimesi, Kur’an’ oldugu gibi hadislerde de en
yaygin sekliyle “Kur’an ayeti” anlaminda kullanilmistir. Nitekim Abdullah b.
Mes‘Gd’un rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.), “Herhangi bir
kisinin su su ayetleri unuttum demesi ne fenadir. Bunun yerine unutturuldu
demek gerektir. Sizler Kur’an’t daima okuyup miizdkere ediniz! Ciinki
Kur’an’in goniillerden ayrilip kagmasi, develerin bosanip kagmasindan daha
siddetlidir.” (Buharl, 1423/2002: “Fezailii’l-Kur’an”, 23) buyurarak “dyet”
kelimesini “Kur’an ayeti” anlaminda kullanmistir. Yine Ebii’d-Derda (r.a.)’dan
yapilan bir rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s.) “Kim, Kehf sliresinin basindan
on ayet ezberlerse Deccal’den korunmus olur.” (Miislim, 1427/2006: “Salatii’l-
Miisafirin?, 257) buyurmak suretiyle “ayat” kelimesini “Kur’an ayetleri”
manasinda kullanmistir.

B. Miicize: Ebl Hiireyre’den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber,
“Her peygambere insanlar1 etkileyip iman etmeyenlere sebep olan ayetler
verilmistir. Bana verilen ise Allah’in gonderdigi vahiyden ibarettir.” (Buhari,
1423/2002: “i‘tisam”, 1; Mislim, 1427/2006: “Iman”, 239) buyururken
“miicize” anlamim “el-ayat” kelimesiyle ifade etmistir. Hz. Enes’ten gelen ayin
yarilmasiyla ilgili bir rivayette de Mekkeliler’in Hz. Peygamber’den miicize
isteginin “dyet” kelimesiyle anlatildigr goriilmektedir (Buhari, 1423/2002:
“Menakib”, 27; Miislim, 1427/2006: “Sifatii’l-miinafikin”, 46).

Ayrica Buhari (6. 256/870) “Siiali’l-miisrikine en yiiriyehiimii’n-
Nebiyyii ayeten fe erahiim ingikake’l-kamer/Miisriklerin Hz. Peygamber’den bir
ayet istemeleri ve Onun da kendilerine aym ikiye bolinmesini gostermesi”
seklinde bir bab baglig1 koymustur (Buhari, 1423/2002: “Menakib”, 27).

C. Alamet: Hz. Enes’ten rivayet edilen bir hadise gore Hz. Peygamber,
“Ensar1 sevmek, imanin aldmeti; ensara bugz etmek ise miinafikligin
alametidir.” (Buhari, 1423/2002: “Iman”, 10; Miislim, 1427/2006: “Iman”, 128)
buyurmaktadir. Goriildiigii gibi bu hadiste “dyet” kelimeleri “aldmet” anlaminda
kullanilmustir.

Ebt Hiireyre’den rivayet edilen bir hadiste de Hz. Peygamber,
“Miinafigin alameti ictiir: 1. Konustugunda yalan soyler. 2. S6z verdiginde
soziinde durmaz. 3. Emanete ihanet eder.” (Buhari, 1423/2002: “iméan”, 24;
Miislim, 1427/2006: “Iman”, 107) buyururken “alimet” mAnasiu “Ayet”
kelimesiyle ifade etmistir. Yine Buhadri bu hadisi “Aldmetii’l-
miinafik/Miinafigin alameti” isimli bab baslig1 altinda zikretmektedir (Buhari,
1423/2002: “Iman”, 24).

D. Kiyamet Aldmeti: Abdullah b. Amr’dan yapilan bir rivayete gore
Hz. Peygamber, “Cikis itibariyle, kiyamet alametlerinin ilki, giinesin batidan
dogmasi, kusluk vakti insanlarin karsisina dabbetii’l-arzin  ¢ikmasidir.
Bunlardan hangisi once ¢ikarsa, digeri de hemen onun pesinden cikar.” (ibn
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Mace, 1430/2009: “Fiten”, 32; Eb0 Davad, 1430/2009: “Melahim”, 12)
buyururken “kiyamet alametleri”, “el-ayat” kelimesiyle ifade etmistir.

Yine Huzeyfe b. Esid’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber
odasinda iken bir grup sahabenin kiyamet hakkinda konustugunu anlar ve
onlara, giinesin batidan dogmasi, Ye’clic ve Me’clic, Dabbe vb. on ayet ortaya
cikmadikca kiyametin kopmayacagimi haber verirken “dyat” kelimesini
“kiyametin alametleri” anlaminda kullanmistir (Mislim, 1427/2006: “Fiten”,
39-40; Tirmizi, 1416/1996: “Fiten”, 21).

E. Delil: Hadislerde ayet kelimesinin kullanildig1 anlamlarindan birisi
de “delil”dir. Abdullah b. Omer, Hz. Aise, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b.
Mes‘td gibi pek ¢ok sahabinin rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.)
giines tutulmas1 yasandig1 bir zamanda “Bilesiniz ki, gilines ve ay bir kimsenin
6limi veya hayati i¢in tutulmaz. Onlar Allah’in (varligi, birligi ve kudretinin
biiyiikliiglinii gésteren) delillerinden iki delildir, Allah onlar1 kullarina gosterir.
Bunlarin tutuldugunu gériince namaza kosun.” (Buhari, 1423/2002: “Kiistf”, 1-
2, 6, 9; Nesai, 1421/2001: “Kiisaf”, 810-814, 819-821, 823, 825) buyurmustur.
Efendimiz (s.a.s.), bu beyanlarinda “dyat” ve “adyetan” kelimelerini “delil”
anlaminda kullanmustir.

Rivayetlerden anlasildig1 tizere Hz. Peygamber Allah’in birligi ve
kudretini gosteren deliller anlaminda giines ve ayin birer ayet oldugunu
sOylemistir.

Yukarida sayilanlarin disinda hadislerde Tevrat (Hakim en-Nisaburi,
1422/2002: “Tefsir”, 62) ve Incil ciimlelerinin (EbG David, 1430/2009:
“Siinnet”, 22) de ayet kelimesi ile ifade edildigi goriilmektedir.

SONUC

Kur’an-1 Kerim, okunup anlasilmasi ve istifade edilmesi i¢in génderilen
bir kitaptir. Cenab-1 Allah’in muradini bildiren, vahiy yoluyla insanlara
gonderilen mesajlar1 anlamanmn yolu kuskusuz Kur’an-1 Kerim’i anlamaktan
gecmektedir. Kur’an’1 anlamak ise Kur’an kelime ve kavramlarimi kavramaya
baglidir. Zira Kur’an’da yer alan kavram ve kelimelerin anlamlarinin tahlili
yapilmadan Kur’an’daki baglamlari iginde tasidiklar1 manalar1 dogru bir sekilde
tesbit etmenin miimkiin olamayacagi ortadadir. Bu baglamda tekil, ikil ve ¢ogul
formuyla 382 kez gecerek Kur’an’in en ¢ok kullanilan kavramlardan olan ¢ok
anlamli “dyet” kelimesinin anlam alanini belirlemeye yonelik yapilan bu
calismanin Kur’an’in anlagilmasina katki saglayacagini iimit etmekteyiz.

Dilsel anlam1 herhangi bir seyin varligini gosteren alamet, acik alamet
olan ve buna bagli olarak lugatlerde emare, belirti; sahis; cemaat (topluluk, harf
toplulugu); Kur’an’dan basi sonu belli tam bir climle; ‘aceb-‘acdib (hayrette
birakan, saskinlik uyandiran); ibret; delil, kesin delil; sultan (giig, otorite,
hiikiim); mucize; siret (6rnek, model); yiiksek bina; Usfiyye/a&¥) (kabin,
tencerenin 1sitilmak i¢in tizerine kondugu {i¢ tagin biri) ve risalet (mesaj, haber)
seklinde anlamlandirilan ayet kelimesi ilk defa Kur’an tarafindan kullanilan bir
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kelime olmayip Islam oncesinde bilinen ve Cahiliye siirinde de kullanilan bir
kavramdir.

Niiziil dncesi dénemde bilinen ve IslAm &ncesi Arap siirinde pek c¢ok
Cahiliye sairi tarafindan “alamet, belirti ve isaret” anlaminda kullanilan ayet
kelimesi, bu esas anlamini1 Kur’an-1 Kerim’de de korumus, niizll 6ncesi sahip
oldugu anlama ek olarak baska anlamlar da yiiklenerek Kur’an’da
kullanilmigtir. Kur’an’a bakildiginda ayet kavraminin ¢ok genis bir anlam
alanmin oldugu, Kur’an’in ayet kavramimin anlam alanina katkida bulundugu,
bu kelimenin Kur’an’da tek bir anlama gelmeyip gectigi yerlere gore farkli
anlamlara sahip oldugu gézlenmektedir.

Kur’an’in niiziliiyle birlikte anlam genislemesine ugrayan ayet
kavrami, aslinda yine sozliik anlamindan hareketle her biri Cenab-1 Allah’in
varligmin alameti olan Kur’an’in belirli bir boliimii, Kur’an’in tamami, delil,
micize, Hz. Misa’ya verilen dokuz micize, alamet, kiyamet alametleri, ibret,
hayrette birakan-sagkinlik uyandiran durum, tekvini ayetler, baz1 gok cisimleri,
Allah’mn indirdigi biitiin kitaplar, Kitdb-1 Mukaddes, Hz. Muhammed, ser‘i
hiikiimler, bina, ylksek bina ve intikam (azap/ceza) gibi g¢esitli anlamlar
kazanmustir.

Buna gore ilk defa Kur’an tarafindan kullanilmadigini gdsteren ve
kelimenin esas anlamini tesbit ederken bize Onemli ipuglari veren Cahiliye
donemi siirindeki kullanimlar dikkate alindiginda ayet kelimesi Kur’an
oncesinde, bugiin ayet denince ilk akla gelen vahiy ayetleri anlaminda
kullanilmamaktadir. Ayet kelimesinin aldimet anlanm Kur’an oncesi Arapga’da
varken Kur’an’in belirli bir boliimi anlami Kur’an’in niizlli ile birlikte
Arapca’ya dahil olmustur.

Kur’an kelime ve kavramlarinin hangi manalarda kullanildigini tesbit
etmeye yoOnelik yapilmig calismalar olan el-viicih ve’n-neziir kitaplarmdan
bazilarinda yer verilmedigi goriilen “dyet” kavramini, Mukatil b. Siileyman gibi
konuyla ilgili eser veren ilk miielliflerin ibret ve aldmet olmak iizere iki temel
anlamla smirli olarak ele aldigi, buna mukabil ilerleyen zamanlarda bazi
miielliflerin alt1 anlamda, bir kismunin ise bazilar1 kelimenin Kur’an’daki anlam
alaninda da bulunmayan on iki farkli manada kullandig1 ortaya ¢ikmakta, hatta
zorlama diyebilecegimiz baz1 méanalarin kelimenin anlam alanina dahil oldugu
miisahede edilmektedir. Ayet kelimesine verilen bu anlamlar icerisinde maide
(sofra), insikdku’l-kamer (aym yarilmasi), ism-i a‘zam ve dabbetii’l-arz gibi
anlamlar en dikkat ¢ekenleridir.

Bu arada ¢ok anlamli ayet kelimesinin Kur’an’da kullanildigi baglama,
kelimenin siyak-sibakina dikkat ederek Tiirk¢e’ye aktarilmasinin geregini
ozellikle vurgulamak istiyoruz.

Higbiri ayet kavramuyla birebir ayni anlamda olmamakla birlikte
beyyine/beyyinat, burhan, sultan, furkan, basiret/besair ve kelime/kelimat
hiiccet, hak, se‘dir, ibret, necm, keldm, vahiy ve Kur’an gibi ayet kelimesine

67



Celal Bayar Universitesi

yakin anlamli hatta dyet kelimesinin anlamlardan bazilariyla ayn1 manaya gelen
baska kelimelerin de varligina sahit olmaktayiz.

Ayet kelimesinin Kur’an’da oldugu gibi hadislerde de kullanildigini
gormekteyiz. Hz. Peygamber bir¢ok hadisinde bu kelimeyi Kur’an-1 Kerim’deki
anlam alanina benzer bir sekilde basta Kur’an ayeti olmak iizere micize,
alamet, kiyamet alameti ve delil anlaminda kullanmaktadir. Ayrica bazi
hadislerde Tevrat ve Incil ciimlelerinin de ayet kelimesi ile ifade edildigi
goriilmektedir.

Bugiin Kur’an’m kavramlastirdig1 kelimelerden biri olan ayetin Islam
kiiltiiriindeki en ¢ok bilinen manasi, tedvin donemi sonrasinda tefsir usilii
1stilahma dahil olan Kur’an harflerinden olugsmus ve bir fasila ile ayrilmis
boliimlerinden her biri olan Kur’an ayetleridir. Hatta bugiin kelimenin insanlar
tarafindan bilinen tek anlami budur.

Netice olarak Kur’an’da, hadislerde ve Kur’an sonrasi yazilmis el-
viich ve’n-nezdir eserlerinde dyet kavramima kelimenin sozlilk anlamima ek
olarak yiiklenen biitiin bu anlamlarin niians farklarinin ¢ok ¢esitli acilardan ayn1
noktayi isaretledigini ifade edebiliriz ki o da Allah’a delélet taraflaridir. Ayetler
cesitli olsa da maksat birdir, o da ayetlerin sahibi olan yiice Yaratici’ya delalet
etmektir. Bu da ayet kavramima yiiklenen anlamlar ile kelimenin herhangi bir
seyin varligini gosteren alamet olan esas anlami arasinda bir tam mutabakat
oldugunu tasdik etmektedir.

KAYNAKLAR

ABDULBAKI, Muhammed Fuad (1364/1945), el-Mu ‘cemii’l-Miifehres
li-Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, Darii’1-Kiitiibi’1-Misriyye, Kabhire.

ALUSI, Sihabuddin Mahmud, (ts.), Rihu’l-Me‘ani fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l- ‘Azim ve’s-Seb ‘i’I-Mesdni, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut.

ASKERI, Eba Hilal (1428/2007), el-Viicih ve'n-Nezdir, (thk.
Muhammed Osméan) Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire.

A‘SA, Meymin b. Kays (ts.), Divdnii’l-A‘sd el-Kebir, (seth ve ta‘lik:
Muhammed Hiiseyin), Mektebetii’l-Adab, y.y..

ATES, Ahmed (1970), “Ayet”, Islim Ansiklopedisi, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul.

ATES, Siileyman (1988), Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar
Nesriyat, y.y.

“Ayet”, (ts.), Kur’'dan Ansiklopedisi, Kur’an Bilimleri Arastirma

Vakfi, Istanbul.

ATIK, M. Kemal (1988), “Ayet”, Kur'dn-1 Kerim Ansiklopedisi,
Terciiman Aile ve Kiiltiir Kitaplig1 Yayinlari, Istanbul.

AYDIN, Muhammed (2009), Genel Tefsir Kurallari, Nin Yayincilik,
Istanbul.

BEGAVI, Ebii Muhammed (1409/1989), Me ‘alimii’t-Tenzil, (thk.
Muhammed Abdullah en-Nemr v.dgr.), Daru Taybe, Riyad.

68



Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt:12, Sayi:1, Mart 2014
Begseri Bilimler Sayist

BILMEN, Omer Nasuhi (ts.), Kur 'dn-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve
Tefsiri, Bilmen Basim ve Yayinevi, Istanbul.

BUHARI, Muhammed b. Ismail (1423/2002), Sahihii’l-Buhdri, Daru
Ibn Kesir, Dimask-Beyrut.

BULUT, Halil ibrahim (2002), Kur’dn Isiginda Micize ve Peygamber,
Ragbet Yayinlari, Istanbul.

(2005), “Micize”, DIA, Istanbul.

BURSEVI, Ismail Hakki (2002), Muhtasar Rihu’l-Beyin Tefsiri,
(Ihtisar eden: Muhammed Ali es-Sabiini), (trc. Abdullah Oz v.dgr.), Damla
Yaymevi, Yeniden Gozden Gegirilmis 4. bs., Istanbul.

CERRAHOGLU, Ismail (1995), Tefsir Usiilii, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
10. bs., Ankara.

CEVHERI, ismail b. Hammad (1404/1984), es-Sthéih: Tdcii’l-Luga ve
Sthahu’l- ‘Arabiyye, (thk. Ahmed Abdulgafir Attar), Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 3.
bs., Beyrut.

CURCANI, Seyyid Serif (1403/1983), Kitdbii't-Ta ‘rifit, Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut.

CELIK, Ibrahim (1996), “Furkan”, DIA, Istanbul.

CELIK, Muhammed (1996), Kur’dn’'in Iknd Husiisiyeti, Caglayan
Yayinlari, Izmir.

DAMEGANI, Eba Abdillah (1983), Kdmiisii'l-Kur’an: Islahii’l-Viiciih
ve 'n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l-Kerim, (thk. Abdiilaziz Seyyid el-Ehl), Darii’l-Ilm
li’l-Melayin, 4. bs., Beyrut.

DARIR EL-HIRI, Ebt Abdirrahman (1996), Viiciihii I-Kur’dni ’I-Kerim,
(thk. Fatima Yasuf el-Hiyemi), Darii’s-Sekafe, Dimask.

DUMLU, Omer (1999), Kur’dn’da Bazi Kavramlara Bakis, Anadolu
Yayinlari, Izmir.

EBU ‘AVDE, Halil (1985), et-Tetavviirii’d-Deldli beyne Lugati’s-
Si‘ri’l-Cahili ve Lugati’l-Kur’ani’l-Kerim, Mektebetli’l-Menar, Zerka.

EBU DAVUD, Siileymén b. el-Es‘as (1430/2009), Siinenii Ebi Déviid,
(thk. Suayb el-Arnalit, Muhammed Kamil Karabelli), Darii’r-Risaleti’l-
Alemiyye, Dimask.

EBU’D-DEHB, Esref Taha (1423/2002), el-Mu ‘cemii’l-Esdsi, Darii’s-
Siirik, Kahire.

EBU HAYYAN, Muhammed b. Yasuf (1413/1993) Tefsirii’'I-Bahri’l-
Mubhit, (thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid, Ali Muhammed Muavvaz), Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut.

(1403/1983), Tuhfetii’I-Erib bima fi’l-Kur’dn mine’l-Garib, (thk.
Semir el-Mecziib), el-Mektebii’l-islami, Beyrut.

EBU’L-BEKA EL-KEFEVI (1413/1993), el-Kiilliyydt Mu ‘cemii fi’l-
Mustalahati ve’l-Furiki’l-Lugaviyye, (thk. Muhammed Misri, Adnan Dervis),
Miiessesetii’r-Riséle, 2. bs., Beyrut.

69



Celal Bayar Universitesi

EBUSSUUD, Muhammed el-imadi (ts.), Irsadii’l-‘Akli’s-Selim ild
Mezdya’l-Kur’dni’l-Kerim, (thk. Abdiilkadir Ahmed Ata), Mektebetli’r-
Riyadi’l-Hadise, Riyad.

FERRA, Yahyad b. Ziyad (1403/1983), Me ‘dni'l-Kur’dn, Alemii’l-
Kiitiib, 3. bs., Beyrut.

FETTENI, Tahir b. Ali (1415/1994), Mecma‘u Bihdri’l-Envir fi
Gardibi't-Tenzil ve Letdifi'I-Ahbdr, Mektebetii Dari’l-Iman, 3. bs., Medine.

FIRUZABADI, Ebii’t-Tahir (1416/1996), Besdiru Zevi't-Temyiz fi
Letdifi’l-Kitabi’l ‘Aziz, (thk. Muhammed Ali el-Buhar), ys., 3. bs., Kahire.

(1426/2005), el-Kamiisii’I-Muhit, (Israf: Muhammed Na‘im),
Miiessesetii’r-Risale, 8. bs., Beyrut.

HAKIM EN-NISABURI, Eba Abdillah (1422/2002), el-Miistedrek
‘ale’s-Sahihayn, (dirase ve thk. Mustafa Abdiilkadir Atd), Darii’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 2. bs., Beyrut.

HAKIM ET-TIRMIZI, Eba Abdillah (1389/1969), Tahsilii Nezdiri'l-
Kur’an, (nsgr. Hiisni Nasr Zeydan), Matbaatii’s-Saade, Kahire.

HALIL B. AHMED, Ebii Abdirrahman (1424/2003), Kitabii’l-‘Ayn,
(thk. Abdulhamid Hindavi), Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut.

HAMIDULLAH, Muhammed (2000), Aziz Kur’an: Ceviri ve A¢iklama,
(cev. Abdiilaziz Hatip, Mahmut Kanik), Beyan Yaynlar1, Istanbul.

HARMAN, Omer Faruk (2006), “Misa”, DIA, Istanbul.

HUBEYS ET-TIFLISI, Ebii’l-Fazl (1992), Viicith-i Kur’dn, (haz. Mehdi
Muhakkik), Daniggah-1 Tahran, 2. bs., Tahran.

IZUTSU, Toshihiko (ts.), Kur’dn’da Allah ve Insan, (cev. Siileyman
Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul.

IBN ASUR, Muhammed et-Tahir (1984), Tefsirii't-Tahrir ve t-Tenvir,
ed-Darii’t-Ttnisiyye, Tunus.

IBN ATIYYE, Abdiilhak b. Galib (1422/2001), el-Muharrerii’'l-Veciz fi
Tefsiri’I-Kitabi’l- ‘Aziz, (thk. Abdiisselam Abdiigsafi Muhammed), Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut.

IBN DUREYD, Ebt Bekr (1987), Cembheretii’l-Luga, (thk. Remzi
Miinir Ba‘lebekki), Darii’l-ilm li’1-Melayin, Beyrut.

IBN EBI HATIM, Ebd Muhammed (1417/1997), Tefsirii’l-Kur dni’l-
‘Azim, (thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib), Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz,
Mekke.

IBN FARIS, Ebii’l-Hiiseyin (1389/1969), Mu ‘cemii Mekdayisi’l-Luga,
(thk. Abdiisselam Muhammed Haran), Darii’1-Cil, Beyrut.

IBN KESIR, Ebii’l-Fida (1421/2000), Tefsirii’l-Kur dni’l-‘Azim, (thk.
Mustafa es-Seyyid Muhammed v.dgr.), Miiessesetii Kurtuba; Mektebetii
Evladi’s-Seyh li’t-Tiiras, Kahire.

IBN MACE, Ebi Abdillih (1430/2009), es-Siinen, (thk. Suayb el-
Arnait v.dgr.), Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye, Dimask.

70



Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt:12, Sayi:1, Mart 2014
Begseri Bilimler Sayist

IBN MANZUR, Muhammed b. Miikerrem (ts.), Lisdnii’l- ‘Arab, (thk.
Abdullah Ali el-Kebir v.dgr.), Darii’l-Maarif, Kahire.

IBN SIDE, Ebii’l-Hasen (1421/2000), el-Muhkem ve l-Mubhitii’I-A ‘zam,
(thk. Abdiilhamid Hindavi), Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut.

IBNU’L-CEVZI, Ebii’l-Ferec (1404/1984), Zddii’l-Mesir fi ‘IImi t-
Tefsir, el-Mektebii’l-Islami, 3. bs., Beyrut.

(1407/1987), Niizhetii'I-A ‘yiini'n-Nevazir fi ‘[Imi’l-Viicith ve n-
Nezdir, (thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Razi), Miiessesetii’r-Risale, 3.
bs., Beyrut.

IBNU’L-ESIR, Mecdiiddin (1383/1963), en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis
ve'l-Eser, (Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmid Muhammed et-Tanahi), el-
Mektebetii’l-Islamiyye, y.y..

IMRUULKAYS B. HUCR, Ebt Vehb (ts.), Divdnii Imruiilkays, (thk.
Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim), Darii’1-Maarif, 5. bs., Kahire.

ISMAIL, Muhammed Bekr (1990), Dirdsat fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, Darii’l-
Menar, Kabhire.

[ZMIRLI, ismail Hakki (1360/1941), “Ayet”, Isldm-Tiirk Ansiklopedisi,
(haz. ismail Hakki Izmirli v.dgr.), Asar-1 ilmiye Kiitiiphanesi Nesriyati,
Istanbul.

JEFFERY, Arthur (1957), The Foreign Vocabulary of The Qur’an, (ed.
B. Bhattacharyya), ys., Kahire.

, (1960), “Ayah”, The Encyclopaedia of Islam, -New Edition-,
Volume I, London-Leiden.

KAR‘AVI, Siileyman b. Salih (1994), el-Beydn fi ‘Uliimi’l-Kur'dn maa
Medhali fi Usili’t-Tefsir ve Mesadirihi, Mektebetii’z-Z1lal, 2. bs., Ahsa.

KASIMI, Muhammed Cemaliiddin (1376/1957), Mehdsinii’t-Te vil,
(tsh. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Daru fhyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, y.y..

KAZANCI, F. Asiye Senat (Giiz 2005), “Kur’an’in Ayetleri-Tabiatin
Ayetleri: Iman Konusu Etrafinda Bir Bilgi-Duygu Sarmali”, Selcuk Universitesi
IHahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya.

KEMAL, Ahmed Adil (ts.), ‘Uliimu’l-Kur’dn, Matbaatii’l-Feccaleti’l-
Cedide, y.y..

KERMI, Hasan Said (1411/1991), el-Hadi ild Lugati’l-‘Arab, Daru
Liibnan li’t-Tabaati ve’n-Nesr, Beyrut.

KESKIOGLU, Osman (1989), Niiziiliinden Itibaren Kur’dn-1 Kerim
Bilgileri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2. bs., Ankara.

KURTUBI, Muhammed b. Ahmed (1427/2006), el-Céami* li-Ahkdmi’l-
Kur’an, (thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut.

LEBID B. REBIA, Ebi Akil (1425/2004), Divdnii Lebid b. Rebia,
(i‘tinA: Hamd( Tammas), Darii’1-Maérif, Liibnan.

MA‘MER B. EL-MUSENNA, Ebi Ubeyde (ts.), Mecdzii'l-Kur’dn,
(thk. Fuat Sezgin), Mektebetii’l-Hanci, Kahire.

71



Celal Bayar Universitesi

MAVERDI, Ebii’l-Hasen (1992), en-Niiket ve’l-‘Uyiin: (Raca‘a ve
Ta‘lik: es-Seyyid b. Abdilmaksiid b. Abdirrahim), Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut.

MERAGI, Ahmed Mustafa (1365/1946), Tefsirii’l-Merdgi, Mektebetii
Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir.

MERZUK, Abdiissabr (1415/1995), Mu ‘cemii’l-A‘ldm ve’l-Mevzii ‘Gt
fi’l-Kur’dni’l-Kerim, Darii’s-Stirtik, Kahire.

MES‘UD, Ciibran (1992), er-Rdid; Mu‘cem Lugavi ‘Asri, Darii’l-Ilm
li’l-Melayin, 7. bs., Beyrut.

MEVDUDI, Ebii’l-A‘1a (1986), Tefhimu l-Kur dn (Kur’dn’in Anlami ve
Tefsiri), (trc. Muhammed Han Kayani v.dgr.), insan Yayinlari, Istanbul.

MUKATIL B. SULEYMAN, Ebii’l-Hasen (1427/2006), el-Viiciih ve n-
Nezdir fi’l-Kur’dni’l-‘Azim, (thk. Hatim Salih ed-Damin), Merkezii Ciim‘ati’l-
Macid 1i’s-Sekafe ve’t-Tiiras, Dubai.

MUSLIM, Ebii’l-Hiiseyin b. Haccac (1427/2006), Sahihu Miislim, (thk.
Ebl Kuteybe Nazr Muhammed Faryabi), Daru Taybe, Riyad.

NABIGA EZ-ZUBYANI, Ebt Umame (ts.), Divdnii'n-Nabiga ez-
Ziibyani, (thk. Muhammed Ebii’1-Fazl ibrahim), Darii’l-Maérif, 2. bs., Kahire.

NAMLI, Tuncer (2009), “Kur’an’in Ayet Kavrami Cercevesinde
Mucize Tasavvurumuz (Olaganiisti Beklenti Yerine, Olagan Igindeki
Olaganiistiiliigti Fark Etmek)”, Samsun’da Kur’dn Giinleri XI Kur’dn
Sempozyumu Kur’an ve Risalet, Ankara: Fecr Yayinlari, Ankara.

NESAI, Ebi Abdirrahman (1421/2001), es-Siinenii’l-Kiibrd, (thk.
Hasan Abdulmiin‘im Selebi), Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut.

NESEFI, Ebii’l-Berekat (1991), Tefsirii'n-Nesefi, Eda Nesriyat,
Istanbul.

NESVAN EL-HIMYERI, Eba Said (ts.), Semsii’l-Uliim ve Deva’ii
Keldmi’l- ‘Arab mine’l-Kiiliim, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut.

NEVFEL, Abdiirrezzak (1988), Kur’dn'da Olgii ve Ahenk, (gev.
Muzaffer Kalaycioglu), inkilab Yayinlari, Istanbul.

OZGEL, Ishak (2007/2), “Kur’an’daki Olaganiistii Olaylari
Yorumlamas: Ekseninde Muhammed Esed’in “Ayet” Kelimesi Cevirisi
Uzerine”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 19,
Isparta.

OZTURK, Mustafa (2009), “Sultan”, DI4, istanbul.

PACACI, Mehmet (2002), “Kur’an”, DI4, Ankara.

RAGIB EL-ISFAHANT (1418/1997), Ebii’1-Kasim, Mu ‘cemii Miifreddti
Elfazi’l-Kur én, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut.

RAZI, Fahreddin (1401/1981), Mefaitihu I-Gayb, Darii’l-Fikr, Beyrut.

RAZI, Muhammed b. Ebi Bekir (1986), Mubhtdrii’s-Sthih, (haz.
Mahmiid Hatir), Mektebetii Liibnan, Beyrut.

RIZA, Ahmed (1377/1958), Mu ‘cemii Metni’l-Luga, Daru Mektebeti’l-
Hayét, Beyrut.

72



Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt:12, Sayi:1, Mart 2014
Begseri Bilimler Sayist

RUMI, Fehd b. Abdirrahméan (1413/1997), Dirdsdt fi ‘Ulimi’l-
Kur’ani’l-Kerim, Mektebetii’t-Tevbe, Riyad.

SABUNI, Muhammed Ali (ts.), Safvetii t-Tefdsir, Dersaadet, istanbul.

SEALIBI, Ebd Manstr (1404/1984), el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi'l-Elfizi’l-
Kur’aniyye, (thk. Muhammed el-Misrf), Alemii’l-Kiitiib, Beyrut.

SEHAVI, Alemiiddin (1408/1987), Cemalii'I-Kurrd’ ve Kemalii l-Ikrd’,
(thk. Ali Hiiseyin el-Bevvab), Mektebetii’t-Tiiras, Mekke.

SEMERKANDI, Ebii’l-Leys (1413/1993), Bahrii’l- Ulim, (thk. Ali
Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdiilmevcid), Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut.

SEMIN EL-HALEBI, Ebii’l-Abbas (1414/1993), ‘Umdetii’l-Huffiz fi
Tefsiri Egrafi’l-Elfiz, (thk. Muhammed et-Tuncf), Alemii’1-Kiitiib, Beyrut.

SICISTANI, Eba Hatim (ts.), Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, Mektebetii
Dari’t-Tiiras, Kahire.

SINANOGLU, Mustafa (2002), “Kelime”, DIA, Ankara.

SUYUTI, Celaliiddin (1427/2006), el-Itkan fi ‘Uliimi I-Kur’an, (Ta‘lik:
Mustafa Dib el-Buga), Daru ibn Kesir, 2. bs., Dimask-Beyrut.

SAZELI, Hasan Ali (1989), “Alamet”, DiA, istanbul.

SEVKANI, Eba Abdillah (1994), Fethu’l-Kadir el-Cami‘ beyne
Fenneyi r-Rivdye ve’d-Dirdye min ‘Ilmi’t-Tefsir, (thk. Abdurrahman Umeyra),
Darii’l-Vefa, y.y..

TABERI, Muhammed b. Cerir (1422/2001), Cdami ‘u’l-Beyin an Te vili
Ayi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Daru Hicr, Kahire.

TARAFE B. ABD, Eba Amr (1423/2002), Divanii Tarafe b. el-Abd,
(serh ve takdim: Mehdi Muhammed Nasiruddin), Darii’l-Kitiibi’l-Iimiyye, 3.
bs., Beyrut.

TEHANEVI, Muhammed Ali (1996), Muvsi ‘atii Kessdfi Istilahati’l-
Fiintin ve’l- ‘Uliim, (thk. Ali Dahriic), Mektebetii Liibnan, Beyrut.

TIRMIZI, Eba 1sa (1416/1996), el-Cdmi ‘u’s-Sahih, (thk. Bessar Avvad
Ma‘rif), Darii’l-Garbi’l-Islami, Beyrut.

TOPALOGLU, Bekir (1992), “Beyyine”, DIA, Istanbul.

ULUDAG, Siileyman (1992), “Basiret”, DIA, Istanbul.

Siileyman, (2000), “Ibret”, DI, Istanbul.

UNAL, Ali (1999), Kur’dn’da Temel Kavramlar, Nil Yaymlari, Izmir.

WATT, William Montgomery (1982), Modern Diinyada Islam Vahyi,
(Ceviren: Mehmet S. Aydin), Hiilbe Yayinlar1, Ankara.

WENSINCK, Arent Jean v.dgr., (1936), el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-
Elfazi’l-Hadisi 'n-Nebevi, Mektebetii Brill, Leiden.

YAGCI, Cengiz (1990), “Ayet”, Samil Islam Ansiklopedisi, (ilmi
Redaksiyon: Ahmet Agirakca), Samil Yayinevi, istanbul.

YAHYA B. SELLAM, Ebt Zekeriyya (1979), et-Tesdrif li-Tefsiri’l-
Kur’an mimma Istebehet Esmaiih ve Tesarrafet Me ‘anih, (thk. Hind Selebi), es-
Seriketii’t-Ttnisiyye 1i’t-Tevzi‘, Tunus.

73



Celal Bayar Universitesi

YAVUZ, Yusuf Sevki- CETIN, Abdurrahman (1991), “Ayet”, DIA,
Istanbul.

YAVUZ, (1992), “Burhan”, DIA, Istanbul.

, (1994), “Delil”, DIA, Istanbul.

YAZIR, Muhammed Hamdi (ts.), Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi,
Istanbul.

YILDIRIM, Suat (1996), Kur’'dn-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris,
Ensar Negriyat, Istanbul.

ZECCAC, Eba Ishak (1408/1988), Me ‘Gni’l-Kur’dn ve I‘rabiihii, (thk.
Abdiilcelil Abduh Selebi), Alemii’l-Kiitiib, Beyrut.

ZEBIDI, Muhammed Murtaza (1422/2001), Tacii’l-‘Ariis min
Cevahiri’l-Kamiis, (thk. Mustafa Hicazl), Matbaatii Faysal, Kuveyt.

ZEMAHSERI, Ebi’l-Kasim (1418/1998), el-Kessdf an Hakdiki
Gavimidi't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Viictihi’t-Te vil, (thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid-Ali Muhammed Muavvaz), Mektebetii’l-Ubeykén, Riyad.

ZERKESI, Bedruddin (1426/2005), el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’én,
(Ta‘lik: Mustafa Abdiilkadir Ata), Darii’l-Fikr, Beyrut.

ZURKAN{, Muhammed Abdiilazim (1419/1998), Mendhilii’l- ‘Irfin fi
‘Uliimi’l-Kur’én, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2. bs., Beyrut.

74



