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Selcuklu Devleti, siyasi, fikri ve kiltiirel alanlarda
kendisinden sonraki dénemlere derin ve kapsamli
etki birakmustir. Selcuklular déneminde kurulan
devlet kurumlari, medreseler ve mezhep anlaysslar,
sonraki gelismelerin temelini olusturmus, tasavvufl
hareketler acisindan da yonlendirici ve belitleyici bir
rol dstlenmistir. Islam  diinyasinin  liderligini
istlenmeden Once siyasi, mezhebi ve fiksd
parcalanmalarin  hdkim oldugu bu donemde,
tasavvuf alaninda da Islam’in temel ilkeleriyle
bagdasmayan sifli anlayislar dikkat cekmekteydi. Bu
tir anlaysslarin elestirilmesi ve reddedilmesi, samimi
ve bilgi sahibi alimlerin ¢abalartyla miimkiin olmus,
bu faaliyetler Selguklu siyasi otoritesi tarafindan
glcli  sekilde desteklenmistir.  Ancak, Buyik
Selguklu déneminde Hanefi mezhebine dayali cihat
anlaytgt, bazi alimler ve mutasavviflar arasinda
micadelelere yol agmis ve bir¢ok alim ile mutasavvif
bu siirecte Anadolu topraklarina gé¢ etmek zorunda
kalmistir. Anadolu’nun Islamlasmasinda énemli rol
oynayan mutasavviflar, alimler ve tarikat
mensuplari, Selcuklu déneminde hem toplumsal
hem de siyasi hayatta derin etkiler yaratmustir.
Halkin bu sahsiyetlere duydugu baglilik, onlarin
toplumsal nifuzunu artirmus, Selguklu sultanlari ise
bu etkiden faydalanarak mutasavvif cevreleri
desteklemistir. Mogol istilastyla Anadolu’ya gb¢
eden mutasavvif lidetler, seyhler ve alimler, Selcuklu
himayesinde faaliyetlerini strdiirmis, tekke, zaviye,
medrese ve camiler araciligiyla bu  etkilerini
genigletmistir. Bu strecte Selguklu sultanlari, hem
toplumun manevi butinligint saglamak hem de
devletin istikrartint  korumak icin mutasavvif
cevreletle yakin is bitligi icinde olmuglardir.

ABSTRACT

The Seljuk Empire had a profound and extensive
impact on the political, intellectual, and cultural
spheres of subsequent periods. The state
institutions, madrasas, and sectarian understandings
established during the Seljuk era formed the
foundation for later developments and played a
guiding and decisive role in shaping Sufi movements.
Before assuming leadership of the Islamic world,
this period was characterized by political, sectarian,
and intellectual fragmentation, with certain base
interpretations in the field of Sufism that were
inconsistent with the fundamental principles of
Islam drawing significant attention. The critique and
rejection of such interpretations were made possible
through the efforts of sincere and knowledgeable
scholars, whose activities were strongly supported by
the Seljuk political authority. However, during the
Great Seljuk period, the jihad approach based on the
Hanafi school led to struggles among some scholars
and Sufis, causing many of them to migrate to
Anatolian lands. Mystics, scholars, and members of
various Sufi orders, who played a critical role in the
Islamization of Anatolia, exerted profound influence
on both social and political life during the Seljuk era.
The public's devotion to these figures enhanced their
societal influence, and the Seljuk sultans capitalized
on this impact by supporting Sufi circles. With the
Mongol invasions, Sufi leaders, sheikhs, and scholars
who migrated to Anatolia continued their activities
under Seljuk patronage. Through the establishment
of institutions such as tekkes, zawiyas, madrasas, and
mosques, they expanded their influence further.
During this process, the Seljuk sultans worked
closely with Sufi communities to ensure the spiritual
cohesion of society and maintain the stability of the
state.
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Giris

Selcuklu doénemi, siyasi gelismeler kadar fiktl ve kilttirel hareketler acisindan da sonraki
dénemler tizerinde derin ve kalict etkiler birakmustir. Bu dénemde ortaya ¢ikan kurumlar ve disiince
sistemleri, sonraki streclerin temelini olusturmus ve yonlendirici bir rol ustlenmistir. Selcuklu
Devleti’nin miuesseseleri, medreseleri ve tasavvufi faaliyet gosteren yapilari, kendisinden sonraki
dénemler icin hem rehberlik edici hem de belitleyici nitelikte olmustur. Seleuklu dénemi tasavvufl
hareketlerini anlayabilmek i¢in tasavvufun dogusu, gelisimi ve bolgedeki tarihsel siirecinin ortaya
konmas: biyiik 6nem tasir. Higbir distince sistemi veya toplumsal hareket bir anda olugsmamus,
bulundugu sekle rastlantisal olarak burtinmemistir. Her dénemin distince ve kurumlarinin
sekillenmesinde tarihsel birikim, sosyo-kiiltiirel yap:t ve cografyanin etkisi buyiiktiir. Bu anlamda,
tasavvufl hareketlerin kékenleri, tarihsel temelleri ve bu hareketlerin sekillendigi sosyal ve cografi
kosullarin analiz edilmesi gerekmektedir. Selcuklu dénemi, tasavvufun Islam cografyasindaki
gelisiminde 6nemli bir kesit olugturarak, sonraki dénemlerde tasavvufi disincenin ve yapilarin
bicimlenmesinde kritik rol oynamigtir.

Tlahi ve beseri dinlere baktigimizda her birinin kendine has bir inang sistemine gore 6zgiin
bir mistik anlayist vardir. Islam dininde de derin ve mistik bir yén vardir ki bu da tasavvuftur (Sunar,
2003, 164). Islami kaynaklara gbre; dinin konu ile ilgili yOnlerini aragtiran, yasayan ve bunu
karsisindakine aktarma yontemini belirten bir harekettir. Tasavvuf bir anlamda Kur’an ve hadislerde
yer alan insanin gizemli yoniine ve kalp terbiyesine hitap eden maddenin adidir. Ayrica, diinyanin
geciciligini ve faniligini 6n plana ctkaran, bu anlayisa dayalt kalbi davranslart temel alan kurallarin
farkls sekillerde yorumlanmastyla sekillenen bir ahlak ve disiince sistemidir (Kara, 2013, s. 17). Ruhun
arindirilmasi ve manevi kemale erisim, zithd ve takva anlayist cercevesinde; bireyin varligint Allah’in
sevgisinde eritmesi, kalbini diinyevi mesguliyetlerden tamamen arindirarak yalnizca Allah’a tahsis
etmesi, nefsini yok bilerek Allah’in varliginda yasamayr hedeflemesiyle miimkindir. Bu anlamda,
Allah’in tim emirlerine eksiksiz bir sekilde itaat etmek, yasaklarindan titizlikle kaginmak, kisinin en

yiksek manevi saadeti olan Allah’in cemalini miisahade etmesine ve r1zasina nail olmasina vesile olur
(Ates, 2005, s. 10-11; Eraydin, 2016, s. 29).

Tasavvuf ile iliskili mutasavviflarin cesitli tanimlamalart bulunmaktadir. Bu tanimlamalarinin
ortak unsuru Allah askidir. Bu nedenle Islam dini ile tasavvufu benzer anlamda kabul edenler vardir
(Gungér, 2004, s. 66). Tasavvuf tabiri Hz. Peygamber déneminde kullanilmamustir ancak baslangic
olarak peygamber dénemi alinmistir (Sunar, 2003, s. 171). Hem Kur’an’t Kerim’deki ayetler hem de
iyi ahlaki, thsani belirten hadisler ziiht ve takvayi tesvik ettigi icin tasavvuf agisindan baslangic olarak
kabul edilmistir (Tanevi, 1995, s. 37; Sunar, 2003, s. 163). Islam kaynakli olan tasavvufi hareketler
sahabe déneminde baslaylp sonraki siireclerde gelisip devam etmistit (Massignon, 1979, s. 27).
Oncelikle bu faaliyetler ziiht yasays tarziyla baslamistir. Sahabe ve tibiin déneminde ortaya ¢ikan
temsilcilerin katkilaryla sekillenmis ve bu anlayisin devam ettirildigi siireg, genellikle "zihd devri"
olarak adlandirilmistir (Arberry, 1990, s. 146). Zamanla geliserek devam eden ziiht faaliyetleri 815
tarihinden itibaren “I'asavyuf” harekatint olusturmustur (Uludag, 2022, s. 125; Sunar, 2016, s. 103;
Sunar, 2003, s. 173). Gelisimini bu sekilde devam ettirerek stire¢ igerisinde farklt anlayislara sahip
alimler tarafindan temsil edilmistir. Bayezid Bestami, Hallac-1 Manstr ve Sithreverdi gibi akli ilimlere
fazla 6nem atfetmeyen bir tasavvuf anlayisinin yaninda, Serrac, Silemi, Kuseyrl, Hucviti ve Gazali
gibi akli ve kelami disiinceye yakin bir tasavvuf anlayist da ortaya ctkmustir (Uludag, 2022, s. 125).
Kisisel ztiht faaliyetleri ile baglayan bu dénem siireg icerisinde her dénemde yeni yorumlarla birlikte
gelisip zenginleserek 12. ylizyildan sonra bir ekol olmaya baglamistir. Tasavvufun bdylece alt birimleri
olan “Yarikatlar” meydana gelmistir (Ates, 2005, s. 109). Toplumda yer edinen énemli sahsiyetlerin
etrafinda toplanan insanlar, onlarin metotlart dogrultusunda bir faaliyet alani olusturmustur.
Miiritlerinin hem dusiince hem de duygularina hitap eden 6zel bir nizami olan bu okullara “Zarikat”
denilmistir. Béylece sufiler toplum igerisinde ilk sirada yer alirken alimler ikinci hiikiimdarlar ise
Giciincii straya dismistiir. Bu sekilde stfiler, Islam medeniyetinin réibani ve batini kurumlarini
kurmustur (Sunar, 2003, s. 172).

Selcuklu Devleti, Islam diinyasinda hakimiyet kurmadan 6nce, mezhepsel ve fikri acidan ciddi
bir parcalanmislik yasanmaktaydi. Bunun yani sira, tasavvufi alanda da bitiinlikten uzak, Islam dist
cizgiye kaymus sufilik anlayislart dikkat ¢ekmekteydi. Ozellikle Sii-Fatimiler tarafindan yiriitillen ve
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Stinni anlayist ortadan kaldirmayt hedefleyen siyasi ve fikei hareketlere, bu ¢izgi dist sufilik faaliyetleri
de eklenmistir. Bazi safiler, Sii kaynakli disiincelerden etkilenerek Islam’in batini yorumuna yonelmis,
bu dogrultuda Islam’in zahiri hiikiimlerini 6nemsemeyip gegersiz gormeleri, toplumun diisiince
yapisinda derin degisimlere yol agmustir. Sii kaynakli diisiincelerin etkisiyle olusan bu anlayislarin yant
sira, Hint dustince sisteminden etkilenen bazi gruplarin hulll ve benzeri fikirleri benimsemeye
baslamast da bu dénemde yayginlasmustir (Ocak, 2002, s. 120). Bu tiir Islam dist akimlarin yanlislarinin
ortaya konulmasi ve fikirlerinin ¢lirtitiilmesi gerekliligi ortaya ¢itkmistir. Bu sorumluluk, dini anlayist
samimiyetle benimseyen ve genis bilgi birikimine sahip alimler tarafindan Ustlenilmistir. Ancak bu
faaliyetlerin basartya ulasabilmesi icin, d6nemin siyasi otoritesinin bu alimleri desteklemesi ve onlarin
calismalarina uygun bir zemin hazirlamasi hayati 6nem tagimaktaydi. Selcuklu Devleti, alimleri
desteklemek ve onlarin faaliyetlerini kolaylastirmak amaciyla diger alanlardaki miicadelelerinde oldugu
gibi, bu alanda da etkin bir ¢aba gdstermis ve basariya ulasmayit saglamistir. Ozellikle Sel¢uklu
sultanlarinin alimlere karst sergiledikleri derin saygi, mutasavviflara hiirmet gostermekteki titizlikleri
ve onlart yiiceltmeleri, bu miicadelenin basartya ulasmasinda 6nemli bir kolaylastirict unsur olmustur.

Selguklu Devleti, Tslam diinyasinin liderligini iistlenerek siyasi birligi tesis etmis ve bu siirecte
Stinni Islam inancint savunmada Sii-Fatimilere karst stiinliik saglamistir. Bu dstinliigiin korunmast
ve glglendirilmesi hususunda biiyiik bir ¢aba sarf edilmis, bu ¢abalara en biyiik destek ise ulema ve
sufi cevrelerden gelmistir. Pek ¢ok alim ve safi, her iki hiiviyeti sahsinda birlestirerek temayiiz etmis
ve Selcuklu sultanlarindan gerekli destegi ve hiirmeti gérmiislerdir. Stinniligi zafere ulastirma hedefi,
hem Selguklu sultanlarinin hem de bu gevrelerin ortak gayesi haline gelmistir. Bu nedenle, Selguklu
Devleti'ne yonelik fikel anarsi ve kargasaya karst birlikte miicadele etmislerdir. Selcuklular, ilim ve
ulema gevrelerini, devletin koruyucu duvarlari ve ayakta tutan direkleri olarak gérmenin yani sira,
ulemanin medeniyetin mesalesi ve immetin 6nciisti oldugunun farkindaydr. Bu bilingle, milli ve dini
kurumlarin yayilmasina aracilik etmis, medreseler, hankéhlar ve ribatlar insa ederek ulema siufint
ihsanlarla desteklemistir. Selcuklu saraylari, déneminin alimleri, sairleri ve taninmus kisilikleriyle dolup
tasmis, boylece ilim meclisleri kurulmus, ders halkalart olusturulmus ve ilim alaninda tartisma
ortamlart dogmustur. Mutasavviflar da Selcuklu déneminde toplumu ibadete, ihsana ve birlige davet
ederek 6nemli bir rol Gstlenmistir. Selguklu sultanlart, mutasavviflarin bu faaliyetlerini desteklemis ve
onlarin toplumsal diizenin saglanmasindaki rollerini pekistirmistir. Stfilerin katkilariyla bir dayanisma
ortami1 olugmus, bu durum toplumsal diizeni gii¢lendirmenin yant sira stfilerin toplum icinde saygin
bir konuma erismesini saglamustir (T'anilli, 1990, s. 348).

Selguklu Devleti, kurulusundan itibaren ulema ve stfilere buyiik bir itibar gostermisgtir.
Selguklu sultanlari, bu dini ve tasavvufi sahsiyetletle gériismeyi ve onlarin nasihatlerine uymay: adeta
bir sorumluluk olarak gdérmislerdir. Din biyiiklerine duyulan bu saygi, safilerin halk Gzerindeki
otoritelerini artirmis ve bu durum dolaylt olarak Selcuklu sultanlarinin da itibarint gliclendirmistir.
Stfilerin toplum igindeki saygin konumlarinin bir diger sebebi, dénemin siyasi istikrarsizhiklari ve Sii-
Batni hareketlerin yol actigt manevi sarsintilar karsisinda insanlara iimit asilamalaridir. Bozulan ahlaki
ve toplumsal yapiya karst sufilerin birlige, beraberlige ve vefaya ¢agrida bulunmalari, halkin da bu
cagrilara kayitsiz kalmamasi, onlarin toplum nezdindeki sayginligini pekistirmistir. Selguklu
sultanlarinin stifilere olan saygist, tarihi kaynaklarda da acikca gériilmektedir. Ornegin, Ravendi:
“Sultan Tugrul Bey Hemedan'a geldigi vakit, orada evijyadan di¢ pir vardi: Baba Tabir, Cafer, Seyh Hamsa.
Hemedan civarmda Hzor denen kiigiik bir dag vards ve bunlar onun jistiinde oturuyorlards. Sultanin gozii ona ilisti.
Ordu kalabaligine durdurup atindan indi ve veziri Ebn Nastr el-Kiindiivi ile yanlarima giderek ellerini optii. Baba
Tabir birag mecnun gibi idi. Sultan’a dedi “Ey Tiirk Allah’in kullarma ne yapacaksin? Sultan dedi: Ne buynrursun:
Baba dedi: Allah’n buynrdugn seyi yap. Ayet: Mubakkak ki Allab’'in adaleti ve ihsan yapmay: emreder. Sultan
aglayarak dedi: Oyle yaparim. Baba onun elini tuttn ve dedi: Benden kabul ediyor musun? Sultan cevap verdi: Evet,
Baba'nin parmagindan senelerden beri abdest aldigs ibrigin karik bast vards. Onu parmagndan cikarsp sultanin
parmagina gecirdi ve Alem memleketini bunun gibi senin eline koydum. Adalet jizere of, dedi. Sultan onn her zaman
muskalar: arasinda saklar, bir muharebe olunca parmagina takard:.” (Ravendi, 1960, s. 97-98; Zahoder, 1995,
s. 516; Kara, 2007,5.194). Ravendi’nin aktardig: bilgiler, Tugrul Bey’in (1040-1063) sufilere duydugu
saygiyt ve onlarin dustincelerine verdigi 6nemi agik¢a ortaya koymaktadir. Ayni zamanda, Ttrklerdeki
cihan hakimiyeti anlayisinin dénemin stfileri tarafindan bilindigi ve tesvik edildigi de gériilmektedir.
Bu anlamda, Baba Tahir’in hem bu dustinceyi destekleyici ifadeleri hem de Sultan’a adil ve saglam bir
yonetim anlayisint benimsemesi gerektigi yoniindeki uyarilart dikkat cekicidir.
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Bununla birlikte, Selcuklu Devleti’nin kurulus déneminde tum alim ve mutasavviflara esit
derecede 6nem verildigini sGylemek mimkin degildir. Mezhep miicadelesi, bu dénemde ciddi
gerilimlere yol a¢cmis ve bazt alimlerin ve mutasavviflarin hapsedilmesine iliskin fermanlarin
cikariimasina neden olmustur. Ornegin, Tugrul Bey, Imami’l-Harameyn Civeyni, Kuseyri, Reis Firati
ve Ebt Sehl gibi bir¢ok alimin hapsedilmesi yoniinde kararlar almistir (Serefeddin, 2002, s. 266-268).
Bu durumun temel nedeni, el-Kinduri’nin bagnaz tutumu ve vezirlik makamini korumak amactyla
yurlttigl siyasi ve dini kargasadir. Tugrul Bey’in Hanefi mezhebini yaymak ve bunu tek mezhep
haline getirmek icin izledigi politika, el-Kindiri’nin Safil mezhebine mensup Es‘ati alimlerini hedef
almasiyla birleserek Hanefi-Safil mezhep dengelerini bozmustur (Madelung, 2018, s. 325-390; Yuvali,
2017, s. 71). Bu mezhepsel catisma, dinin siyasi ihtiraslar icin kullanidmast sonucunda ciddi
kutuplasmalara ve toplumsal ayrismalara neden olmustur. Tugrul Bey’in Hanefiligi resmi mezhep
haline getirme girisimi, el-Kiindtri’nin siyasi cikarlariyla birlestiginde, hosgériiden uzak bir anlayisin
ortaya ¢tkmasina sebep olmus ve bu durum, Selcuklu Devleti’ni yipratmigtir. Sonug olarak, Selcuklu
déneminde siyasi iktidar sahiplerinin dini bir gii¢ aract olarak kullanmalari, ciddi toplumsal ve siyasi
gerginliklere yol agmustir. Dini, siyasi amaclarla kullanma egilimi Vezir el-Kindiri 6rneginde oldugu
gibi, dénemin 6nemli sorunlarindan biri olarak 6ne ¢ikmustir. Bu durum, sadece toplumsal
huzursuzluklara degil, ayni zamanda devletin genel yapisinin zayiflamasina da neden olmustur.

Alparslan (1064-1072) déneminde de benzer uygulamalara rastlamak mimkindir. Bu
anlamda, Kazvin’nin aktardigt bir rivayet, Nizamiye Medresesi’nin agilisiyla ilgili 6nemli bir ayrintt
sunmaktadir. Rivayete gore, dervisler, sultandan herhangi bir beklenti icerisinde olmadiklarint ve
sultanin huzurunda egilmediklerini ifade etmislerdir. Bu durum, dénemin sufilerinin bagimsiz
durusunu ve manevi yonelimlerini actk¢a ortaya koymaktadir. S6z konusu dervis ve stfilere tahsis
edilen medreseler, tasavvuf diisincesinin kurumsallasarak stirdiirtilebilmesi agisindan 6nemli bir rol
oynamustir. Nizamiye Medresesi gibi ilim yuvalarinda, stfiligin degerlerini tagtyan 6nemli sahsiyetlerin
yetismesine zemin hazirlanmistir. Bu tiir medreseler, yalnizca dini egitim veren kurumlar olarak degil,
aynt zamanda sGfilik fikirlerinin gelisimine katki saglayan 6nemli merkezler olarak da islev gormistir.
Alparslan’in, mutasavviflara ve onlarin fikriyatina gosterdigi bu tiir destekler, tasavvufun toplumsal
ve entelektiiel hayattaki etkisini artirmis, aynt zamanda bu fikirlerin sonraki nesillere aktarilmasina
olanak tanimustir (Kazvini, 1969, s. 412; Ibn Kesir, 1995, s. 228; Hasan, 1992, s. 306).

Sultan Alparslan, Nisabur’da bulundugu bir dénemde bir caminin éniinden gecerken, eski
elbiseler icinde bir grup insan gérmus ve bu manzara dikkatini ¢ekmistir. Bu kisiler, Sultan’a ne bir
saygt gosterisi sunmus ne de ondan bir talepte bulunmuslardir. Gérdigii bu sira dist durum karsisinda
saskinlik duyan Alparslan, yaninda bulunan veziri Nizamilmilk’e bu insanlarin kim oldugunu
sormustur. Nizamulmilk, Sultan’a su sekilde yanit vermistit: “Bunlar, diinyaya meyletmeyen, diinyevi
gevklerden uzak duran, fakirlikleriyle iftihar eden ve insanlarm en sereflileri olan ilim yolculars, yani fakiblerdir.”
Bu agtklama Uzerine Sultan, bu kisilerin hallerinden olduk¢a memnuniyet duymustur. Sultan’in bu
durum karsisinda duygulandigini fark eden Nizamiilmiilk, konusmasina devam ederek séyle demistir:
“Eiger izin verirseniz, onlar igin bir kalacak yer insa edeyin ve gecimlerini temin edeyim. Onlar da ilim tabsiline devam
ederek Sultan’in devletine dua ile mesgul olsunlar.” Alparslan’in izniyle harekete gecen Nizamilmilk,
Sultan’in mal varligindan onda birini harcayarak tilkenin dort bir yaninda medreseler inga ettirmistir.
Bu medreseler, ilim tahsiline adanmig bir neslin yetismesine ve Selcuklu Devleti’nin ilmi yapisinin
giiclenmesine 6nemli katkilar saglamustir (Kazvini, 1969, s. 412-415).

Meliksah (1072-1092) déneminin 6nde gelen stfilerinden biri olan ve Sultan Meliksah’in
seyhi olarak bilinen Ahmed Gazali, ayni zamanda Nizamiye Medresesi’nin miiderrislerinden biridir.
Sultan Meliksah, oglu Sencer’i seyhini ziyaret etmesi icin gorevlendirir. Ziyaret esnasinda Ahmed
Gazali, geng Sencer’in yanagindan 6per. Bu durumu 6grenen Sultan Meliksah, ogluna, “Seyh seni hang
yanagindan dpti¢” diye sorar. Sencer’in cevabi Uzerine Sultan, “Bir yanagindan optiigii icin yeryiiziiniin
yarisina malik olacaksin. Eger iki yanagindan da dpseyds, timiine malik olurdun” seklinde bir degerlendirmede
bulunur (Kazvini, 1969, s. 415). Bu olay, Sultan Meliksah’n Ahmed Gazali’ye duydugu derin hiirmeti
ve onun davranglarina verdigi 6nemi acgikca ortaya koymaktadir. Sultan’m bu safiye atfettigi deger,
sadece kisisel baglilik degil, ayn1 zamanda stfilerin Selcuklu sarayindaki etkisini ve toplum tizerindeki
itibarin1 da gostermektedir.

Sel¢uklu dénemi sadece stfilere degil, aynt zamanda ulemaya da buytik itibar gosterilen bir
dénemdir. Bu duruma 6rnek olarak, Mutezili alim Ali b. Hasan es-Sandal’nin Sultan Tugrul Bey ile
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birlikte Bagdat’a seyahat etmesi verilebilir. Daha sonra Nisabur’a dénen es-Sandali, burada vaazlar
vermeye devam etmistir. Sultan Meliksah’in, Nisabur Camii’'nde karsilastigi Ali b. Hasan es-Sandali’ye,
kendisini neden ziyarete gelmedigini sordugu rivayet edilir. Es-Sandali’nin cevabi, ilim ve idare
arasindaki iliskinin o dénemde nasil degerlendirildigine 151k tutmaktadir: “Meliklerin en hayiriss, ulemanin
ayagina gidendir; nlemanm en serlisi ise meliklerin ayagima gidendir. Bu duruma diismemek igin gelmedim™ (el-
Kuseyri, 1978, s. 554). Bu cevap, dénemin alimlerinin bagimsizliklarina verdikleri énemi ve
kendilerine duyulan itibari ortaya koymaktadir. Sultan Meliksah, gerek alimlerin gerekse sufilerin
gbnliini hos tutmaya 6zen géstermis, onlara bol ihsanda bulunmaktan mutluluk duymustur. Bu tiir
davransglar, Selcuklu idaresinin ulema ve stfilerle kurdugu iliskiyi pekistirmis ve bu gruplarin devlet
tzerindeki etkisini arttrmustir (Aksarayi, 2000, s. 67).

Selguklu sultanlarinin yant sira, dénemin siyasetinde en az sultanlar kadar etkili olan vezitler
de 6nemli bir rol oynamustir. Bu anlamda, Nizamilmiilk’iin ulema ve safi ¢evreye gosterdigi biiyiik
itibar dikkate degerdir. Onun meclisleri, fakihler, imamlar ve din adamlariyla dolup tagmustir.
Nizamulmilk’in bu tutumu, hem dénemin ilmi ve dini hayatint sekillendirmis hem de bu gruplarin
Selguklu idaresiyle olan iliskilerini gliclendirmistir. Sultan Meliksah, bu durumu gézlemlediginde
vezirine bir mektup yazarak su ifadeleri kullanmustir: “Bu insanlar gece giindiiz, senin meclisine gelerek islerini
aksatyyorlar. Bir emir ver ki, ancak senin ignin oldugunda buzuruna girebilsinler.” Nizamilmulk ise Sultan’in
bu mektubuna su sekilde cevap vermistir: “Bu taife, Lslans’mn temel diredidir; onlar hem diinyanin hem de
abiretin siisiidiir. Eger bagsummn iizerine bile otursalar, bu bana agr gelmez” demistir (Ahmed b. Mahmud, 1977,
5. 16; Ibni’l-Cevzi, 2014, s. 158-159; Ibniv’l-Esir, 2016, s. 204, 313, 317; Kara, 2007, s. 194). Bu rivayet,
Nizamiilmiilk’iin ulema ve sifilere duydugu derin saygiyt ve onlart Islam toplumunun temel direkleri
olarak gérdiigiinii acikca ortaya koymaktadir. Aynt zamanda, vezirin bu tutumu, Selguklu Devleti'nin
ilim ve tasavvuf dinyastyla kurdugu iliskiyi ve bu iliskinin dénemin siyasi ve sosyal diizenindeki
etkisini yansitmaktadit.

Nizamilmilk, dénemin buyik alimlerine duydugu saygiyt ve onlarla kurdugu iliskiyi
sergileyen 6rnek davranislartyla taninmugtir. Bir giin, Gnlii alimlerden Kuseyri ve Ciiveyni huzuruna
geldiklerinde Nizamulmulk onlarin gelisine ayaga kalkmis ve yanlarina oturmustur. Ancak bir bagka
o6nemli alim olan el-Faramedi huzuruna geldiginde, Nizamillmulk ayaga kalkmakla yetinmemis, el-
Faramed?’yi kendi koltuguna oturtarak onun yanina oturmustur. Bu farkli yaklasimi merak edilip
nedeni soruldugunda Nizamilmilk su sekilde cevap vermistir: “Kugeyri ve bengerlers, beni gordiiklerinde
sabsumi verek bana ait olmayan sifatlarla beni anmaktadiriar. Bu durum bende gurur ve kibir olusturur. Ancak el-
Fardameds, benim aysplarimn, zuliim ve haksizliklarmn dile getirir; bunlar: soylemekten ekinmesz ve sabip oldugum
meiyetleri ifade etmek isteme. Iste bu nedenle ona daba fazla hiirmet gisteriyorum” (Ibni’l-Cevzi, 2014, s. 159;
Yilmaz, 1994, s. 72; Komisyon, 1992, s. 95-96; Ozkose-Simsek, 2009, s. 135-136; Kara, 2006, s. 201).
Bu olay, Nizamilmilk’in alimlere duydugu saygtys, elestirilere acitk olma erdemini ve hakikati dile
getirenlere verdigi 6nemi agtkca gdstermektedir. Ayrica, ilmi ve ahlaki Gistinligin, hakikate sadakatle
iliskili oldugu anlayisint yansitmaktadir. Selcuklular déneminde, Ebu Ali ed-Dakkak ve es-Siilemi gibi
onemli stfilerin yaninda yetismis olan Safii alim Abdurrahman ed-Davidi, vezir Nizdmulmilk
tzerinde derin etkiler birakmustir. Nizamulmiilk, ed-Davadi'nin vaazlarini dinlerken ona, “A/ab seni
kullarima hakim kilds. Keyamet giiniinde onlar: senden sorarsa ne cevap verirsin?” diye sormus, ed-Davadi’nin
verdigi cevap karsisinda gozyaslarini tutamamistir (Ibni’l-Esir, 2016, c. 8, s. 283).

Nizamilmiilk, sufilere derin bir ilgi duyarak onlara ikramlarda bulunmus ve destek de
saglamustir. Ancak bu tutumu elestirenler de olmustur. Selguklu déneminin 6nemli stfilerinden Seyh
Ebu Said Ebuwl-Hayr'n oglu Ebu Tahir, bor¢larindan dolayr Isfahan’a geldiginde Nizamiilmiilk
kendisine biiylik ikramlarda bulunmustur. Bununla bitlikte, stfilere karst olumsuz bir tavir sergileyen
ve onlara elestiriler yonelten bir Alevi (ve seyyid) de vardi. Alevi, Nizamiilmiilk’e hitaben, “Oyle bir
toplnlnga mal veriyorsun ki abdest almasinz dabi bilmiyor. Ser’t tlimlerden habersiz, seytanin elinde oyuncak olmug
bir avug cabil kimselerdir” diyerek sufilere yonelik sert elestirilerde bulunmustur. Nizamilmiilk ise bu
elestirilere, “Sen ne diyorsun? Bunlarin her seyden haberi var ve daima din isleriyle mesgul bulunuyorlar” seklinde
cevap vermistir. Alevi, bu elestirilerini strdtirtirek, “Bugsin sifilerin en iyisi Ebu Tabir olduguna ittifak vardur,
fakat 0 Kur'an’t dabi bilmez” demistir. Bunun Gzerine Nizamulmulk, “Peks, kendisini buraya cagiralm ve
senin segecegin bir sirenin okunmasin teklif edelim” diyerek Ebu Tahir’i davet etmistir. Ebu Tahir, biytik
bir zevat ve stfi toplulugunun huzurunda Nizamtlmiilk tarafindan Alevi’ye, “Hdce, Ebu Téhir'in hangi
stireyi okumaswmz istiyorsun?” diye sorulmustur. Alevi, “Fetih Saresi”’ni se¢mistir. Bunun tzerine Ebu

SUREK Alevilik — Bektagilik ve Kiiltiir Aragtirmalar1 Dergisi
SUREK Journal of Alevism — Bektasism and Cultural Studies
Say1/Issue: 4, Haziran/June 2025



i\’dzgn A}'d()gdi/l I 76

Tahir, Fetih Saresi'ni ezbere okumaya baglamis ve strenin tamamini okuyarak tim meclisi
ctkilemistir. Bu durum karsisinda  Alevi mahcup olurken, Nizamilmilk memnuniyetini
gizleyememistir. Bu olay, Nizamilmilk’in stfilere verdigi degeri ve onlar1 destekleme konusundaki
kararliligini gbstermenin yant sira, ddnemin entelektiiel ve dini tartigmalarinin ne denli derin oldugunu
ortaya koymaktadir (Attar, 1984, s. 841-842). Nizamulmtlk, ilim ehli ve sufilere derin bir saygi
gbstermis; onlarin ihtiyaclarint karsilamak icin maddi harcamalardan kaginmamistir. Bagdat Nizamiye
Medresesi’nin inga edilmesinin ardindan, miderrislerin maaslari, talebelerin gecim giderleri, ibadet ve
kirtasiye ihtiyaclari, medreseye tahsis edilen vakiflarin gelitleriyle temin edilmistir. Bununla birlikte,
medreseler, camiler ve ribatlar insa ederek, sGfilere duydugu sevgi sebebiyle onlara hizmet etmekten
biiyik bir memnuniyet duymustur (Ibni’l Cevzi, 2014, s. 158, 160; Ibni’l Adim, 2011, s. 71-72).
Selcuklu Devleti’nin kurulus déneminde alimler ve mutasavviflara verilen 6nem dikkate deger olmakla
birlikte, bu dénemdeki mezhep catismalari da alimler ve mutasavviflar {izerinde derin etkiler
birakmustir. Tugrul Bey déneminde Es‘ati-Mu‘tezili, Alparslan déneminde Hanefi-Safil, Meliksah
déneminde ise Hanbeli-Es‘arl miicadelesi, bu gruplar arasinda gerilimlere yol agmustir. Devletin
mezhep anlayist, siyasi ve toplumsal mucadelelerin sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamustir.
Ornegin, Tugrul Bey déneminde Es‘ariler, Alparslan déneminde Safiiler, Meliksah déneminde ise
Hanbeli alimler, hosgoériiden uzak ve ciddi ¢atismalarin igerisinde yer almistir.

Turkiye Selcuklu Devleti, kurulusunun ilk dénemlerinde Anadolu’nun fethiyle megsgul
olmustur. Daha sonraki stirecte Dogu Roma ve Haclilar ile miticadeleler devam etmis, ancak 12.
yuzyilin son ¢eyreginde bu miicadeleler ilk dénemdeki kadar yogun bir sekilde yasanmamustir. Bu
gorece rahatlama déneminde, ilmi, dini ve toplumsal alanlarda kapsamli kalkinma ve imar faaliyetleri
baslatlmustir (Uzungarsily, 1988, s. 22). Seleuklu Devleti, Hristiyanlarin ¢ogunlukta oldugu bir
cografyada kurulmustur. Bu bélgedeki niifusun 6nemli bir kismini gd¢ebe Ttirkmenler olusturuyordu.
Gogebe Tirkmenlerin heniiz Islam’in kaidelerini tam anlamiyla uygulayamamalari, Selguklu
yonetimini Islam dinini ve kiltiiriinii giiclendirme gabalarina yoneltmistir. Bu amag dogrultusunda,
Selcuklu sultanlari dogudan alim, seyh ve dervis gibi bircok dini ve ilmi sahsiyeti Anadolu’ya davet
etmis, bu gruplara medrese ve zaviyeler tahsis etmistir (Mazioglu, 1972, s. 298; Turan, 2012, s. 357-
358).

I. Mesud (1116-1155), Ermeni emirliginden aldig1 Maras, Antep, Adtyaman ve ¢evresinde 77
minber kurdurarak bu bélgelerde hutbe okutmustur (Anonim, 1952, s. 25). II. Kili¢ Arslan (1155-
1192), Aksaray schrini insa ederek buray1 askerd bir iis haline getirmis; aynt zamanda Azerbaycan’dan
davet ettigi alim, seyh ve sanatkarlar icin medrese ve zaviyeler inga ettirmistir. Bu girisimler, dogu
illerinden ilim ve tasavvuf ehlinin bu bolgeye gelmesine vesile olmus ve bélgede Islam’in
gliclenmesine katkida bulunmustur (Mazioglu, 1972, s. 298; Turan, 2012, s. 357-358).

II. Kilic Arslan, tlkenin siyasi birligini saglama ¢abalari sirasinda Sivas hitkiimdar
Danismendli Yagi-Basan ile miicadele etmekten, “@ini liderlerin ricas:” iizerine vazgeemistir (Mateous,
2000, s. 315). Ayrica, 1157-1158 yillarinda Besni ve ¢evre bolgelerinin fethinden sonra Franklar ve
Ermenilerle yaptg: barts ve dostluk antlagsmalarinda da bu liderlerle istisare ederek onlarin onayint
almistir (Mateous, 2000, s. 318). Selahaddin Eyyubi tarafindan idam edilen Iranli mutasavvif
Sehabeddin Stihreverdi-i Maktal, Anadolu’ya geldiginde II. Kili¢ Arslan tarafindan buyiik bir hiirmetle
karsilanmis ve kendisine fikirlerini yayma izni verilmistir. Sultan, mutasavvifin felsefesine ilgi
gostermistir. II. Kilic Arslan’in oglu II. Rikneddin Stleyman Sah (1196-1204) da babast gibi
mutasavviflara biytk ilgi gostermistir. Tokat emirligi doneminde, huzurunda yapilan bir mtinazarada
bir dervisin filozofa tokat atmasi karsisinda sessiz kalmistir. Filozofun, Sultan’in bu tepkisizligine dair
sitem etmesi Uzerine, Sultan “Egder ben biikemann fikirlerini alenen iltizam edersem teb'am isyan gikarr”
diyerek karsilik vermistir (Abt’l Farac, 1999, s. 486; Togan, 1981, s. 205; Hammer, 1989, s. 46; Turan,
1947, s. 212). Bu suireg, 6zellikle 12. yiizyihin sonlarinda tasavvuf ehlinin halk arasinda kazandigy itibart
ve miisamahayla karstlandigint géstermesi bakimindan 6nemlidir. II. Rikneddin Stleyman Sah
doénemi, dervislerin toplumsal etkilerinin fark edildigi ve bu etkinin takdirle karsilandigt bir zaman
dilimi olmustur.

I. Gryaseddin Keyhtstrev (1192-1196/1205- 1211), babast I1. Kili¢ Arslan gibi adaletli, comert
ve dindar bir sahsiyet olarak taninmaktadir. Giyasiyye-Sifaiyye Medresesi gibi pek cok 6nemli yapinin
ingasint gerceklestirmistir. Bunun yant sira, hankah ve zaviye gibi dini ve sosyal yapilar yaptirmay1
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ihmal etmemistir. Evliya ve zahitlerle vakit gecirmeyi 6nemsemis ve onlara maddi yardimlarda
bulunarak destek olmustur (Cetin, 1990, s. 103; Bayram, 1993, s. 29-30; Demir, 2000, s. 348).

Abbasi Halifesi Nasir Li-Dinillah (1180-1225) doénemi, fitiivvet teskilatt yeniden
dizenlenmistir (Catak-Vural, 2022, s. 193-194). Bu stirecte halife, hitkiimdarlart ve devlet adamlarin
teskilata dahil olmaya tesvik etmek icin elciler géndermis ve futiivvet salvarint giymelerini talep
etmistir. Bu cagriya olumlu yanit veren hitkiimdarlar arasinda I. Tzzeddin Keykavus (1211-1220) ve
kardesi Aldeddin Keykubat (1220-1237) da yer almistir. Ozellikle Sultan 1. Izzeddin Keykavus, halife
tarafindan mesruiyetinin taninmasini ve manevi bir destek kazanmayr hedefleyerek bu teskilata
katilmak icin acele etmistir (Giizel, 2014, s. 49, 52; Giizel, 2022, s. 449). I. Izzeddin Keykavus, hocast
Seyh Mecdeddin Ishak’t elgi olarak géndererek fiitiivvet teskilatina dahil olma arzusunu iletmis ve
kendisine fiitivvet salvarinin gdnderilmesini talep etmistir (1bn Bibi, 1999, s. 186; Glizel, 2022, s. 448-
449). Sultan’in bu tegkilata katilmasi, Anadolu’da futiivvet anlayisinin merkezi bir sekilde gliclenmesini
saglamustir (Sarikaya, 2022, s. 222-223). Fitiivvet, Anadolu’nun manevi atmosferini sekillendiren
tasavvufi bir distince yapisina dontserek esnaf teskilatlarina nifuz etmis ve Ahilik adiyla anilmaya
baslanmistir. Ahilik teskilati, seyhler, dervisler, kadinlar ve ticcarlarin da dahil oldugu genis bir sosyal
yelpazeye sahip olmustur (ibn Bibi, 2014, s. 128, 155; Kopriild, 1991, s. 88, 91). Ahiler, hem ekonomik
hem de toplumsal alanlarda 6nemli faaliyetlerde bulunmus; tasavvufi degetler ve kurallar, bu tegkilatin
etkin oldugu her yere, hatta Anadolu’nun en ticra késelerine kadar ulasmistir. Ayrica I. Tzzeddin
Keykavus, Islam diinyasinin 6nde gelen diisiiniirlerinden ve sfilerinden biri olan Muhyiddin Tbnii’l-
Arabl gibi buyiik sahsiyetlere destek saglamis ve onlarin fikirlerine deger vermistir. Bu durum,
Sultan’in tasavvuf hayatina ve tasavvuf ehline verdigi 6nemi actkea ortaya koymaktadir (Togan, 1981,
s. 205).

I. Aldeddin Keykubad, ilim ve fazilet sahibi bir sahsiyetti. Anadolu’da siyasi birligi saglamis,
maddi ve manevi refah seviyesini yukselterek tilkenin dort bir yanini hayir esetleriyle donatmugtir
(Aksarayi, 2000, s. 25; Yazicizade, 2017, s. 262; Uzuncarsils, 1988, s. 81). Sultan Alaeddin Keykubad,
Mevlana’nin babast Bahaeddin Veled’in Bagdat’ta bulundugunu 6grenince, onun saltanat merkezine
gelmesini arzu etmistir. Ancak Bahaeddin Veled’in Larende’de (giiniimizde Karaman) Emir Musa
tarafindan 6zenle agirlanarak orada kalmasina icerlemistir. Bunun tzerine Sultan, Bahaeddin Veled’in
bir an 6nce Konya’ya gelmest i¢in davetlerde bulunmus, onu biiytk bir saygtyla karsilamak tizere tim
devlet erkanint sehrin disina géndermis ve kendisini sarayina davet etmistir (Sipehsalar, 2011, s. 28-
29; Eflaki, 1973, s. 121-122). Mogol tehlikesinin yaklastig1 bir dénemde, Konya’da insa ettirdigi tekke
ve medreselerin korunmasi i¢in Bahaeddin Veled’den tesitli bir dua istemistir. Alaeddin Keykubad,
zamaninin bir kismint alimler ve tasavvuf ehli kisilerle sohbet etmeye ayirarak onlarin fikirlerinden
istifade etmeyi Gnemsemistir (Sarre, 1967, s. 30). Sehabeddin EbG Hafs Omer es-Siihreverdi,
Stihreverdi tarikatinin kurucusu ve Abbasi Halifesi Nasit'in el¢isi olarak Sultan Aldeddin Keykubad’in
huzuruna ¢tkmistir. Sultan’in, Stihreverdi’yi alimler ve seyhletle bitlikte karsilamasi, tasavvuf ehline
verdigi degeri agikca gostermektedir (Miineccimbasi, 2017, s. 58).

Sultan Aldeddin Keykubad, yalnizca Konya’ya gelen alim ve sufilerle ilgilenmekle kalmamius,
aynt zamanda dogu illerine de ayri bir 6nem gOstermistir. Bu anlamda Varto bdlgesine giderek
Horasan ve Tirkistan’dan gelen Horasanlt Seyyid Mahmud-i Hayrani, Seyh Mensur Baba ve Dervis
Beyaz gibi seyhlere, Hicrl 582 (1186-1187) yilinda kerametlerine taniklik etmesi sonucu secere ve
beratlar vermistir (Gorgii, 2004, s. 26-32; Firat, 1961, s. 61). Sultan’in bu yaklasimi1, sadece bir ihsan
hareketi olarak kalmamis, ayni zamanda 6énemli stratejik sonuglar dogurmustur. Bu Tilirkmen asiretleri
ve seyhleri, Mogol ilerleyisine karst koyarak baskinlar diizenlemis ve Mogollara 6nemli kayiplar
verdirmistir. Bu durum, Sultan Alaeddin Keykubad’in ileri gorisliligini ve Mogol istilasina karst
hem manevi hem de maddi tedbitler aldigini g6stermektedir (Gorgt, 2004, s. 44; Firat, 1961, s. 67).
I. Aldeddin Keykubad’'in vefatindan sonra, Turkiye Selguklu Devleti’nin siyasi istikrart ve birligi
sarsitlmistir. Her ne kadar devlet uzun bir stire gii¢li temeller tizerinde varligint siirdiirmis olsa da
Mogol istilastyla birlikte eski diizenine kavusamamistir. Mogol istilasindan sarsilan halk, ¢aresizlik
icinde tasavvuf erbabina ve onlarin muesseselerine yonelmis, onlardan ¢are aramistir. Bu durum,
tasavvuf hayatinin halk arasinda hizli bir sekilde yayilmasina zemin hazirlamistir. Ayni zamanda,
htkiimdarlar da himaye ettikleri stfilerin halk tizerindeki etkisinden faydalanma yoluna gitmislerdir.
Bu anlamda, zaviye, medrese ve cami gibi dini ve kiltiirel kurumlarin insast Selcuklu yoneticileri
arasinda bir rekabet konusu haline gelmistir (G6lpinarly, 1953, s. 13; Gélpinarl, 1993, s. 168).Bununla
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birlikte, Selcuklu yonetimi halki isyana tesvik eden dervislere karst da acik bir sekilde tavir almustir. Bu
durum, devletin tasavvuf hareketlerini desteklerken ayni zamanda diizeni tehdit eden unsurlara karst
onlemler aldigini gbstermektedir (Turan, 1947, s. 420, 422; Ocak, 2011, s. 104-149). Ayrica 1. Alaeddin
Keykubad (1220-1237) ve II. Giyaseddin Keyhusrev (1237-1246) dénemleri, Anadolu'da tasavvufi
hayatin kurumsallastg1 ve yaygmnlastigt bir dénem olmustur. Bu siirecte Ahmet Yesevi'nin halifeleri
oldugu rivayet edilen bircok sufi sahsiyet Anadolu’ya gelmis ve bolgede kokli bir manevi etki
birakmustir. Dede Kargin, Hact Bektas Veli, Sar1 Saltuk ve Yunus Emre gibi isimler, bu dénemin 6nde
gelen sufi figiirleri arasinda sayilmaktadir (Koprild, 2020, s. 101-114,116; Ocak, 2018, s. 27-28,31-
35). Bu safilerin faaliyetleri, yalnizca dini-tasavvufl hayatt sekillendirmekle kalmamus; ayni zamanda
halk arasinda Islim'in benimsenmesinde ve yeni yerlesimlerin ruhani mimarisinde etkili olmustur. Ote
yandan, Mevlana Celaleddin Rami ile ¢agdas olan ve onun yakin cevresinde yer alan Sadreddin
Konevi, Anadolu’da vahdet-i viicid diistincesinin gelismesinde biiyiik rol oynamis; babast Mecdiddin
Ishak ise hem Horasan’dan Anadolu’ya gelen ilk stfilerden biri hem de Selcuklu sarayina yakinlig ile
dikkat ceken bir mutasavvif olarak bilinmektedir (Ocak, 2019; s. 63-66; Koprili, 2020, s. 291).

II. Giyaseddin Keyhiisrev (1237-1246) doéneminde Mevlana, babast Sultani’l-Ulema
Bahaeddin Veled gibi devlet erkani tarafindan saygtyla karsilanmistir. 1246 tarihli vakfiyede, Kayseri’ye
goturtldiginde adi, hocast Seyyid Burhaneddin Tirmizi’den dnce gelerek 17 sahit arasinda ilk sirada
yer almustir. Bu durum, Mevland’nin Sultan ve halk nezdinde itibarh bir konumda bulundugunu ve
tasavvuf ehline verilen 6nemi actkea gostermektedir (Yinang, 1963, s. 68). 1L Izzeddin Keykavus
(1246-1262) déneminde ise Mevlana ile iliskilerde Mogol istilasinin etkileri hissedilmistir. Sultan bazen
Mevlana’yt huzuruna kabul etmeyip azarlamis, bazen de gonliinii alarak saygisini ifade etmigtir.
Mevlana, Sultan’in kardesi IV. Ritkneddin Kili¢ Arslan’a (1249-1266) “miiridim ve oglum” seklinde
hitap edecek kadar yakin iliskiler kurmustur. Bunun yani sira, Baba Merendi lakapli bir Tirkmen
seyhine hiirmet gosterdigini 6grenen Mevland, bu duruma sitem etmistir (Eflaki, 1973, s. 16, 19, 204;
Sipehsalar, 2011, s. 104). Mevlana’nin ziyaret ettigi yerlerde, dénemin emitleri arasinda imarethane
ve hayir kurumlart yaptirma konusunda bir rekabet oldugu gériilmektedir. Bu emirlerden biri olan
Muiniiddin Pervine, Mevlana ile iligkilerinde sorunlar yasamis olmasina ragmen Tokat sehrinde
hangah inga ettirmistir. Hatta, Mevlana ile arasi acik olan Fahreddin Irkiyye dahi bu faaliyetlere
katlmistir. Bu durum, yalnizca Mevlana taraftarlarina degil, genel olarak tasavvuf erbabina verilen
destegin ve korumanin yaygin oldugunu gostermektedir (Eflaki, 1973, s. 382; Golpinarly, 1993, s. 218).

Celaleddin Karatay (1215-1254), Selcuklu Devleti hizmetinde bulundugu siire boyunca
seyhlerin ve alimlerin sohbetlerinden ve hizmetlerinden geri kalmamus, tasavvufi ¢evrelerle stki baglar
kurmustur. Bu nedenle kendisine “zdhid” ve “Veliyullah-i Fi’l-Arz” unvanlariyla hitap edilmistir
(Ab®@’l-Farac, 1999, s. 549; Aksarayi, 2000, s. 28; Ibn Bibi, 2014, s. 535, 554; Yazicizade, 2017, s. 596-
597; Turan, 1948, s. 44, 49). Ayrica Karatay, Sihabeddin Sthreverdi’nin Bagdat’ta bulunan tiirbesini
insa ettirerek tasavvuf chline olan saygisint géstermistir (Yazicizade, 2017, s. 284, 289; Turan, 1948,
s. 44, 49). Karatay, insa ettirdigi inli kervansaray ve medresesine "Darii’s-Stilehd" adli bir bolim
ekleyerek, bu kurumlarin maddi ihtiyaglarint karsilamak amactyla cesitli vakfiyeler diizenlemistir.
Onun vefatindan sonra bir¢ok Seluklu sultanina vezirlik yapan Fahreddin Ali, Karatay’in izinden
giderek cami, tekke ve zaviye insasina 6nem vermistir. Fahreddin Ali, ulema ve safi ¢evrelerle yakin
iligkiler kurmusg, onlara itibar géstermis ve taleplerini yerine getirmeye ¢alismustir (Aksarayi, 2000, s.
47-48). Mogol baskilart ve talepleri karsisinda zor bir dénem yasayan Fahreddin Ali, halk arasinda
“Ebwl-Hayrat” ve “Sahib Ata” lakaplariyla anilmistir. Bu dénemde, bir¢ok hayir kurumu insa ederek
toplumsal dayanismayt giiclendirmistir (Mercil, 2013, s. 144-145; Odabast, 2017, s. 192).

Tasavvuf ehline verilen destekler yalnizca sultanlar ve devlet yoneticileriyle sinirli kalmamis,
aynt zamanda ilim, sanat ve tarikat mensuplart da devlet destegiyle cesitli dini kurumlar inga etmislerdir
(Kéymen, 1976, s. 157). Medrese, zaviye ve benzeri dini-kultiirel kurumlara yapilan vakiflarin yant
sira, bu kurumlarda goérev yapan kisilere diizenli maas tahsis edilmistir (Turan, 1947, s. 211; Turan,
2014, s. 50). Ancak, bu maaglarin karsiliginda seyh ve dervislerden belirli gérevleri yerine getirmeleri
beklenmistir. Bu gorevler arasinda namaz kidmak, Kur’an hatmetmek, cemaatte rehberlik yapmak,
zikir ve ibadetle mesgul olmak, zaviyeye gelen salih ve fakir misafirleri agirlamak ve her namazdan
sonra devletin bekast icin dua etmek gibi yikimliliikler yer almistur (Turan, 1948, s. 50, 58). Bu
gorevlerini yerine getiren zaviye seyhleri, bazt vergilerden kismen ya da tamamen muaf tutulmustur.
Ornegin, Konya’da Sadreddin Konevi ve Mevlana gibi 6nemli mutasavviflarin cevresinde toplanan
buytk tarikat seyhleri, Seyh Said Fergani ve Fahreddin Iraki gibi isimlerin vakif koylileri, cocuklart ve

SUREK Alevilik — Bektagilik ve Kiiltiir Aragtirmalar1 Dergisi
SUREK Journal of Alevism — Bektasism and Cultural Studies
Say1/Issue: 4, Haziran/June 2025



Selenkeln Sultanlarmm Alimlere ve Mutasavviflara Karse Tutumn | 79

torunlart vergiden muaf tutularak desteklenmistir (Aksarayi, 2000, s. 92; Uzuncarsily, 1937, s. 540;
Uzuncarstly, 1988, s. 148, 238, 242). Ayrica Tirkiye Selcuklu Devleti, Konya’ya atadig: kadilara, imam,
seyyid, seyh, ahi ve hizmetlerindeki naiplerin ser’i islerde bagimsiz olmalarini ve bu alanlarda miidahale
edilmemesini emretmistir. Ancak, Samsun ve Sivas gibi diger schirlerdeki kadilara bu konularda tam
yetki verilmistir. Tim kadilara, zaviye, hangah, tirbe ve diger vakif hayir kurumlarina katilarak vakfin
sartlarint yerine getirmeleri yoniinde talimat verilmistir (Turan, 1948, s. 41). Devlet, saltanat
merkezine yakin olan tasavvuf erbabini daha kolay kontrol edebilmis ve bu nedenle daha esnek bir
tutum sergilemistir. Ancak, merkeze uzak bélgelerdeki tasavvuf ehli, devletin temsilcileri araciligtyla
yakindan izlenmis ve denetim altinda tutulmustur.

Sonug

11. ylzyildan itibaren Anadolu, ¢esitli nedenlerden &tiirii farklt bolgelerden gelen seyh ve
dervislere ev sahipligi yapmistir. Maveratinnehir, Horasan, Tirkistan gibi cografyalardan gelen bu
zengin insan kaynagi, Anadolu’nun kisa siire icinde Tiirk yurdu haline gelmesinde ve Islamlagmasinda
6nemli rol oynamistir. Farkli siyasi, sosyal ve kiiltiirel cevrelerden gelen bu bireyler, mensup olduklart
fikri anlayislart da Anadolu’ya tasimustir. Biiyiik Selcuklu Devleti déneminde zirveye ulasan Tiirk Islam
Medeniyeti, bu sahsiyetler araciligiyla Anadolu’ya aktaridmistir. Boylelikle Anadolu, sadece yeni bir
yurt olmakla kalmamis, ayni zamanda gesitli fikri ve kiiltiirel akimlarin kesisim noktast haline gelmistir.

Selguklu Devleti’nin kurulus déneminde, devleti daha saglam temellere oturtmak amactyla
Hanefi mezhebi benimsenmis ve bu mezhebin yayginlastirilmasi hedeflenmistir. Bu sebeple, Hanefi
mezhebi disinda kalan alimlere yonelik daha ihimli ve hosgérili bir yaklagim sergilenememistir. Yeni
bir devlet kurmanin getirdigi zorluklar nedeniyle, Selcuklularin ilk dénemlerinde daha sert tutumlar
sergilendigi dénemin kaynaklarindan anlagiimaktadir. Bu dénemde, Tslam’in Batini yorumu, farkl
cevrelerde farkli anlayislara yol agarken, zaman zaman Islam dis1 diistincelerin toplumsal yayilmasina
ve medrese-tekke catigmalarinin yasanmasina neden olmugtur. Biyiik Selguklu Devleti déneminde,
Tugrul Bey, Alparslan ve Meliksah gibi hiikiimdarlarin yonetiminde yasanan mezhep catismalari,
dénemin tasavvuf alimleri ve sufileri tzerinde derin izler birakmistir. Bu catismalar, sonraki
dénemlerde de kismi olarak devam etmistir ve Anadolu'ya gb¢ eden alimler, bu stire¢te bazen Anadolu
topraklarindan ayrilmak zorunda kalmislardir. Hanefi mezhebine sahip olan alimler ve mutasavviflar,
Selguklu yonetimi tarafindan daha fazla deger gbrmis ve desteklenmistir. Bunun temel sebebi, Buyiik
Selcuklu Devleti’nin Siinni anlayist benimsemesi ve Hanefi mezhebinin 6ne ¢tkmasiydr. Selguklular,
Stinni tasavvuf anlayisinin gelismesine katki saglayarak, yanlis kanaatlerin yaylmasini engellemeyi
basarmus, fakih ve mutasavviflar arasindaki c¢ekismeleri sona erdirmistir. Selcuklu Sultanlari,
mutasavviflara karsi hiirmet gostererek toplumda sosyal diizeni saglamus, alimlerin ve mutasavviflarin
halks birlige, ibadete ve ithsana davet etmelerinden buyitk memnuniyet duymustur. Bu tesekkiillerin
sosyal ve kilttrel hayat UGzerindeki etkisi olduk¢a buyiik olmustur. Selcuklu Sultanlari ve devlet
adamlari, tasavvuf ehli ile kurduklart iliskilerden faydalanarak, sehitlerde cami, medrese, zaviye, tekke
ve dergahlar insa etmis, bu kurumlara yerlestirilen seyhlere ve sufilerin faaliyetlerine gerekli destegi
saglamistir. Mogol istilasinin etkisiyle Anadolu, seyh, dervis, mutasavvif ve alimlerle dolup tasmus, bu
durum Tiirkiye Selcuklu Devleti’nin siyasi ve sosyo-kiiltiirel yapisinda 6nemli degisimlere yol agmugtir.
Selcuklu Sultanlart ve devlet adamlari, dervis ve alimlerin kontrol altinda tutulabilmesi i¢in tekke ve
zaviyeler insa etmis, bu kurumlar araciligiyla genis halk kitlelerine irsat faaliyetleri ulastirilmistir. Bu
kurumlara yapilan vakiflar, tasavvuf anlayisinin ve tarikatlarin etkin bir sekilde yayilmasina yardimet
olmustur.

Turkiye Selcuklular, Biyitk Selcuklular gibi Siinniligi benimseyerek, Anadolu’ya farklt
sebeplerle gb¢ eden Turkmen gruplarinin, seyhlerin, dervislerin ve Horasan erenlerinin maddi ve
manevi agidan desteklenmesini saglamis, onlarin hizmetleriyle Anadolu’nun Islamlasma siirecini
pekistirmistir. Bu siireg, ayn1 zamanda Tirk Islam kiiltiiriiniin - Anadolu’ya tasinmastna ve
genislemesine olanak tanmmustir. Selcuklu sultanlart ve devlet adamlari, tasavvuf anlayisinin
yayilmasinda 6nemli rol oynamis, bu hareketi siyasi, kiiltiirel ve sosyal acidan giiglendirerek Tiirk Islam
beldesi olma yolunda biiytik bir adim atmistir. Selcuklu Devleti’nin ytkselisiyle birlikte, yeni gé¢
dalgalart yasanmus, gelen insanlar 6zellikle 6nceki yasayislarina uygun bolgelere yerlesmeyi tercih
etmistir. Ancak, devletin yonlendirmesiyle bu gé¢menler, stratejik olarak belirlenen bolgelere
yetlestirilerek, siyasi, iktisadi ve sosyal sorunlarin 6niine gecilmesi amaclanmustir. 13. yiizyilin
baslarinda Harzemsahlar, Karahitaylar ve Biyiik Seleuklu Devleti'nin yikilmastyla, Mogollarin Islam
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diinyasinda olugturdugu yikict etki, Tirkistan, Horasan, Azerbaycan ve Iran gibi bélgelerdeki halk
Anadolu’ya yénlendirmistir. Bu halk, Anadolu’yu hem dini hem de kiltiirel acidan daha zengin ve
cesitlenmis bir yer haline getirmistir. Tiirkiye Seleuklulari, Anadolu’nun Islamlasmasinda 6nemli rol
oynamis ve tasavvuf anlayisint disiplinli bir sekilde sekillendirerek, tarikatlarin yayilmasini saglamistur.
Bu dénemde tekkeler, zikir ve ibadet yerlerinin yant sira sosyal yardim merkezleri, okul ve hastane
gibi 6nemli sosyal islevler Gistlenmistir. Bu siirecte, Anadolu halk: seyh ve tekkelerine biiyiik bir baglilik
gOstermis ve bu tesekkiiller sosyal ve kiiltiirel hayatt derinden etkilemistir.
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THE ATTITUDE OF THE SELJUK SULTANS TOWARDS THE SCHOLARS AND THE
SUFIS

(Extended Summary)

The Seljuk Empire marked a significant turning point in the political, social, and intellectual
development of Islamic civilization. From the 11th century onward, Seljuk sultans sought not only to restore
political unity but also to reinforce religious structures. In doing so, they formed close alliances with both
scholars and Sufi mystics, enabling Islamic thought to take root in Anatolia.Sufism, which began as a
personal ascetic pursuit in eatly Islam, gradually evolved into an institutionalized tradition. Concepts such
as love, sincerity, and renunciation became central to its doctrine, offering a path toward spiritual
purification and social harmony. However, prior to the Seljuks, Sufi inclinations occasionally diverged from
orthodoxy, merging with non-Islamic elements and giving rise to esoteric interpretations. The Seljuk
response to Shi’i-Fatimid-influenced heterodoxy was strict; they allied with Sunni scholars to restore
religious orthodoxy.Thus, the Seljuk patronage of religious scholars was not merely a spiritual preference
but a political necessity. The early Seljuks adopted the Hanafi school as the official madhhab, which led to
the suppression of alternative legal and theological traditions. Al-Kunduri, vizier to Tughril Beg, even
implemented repressive measures against Shafi‘i scholars, including imprisonment. In contrast, the Seljuks
approached their relations with Sufi figures more cautiously and respectfully. Baba Tahir, for example, was
treated with deference by Tughril Beg, not solely out of personal admiration but as a means to reinforce
religious legitimacy. During the reigns of Alp Arslan and Malik-Shah, efforts were made to institutionalize
both Sufism and formal education. Under Nizam al-Mulk’s leadership, the Nizamiyya madrasas were
established to systematically teach Sunni doctrine while maintaining cooperative ties with Sufi communities.
His deep respect for religious actors symbolized an attempt to unify the spiritual and intellectual dimensions
of society. Dialogues with figures like al-Qushayri, al-Juwayni, and al-Faramadhi illustrate this
multidimensional approach. Seljuk expansion into Anatolia gained a new dimension with the establishment
of the Sultanate of Rum. In the process of Islamization, scholars and mystics from the East played a crucial
role in integrating nomadic Turkmen communities. Sultans such as Kilij Arslan II, Ghiyath al-Din
Kaykhusraw I, and Ala al-Din Kayqubad I led efforts to establish institutions like madrasas, lodges, and
zawiyas. These institutions served not only as centers of learning and worship but also as instruments of
sociopolitical transformation. Figures like Rumi, Yunus Emre, Haji Bektash Veli, and Sadr al-Din al-Qunawi
were instrumental in shaping the Sufi identity of Anatolia. Their teachings resonated deeply with the people,
providing spiritual guidance and cultural continuity. Seljuk rulers not only supported these figures but also
guided the popular movements that formed around them. Ala al-Din Kayqubad’s invitation to Baha al-Din
Walad, Rumi’s father, and the ceremonial reception he arranged stands out as a clear example of this policy
of support. However, such patronage was never absolute or unconditional. Sufi institutions during the Seljuk
era functioned not only as centers of spiritual guidance but also as tools of socio-economic integration. The
construction of zawiyas, tekkes, madrasas, and ribats across Anatolia facilitated the sedentatization of
nomadic Turkmen populations, easing their transition into Islamic society and bringing them under
centralized authority. These institutions enabled the state to maintain direct contact with the populace,
securing ideological legitimacy and mechanisms for social control. After the Mongol invasions, the role of
Sufi communities became even more prominent. In an environment of fear and uncertainty, Sufi sheikhs
and dervishes emerged as sources of hope. Aware of this dynamic, Seljuk authorities institutionalized Sufi
influence, especially in major urban centers. As public trust in political authority declined, people increasingly
turned to Sufi figures, prompting the state to treat them as stabilizing agents. However, this relationship was
not one of blind submission. When Sufi orders overstepped political boundaries or incited unrest, the state
intervened, suppressing rebellious or provocative elements. This dynamic reveals that Sufism under the
Seljuks cannot be simplistically described as a state-sponsored phenomenon. Rather, it was shaped by mutual
negotiation, cautious collaboration, and institutional checks. Not only sultans but also high-ranking Seljuk
viziers maintained close ties with scholars and mystics. Statesmen such as Nizam al-Mulk, Jalal al-Din
Karatay, Fakhr al-Din Ali, and Mu‘in al-Din Parwana actively supported leading Sufi figures, occasionally
serving them or advancing their influence. This indicates that the Seljuk political order included individuals
who possessed not only religious authority but also social and cultural capital. Within this multidimensional
framework, Sufis played a role far beyond spiritual leadership—they were central agents in the Turkification
and Islamization of Anatolia. The Sufi tradition initiated by the disciples of Ahmad Yasawi and extended
through figures like Haji Bektash Veli, Sart Saltuk, and Yunus Emre significantly shaped the religious and
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cultural identity of the population. In this way, Sufism served as a vital bridge between the state and society,
contributing to the long-term consolidation of Seljuk authority in Anatolia. In summary, the Seljuk sultans’
approach to scholars and mystics was part of a layered strategy shaped at the intersection of religious
doctrine, political necessity, and cultural continuity. While the institutionalization of Sunni Islam was
prioritized, the Seljuks simultaneously acknowledged and strategically engaged with the spiritual
expectations of the people through the Sufi networks.
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