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Metinli tiyatro eserlerinin birbirinden ¢ok farkll ve ¢esitli, giris ve gegislerinin
bulundugu bilinmektedir. Geleneksel Tiirk halk tiyatrosunun énemli iiriinlerinden olan
Karagéz oyunlarmmin giris kisminda Hacivat tarafindan okunan siirlere “perde gazeli”
denir. Kldsik Tiirk edebiyati nazim bi¢imlerinden gazel seklinde yazilan bu siirler, golge
oyununun tasavvufi yonii ile iligskilendirilerek agiklanabilir. Bu ¢alismada Manisali iki
sairin, Ibn Isd Akhisari’nin (6.1531) perde gazeli tarzindaki bir siiri ve Birri Mehmed
Dede’nin (6. 1715?) bu saire nazire olarak yazdigi bir baska perde gazeli serh
edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ibn IsG, Birri Mehmed Dede, golge oyunu, gazel, serh

THE COMMENTARY OF CURTAIN GAZELS OF IBN ISA AKHISARI AND
BIRRI MEHMED DEDE, TWO SUFIST POETS FROM MANISA

ABSTRACT

It is a well established fact that textual theater plays have a wide array and
different introductions and transformations. The poems recited by Hacivat in the
Karagoz theatric displays of traditional Turkish theater are known as gazels of curtain.
Written in verse style of classical Turkish literature these poems are associated with the
sufi dimension of the shadow theather. This study shall elaborate a current gazel form
of poem of Ibn Isa Akhisari and a response of Birri Mehmed Dede to the previous poet
as a curtain gazel.

Keywords: 1bn Isa, Birri Mehmed Dede, shadow theather, gazel, commentary

Giris

Ortaoyunu ve meddahla birlikte Batili tiyatro kaliplarina uymadigr igin
Namik Kemal neslince kiiglimsenerek hor gorillen ve ‘“hayal” denilen,
(Ayvazoglu, 1989: 221) ancak Tiirk golge oyununun en &nemli temsilcisi
olarak kabul edilen Karagdz, oyunda komik ve eglenceli bir karakter olmasinin
yani sira “tasavvufi bir karakter” olma 6zelligi de tasimaktadir. (Oral, 2012:9)
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Karagdz ya da bir baska adiyla “hayal-i z1ll” oyunlarinda her gosterinin basinda
Hacivat tarafindan okunan, Allah’in isimlerinden “Hayy Hakk”la baglayan
perde gazelleri, Karagdz’iin tasavvufi yoniinii isler ve aksettirirler. Bu
gazellerde go6lge oyununun kurucusu sayilan Seyh Kiisteri’nin adi anilir,
perdenin arkasinda, perdenin kendisinden baska bir sey olmadigi sOylenerek
diinya hayatinin manasinin kavranmasi beklenir.

Perde gazellerinin hikemi yonii 6n plandadir. Buna goére golge
oyunlarina ibretle bakan bir kimse, diinyada gergeklesen hadiseleri ve onlarin
manalarini anlayabilir, burada birer hayalden ibaret olan suretlerin temsillerini
bulabilir. (Senddeyici, 2011: 94)

Golge oyununun perde gazeli boliimiinde, bu oyunda hikmet aranmasi,
onun ibret goziiyle izlenmesi ve ondan ulvi bir anlam ¢ikarilmasina dair
telkinler goriiliir. Bu telkinler, oyunlarin “perde gazeli” boliimii disinda giris ve
kapanis kisimlarinda da bulunabilir. Yalnizca eglenmek ya da vakit gecirmek
amaciyla bu tiirden bir oyunun izlendigi diislincesi, insanlari rahatsiz etmis
olmalidir ki giildiiriicli ve eglendirici yonii agir basan bir oyunda onlar ciddi
fayda arayisina sevk etmistir. (Senddeyici, 2011:95)

Biz bu calismamizda Manisali iki mutasavvif sair olan ibn Isa
Akhisari’nin (6.1531) perde gazeli ile buna nazire olarak Birri Mehmed
Dede’nin (6. 1715-17167?) yazmus oldugu bir diger perde gazelini serh edecegiz.
Sairlerin yetismeleri ve eksiklerini tamamlamalar1 agisindan Onemli olan
nazirecilik gelenegi ¢ercevesinde yazilmig Birri Mehmed Dede’nin siiri konu,
sekil, vezin ve kafiye yoniinden ibn Isd Akhisari’nin gazeline benzemektedir.
Bu manzumeler, nazire i¢in “muhteva birligi” sart1 ve nazirenin zemin siir kadar
giiclii olmas1 gerektigi fikri de géz Oniine alinarak incelenecektir. (Kdksal,
2006: 27, 39)

ibn Isa Akhisari’nin gazeli, metni giiniimiize ulasan en eski tarihli perde
gazelidir. Saruhan vilayetinin Akhisar kasabasinda, 1496-97°de dogmus olan
ibn 1s4, XVI yiizy1ll Bayrami seyhlerindendir. Asil adi ilyas’tir. Babas1 yine
Bayrami seyhlerinden Seyh Isi Mecdiiddin Akhisari’dir. Hayatim
menkibelerden 6grendigimiz ibn fsd’ya 1522°de halifelik  verilmistir.
H.967/M.1559-60’da Akhisar’da vefat etmistir.

Birgogu tasavvufi igerikli olmak tizere 16 eseri oldugu bilinmektedir.
Menakib-1 Seyh Mecdiiddin’de onun 10.000 civarinda ilahi ve gazeli oldugu
bildirilmekteyse de bunlar giiniimiize ulagsmamustir.!

Birti Mehmed Dede’nin (6. 1715-1716?), ibn {sa Akhisari’nin perde
gazeline yazdig1 nazire Manisa Yazma Eser Kiitiiphanesi’'nde yer alan Birri

! ibn-i is4 Akhisari’nin hayati, kisiligi ve halifeleri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz.
Sezai Kiigiik, Ramazan Muslu, Akhisarli Seyh Isa Menakibnamesi, Asiyan Yayumlar,
Sakarya, 2003, s. 8-14; Cemal Kurnaz, Mustafa Tatci, “ibn 1sa”, Diyanet Islim
Ansiklopedisi, C. 20, Diyanet Vakfi Yaylari, Istanbul, 1999, s. 91-92; Ali Yilmaz,
“Esma-i Hiisna Sarihi ibn-i isa-y1 Saruhani”, Diyanet flmi Dergi, 1994, Ankara, C.30,
S.2,5.19-29.
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Mehmed Dede’nin yazma divaninin 158. yapraginda yer almaktadir. Sairin asil
ad1 Mehmed’dir. Birri, mahlasidir. Kaynaklarda meslegi ve Mevlevi tarikatina
bagliligindan dolay1 Birri Mehmed Dede, Attar Birri, Dervis ve Seyh Mehmed
Birri seklinde gecmektedir. Sehzade sancagi olan Manisa’da 1080/1699 yilinda
dogmustur. Manisa Dartissifas1 tabib-i sdnisi Ahmed Efendi’den ders almistir.
Daha sonra Naksi Ali Dede ve Lutfi Efendi’nin sohbetleriyle Mevlevilige
baglanmis, bin bir giinliikk ¢ileden sonra “dede” olmus ve seyhlerinin izniyle
evlenmis ve gecimini attarlik yaparak devam ettirmistir. 32 yasinda Ahmed
Mubhtar adinda bir oglu olan Birri’nin, kadilik ve hac yolculugu gibi sebeplerle
Manisa’ya gelen yiizyilin iinlii sairleri Nabi, Sabit ve Seyyid Vehbi ile
goriistiigii ve onlarla karsilikli siirler sdyledigi ifade edilmektedir. Manisa’da
vefat eden Birri, Manisa Mevlevihanesi haziresine defnedilmigse de bu giin bu
mezardan bir iz kalmamistir. Divani, Cagatay Ulucay’a gore Manisa’yi, laleyi,
Gediz’i ve ileri gelenlerini terenniim etmesi itibariyle tarih bakimindan birinci
derecede kaynak sayilir?.

Ad1 gegen sufi sairlerin perde gazeli yazacak kadar golge oyununa ilgi
duymalarinin sebebi, diger perde gazellerinde de iizerinde durulan ‘“hikemi
fayda” olabilir. “Ud‘u ild sebili Rabbike bi’l-hikmeti ve’l-mev ‘izeti I-hasene™
ayetinin de geregince s6z konusu iki mutasavvif sairin bu konuda siir yazmig
olmalarini, insanlar1 Allah’in yoluna hikmetle, gilizel 6giitle ve bunun bir
vasitasi olan siirle ¢agirma istegine baglanabilir. Nitekim Hz. Peygamber’in de
“Siirin dylesi vardir ki hikmettir, dyle beyan da var ki sihir gibidir.” dedigi
rivayet edilmektedir.* Buna gore, gblge oyunlarinda hikmet arayip, ibret
goziliyle bakan bir kimse, diinyada, tabiatta, kainatta gdriinen biitiin seylerin
perde ardinda bir yaratici ve idare edicisinin oldugunu diisiinebilir. Nesneler bir
miiddet varlik sahnesine ¢ikarilmakta, vazifelerini ifa ettikten sonra
kaybolmaktadirlar. Yani onlarin varliklar1 kendilerinden degil, baska bir varliga
baglidir.

Simdi séz konusu iki gazeli, dncelikle kendisine nazire yazilan ibn Isa
Akhisari’nin gazelinden baslayarak aciklamaya caligalim.

2 Ayrintili bilgi igin bkz. Nail Tuman, Tuhfe-i Naili, Divan Sairlerinin Muhtasar
Biyografileri, (haz.: Cemal Kurnaz-Mustafa Tatc1), Bizim Biiro Yay. C.1, s.95;

Birri’nin kirk yasinda yazdigi bir gazelde tarih belirtildigi icin dogum tarihi tespit
edilmigtir. Bu ve diger bilgiler i¢in bkz. Rasih Erkul, Manisali Birri Mehmed Dede,
Hayat, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Divani, Manisa Valiligi Yayinlari, Manisa, 2000,
s.5; Kenan Erdogan, “Birri Divani’nda Manisa ve Sairin Sosyal Cevresi”, A.U. Tiirkivat
Aragtirmalar: Enstitiisii Dergisi, Erzurum, 2008, S.37, 5.69-85; M. Cagatay Ulugay,
Manisa Unliileri, Manisa, 1946, s.25.

% “Sen insanlar1 Allah’in yoluna hikmetle, giizel ve makul 6giitlerle davet et...” (Kur’an,
Nahl 16/125)

* Bkz. (Buhari, “Edeb”, 90; Ebu Davud, “Edeb”, 95) Hz. Peygamberin bir kisim
siirlerin hikmet oldugunu ifade eden sozleri igin bkz. Yusuf Sancak, Hz. Peygamber
Devrinde Siir, Bakanlar Matbaacilik, Erzurum, 1999, s.255-256.
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Gazel-i ibn-i “isa°

fa ‘ilatiin fa ‘ilatiin fa ‘ilatiin fa ‘iliin
1 Hayme-i z1llum kurup fenniimde gecdiim ¢ok hayal

Ehl-i z1ll aflar hayaliim gayrilar bilmek muhal

(Golge cadirirmi kurup sanatimda c¢ok hayal gosterdim, benim
gosterdigim hayalleri golge ehli olanlar anlar, bagkalarinin anlamas1 miimkiin
degildir.)

Perde gazellerinin, gdlge oyununun eglendiricilik 06zelligini One
cikarmasinin yaninda, onun tasavvufl yoniinii de ortaya ¢ikardigini diisiiniirsek
bu ve sonraki beyitleri tasavvufi anlam g¢ercevesi icerisinde degerlendirmemiz
gerekir. Beyte gore sair burada kurulan goélge oyununu/Karagdz cadirini,
diinyaya veya diinya hayatina benzetmektedir. Sairin “hayal” kelimesiyle
nitelendirdikleri ise diinyanin igindekiler; yani olaylar, burada gerceklesen
hadiseler ve yasayan kisilerdir. Bunlar yaraticinin sonsuz ve dliimsiiz varligina
nispetle bir hayal veya riiyaya benzetilebilir. Dolayisiyla diinya bir hayaldir,
aslolan O’nun varligidir, diinyanin i¢indeki her sey de O’nun isim ve sifatlarinin
yansimasidir.

Hakk’in zatinin disindaki her sey degisken bir hayal, yok olucu bir
golge, yok olmaya mahkum, gecici bir varliktir. Allah’in zatinin digindaki higbir
varlik tek bir hal {izerinde kalmaz. Her sey siirekli bir suretten bagka bir surete
gecer.

(Suad El-Hakim, 2004: 263)

Burada tasavvufi diisiincede varlik ve vahdet-i viicut konularina da
temas etmek gerekmektedir. Tasavvufi diisiincede “varligin birligi esas1” temel
ilkedir. Yani aslinda varlik “bir”’dir. O da Allah’in viicudundan ibarettir. O’ndan
baska viicut sahibi bir varlik, mevcut degildir. Diger varliklarin viicudu, O’nun
viicuduna nispetle yok hiikmiindedir. Ciinkii onlarin varligt O’nun varligina
baglhidir. Bu dlemdeki esya O’nun mazhari, goriinme yeridir. Esya olmadan
golge olmadig gibi onun varligi olmadan da esyanin varhig diisiiniilemez.°

Ayrica, Karagbz oyununun, bir sanat¢inin bir¢ok kukla ve gdlgeyle tek
basma gosterimi oldugu disiiniildiigiinde bu da yaraticinin “bir”ligi,
yaratilanlarin ise kesreti/cokluguyla iliskilendirilebilir.

2 Hazret-i Seyh Siisteri bu zill1 te’lif eyleyiip

‘Ibret alsunlar diyii fAni cihdnda ehl-i hal

(Seyh Siisteri Hazretleri, bu gélge oyununu, hal ehlinin gegici diinyadan
ibret almalar i¢in ortaya koymustur.)

® Siirin tamamu igin bkz. Unver Oral, Karagéz Perde Gazelleri ve Tasavvuf, Kitabevi
Yaymlar1, Istanbul, 2012, s.88.

® Tasavvufi diisiincede “varlik” ve “vahdet-i viicut” hakkinda ayrintili bilgi igin bkz.
Hasan Kamil Yimaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Ensar Nesriyat, Istanbul,
2000, 5.281-284.
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Seyh Siisteri (Kiisterl) ve Karagdz’de tasavvuf, daima birbirlerini
hatirlatan unsurlar olarak bilinir. Seyh Kiisteri ile Karag6z arasindaki alaka
konusunda ¢esitli rivayetler vardir. Bunlardan en bilineni soyledir: Karag6z ve
Hacivat Bursa’da Orhan Bey Camii’nde isci olarak calisirlarken etrafi
giildiirerek isi aksattiklari i¢in Sultan Orhan tarafindan idam ettirilmislerdir.
Daha sonra pisman olan padisahi teselli etmek ve bu iki kisinin hatirasin
yasatabilmek i¢in Seyh Kiisterl, sarigini1 perde yapmis, pabuclarini da ellerine
takmis, boylelikle bu iki karakteri konusturarak canlandirmustir.’

Golge oyununun mucidi olarak bilinen Seyh Kiisteri’nin admin perde
gazellerinin birgogunda dogrudan anildigim1 gormekteyiz. Seyh Kiisterd,
rivayetlere gore sadece bu oyunun kurucusu degil ayn1 zamanda ona tasavvufi
mana yiikleyen kisidir.

Bununla ilgili olarak Unver Oral’in kitabinda yer alan rivayet soyledir:
“Seyh Kiisterl Hazretleri, bir giin dersini bitirdikten sonra, talebelerinden biri
“Hak yolu anlattiniz, ruhlarla ilgili konuyu 6grendik! Fakat bu diinya hayat
nedir?” diye sorar. Bunun iizerine Seyh, basindaki sarigi ¢oziip odanin bir
kosesine perde seklinde gererek cevap verir: “Bu perdenin dort kosesi vardir,
diinyamiz da dort temele [koseye] dayanir. Atalarimizea da kutsal kabul edilen
dort esas; marifet, hakikat, seriat ve tarikat kapilardir.” der. “Bunlardan birincisi
ilmi, ikincisi fazileti, ii¢linciisii kanunlar1 ve dordiinciisii de miirsidi ifade
etmektedir” diye ilave eder. Perdenin her kenarini iige dilimleyip “Bu boliimler
de on iki imamu temsil eder!” diyerek perdenin arkasinda bir 151k yakar. Elinin
golgesini perdeye diisiirerek hareket ettirir, sonra da 15181 sondiiriip konusur:
“Gordiigiimiiz perde diinya, golgeler ise hareket eden cisimlerdir. iste insanlar,
bu perdedeki hayallerdir. Bu golgeler gegmeye devam edecektir ve ‘hayat’
dedigimiz budur. Bu perdenin sahibi ise, bu alemlerin yaraticisi olan Allah’tir.”
(Oral, 2012: 27-28)

Burada Seyh Kiisteri’yi golge oyununu oynatan ve bunu insanlarin ibret
almalart i¢in yapan bir kisi olarak goriiyoruz. Nitekim Seyhiilislam Ebussuud
Efendi’nin bir fetvasinda da ifade ettigi gibi bu oyun ibret icin, tefekkiir etmek
maksadiyla seyredilmelidir:

“Mes’ele: Bir gece bir meclise hayal-i zill oyunu getirilip imam ve hatib
olan Zeyd ol meclisde bile olup oyunun ahirine degin bile seyr eylese ser‘an
imametinde ve hitabetinde ‘azle miistehak olur mu?

El-cevab: Eger ‘ibret i¢in nazar edip ehl-i hal fikri ile tefekkiir etti ise
olmaz.”

Ayrica Ebussuud Efendi fetvalarinda hayal-i zill oyununun basiretli
kimseler i¢in ibret verici oldugunu soyler:

! Rivayetler hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz. Unver Oral, age, s. 27-28.; Saim Sakaoglu,
Tiirk Golge Oyunu Karagoz, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2003, s. 36-39;

Metin And, “Karagdz”, Divanet Islim Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul,
2001, C.24, s. 401.
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“Mes’ele: Hayal-1 zill icin bazi ehl-i basiret 5 s oo 81 Jah Jls il
B0 Sy e gy BE5 0 B s Ll o i 31, ad) e demistir. Hem
“mabhall-i ibrettir” deyu buyurdugu vaki’ midir?

El-cevab: Vaki’dir. Erbab-1 besdir-i selimeye ibret-i acibedir.” (Diizdag,
1972: 200-201)

3 Streta irsad idiip dirgiirdiifi ey can ¢ok bizi

Her kimildi vahidiifdiir kesret ansiz bi-mecal

(Ey can, goriiniiste sen bizi iyice irsat edip dirilttin (aydinlattin), her
hareket tek varliktandir, O olmadan ¢okluk, cansiz ve mecalsizdir, yoktur.)

Sair birinci misrada can’a sesleniyor ve suret olarak cansiz varliklara
can vererek onlar1 dirilttigini, renkli karakterlerle bunlar1 perdeye aksettirdigini
ve bdylelikle kendisini ve oyunu izleyenleri irsat edip hakikatin yolunu
gosterdigini dile getiriyor. Beytin ikinci misrai1 derin tasavvufi manalara isaret
etmektedir. “Kimilt1” kelimesinin “hareket” manasina geldigi disiiniiliirse,
burada golge ve figiirlerin her bir hareketinin golge oyununu oynatan kisiden
oldugu diisiiniilebilir. (Dil¢in, 1983: 137) Yani perdeye yansiyan biitiin
karakterlerin her hareketini yapan ve yoneten, kuklalarin oynaticisidir. Ancak
burada gecen vahdet ve kesret terimleri de goz Oniinde tutularak misra
anlamlandirilirsa, varliklarin kendi varliklarini ve diger mevcudatin varliini
Vahid’ten bilmeleri gerektigi anlatilmaktadir, béyle olmazsa yani her varlikta
Allah’mn giicii goriilmezse ¢oklugun iginde “Bir” kaybolur ve c¢oklugun bir
kuvveti kalmaz.® Halbuki tipki hayal oyunundaki suretlerin tek basna hareket
edemeyisi gibi varliklar da Yaratici’nin irade ve kudreti olmaksizin giigsiiz ve
kuvvetsizdir. Bir sey yapma kudretinden mahrumdur.

4 Gok direksiz hayme old1 yerde stret gosteriip

Hayme 1ss1 gizleniip gosterdi stiretde kemal

(Gok, direksiz bir ¢adir oldu ve g¢adir sahibi kendini gizleyip yerde
suretler, bu suretlerde ise kendi kemalini gosterdi. )

Sair burada gogii, gélge oyununun c¢adirina benzetmis, gok cadirinin
altinda gerceklesen her hadiseyi, olan her olay1r da perdede beliren hayallere
benzetmistir. Beyitte ¢adir sahibinin gizlenerek yani Karagdz ustasinin perdenin
arkasinda durarak olgunlugunu ve marifetini gdstermesi de Cenab-1 Hakk’in
(gok cadirinin oynaticisi) gozle goriillememesiyle iliskilendirilmigtir. Nitekim
Allah’in kemali de yarattig1 varliklar tizerinde kendisini gostermektedir.

Ayrica bu beyitte “gdgiin direksiz ¢adir olmasi”, bize Kuran-1 Kerim’de

“goglin direksiz yaratildigi”n1 konu alan ayeti ¢agristirmaktadir: “Allah gokleri

8 Bozulmus Arapga bir kitanin manast: “Bu hayal oyununu, ilm-i hakikatte yiikselmis
kimseler i¢in ¢ok ibretli gordiim. (Ciinkii) sahislar ve cisimler gelip gegiyor, ¢cabucak
yok oluyor. Halbuki onlar1 hareket ettiren baki kaliyor.” Bkz. M. Ertugrul Diizdag,
Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalari, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1972, 5.242.

9 Kesret maddesi i¢in bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,
Anka Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 366.
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gordiiglinliz gibi direksiz yaratmis, sizi sallar diye yeryiiziine sabit daglar
koymus; orada her tiirlii canliyr yaymistir. Gokten su indirip orada her hos
ciftten yetistirmisizdir.” ( Lokman, 31/10)

5 Ibn-i “Isa Akhisari dir bu stretler kamu

Kahr u lutfuil mazharidur geh celal ii geh cemal

(ibn Isa Akhisari der ki: Biitiin bu suretler bazen celal bazen de cemal
olarak kahrin ve lutfun goriindiigii yerlerdir.)

fbn Isd Akhisari, gazelinin son beytinde “zll-1 hayal”, yani golge
oyununda biitiin suretlerin, goriiniiste Karagdz oynaticisinin isi oldugu gibi
biitiin varliklarin da tasavvufl manada Allah’in lutfunun ve kahrinin goriiniisii
oldugunu séyliiyor. Bilindigi iizere Allah’in tecellileri ya kahr sifatiyla ya da
lituf sifatiyla olur. Sufiler her iki tecelliyi de ayni seviyede goniil hoslugu ile
karsilarlar. (Cebecioglu, 2005: 339) Celal, kahr sifatlar1 demek olup, cemal,
[lahi rahmet cinsinden liituf ve merhamet vasiflaridir. Ancak bu bazen celal
bazen de cemal olarak tezahiir edebilir. (Erginli vd., 2006: 166)

Nazire-i Birri
1 Kil nazar ¢esm-i hakikat-bin ile ey ehl-i hal

Gor semavat1 kurulmug hayme-i zill-i hayal

(Ey hal ehli, gercegi goren gozle bak, hayal golgesinin c¢adirt nasil
kurulmus, gokyiiziinii gor.)

“711l-i hayal” gdlge oyununa verilen addir. Bu beyitte ibn Isa gibi, Birri
de “ehl-i hal”e, yani hakikat ehline, bildigini, inandigim tatbik eden kisiye
sesleniyor ve ona hakikati goren go6zlerle yani ibret nazariyla bakmasini
soylilyor. Aym sekilde ibn Isd Akhisari’nin gazelinin dordiincii beytinde
gordiigiimiiz gokyiizli-cadir benzetmesini bu beyitte de goriiyoruz.

2 Perde-perdaz-1 cihan seyr it vera-y1 perdeden

Gostertir peyda kilup eskal-i nisvan u rical

(Cihanin perde kuranini, perdenin arkasindan seyret, kadinlar ve
erkeklerin sekillerini ortaya ¢ikarip gosterir.)

Mehmed Birri Dede bu beyitte diinyayr golge oyunu i¢in kurulan
perdeye benzetmis. Hayalci yahut Karagdz ustast nasil kadin ve erkek
suretlerinde sekiller ortaya ¢ikarip oyununu sergiliyorsa, Allah da perde
ardindan kainat1 yaratip idare etmekte, varlik sahnesine kadinlar ve erkekleri
¢ikarmaktadir.

3 Ciinbiigin her siretiifi zatina enseb eyleyiip

Soylediir gor ol suhiisuii her birine bir makal

(Bak, her suret(in kendisin)e ona en uygun hareketi yaptirarak, o
kisilerin her birine bir s6z sOyletir.)

Karagdz ustasi, golge oyununda her sureti kendine uygun hareket
ettirerek her bir sahsa ayr1 ayr1 en uygun sozleri sOyletir. Suretlerin ipleri elinde
olan Karagoz ustasi, perdeye aksettirdigi hayalleri, tasvirleri nasil parmaklartyla
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oynatiyorsa Allah da yarattiklarinin kaderini elinde tutar. Onlara istedigi sekli,
sesi ve macerayi verir . (Kabakli, 1992: 170)

Perdede gosterilenlerin  varliginin  oynaticiya bagli olmasi  gibi
diinyadaki varliklarin mevcudiyeti de Allah’in varligina baglidir. Ayrica perde
oyununun burada ve baska beyitlerde “climbiis-eglence” kelimeleriyle
nitelenmesi, golge oyunuyla diinya hayati arasinda kurulan bag miinasebetiyle
“Diinya hayat1 bir oyun ve oyalanmadan bagka bir sey degildir.” seklindeki
ayeti hatirlatmaktadir. (En’am, 6/32), (Ayverdi, 2011: 204)

4 Hep mezahirdiir bu stretler kil im‘an-1 nazar

Geh celal eyler zuhtir anlar yilizinden geh cemal

(Dikkatle bak, bu suretler hep bir seyin goriindiigii yerlerdir; onlarin
yiiziinden bazen celal, bazen de cemal goriiniir/ortaya ¢ikar.)

Sair burada perde gazellerinin ¢ogunda karsilagtigimiz fiilleri tavsiye ve
telkin ediyor: Dikkatle bak, ibret al, hakikati gor, seyret vs. Suretler yani
perdedeki goriintiiler hep esyanin goriinen taraflaridir. Aslinda o suretlerde
oynaticinin  kudret, ilim, irade gibi sifatlar1 kendisini gostermektedir. O
suretlerde bazen Allah’in celal ve azameti yani biiyiikliigii bazen de cemali,
giizelligi goriiniir. Kudret, heybet, cezalandirma gibi sifat ve fiiller Allah’in
celalini gosterir. Rizik, sifa ve nimet vermesi gibi fiiller de cemalinin
tezahiirtidiir.

Tasavvufi bir terim olan “suret” bir seyin yaratilis bicimidir. Hakk’in
disindaki her sey O’nun suretidir. Mutlak varlik sonsuz sayidaki suretlerde
tecelli edebilir; bu suretler kendi kendilerine var olamazlar, onlar var
oluslarinda her an Hakk’a muhtagtirlar. (Suad El-Hakim, 2004: 571-572)

Karagdz oynaticisinin celal ve cemal gostermesi, yani kimi zaman
kizmasi, kimi zaman giileryliz gostermesi, canlandirdig1 karakterlerin {izerinden
oldugu gibi Allah’m celal ve cemal tecellileri de yarattiklar iizerindendir. ibn
Isa Akhisari’nin gazelinin son beytiyle muhteva olarak ayni dogrultuda yazilmig
olan bu beyitte de, Allah’in tecellileri olan celal ve cemalden biri kahra digeri
ise rahmete baglanmistir. (Kasani, 2004: 186)

5 Kil temasa hayme-i zill1 diizen dhir bozar

Kendi kalur ancak irsad ol idiip fehm-i me’al

(Golge cadirmi kuran, sonunda bozar, sadece kendi kalir, seyr et,
manay1 anla ve dogruyu bul.)

Bu beyitte sair golge oyununa ibret nazariyla bakip ders almayi
ogitliiyor. Golge oyununu kuran, tertip eden elbette bir zaman sonra perdeyi
¢ekip oyunu bitirir. Ayn1 bunun gibi biitiin kainat1 sadece bir “kiin” (ol) emriyle

19 Aslinda sanatta da durum benzerdir. Kahramanlar ger¢ekte kuklaciim iplerine bagh
kuklalardan farkli degildir. Fevkaladeye dayanarak tecessiisii siiriikleyen sark
hikayesinde kahramanin ipleri de hikayecinin elindedir. Bkz. Besir Ayvazoglu, Islam
Estetigi ve Insan, Cag Yaymevi, Istanbul, 1989, s.103.
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yaratmig olan Allah da zamani gelince biitiin mevcudati yok eder, diinya
perdesini kapatir. Boylelikle baslangicta oldugu gibi sadece kendi kalir.

“O’nun zatindan bagka her sey yok olacaktir. Hiikiim O’nundur ve siz
ancak O’na dondiriileceksiniz.”; “Yeryliziinde bulunan her sey fanidir. Ancak
yiice ve comert olan Rabbinin varligr bakidir.” mealindeki ayetler hep bu
gercegi ifade ederler. (Kasas, 28/88; Rahman, 55/26-27)

Ayrica bu oyuna ibret nazariyla bakan bir kimse, oyun bitip perde
karardiginda, karakterler bir bir perdeden ¢ekildiginde, sesler kesilip izleyiciler
dagildiginda kendi sonunu ve diinya hayatinin sonunu diisiinebilir, bu oyunun
vermek istedigi mesajlar hakkinda fikir sahibi olabilir.

6 Ehl-i vahdet halidiir bilmek suhtdile buni

Kesret erbabina hal olmak bu kal emr-i muhal

(Bunu sahitleriyle bilmek (ancak birlik) vahdet ehlinin halidir. Kesret
erbabina bu s6ziin hal olmas1 imkansizdir.)

Bir onceki beyitle baglantili olarak diisiindiigimiizde ehl-i vahdet
tarafindan suhudile bilinen sey Zat’in kendisidir. Suhud, Hakk’t Hakk
vasitasiyla gormektir. (Cebecioglu, 2005: 614) Yani burada sahitleriyle
delilleriyle bilinen sey, ayn1 zamanda diinyanin bir ibret sahnesi oldugudur.

Bilindigi iizere tasavvufta hal ehli ve kal ehli diye iki gruptan bahsedilir.
Kal ehli manevi hallere sahip olmayan igin sadece lafin1 eden kisilerdir. Hal ehli
ise gercegi bulanlar, marifete erenler ve tevhidi yasayanlardir.'* Yani burada
sair, O’nu suhudla bilmenin vahdet ehlinin hali oldugunu, aymi sekilde
kesrette/coklukta kalip kendini kaybedenlerin bunu bilmesinin imkansiz
oldugunu soyliiyor.

Bu arada “Ehl-i vahdet halidiir” kelimeleriyle iki gazelin de basinda
gecen hal ehlinin vahdet ehli oldugu biraz daha belirginlesiyor.

7 Vahdet ii kesret nediir gosterdi Seyh Stisteri

Birriya seyr it hayal-i zilli andan ‘ibret al

(Cokluk ve birlik nedir Seyh Siisteri gosterdi. Ey Birri golge hayalini
(hayal/gé6lge oyununu) seyr et ve ondan ibret al! )

“Kiisteri Meydani” adi1 da verilen Karagdz oyunlarinin basinda bulunan
ve okunan perde gazellerinde Seyh Kiisteri’nin yerine daha once deginmistik.
Burada zikredilen iki kelimeden biri olan kesret, vahdetin ziddidir ve varliklarin
varliklarmi kendilerinden bilmek, onlari miistakil varliklarla var gérmek
demektir. (Cebecioglu, 2005: 366) Mevcudatin varligini, Allah’tan bilmeye de
vahdet denir. Burada Mehmed Birri Dede, Seyh Kiisteri hakkinda anlatilan
rivayetle de ilgili olarak gordiigiimiiz diinya perdesinde hareket eden gdlgelerin,
hayallerin yani insanlarin kesret; bu perdenin sahibinin ise, bu alemlerin
yaraticisi olan Allah, yani Vahid oldugunu hatirlatir.

' Hal maddesi i¢in bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii,
Anka Yayinlar . Istanbul, 2005, s. 245.
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Bu beyitte dgiitlenen “ibret alma” tavsiyesi baglamida, Muhyiddin Ibn
Arabi, Futlihat-1 Mekkiyye’'nin {i¢ yiiz on yedinci babinda bu oyundan ibret
almayanlar1 gdlge oyununu seyreden cocuklara benzeterek soyle anlatir:
«...Insanlarin ¢ogu, varsaydigimiz o ¢ocuklar gibidir. Bu bakimdan, ne sekilde
hicap ve gaflette oldugunu anlarsin. Ufak cocuklar bu toplantida seving
i¢indedirler. Gafiller de bunu eglence ve oyun olarak telakki ederler. Alimler
ise, bundan ibret alma cihetine giderler ve Allah'in bunu bir 6rnek olarak
koydugunu ve yarattigini bilirler... Allah bu aleme nispetle, bu sekilde onlarin
misalinin hareket ettiricisidir. Ve bu perde, mahlukat ve kainat {izerinde cereyan
eden ve hakim olan [1ahi kader sirrimin perdesidir. Durum bu iken, gaflet iginde
bulunanlar, bu ibret dolu misali eglence ve oyuncak kabilinden sayarlar...”
(Cebecioglu, 2005: 351)

Sonug olarak serh ettigimiz iki gazel hakkinda tespitlerimizi birkag
maddede toplayabiliriz:
1. Gazellerde “hayme, hayal, zill, ibret, kesret, vahdet, suret, hakikat” gibi
anahtar yahut g¢ekirdek diyecegimiz ortak bir kelime veya kavram kadrosu
mevcuttur. Bu kavram yahut kelimelere bu iki gazelde rastladigimiz gibi baska
perde gazellerinde de rastliyoruz. Ayni zamanda ¢ogu terim olan bu kelimelerin
tasavvufla ilgili 6zel manalar tagidigini bilmek, bu siirlerin anlagilmasi igin
mutlaka gereklidir. Cilinkii serh ettigimiz beyitlerde de dikkat cektigimiz gibi bu
gazeller tasavvufi mesajlar ihtiva etmektedir.
2. Bir donem Osmanlida, sosyal hayatin bir pargasi olan Karagdz oyunlar
nazar-1 dikkate alinarak yazilmis bu gazeller, klasik sairlerimizin sosyal hayata
ve halk kiiltiiriine uzak olmadigini da gdstermesi bakimindan 6nemlidir.
3. Aralarinda yaklagik 150 yil olan, aymi cografyada yasamis iki mutasavvif
sairin gazellerinde de “hikmet”e nasil yer verdikleri, gélge oyununun hikemi
yoniinden nasil bahsettikleri agik¢a goriilebilir.
4. Biri digerine nazire olarak yazilmig olan bu gazeller, nazirecilik gelenegi
cergevesinde diisliniildiigiinde, Mehmed Birri’nin gazeli gerek hayal ve anlam
diinyas1 gerekse siirde kullanilan sembol ve imgeler agisindan zemin siir olan
ibn Isa Akhisari’nin gazeline gore daha basarilidir denilebilir.
5. Siirden ve hayal oyunu olan Karagéz’den ¢ok varligin ve hayatin anlami
iizerine diigiinen ve diisiindiiren Manisal1 iki sufi sair de ayn1 edebi ve sufiyane
gelenek icerisinde kendilerini ifade etmisler ve ayn1 formla, gazel seklinde ayn1
vezin ve kafiye ile siirlerini sdylemislerdir.
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