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Sahidi’nin Miirdiler Redifli Gazelinde Bir Sosyal Tenkit Ornegi Olarak Zahit Tipinin Elestirisi

Oz Klasik Tirk siirinde sairlerin bazen alayli bazen ciddi bir tislupla elestirdikleri belirli tipler vardir.
Giydigi kiyafetten oturdugu yere, konustugu kelimeden yaptigi ibadete kadar elestirilen zahit bu
tiplerden biridir. O, sahip oldugu 6zelliklerle sadece asigin diigmant olmakla kalmamis hem rint
hem seyh/sufi saitlerin hedefinde olmustur. Saitler zahidi gelenegin belitledigi cerceveye uymak ve
sosyal bir tenkit ortami yaratarak kimi, neyi, neden elestirdiklerini ortaya koymak istegiyle
elestirmislerdir. Sosyal tenkit, toplumdan bagimsiz olmayan aksine buna gore sekillenen edebiyatin
temel islevlerindendir. Sairler elestirileriyle bireyleri hedef alsalar da esasen toplumdaki bozulmalart
diizeltmeyi amaglarlar. Siirlerinde zahidi elestiren sairlerin amaglarinin da bu oldugu ve onun
kisiliginden yola ¢ikarak toplumdaki riyakarliga bir son vermek istedikleri distinilebilir. 16. yiizyil
sairi Sahidi de siirlerinde siklikla zahidi ve onun riyakar davranislarint elestirmistir.

Bu calismada o6ncelikle tasavvufi anlayis ve bu anlayisin mertebelerinden, kime sufi kime zahit
denildiginden bahsedilecektir. Ardindan klasik Ttrk siirindeki rint-zahit ¢ekismesine deginildikten
sonra tasavvuf yolunda 6nce mirit sonra mursit olan Sahidi’nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri
hakkinda bilgi verilecektir. Calismanin asil incelemesine gecilmeden 6nce Sahidi’nin zahitle ilgili
dustincelerine bir zemin olusturmast amaciyla Divin’indan secilen beyit 6rnekleri verilecek ve
aciklanacaktir. Sonrasinda ise Sahidi’nin “mirailer” redifli gazelinin incelemesine gecilecek, bu
gazelin beyitleri nesre gevrilerek yorumlanacaktir. Boylelikle s6z konusu gazelin 6rnekleminde sairin
zahidin karakterini ve davranislarini nasil ele aldigy, neleri elestirdigi arastirilacaktir. Makale boyunca
“Zahit neden elestirilerin odagindadir? Yanlis yaptigi sey nedir? Sahidi zahidi neden elestirir?” gibi
sorulara cevap aranacak ve “riyakar’” denilen bu kisilerin 6zellikleri ortaya ¢ikarilacaktir.

Anahtar sézciikler: Muglalt Ibrahim Sahidi, klasik Tirk siirinde tipler, zahit, sosyal tenkit, gazel.

Criticism of the Zahit Type as an Example of Social Criticism in $ahidi’s Ghazal with the

Redif of Miirdiler

Abstract In Classical Turkish poetry, there are certain types that poets criticize, sometimes
sarcastically and sometimes in a serious style. The zahit, who is criticized from the clothes he wears
to the place he sits, from the words he speaks to the worship he performs, is one of these types.
With his characteristics, he is not only the enemy of the lover but also the target of both rint and
sheikh/ sufi poets. The poets criticized the zahit in order to conform to the framework set by
tradition and to create an environment of social criticism in order to reveal who, what and why
they criticized. Social criticism is one of the main functions of literature, which is not independent

from society, but rather shaped accordingly. Although poets target individuals with their criticism,
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they essentially aim to correct the deterioration in society. It can be thought that this was the aim
of the poets who criticized the zahit in their poems and that they wanted to put an end to the
hypocrisy in society based on his personality. The poet of 16th century Sahidi also frequently
criticized the zahit and his hypocritical behavior in his poems.

In this study, first of all, the sufistic understanding and the levels of this understanding, who is
called a sufi and who is called a zahit will be mentioned. Then, after mentioning the conflict
between the rint and the zahit in classical Turkish poetry, information will be given about the life,
literary personality and works of $ahidi, who was first a disciple and then a murshid on the path of
sufism. Before the main analysis of the study, examples of selected couplets from his Divin will be
given and explained in order to provide a basis for Sahidi’s thoughts on the zahit. Afterwards, the
analysis of Sahidi’s ghazal with the redif “mirailer” will be analyzed and the couplets of this ghazal
will be translated into prose and interpreted. Thus, in the sample of the ghazal in question, it will
be investigated how the poet deals with the character and behavior of the zahit and what he
criticizes. Throughout the article, “Why is zahit at the center of criticism? What is he doing wrong?
Why does Sahidi criticize the zahit?” and the characteristics of these so-called ‘hypocrites’ will be
revealed.

Keywords: Muglalt Ibrahim Sahidi, types in classical Turkish poetry, zahit, social criticism, ghazal.

Giris
“Mekkardur cihan sakin aldanma ‘aline

‘Ibret goziyile nazar eyle me’aline”

Sahidi (G66/2)
Tasavvufta 6nemli olan bilgiden ziyade bir seyin 6ztine inebilmek, varliktan gecebilmek ve Allah’in
varligi ile var olmaktir. Buna gére tasavvufi anlayista manevi yola giren bir miirit/salik 6ncelikle bu
yolun agirligint anlamali, sadik ve samimi olmals; fikih ilmini 6grenerek kendisini gelistirmeli,
mutlaka bir mirsitten/seyhten terbiye gérmeli; isledigi tim glnahlardan tévbe ederek kalbinden
dinyayla ilgili tim arzularini ¢ikarmali, seyhine karst gelmemeli, vesveseye kapilmamalidir
(Golpinarh, 2009, s. 19; Abdilkerim Kuseyri, 2014, s. 723-731). Bu yolda yiriyen miridin “usual-i
asere” denilen on asamayi gegmesi gerekir. Bu asamalar sirasiyla tevbe, ziiht, tevekkil, kanaat, uzlet,
zikir, Allah’a teveccth, sabir, murakabe ve rizadir. Butin bunlart nefsin yedi mertebesinde
gerceklestirmek gerekir ve nihayetinde “Vahdet”e (birlige) ulagilir. Vahdet’in arkasindan da “kisinin
kendisini Allah’ta yok etmesi ve tekrar O’nunla var olmasi” anlamlarini tasiyan “Fenafillah” ve
“Bekabillah” (Pala, 2011, s. 151, 441) gelir. Bu yolu tamamlayarak maksadina eren kisilere de sufi
denilir (Golpinarls, 2009, s. 19). Sufi’nin tam karsisinda ise zahit yer alir.
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“Higbir seye ragbet etmeden her seyden yuz g¢evirmek.” anlamindaki zitht teriminden (Ceyhan,
2013, s. 530) tireyen zahit sozlikte: “Diinyaya ragbet etmeyen, dinyadan yiiz ¢eviren, el etek ¢eken,
kendini butuntiyle Hakk’a veren, mala milke tamah etmeyen kisi.” seklinde tanimlanir. Fakat bu
tanimin hemen arkasindan “Ham sofu, ham ruhlu, dinin 6ztinden habersiz sekilci ve zahirci kisi;
arif ve asik olmayan kimse.” (Uludag, 2012, s. 389) olarak zahitten bahsedilir. Islamiyet’in ilk
dénemlerinde yasanilan dini hayati en iyi ve olumlu sekilde yansitan ztiht ve zahit terimleri ilerleyen
yuzyillarda olumsuz bir anlam kazanmus, taklitci ve ikinci seviye olarak gorilen sufiler icin
kullanilmistir (Aygun, 1993, s. 41-42). Bu baglamda Abdilbaki Golpinarlt da tarihi ve dini streg
icinde zahitlik ve kaba zahitlik arasindaki farkin nasil olustugundan bahsederek bir ayrima gitmistir
(Golpinarh, 2009, s. 37). Zabhit hirsly, kibirli, doymak bilmez, diinya gérusi dar ve ikiytuzlidir. Bu
gibi 6zellikleri ve cahillikleriyle gevresindekilere daima sikint1 verir (Mengi, 2010, s. 264; Pala, 2011,
s. 488).

Klasik Tturk siirinde sairler kendilerini astk, rint, arif kimseler olarak tasvir ederler. Fakat her seyin
ziddtyla kaim olmasi gibi onlarin tam karsisinda yer alan tipler de bulunur. Zahit bu zit tiplerin en
basinda gelenlerinden biridir. Hal béyle olunca siirlerde daima bir rint-zahit ¢ekismesi bulunur.
Sairlerin siirlerinde bu tipler arasindaki zitlasmay: temsil ve ifade eden kimi kelimeler vardir. Rint
tipi, gonil, ask, irfan, batin, meyhane, sarap, kadeh, kebe, tasavvuf, kanaat, samimiyet; zahit tipi ise
akil, ztiht, zahir, mescit, cennet, kevser, tespih, atlas (diba), seriat, a¢gozIilik, riya (Coban, 2002, s.
2) vb. kelimelerle anilir. Rint ani yasar, kalender, pervasiz, tokg6zlu, arkadas canlisi, sakact ve sairdir.
Zabhit tas yurekli, gonil aynast pasli, ham, karamsar, bencil, inkarcy, fitneci ve i¢ diinyast karamsardir
(Durmaz, 2003, s. 20-50; 223-235). O, disaridan dindar goériinir fakat i¢i bambaskadir. Sairi stirekli
elestirir, durmadan vaaz ve nasihat verip bir firsatin1 buldugunda s6yledigi her seyin tersini yapar.
Zahit sadece agiklar, aydin/alim kisiler tarafindan degil ayni zamanda seyh/sufi olan saitler
tarafindan da sevilmez ve siir yoluyla elestirilir. Dini inanglarina uygun yasayan bu sairlerin
siitlerinde zahit, sofu, vaiz gibi kelimeleri siklikla kullanarak s6z konusu tipleri hedef aldiklart
gorulir (Mengi, 2010, s. 264; Onay, 1993, s. 443).

Rint sairler bazen agir bazen de alayci ifadelerle zahidi elestirirlerken din neyi emrediyorsa ona gore
yasayan ve cevrelerine 1stk sacan kisileri bir nevi tenzih etmek ve onlari rahatsiz etmemek
distincesiyle siirlerinde siklikla kaba sofu, yobaz ve miirai tiplerinden bahsettiklerini vurgularlar. Bu
durum sairlerin hem gelenegi stirdiirme hem de sosyal bir tenkit olusturarak (Sentirk, 1996, s. 14)
bir ayrima gitme, kimi ve neyi elestirdiklerini gosterme istekleri olarak yorumlanabilir. Bu hususta
sosyal tenkidin toplumun i¢inde dogan ve sekillenen edebiyatin temel islevlerinden biri oldugunu

s6ylemekte fayda vardir. Edebiyat ve toplum i¢ igce oldugundan ikisi de daima birbirini etkileyerek
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sekillendirmistir (Cetisli, 2014, s. 361). Sosyal, siyasi, kiltiirel ve ekonomik olaylar her zaman
edebiyatin merkezinde bulunur. Ozellikle kargasanin hikim oldugu dénemlerde hiciv 6ne ¢ikarak
kendisini gosterir (Ciftci, 2002, s. 79). Hicvin amact her ne kadar bireyleri hedef aliyormus gibi
gorinse de esasen bireyden topluma dogru giderek var olan yanlislart dizeltmektir. Hedef aldig
kisinin itibarini ve sahip oldugu kiymeti hem maddi hem manevi azaltmak hatta yok etmek hicvin
bir diger amacidir (Ciftei, 2002, s. 103). Nitekim saitlerin yapmaya ¢alistiklart sey zahit 6zelinde hem
toplumsal bir uyart yapmak hem de zahidin sahip oldugunu disindigi manevi makami yok
etmektir. Zira kendisine alim, seyh, sufi diyen kisilerin yapmadiklari seyleri insanlara 6git vererek
telkin etmelerinin hi¢bir faydast olmadigi gibi, giydikleri sarik ve cibbeler de higbir seyin gostergesi
degildir. Insanin serefi ve degeri bu gibi seyletle yiikselemez (Ciftgi, 2002, s. 100). Buradan
edebiyatin saitler/yazarlar araciligiyla sadece hayati yansitmakla kalmadigi ayni zamanda dogru
oldugunu distundigu bir yasam tarzi 6nererek kisilerin hayat tarzlarini sekillendirdigi (Alver, 2018,
s. 280) sonucuna da varilmaktadir.

16. yiizyil sairi Muglali Ibrahim Sahidi Dede (6. 1550) de siitlerinde zahit tipini elestirerek sosyal
tenkide yer veren ve aynt zamanda Mevlevi olan sairlerden biridir. Esrar Dede’nin Teggire-i Su'dra-
yz Mevleviyye isimli eserine gore Sahidi’nin 1470’te Mugla’da dogdugu bilinmektedir. Sairin yagam
cizelgesinde cocukluk ve egitim asamalarindan sonra miritlik ve seyhlik devirleri olduk¢a 6nemlidir.
Babast Mevlevi seyhlerinden Salih Huday?’dir. Babasindan Mesnevi ve Farsca dersleri alan sair
Mevlevilik adabini da yine ondan égrenmistir. [lk egitimini babasindan aldiktan sonra kendisini
daha ¢ok gelistirebilmek amactyla Mugla’dan ayrilmus, ilk 6nce Istanbul’a Fatih Medresesi’ne daha
sonra Bursa’da bulunan Yildirim Han Tabhanesi’ne gitmis, egitimini tamamlayinca da memleketine
geri donmustiir. Mugla’ya dondiikten sonra tasavvuf yoluna meyleden sair Mevlevilige intisap
etmistir (Cipan, 1985, s. XV-XVIII; Tan, 2020). Sahidi’nin sahip oldugu kisilik ve dinya gortsi
dogrultusunda kaleme aldigy siitleriyle Mugla insanina etki ettigi, orada yasayanlara bir hosgori ve
anlayts kazandirdigi disstiniiliir (A¢tk Onkas, 2013, s. 35). Sairin esetleri ise séyledir: Divan (Tiirkge),
Giilsen-i Vahdet (Tirkge), Giilsen-i Tevhid (Farsca), Giilsen-i Esrir (Fars¢a), Giilsen-i Irfin, Tubfe-i Sahidi
(Farsca-Turkge), Sobbet-name (Arapga), Giilistan Serhi (Fars¢a), Divan (Farsga), Miisabedit- §abidi
(Arapca), Tords-nime (Farsca), Risile-i Afik n Enfiis (Farsca), Mevlid (Ttrkce) (Cipan, 1985, s. XXIII-
XXVII).

Mevlevilik denilince akla gelen o6nemli isimlerden biri Sahid’dir. Abdulbaki Golpinarl
Mevlevilikten bahsederken Sahidi ve onun eserlerinin 6nemini vurgulamis ve sairin Giilsen-i Esrir
olmasaydi Mevleviligin kéylere kadar yayidiginin ve hatta orada Mevlevi kéylerinin oldugunun

bilinemeyecegini ifade etmistir (Golpinarl, 1983). Sahidi dini bilgileri ve Mevleviligi yaymak icin
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siirlerini bir amagtan ziyade arag olarak gormus (Cipan, 1985, s. XVII) ve bu yolda hem siirlerinin
icerigine hem de uslubundaki mecazi anlattima 6nem vermistir (Ugan Eke, 2016, s. 24). Sair
tasavvufl anlayist, Mevlevilige giden yolu ve bu yolda bir miirit ve mirsidin nasil olmasi gerektigini
bildigi i¢in siirlerinde de bunu anlatmis; bu yola uygun hareket etmeyenleri, riyakar davrananlar
elestirmistir. Bu baglamda calismanin asil incelemesine gegilmeden o6nce Sahidi’nin yukarida
bahsedilen konuyla ilgili genel goruslerini anlayabilmek i¢in Divin’'indan segilen bazt beyit
orneklerine asagida yer verilecektir.'

Sair Divin’indaki bir gazelinde bir pire sadakatle baglanmanin 6neminden bahsederken hirka ve taca
aldanmamak gerektigini vurgular. Zira ¢alismanin basinda bahsedildigi gibi bir kisinin dini
semboller tastyan kiyafetleri giymesi hicbir seyin géstergesi degildir. Onemli olan niyeti ve kisiligidir:

“Id ol-durur visale iriip bulasin murad
Bir pir-i vasila olasin sidkila miirid”

“Amma sakin ki hirka vii tac ile aldayup
Magbun itmestin seni bir mufsid G mutid” (G 15/3-4)

Sahidi yuzinde feyz kalmayan zahidi Misliman zanneder fakat konustukca onun gafil, batil ve cahil
oldugu ortaya ¢ikar:

“Zahid-1 huski muvahhid sanuram séyleserek
Gorurem gafilimis baulimis cahilimis” (G 33/3)

O ilk 6nce kalbini temizlemeli ve sonra Allah’tan bahsetmelidir. Riyadan kuruyup kalan zahidin
kalp aynast saf olmadan Allah’t anmaya hakk: yoktur:

“Itmeden zahid-i husk ayine-i kalbini saf
Ne revadur ki tecelli-i Hida’dan ura 1af” (G 42/ 1)

Sahidi’nin géziinde zahit bazen seytan bazen de les yemeye alismus bir kargadir. Yalan ve riya
sebebiyle gbzleri kordir:

“Mir’at-1 cemal-i samedi stret-i ziba
Sen bakma bu mit’ata var iy zahid-i 2’ma” (G 1/1)

“Zahida eyledi a’ma seni bu zerk u riya
Rind-i kallas ol eger isterisen sirr-1 Huda” (G 3/1)

“Vasl-1 Hak’da laf urursun cife-kegsin zag-ves
Sen degtilsin biilbtil-i seyda-y1 bag-1 kibriya” (G 2/ 3)

Zabhit yalan ve riya ile dolu olan hayatini mal milk sahibi olmak ugruna bos yere harcamustir:

“ZLerk 1 salus u riyayila kilup mekr @ firib
Cem’-i mél itmek i¢tin 6mrini harc itdi giizaf” (G 42/ 4)

Onlarin bir araya geldikleri meclisler de saire gore yalanla doludur. Bu meclislerde saf ve temiz

duygularla degil de ¢esitli hile ve oyunlarla zikir ¢ekiyor gibi gériinmeye calistiklart i¢in $Sahidi onlarin

! Calismada verilen beyit 6rnekleri ile incelenen siir Mustafa Cipan’in 1985 yilinda tamamladig: yiiksek lisans tez
calismasindan alinmus, gazel “G” seklinde kisaltilmis ve yanlarinda siir ile beyit numaralarina yer verilmistir.
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asil amaca ulagamadiklarint ve bu sirada kimisinin sarkict kimisinin rakkas oldugunu disinmustiir.
Saire gbre zahidin riya ile ibadet etmek yerine bir giizel ile sarap i¢mesi daha dogrudur:

“Riyayile kurubban meclisi mura’iler
Olur kimisi muganni kimi olur rakkas” (G 35/4)

“Zahid ‘ibadet eyledigtinden riyayila
Yegdiir sarab-1 nab ice bir dil-riibayila” (G 65/1)

Sahidi sadece bir Mevlevi gozuyle degil bir asigin dilinden de zahidi elestirir. Zahit asigt kafir olarak
gorir ve onu cehennem azabiyla, o ateste yanmakla tehdit eder. Kendisini ise en yiice mertebede
zanneder. Halbuki zahit asigin karsisinda her zaman daha distik bir seviyededir:

“Zahid-1 bi-ma’rifet ‘asikt kafir sanur
Kendiini seytan gibi mukbil @i berter sanur”

“Astk-1 divaneyi yanmagila korkudur
Kendiiye ‘izz U seref anda mukarrer sanur” (G 21/1-3)

Sahidi asigin ziiht ve takvast olmadigini fakat en azindan ikiytizlilik yapmadigint séyler. O, zahidin
aksine saf gonullidir. Zahit gibi zikir ¢ekmez, tespihi yoktur ama ¢ektigi dert ve sikinti Allah
katinda ikiytzli zahidin yaptiklarina karsilik daha makbuldur:

“Gergi yokdur zahida zthd 4 takvast ‘astkun
Sade dildiir yok-durur zerk u riyasu ‘astkun”

“Hak katinda zikre tesbih @ sena hosdur veli
Yegdiir andan mihnet G derd G belast astkun” (G 44/ 1-2)

A§1g1n karsisinda zahit ne yaparsa yapsin garesizdir. Cunktd Allah’in varhigini ve birligini kabul
ederek bu yolda yirime zevki asiga; ikiyuzlulik, taklit ve hileyle gesitli oyunlar ¢evirmek zahide
aittir:

“Zevk-1 tevhid-i Huda ‘asik-1 divanedediir
Zetk 1 taklid 0 tiya zahid-i bi-ganedediit” (G 25/1)

Mezktr konuyla ilgili sairin Dzvan’inda ikiytzluler anlamina gelen “mirailer” redifiyle kaleme aldig
20 beyitlik bir gazeli vardir. Klasik Tirk siirinde redifler sairi ve siiri anlama yolunda her zaman bir
anahtar niteliginde olmustur. Zira redifler sairin hayal diinyasini bitintyle yansitirken (Cavusoglu,
2017, s. 2906) aynt zamanda birer belge niteliginde olup dénemine, saitlerin psikolojilerine (Kurnaz,
1997, s. 265), hayatlarina yahut anlatilmak istenilene dair ipuglart verir. Sahidi de gazelindeki bu
redif ile bir nevi kibirli, ikiytizli ve hilekar insanlara karst olan bakis acisint ortaya koymustur.
Nitekim sairin hentiz egitim hayatinin baslarindayken 6nce hocalarin stirekli sahip olduklar
bilgilerle 6vinmelerinden rahatsiz olup dervislige ilgi duydugu fakat sonra seyhlerin de riyakar
davranislarla kendilerini iyi gostermeye ¢alismalarint gorerek rahatsiz oldugu bilinmektedir. Yildirim
Han Tabhanesi’ndeki bir sofu ile aralarinda gecen olayda tam tersi olmasi gerekirken sofunun
diinyaya ve dinya nimetlerine olan bagliligina, makam ve mevki arzusunu buyuk bir istiyakla

anlatmasina ve riyakarca davranmasina sahit olmustur. Bu olayin hemen arkasindan sofunun 6lmesi
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ise Sahidi’nin hayata bakisini etkileyen olaylardan biridir. Sair bundan sonra egitimi birakip Mugla’ya
dénmiis ve dervis olmak istedigini sOylemistir (G6lpinarli, 1983, s. 134). Boylelikle sairin siirlerinde
zahidi bu denli elestirmesinin, belirli bir gaye ugrunda siitlerini arag¢ olarak gérmesinin ve 6zellikle
bu redifi segmesinin sebebi daha iyi anlasilmaktadir.

Bu bilgiler 1s181nda ¢alismada Sahidi’nin bir anahtar kabul edilen “mirailer” redifli gazelinin beyitleri
tek tek nesre gevrilecek ve agiklanacak; bu gazel odaginda bir sosyal elestiri 6rnegi olarak zahit
tipinin nasil ele alindigt incelenecek ve Sahidi’nin géziinden zahidin/tiyakar kimselerin sahip oldugu
ozellikler tespit edilerek anlatilacaktir. Boylelikle Sahidi’nin gazelinde zahit diye kime/kimlere
denildigi, nasil ve hangi yonlerden elestirildigi, sufi ile sofu arasindaki sinirin nasil ¢izildigi ve
vurgulandig1 ortaya cikarilacaktir.

Sahid’nin Dilinden [kzysizli Kimseler

“Cihant tutdiar zerk 4 riyayila mira’iler
Diriltip bukilisler hiy u hayila murd’iler” (G 27 /1)

“Ikiytizliiler hile ve riya ile Allah deyip zikir ¢ekerek cihanin her yerini kapladilar.”

Sahidi gazelinin matla beytinden makta beytine kadar her seyin zahirinde kalip batinina bir tarli
inemeyen, hicbir seyi gonliinden gelerek yapmayan, gosterisi seven sofu/zahit tipini elestirmistir.
Allah’t dilinden dustirmeyen bu kimselerin en buyik 6zelligi riyakar olmalaridir. Riyakarligin bes
tirt vardir. Bunlar beden, dis goriinis, soz, amel ve sosyal gevreyle iliskilere dindarlik siist vermek
olarak siralanir. Diinya nimetlerine aldananlar bu sekilde ikiytizlilik yaparlar ancak dindarlk stsi
verilerek yapilan riyakarlik en kotist olarak kabul edilmistir (Cagrict, 2008, s. 138). Zikir Allah
anmak ve hatirlamak demektir. Tarikat ehilleri, sufiler belitli yerlerde toplanarak cesitli sekillerde
Allah’t anarlar. Zikir kalpten gelerek yapilir ve zikreden kisi her seyi unutarak sadece zikredileni anar
(Uludag, 2012, s. 393). Sahidi’nin siirinde s6z ettigi “hay ha” zikir sekillerinden biridir (Uludag,
2012, s. 162). Cesitli hile ve yalanlarla gece gtindiiz ibadet edip zikir ¢eken ikiytizliler hi¢bir zaman
gercek anlamiyla inanglt olmayi, Allah’t anmay1 ve ibadet etmeyi anlayamamis fakat buna ragmen
cevrelerinde bulunan herkese inanglt olup ibadet etmeleri hususunda telkinlerde bulunmuslardur.
Sahidi’ye gbre bu gibi kimseler butiin dinyayt kaplamistir ve bu toplum igin biytik bir problemdir.

“Turup beklesmeyiip ni¢’eylestinler ¢atlasunlar mi1
Ki cok yitler ta’amt istihayila mura’iler” (G 27 /2)

“Ikiytizliller yemegi o kadar biiyiik bir istahla yerler ki durup beklemeden nasil yapsinlar, catlasinlar
mi?”

Dini vazifelerine siki stkiya baglt olanlarin nefislerini 1slah ve terbiye edilebilmeleri i¢in diinyayla
aralarinda iliski kuran, kendilerine haz veren her seyden uzak durmalart gerekir. Bu baglamda

yedikleri yemegin miktari dahi 6nemlidir. Yerken hosa giderek lezzet verecek seyleri yememeli, azla
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yetinmeyi bilmeli hatta nefislerine hakim olarak a¢ kalmallardir (Senttirk, 1996, s. 44). Uyulmast
gereken usul buyken Sahidi’nin yukaridaki beytinde tam tersini yapanlart elestirdigi gértlar. Buna
gore dini inanglarinin ¢ok kuvvetli oldugunu her firsatta ifade eden ikiytizli kimseler o kadar buyik
bir istahla yemek yerler ki catlamamak icin bir miiddet hareketsiz kalirlar. Bir tarafta bir lokma bir
hirka séziine uyarak diinyevi istek ve arzularinin 6niine gegmek icin bile isteye a¢ kalip sararip
solanlar varken diger tarafta dini sadece kendi emelleri i¢in kullanan ve her zaman midelerini
distinerek catlayacak kadar ¢ok yiyen murailer bulunmaktadir.

“Mesacidde bozuld: bu riyalar bu riyayile
Heman nir olsa neft u bu riyayila mtrd’iler” (G 27 /3)

“Ikiytizliilerin bu hileleri mescitte [yine] hile ile bozuldu. [Keske] riyayla iizerine oturduklart hasirla
birlikte yanip hemen nur olsalar.”

Klasik Turk siirinde sairler siklikla “buay-i riya” ve “buriya” kelimeleri arasindaki ses uyumundan
faydalanmislar ve bu yapiy1 elestirilerinde kullanmislardir. Bu gibi siirlerde zahidin strekli tzerinde
oturdugu hasirindan artik riya kokusu geldigi vurgulanir (Senttirk, 1996, s. 61). Sahidi de ikiyuzlia
kimseleri yermeye devam ettigi bu beytinde “bu riya” ile hasir anlamina gelen “btriya” arasinda bir
iliski kurmustur. Bu baglamda beyitte tham sanatt bulunmaktadir. Sahidi’nin elestirdigi bu kisiler
Oylesine riyakardir ki hile tizerine hile yapar tirlt oyunlar ceviritler. Fakat ikiytzlilikleri her zaman
ortaya ¢tkar. Bu nedenle sair higbir seye yaramayan bu kimselerin sahip olduklar: riyayla bir an 6nce
yok olmalarini isteyerek beytinde adeta bir yangin sahnesi ¢izer. Mescitlerde bulunan ve
aydinlanmay1 saglayan gaz yagt lambalarini ima eden sair, ikiytizltlerin siirekli tizerinde oturduklart
hasirin yanict 6zelligi olan neft yagi ile tutusmasint ve onlarin da bu vesileyle 1s1ga déntismelerini
ister. Bu beyitteki neft kelimesinden hareketle neftl rengi de akillara gelir. Bu renk koyu yesil ile
kahverengi arasindadir (Devellioglu, 2011, s. 959). Sahidi’nin bu kelimelerden hareketle karanlik ve
aydinlik arasinda anlamsal yonden bir tezatlik iliskisi kurdugu da distintlirse miraileri karanlhk
kimseler olarak yorumladigi, en azindan yanarak bir 1518a dontismelerini ve yok olmalarint diledigi
sOylenebilir.

“Kacan bir yirde lata da’vet ola hurrem olurlar
Varurlar cem’ olup climle alayila mura’iler” (G 27 /4)

“Ne zaman bir yerde yemege davet olsa ikiyuzliler mutlu olur. Toplanip biytik bir kalabalikla [o
davete] giderler.”

Sahidi gazelinin ikinci beytindeki elestirisini birka¢ beyitte daha strdurtr. Yemege duskunlikleri ve
nefislerine hakim olamamalariyla bilinen ikiytizliler nerede bir yemege davet olsa kosarak biiytik bir
mutlulukla oraya giderler. Calismanin basinda da belirtildigi gibi tasavvufi dustinceye gore seyr u

stluku tamamlayarak tasavvuf ehli olabilmenin on sartt vardir. Bu yola ¢tkan mirit her bir asamayi
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tamamlamaldir. Ziiht, uzlet ve tevecciih bu agamalardandir. Buna gére murit yuridigi yolda
nefsini yok etmeli; toplumla temast keserek Allah’a yonelmelidir (Pala, 2011, s. 465). Ne var ki
disaridan dini bitiin gorilen ancak bir davet sofrasinin haberini alir almaz bagina dstisen bu
kimseler tam tersi 6zelliklere sahiptir ve tam da bu ylizden sair tarafindan ikiytizli olarak anilitlar.

“Buluncak lGtu ag kurtlar gibi muhkem giristirler
Kana’at eylemez azar gidayila murd’iler” (G 27 /5)

“Yemegi bulunca a¢ kurtlar gibi saldirirlar. Az yemege kanaat etmez bu ikiytizliler.”

Dist baska ici baska olan bu riyakar kimselerde eksik olan 6zelliklerden bir digeri de tasavvuftaki
yeri ¢ok kiymetli olan kanaattir (Pala, 2011, s. 441). Hak yolunda yurtduklerini iddia eden
ikiytizlilerin en belirgin 6zelliklerinden biri “tutumlu, génli zengin ve tok gbzli olma, hirsh ve
acgoOzIli olmama.” (Uludag, 2012, s. 206) gibi anlamlart bulunan kanaat kelimesinin barindirdigt
anlamlarin hi¢birini tastmamalaridir. Sair onlarin bu halini “ag kurt gibi” benzetmesiyle elestirir. Bu
hususta Yahya b. Muaz: “Aclik bir nurdur. Tokluk ise kordur. Asirt arzu ve istah, odun gibidir, onda
yanma meydana gelir. Onun atesi sahibini yakmadan s6nmez.” (Abdilkerim Kuseyri, 2014, s. 310)
demistir. Ikiyiizliller asla azla yetinmeyen kisilerdir. Bu baglamda achga ve nefislerine hakim
olamayan bu kisiler aslinda en biytk zarar kendilerine vermektedir.

“Diiketdiikde ta’amt hep du’aya kaldurur el
Miikafat itdiler ya’ni du’ayila murd’iler” (G 27 /6)

“Ikiytizliller yemek bitince ellerini her zaman dua etmek icin kaldirirlar. [Yani akillarinca] yedikleri
yemegin karsiligini bu dua ile vermis olurlar.”

Sahidi bu beytinde de yemek hususundaki elestirisini surdirir. Bir seyler yenilip icildikten sonra
sukretmek; Allah’in lituflarini ve nimetlerini dile getirerek O’nu 6vmek; nankor olmamak, nimetin
kiymetini bilmek, nimet sebebiyle sevinerek karsiliginda yapilmasi gerekeni dil, beden ve kalp
vasttastyla yerine getirmek demektir (Uludag, 2012, s. 338). Ikiyiizlii kimseler de her seyi yiyip
ictikten ve tika basa sistikten sonra ellerini kaldirarak Allah’a dua edetler. Boylelikle yediklerinin
karsiigint verdiklerini ddsunurler. Onlar her seyi buyuk bir riyakarlikla yaptiklart icin bu
eylemlerinde dahi bir ¢tkar duygusu hakimdir.

“Tevazular iderler agniyaya hiirmet eylerler
Girismezler karigsmazlar gedayila murd’iler” (G 27 /7)

“Ikiytizliler zenginlere tevazu gosterip hiirmet ederlerken fakir kimselerle higbir sey konusmaz ve
hicbir seye karismazlar.”

Hak yolunda yurtyen insanlarin adaletli, hosgorili ve alcakgonilli olmast beklenir. Nefsini Allah
yolunda terbiye eden bu kisilerin ¢evresindekilere karst sefkatli olmasi, kibirden ve gururdan uzak
durmasi gerekir. Tevazu sahibi olmak tam da bu anlamlart karsilar (Uludag, 2012, s. 356). Fakat ne

icte ne dista yaptiklari dogru olan riyakar kimseler bir¢ok seyden mahrum olduklari gibi tevazudan
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da uzaktrlar. Sahidi onlarin ¢ikarlarina gbre hareket eden kimseler olduklarini anlatmak igin
zenginlere farkli, fakirlere farklt sekilde davrandiklarini séyleyerek onlart elestirmistir. Zengin
kimselerden kendilerine bir seyler gelecegini uman ikiyuzliler onlara daima hturmet edip saygt
gosterirlerken fakir kimselerin yuziine bile bakmazlar.

“Ibadetler K’iderler i’tikad-1 halk ictindiir hep
Oyiindiirler Hak’t halkdan recayila miird’iler” (G 27 /8)

“Ikiyiizliler daima halkin [kendilerine] inanmast igin ibadet ederler. [Bununla da yetinmeyip]
halktan rica ederek Allah’t 6vdurirler.”

Allah’in emirlerini yerine getirmek; Allah’a tapmak ve tapinmak (Devellioglu, 2011, s. 462) icin
ibadet edilir. Hz. Muhammed bir hadisinde “Dua, ibadetin 6ziidiir.” der. Ibadet eden kisinin
kalbinde o an Allah’tan bagka herhangi bir dusince olmamali, kalp huzuru bulunmalidir
(Abdulkerim Kuseyri, 2014, s. 503-507). Hicbir ¢ikar ve beklenti olmaksizin sadece bu yolla edilen
ibadetler makbul gorilmektedir. Sahidi’nin elestirdigi kimselerin kalpleri ise bu sakinlik ve
temizlikten olduke¢a uzaktir. Onlar butiin ibadetlerini gosteris ve halkin kendilerine inanmast igin
yaparlar. Oysaki Allah kendisine dua ederken kalpleri baska yerlerde olan kullarinin dualarint kabul
etmedigini bir olay tzerine Hz. Musa’ya da nakletmistir (Abdilkerim Kuseyri, 2014, s. 507). Hz.
Muhammed ise riyay1 kiiciik sirk olarak gérmis, Allah’in ibadet ve hayirlarini gosteris icin yapanlari
huzurundan kovacagini bildirmistir (Cagrict, 2008, s. 137). S6z konusu riyakar kimseler ibadetlerinin
sahteligi yetmezmis gibi kul ile Allah arasina da girerler ve onlardan Allah’t 6vmelerini isterler.
Halbuki O’nun béyle bir araciliga ve Gvgiiye ihtiyact yoktur. Bu hususla ilgili Sehl b. Abdullah-1
Tsterl soyle nakleder (Abdilkerim Kuseyri, 2014, s. 501):

“Allah Teala halk: yaratinca s6yle buyurdu: “(Kalbiniz ve dilinizle) bana niyazda bulunun. Bunu
yapmazsaniz sirekli bana bakin (kalbinizle beni gézetleyin). Bunu yapmazsaniz, bana kulak
verin (itaat ehline miijdemi, isyan edenlere azap vaadimi isitin). Bunu yapmazsaniz, kapimda
bekleyin (ki size ihtiya¢lariniz verilsin). Bunu yapmazsaniz, ne hacetiniz varsa bana arzedin
(benden baskasina gitmeyin).”

“Idiip tesbihi dane riste-i tesbihi dam eyler
Sikar-1 halkictin hamd 1 sendyila mira’iler” (G 27 /9)

“Ikiytizliler halki avlamak [kandirmak] i¢in Allah’in biyikliginii ve lituflarint évdiikleri tesbihi
yem, tesbihin ipini de tuzak yaparlar.”

Zahit kendi emelleri ugruna dini o kadar ¢ok kullanir ki esasen dini inanglart olan ancak kendisini
rint olarak tanimlayan sairler ¢ogu zaman riyakarlk yaparak dindar gdrinmektense isyan etmeyi ve
bu gibi kimseleri elestirmeyi, hatta onlarla dalga ge¢meyi uygun gorirler. Zahit siirekli namaz kilip
tespih ¢eker fakat onun bu hali avina tuzak kuran bir aver gibidir. Namazi tuzak olan zahidin
yanindan ayirmadigt tesbihi de her zaman bir riya aracidir (Senttrk, 1996, s. 28, 32; Durmaz, 2003,
s. 302). Sahidi de bu beytinde elinden tespih, dilinden dua dismeyen ve strekli mescide giden bu

78



Sahidi’nin Miirdiler Redifli Gazelinde Bir Sosyal Tenkit Ornegi Olarak Zahit Tipinin Elestirisi

kisileri tek amaglarinin halki kandirmak olmasiyla ilgili tenkit etmistir. Onlarin tek gayesi insanlart
yalan vaatlerle, korkutucu nasihat ve telkinlerle kandirip kendi ikiytzluliklerine dahil edebilmek ve
bir sekilde ¢tkar saglamaktir.

“Kiuban celbiciin halkun be cid cem’iyyet eyletler
Bozatlar meclisi savt u sadayila mura’ilet” (G 27 /10)

“Ikiytizliler halki [meclise/ibadethaneye] ¢agirmak icin gayretle toplanirlar. [Sonra da] ¢ikardiklari
seslerle meclisi bozarlar.”

Sahidi gazelinin matla beytinde yaptigt elestiriye bu beyitle tekrar donmustiir. Hak yolunda yiiriiyen
seyhler/sufiler kendi bildiklerini cevrelerinde bulunanlara anlatmak ve 6gretmekle mukelleftitler.
Tasavvufi konularda etrafindakileri aydinlatarak onlara hocalik yapanlara “Seyh-i Ta’lim”; herkesin
sohbetine katilarak sozlerini dinledigi ve davraniglarini 6rnek aldigi seyhlere “Seyh-i Sohbet”
denilmistir. Onlar peygamberin vekilidir (Uludag, 2012, s. 334). Sufilerin inanglar geregi siklikla
gittikleri yerlerden biri de zikir meclisleridir. Burada bir halka haline gelerek Allah’t anip tespih
cekerler. Bazilari dualarint sessiz bir sekilde ederken bazilart ise hep birlikte ve yiksek sesle zikir
cekerler (Sentiirk, 1996, s. 39). Elbette Sahidi’nin elestirdigi kisiler bu eylemleri kalpten yapanlar
degil ikiytizli olanlardir. Zahit ibadet etmek i¢in mescitten ¢ikmaz fakat sairlere gore ¢ikardigt ses
guriltiden bagka bir sey degildir. Rintlerin bulundugu bir meyhanede kavga ¢ikmast ve yiiksek ses
olmast dogaldir. Fakat ibadet etmek i¢in bulunulan bir yerden boylesine sesler gelmesi dogru
degildir. Dolayistyla saitler siirlerinde ibadet yerinden gelen bu sesleri bitmeyen bir kavga olarak
yorumlamuslardir (Durmaz, 2003, s. 338-339). Sahidi de bu beytinde insanlart dini bir amacla bir
yerde toplayip sonra da tartistyormus gibi sesler ¢ikartarak anlattiklart seylerle onlarin kalplerine
korku salanlari, cehennem azabiyla tehdit edip hicbir sey 6gretmeyen ve 6ztunde hi¢ de inandirict
olmayanlari hedef alarak tenkit eder.

“Bu halka hiisn-i zannictin ki bunlar ehl-i irfandur
Okutlar ma’nevi sozler edayila mird’iler” (G 27 /11)

“kiytizliler bu halka, ki bunlar irfan sahibi olan kimselerdir, iyi gorinmek i¢in edalt bir tslupla
[mecliste] manevi sézler okurlar.”

Sahidi bu beyitteki halka kelimesini hem irfan ehli kimseleri ima ederek halk/topluluk anlaminda
hem de meclisteki riyakarliktan bahsettigi icin kelimenin “zikir meclisi” (Uludag, 2012, s. 155)
anlamina isaret edecek sekilde kullanmistir. Bu baglamda mana y6niyle tham sanati bulunan beyit
iki sekilde de yorumlanmaya agiktir. Sufilerin i¢ yolculuklarini tamamlayip manevi ve ilahi hakikatleri
tadarak elde ettikleri bilgiye, irfana marifet denilir. Tlahi yolda yiiriimek isteyen kisi ne zaman Allah’
tanir, ibadet ederek kendisini ve nefsini terbiye ederse o zaman Allah ona kendisini tarif eder.

Allah’in kendisi hakkinda salike verdigi bilgiye marifet bu bilgiyi alana da ehl-i marifet, ehl-i irfan
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denir (Uludag, 2012, s. 236). Hiisn-i zan ise iyi niyet/fikir besleme anlamindadir (Devellioglu, 2011,
s. 451). Sahidi beytin her iki anlaminda da tiim bu gercekligin disinda bulunan ve herkesi aldatmaya
calisarak hayatini strdiiren zahit tipini ve onun cahilligini bir kez daha hedef alir. Beytin ilk anlamina
gore karsilarindaki kisiler irfan sahibi olmasina ragmen onlari aldatabilecegini distinen zahit zikir
meclisinde edali bir sekilde duasini okur, zikrini ¢eker. Fakat buradaki tek amact yine kendi
menfaatidir. Marifet ehlinin géziinde iyi bir mertebeye ¢ikabilmek i¢in bu sekilde davranir. Beytin
ikinci anlamina goreyse zikir meclisinde zikir ¢ekmeyi hak eden kisiler iyi niyet sahibi ve marifet ehli
olan arif kimselerdir. Zahidin bu halkada bir yeri yoktur fakat o buna ragmen buyutk bir riyakarhkla

manevi sézler séylemeye/okumaya ve herkesi kandirdigina inanmaya devam eder.

“Dahi benlik makaminda dan urutlar dem
Anunctn milhid olutlar hatayila mira’iler” (G 27 /12)

“kiytizliler daha benlik makamindayken ene-l Hakk’tan dem vururlar. Bu yiizden de yanlislikla
dinsiz olurlar.”

Arapca enaniyet kelimesi ile karsilanan benlik kisinin her seyi kendisine bagladigi ve dayandirdig
gercek demektir. Kibri ve gururu i¢inde barindirir. Fakat benlik Allah’a 6zgtidiir. Bununla ilgili “Ben
demek Seytan isidir.”; “Hakk’in benligi vardir, kulun benligi yoktur. Ondaki her sey Mevla’sina
aittir.” gibi agiklamalar yapilmistir (Uludag, 2012, s. 71, 122). Tasavvuf yolunda ilerlemek ve Allah’a
ulagsmak isteyen kisinin asmast gerecken pek ¢ok mertebe vardir. S6z konusu istek tek amag
oldugunda insan kibrini, nefsini kisacast benligini yok etmelidir. Birgok asamadan gegildikten sonra
“Vahdet/bitlik” makamina ulastlir ve Allah’in varligt icinde yok olunca “Fenafillah” gerceklesit.
Insanin kendini Allah’ta yok edisinin arkasindan da Allah ile var olma anlamindaki “Bekabillah”
gelir (Pala, 2011, s. 151, 441). “ene-l Hakk” ise Hallac-1 Mansur'un Allah’in kendisinde zuhur
ettigine dair iddiastyla soyledigi “Ben Hakk’im” anlamindaki bir sézudur. Bu séz Hallac-1
Mansur’dan  sonra gelip vahdet-i viicut inancina sahip olan mutasavviflar arasinda da
benimsenmistir. Mutasavviflar her seyin Allah’tan zuhur ettigine inandiklar i¢in kendilerinin de
ondan bir par¢a oldugu disincesine sahiptitler (Sentiirk, 2020, s. 175). Sahidi’nin bu beytindeki
elestirisi de daha benlik makamini dahi asamamis, kendi istek ve arzularindan arinip nefsine hakim
olamamis zahidin kendisinde “Ben Hakk’im” deme gtictini bulusudur. Esasen bu durum zahidin
kibrini ve cahilligini gézler 6niine sermektedir. Sair, kibrine yenik disen bu kisilerin séyledikleri
s6zun agirliging ve gegmeleri gereken yollart bilmedikleri i¢in dinden ¢iktiklarint distundr.

“DiirGgin lafila dirler ki Hakk’ isteyen gelsiin
Ma’iyyet bulalar ya’ni Hudayila murd’iler” (G 27 /13)

“Ikiytizliiler yalan laflarla derler ki Allah’ isteyen gelsin. Boyle yaparak Allah’in himayesinde 6nemli

bir mertebe bulacaklarint dusintrler.”
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Sahidi bu beytinde de ikiytzli kimseler tarafindan halka siirekli vaaz verilmesini elestirir. Bu kisiler
insanlara karst durmadan dinin gerekliliklerini hatirlatirlar ve verdikleri nasihatlerle bunaltirlar.
Ancak buradaki asil problem zahidin vaazinin altinda yatan sebeptir. Ctinkd o bunu da kendi ¢ikari
i¢in yapar. Bu baglamda dindar gériinen bu kisilerin yalan sézlerle toplumu ibadete ¢agirmalarinin
tek sebebi Allah’in himayesine kavusarak 6nemli bir mertebeye sahip olabilmektir. Daha 6nce de
bahsedildigi tzere Hz. Muhammed, riyayt sirk olarak gérmustir. Yine bununla ilgili olarak
Peygamber kendisine sorulan “Sizden sonra hala sirk olacak mi?” sorusuna “Evet, fakat giinese,
aya, tagsa ve puta tapmak seklinde olmayacak, insanlar ibadetlerini riya i¢in yapacaklar.” cevabini
vermistir (Cagrict, 2008, s. 137). Sahidi’nin bu beytinde elestirdigi riya da tam olarak bununla ilgilidir.

“Yararsun karnini kara elif yok bir kara cahil
Sanutlar seyh olar ancak karayila mura’ilet” (G 27 /14)

“|Onlarin] karnint yarinca [gorirsin ki karninda] kara elif bile olmayan kara bir cahildirler. Onlar
sadece kara clibbeyle seyh olacaklarini sanan ikiytzlilerdir.”

Klasik Tturk siirinde pek ¢ok anlama gelmekle birlikte Arap alfabesinin ilk harfi olan elif, ikinci harf
ba (be) ile “alfabe, okumak, bilmek” manalarina gelir. Elif harfi tasidigi anlamla birlikte pek ¢ok
deyimde yer almistir. “Elif okumak, eliften baslamak™ gibi deyimlerin yaninda kisinin cahilligini
vurgulayan “elifi gérse mertek sanir” gibi deyimler de vardir (Celebioglu, 1980, s. 45; Uzun, 1995,
s. 37). Zahit tipi, siitlerde daima cahilligi, kilik kiyafeti ve davranislari yonuyle elestirilir. Bu kimseler
baslarina taktiklart sarik ve sirtlarina giydikleri ciibbelert ile 6viinerek bir gosterise kapilirlar. Ancak
sairlerin géziinde bunlarin her biri bir riya aracidir. Dolayisiyla hi¢bir kiymeti yoktur. Bu ciibbeler
kimi beyitlerde kara bir ¢ul olarak da degerlendirilmistir (Sentiirk, 1996, s. 34). Sahidi’nin beytindeki
elestirisi de yukarida bahsi gecen konularla ilgilidir. Mizac1 ve konusmalariyla her zaman kendisini
guliing duruma diistren zahit karni dahi yarilsa icinde bir elif harfi bile bulunamayacak kadar cahil,
giydigi ciibbe ile mertebe atlayip seyh oldugunu sanacak kadar da ikiytizli ve gafil kimsedir.

“Ma’asa mekseb eylerler salaht korkmayup Hak’dan
Ki yitler hubzunt halkun bu riyila murd’iler” (G 27 /15)

“Ikiytizliller Allah’tan korkmayip diiriistliik, iyilik, dine baglt olmak gibi fikirleri Allah icin degil para
kazanmak amaciyla yayarlar. Oyle ki bu diisiincelerle de halkin ekmegini yerler.”

Kalplerinden gelerek iman eden ve tek niyetleri Allah yolunda yurtimek olan inang sahibi kimseler
attiklart her adimi, soyledikleri her sozii esasen Allah icin yaparlar, hicbir ¢ikar gdzetmezler.
Yurtudukleri bu manevi yolun giizelligini, ahlakli ve dine bagh olmanin faydalarini bagkalarina
anlatirken de aynt duygulara sahiptirler. Sahidi’nin elestirdigi kisiler ise her zamanki gibi ilk 6nce
kendisini ve kendi yararini dustinenlerdir. Zira onlar kalplerindeki mal milk davasina bir son

veremeyip isleyecegi hayirlarda kendine gore tercih yapan, buna gore karsisindakine hizmet eden,
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her seyi zoraki olarak yerine getiren kisilerdir (Abdulkerim Kuseyri, 2014, s. 737). Saf ve temiz inang
duygusuna sahip olamayan ve daima nefsine yenik disen bu kisiler din tizerinden para kazanir ve
bu yolla da insanlart aldatirlar.

“Gortp bu hali muhlisler te’esstf eyleyiip dirler
Ki kutta’1 tarik oldi tugayila murd’iler” (G 27 /16)

“Dirist olan kimseler bu hali goriince tzulip ikiytzlilerin bir boélik yol kesici hayduta
dondiiklerini s6yletler.”

Sahidi riyakarlarin dini para amactyla kullanmalarini elestirmeye bu beytinde de devam ederek
onlarin bu eylemlerini haydutlara tesbih etmistir. Duygu, distince, davranis ve inanglarinda gosterisi
sevmeyen ve samimi olan kimselerin géziinde bu durum tizticii olmakla birlikte din Gzerinden para
kazanan ve herkesi aldatan bu kisiler yol kesip insanlarin sahip oldugu her seyi alan eskiyalar gibidir.

“Mesayih kim komuslard: stltkiciin tarik-i hak
Tatiki bozdilar hirs u hevayila mird’iler” (G 27 /17)

“Seyhler dogru yolda yiiriimek icin gerekli olan hak yolunu belirlemislerdi. Ikiyiizliler hirs ve
arzulariyla bu yolu da bozdular.”

Islamiyet’in hakim oldugu her dénemde insanlara 6rnek, tevhit ilimlerine sahip ve sufilere imamlik
yapan bir seyh (kamil mursit) bulunmustur. O devrin 6nde gelenleri de biyik bir tevazu ile bu
seyhe teslim olmuslar, o ne diyorsa yapip onun yolundan gitmislerdir (Abduilkerim Kuseyri, 2014,
s. 724). Sahidi de beytinde mirsit ve miirit arasindaki bu iliskiye deginir. Hak yolunda ytrtimek i¢in
dogru olan yol esasen bellidir. Seyhler tarafindan bu yolun sinirlari ¢izilmistir. Yapilmast gerekenler
ve yaptlmamasi gerekenler ortadadir. Buna ragmen hileden baska bir sey bilmeyen ikiytizli kimseler
sahip olduklar1 hirs ve istekleriyle bu yolu da bozmuslardir.

“Olanlar safi-i safi bulardan nefret eylerler
Kagan mahtrem olar ehl-i safayila mira’iler” (G 27 /18)

“Halis sufi olanlar bunlardan [ikiyizlilerden] nefret ederler. Safa ehli ile ikiytzluler nasil yakin
olur?”

Sahidi gazelinin bu beytinde sufi ile kaba sofu/zahit arasindaki farki actk bir sekilde dile getirmistit.
Zira rint olsun, arif olsun saitlerin siirlerinde hedef alarak siklikla elestirdikleri tip stirekli kendilerini
yeren, vaaz ve nasihatleriyle korku salan, nefse kapilmamayz, hicbir seye tamah etmemeyi séyleyip
kendi nefsine hakim olamayan zahittir. Dini gercek anlamiyla yasayan sufiler bu tipteki kisilerden
nefret ederler. Tkiyiizli kimselerin onlarla yakin olma imkant asla yoktur.

“Yiizi ahir zemanda kirk bin seyhiin kara kopar
Dimislerdi gettirdiler kazayila murd’iler” (G 27 /19)

“Kiyamet giiniinde kirk bin seyhin yiizii kara cikar. Ikiyiizlillerin [bu meclise] Allah’in takdiri ile

getirildiklerini soylemislerdi.”
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Sahidi bu ve asagidaki makta beytinde tim bu olanlarin Allah’in takdiri oldugunu dile getirir. Saire
gore kiyamet giintinde kirk bin seyh utang icinde kalacaktir fakat bu durum Allah’in takdiridir.
Calismanin basinda 6rnek verilen beyitlerden (G25/1) biri de bu beyitletle aynt anlamdadir. Sahidi
o beytinde de zahidin ne yaparsa yapsin ¢aresiz kalacagini ¢iinkii Allah yolunda yiirimenin ona
nasip edilmedigini, onun payina disenin ikiyuzlilik, taklit ve hilekarlik oldugunu séylemistir.

“Ne care Sahidi ¢linkim budur takdir-i Rabbani
Ezelden mubteladur bu belayila murd’iler” (G 27 /20)

“Ey Sahidil Ne care ki Allah’in takdiri budur. Riyakar kimseler ezelden beri ikiytizlilik belasina
miipteladir.”

Sair ikiytizli kimseleri ve onlarin riyakar davranslarint elestirdigi siirini bir kabullenis ve acima
duygusuyla bitirmis gibidir. Bir nevi bu kimselerin diizelecegine dair bir inanci yoktur. Zira onlarin
yakasina yapisan ikiyiizlilitk belast Allah’in takdiridir. Tkiyiizliller bu derde ezelden beri miipteladir
ve belki de onlar i¢in cezalarin en biytigi budur.

Sonug

Bu ¢alismada Sahidi’nin “mdurailer” redifli gazeli zahit tipinin elestirisi baglaminda incelenmistir.
Gazelin 20 beyitlik uzun bir gazel olmasi igeriginin yaninda sekilsel olarak da bir tenkit siiri oldugunu
gosterir. Sahidi gazelinin her beytinde “Riyakar kimdir? Ozellikleri nelerdir?” sorularina cevap
olacak sekilde riyakarligiyla anidan zahidin bir 6zelligini anlatmistir. Sahidi’ye gbre gosteris icin
ibadet etmek, kanaat ve tevazu nedir bilmemek, nefsine hakim ol(a)mamak, hileyi sevmek, hirsli,
kibirli, gafil ve agg6zli olmak, cahil olup bunun farkinda olmamak, mertebesine gore insan ayirmak
riyakar kimselerin 6zellikleridir. Sahidi zahidin olumsuz 6zelliklerini siralarken onun neden bir tirla
gercek dindar olamadigint ve aslinda dogru yolun belli oldugunu, insanlarin da bu yoldan gitmesi
gerektigini anlatmus; dini gercek anlamiyla yasayan sufileri ise zahide yonelik elestirilerinin disinda
biraktigini beyitleriyle ifade etmistir. Sonug olarak Sahidi’nin siirlerinin sekli, igerigi ve tislubuyla her
zaman bir mesaj vermeye ¢alistigi, baglt oldugu diinya goriisii ve tasavvufi anlayts dogrultusunda

butiin topluma iyi ve kotl arasindaki farki géstermeye calistigt soylenebilir.
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