Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt:11, Say1:3, Aralik 2013
Manisa Ozel Sayist

CBU SOSYAL BILIMLER DERGISI Yal : 2013 Cilt :11 Say: -3

AHMED SEMSEDDIN-i MARMARAV{’YE DERLi TOPLU BiR BAKIS
VE ESERLERINDE TASAVVUFI ICERIK (AHVALU’L-EBRAR VE’L-
MUKARREBIN EKSENINDE)

_ Hasan CANKURT
Celal Bayar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Eski Tiirk Edebiyati Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Ogrencisi

(0V4

1435'te  Manisa’min  Golmarmara ilgesinde dogan Ahmed Semseddin-i
Marmaravi, hayatimn biiyiik bir béliimiinii yine dogdugu cografyada —Manisa’da-
gecirmistiv. II. Murad, Fatih Sultan Mehmed ve II. Bayezid'in saltanat yillarinda
vasadigi anlasilan Semseddin-i Marmaravi, “Orta Kol” olarak tabir edilen
Halvetiyye’'nin Ahmediyye kolunun kurucusudur. Devrinde birtakim sosyal ve dini
problemlerin ¢oziime kavusturulmasinda etkin bir rol oynamuig, devlet-i dliyye
tarafindan taltif edilmigtir.

Yunus Emre tarzinda sade Tiirkge yle yazdigi eserleri, Tiirk dili ve edebiyatinin
zengin malzemeleri arasinda degerlendirilmektedir. Eserlerinin tamami tasavvufi
icerikte olup didaktik bir iislupla kaleme alinmistir. Marmaravi’'nin hayati hakkinda bir
kistm makalelerin yazilmasina, eserleri iizerine birtakim tezler yapilmasina ragmen
yeterince tamnmadigi kanaatindeyiz.

Bu ¢aliymamizda Marmaravi’'nin hayatina ve eserlerine kisaca deginerek,
“Ahvalii’l-Ebrar ve’l-Mukarrebin” adli eseri baglaminda bilhassa “ricdlullah”
konusundaki tasavvufi yorumlarima yer vermeye ¢alistik. Bu alanda eser vermis
arastirmacilarimizin —ézellikle Ahmet Ogke- eserlerinden alntilar yaparak mezkiir
kaynaklara okuyucularin dikkatini ¢ekmeye 6zen gosterdik.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Semseddin-i Marmaravi, tasavvuf, Ricdlullah,
Tiirk dili

AN OVERVIEW ON AHMED SEMSEDDIN-i MARMARAV{ AND THE
MYSTICAL CONTENT IN HIS TEXTS (ACCORDING TO AHVALU’L-EBRAR
VE’L-MUKARREBIN)

ABSTRACT

Ahmed Semseddin-i Marmaravi was born in the province of Manisa, in
Gélmarmara districtand he spent the large part of his life at this native region.
Semseddin-i Marmaravi is believed to have lived during the reign of II. Murad, Fdtih
Sultan Mehmed and 1l. Bayezid andis known to be the founder of the Ahmediyye-i
Halvetiyye sect referred to as “Middle Arm”. He played an active role in resolving the
social and religious problems in his life time and was rewarded by devlet-i aliyye (State
Authority).

His texts written in simple Turkish Language in the style of Yunus Emre are
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considered among the richest materials of the Turkish Language and Literature. All his
literary works have mystical content and are written in a didactic manner. It is our
contention that he is not acclaimed enough, although a number of articles were written
about the life of Marmaravi and also some thesis were studied on his oeuvre.

In this study, we briefly touched on the life of Marmaravi and his studies and
also tried to provide the mystical interpretations especially for the issue of “ricalullah”

)

related to his text entitled as “Ahvalii’l-Ebrar ve’l-Mukarrebin” . We have taken some
parts of the literatures of the researchers in this field, especially from the literatures of
Ahmet Ogke and so we aimed to draw the attention of the readers on these texts.

Keywords: Ahmed Semseddin-i Marmaravi, mysticism, Ricdlullah, Turkish
language

I. AHMED SEMSEDDIN-i MARMARAVI’YE DERLi TOPLU
BiR BAKIS

Ahmed Semseddin-i Marmaravi, h.839/m.1435 yilinda, nisbesinden de
anlasildig1 {izere, buglin Manisa ilimize bagli bir ilge olan Gélmarmara’da
dogmustur. Golmarmara ilgesinin adi Marmaravi’nin yasadigi déonemde kisaca
Marmara veya Marmaracik® olarak bilinmektedir. Bu nedenle miiellifimiz,
dogdugu yere izafeten “Marmaravi” nisbesiyle anilir olmustur.

Kaynaklarda Marmara’nin baglh bulundugu sancaga atfen “Saruhéani”,
Marmara’nin  Akhisar kazas1 smirlarina dahil edilmesinden hareketle
“Akhisar?”, Anadolu’da yasamis olmasindan dolayr “Rami” nisbeleriyle
anildigindan bahsedilmektedir. (Ogke 2006:36). “Isa Halifeoglu”, “Ibn-i is3”
unvanlartyla anilmasindan da babasmin admin Isa oldugunun anlasiimaktadir.
(Borekei 2003:12).

Rivayete gore donemin padisahi tarafindan birtakim gruplar arasindaki
anlasmazliklar1 ¢dziime kavusturmak igin Istanbul’a davet edilmis, o da bu
bahis konusu anlagmazliklar ¢ozerek seriate ters olarak faaliyette bulunan
tekkeleri kapattirmis ve mal varliklarina el koydurmustur. Bazi tarikat
mensuplar;, Marmaravi’nin ikazlarindan ders ¢ikarmiglar ve hatalarimi telafi
etmislerdir. (Ogke 2010:18). Ihtilaflarm giderilmesi noktasinda oldukca etkili
olan Marmaravi’ye “Yigitbas1 (Ebu’l-fityan)” lakab1 verilmistir. Vassaf’a gore;
Marmaravi zamanin kutbudur, kendisine Allah tarafindan mesayih1 terbiye etme
yetkisi verilmigtir. “Ebii’l-fityan” lakabinin verilmesi de buna binaendir.

1 17. yiizyihn iiretken sair ve miielliflerinden Seyyid Hasan Rizayi el-Aksardyi’nin
“Kadilik Merkezlerine Dair Bir Defter” ismiyle anilan eserinde Marmara (Gélmarmara),
17. yiizyilin kadilik merkezleri arasinda zikredilmektedir. “Harfii’l-mim: Mahmil-i $am,
Merzifonabad, Malatya, Marmara (Saruhén), Mihaligik, Mecidézi, Mengen (Bol),
Ma‘arratii’n-Nu‘man, Milas, Maguka (Tirabizon), Magnisa, Merzifon, Muturni,
Menemen, Misis...” (Rizdyi 1148:4b). 1746-47 tarihinde Marmara’da irtihdl eden
Kaside-i Biirde miitercimlerinden Hulvi (Hulvani) Abdullah Efendi’yle birlikte sikca
anilan bir sehirdir. (Sahin 1997:117-119), (Yazar 2011:612), (Cunbur 2002:182).
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(Vassaf 2006:237). Baz1 arastirmacilar ise “Yigitbasl”2 kelimesinin anlamindan
hareketle, Istanbul’a gitmeden once de kendisine “Yigitbas1” dendigini,
Istanbul’daki mezkiir hakemliginin bu iinvam adeta tescil ettigini, Ahi seyhi
olusu her ne kadar kaynak yetersizliginden zayif goriilse de -Manisa’da esnaf
seyhliginin Cumhuriyet yillarina kadar siirdiigii dikkate alindiginda ve Ahi
seyhi olmak icin bu tarikata intisap etmek gerekmedigi diisiiniildiigiinde-
Marmaravi’nin “Yigitbas1” iinvanim kullanmasinim, Istanbul’daki bahsi gegen
arabuluculugundan kaynaklanmadigi goriisiinii  belirtmektedirler. (Pehlivan
2008:47-48).

Ahmed Semseddin-i  Marmaravi’nin  yukarida  bahsettigimiz
arabuluculuk veya hakemlik gorevini, hangi Osmanli sultani devrinde yaptig1
tam olarak bilinmemektedir. Fatih Sultan Mehmet zamaninda yapmis
olabilecegi zayif bir olasilik olarak degerlendirilirken, Sultan II. Bayezid
devrinde gerceklestirmis olabilecegi kuvetli bir ihtimal olarak goriilmektedir.
(Ogke 2006:42). Vassaf, “Sems Ahmed et-Tavil” olarak da amldigini dile
getirse de Marmaravi ve eserleri iizerine doktora yapmis olan Ahmet Ogke, s6z
konusu bilginin yanlis oldugundan bahseder.’

Il. Murad, Fatih Sultan Mehmed ve II. Bayezid’in saltanat yillarinda
yasadig1 anlasilan Semseddin Marmaravi, “Orta Kol” olarak bilinen Halvetiyye
tarikatinin  Ahmediyye kolunun‘kurucusudur. ilk 6grenimini, Halveti seyhi
oldugu ihtimal dahilinde olan babasi Isa Halife’den almuistir. (Uludag
1989:135). Tasavvufi terbiyesini, Usak’in Kabakli koylinde Halveti seyhi olarak
irsadla gorevli olan Halvetiyye seyhlerinden Seyh Aldeddin-i Ussaki’den
almistir. Aldeddin Ussdki’den hilafet alan Marmaravi, biiyiik bir ihtimalle
seyhinin emriyle Manisa’ya gelmis ve birtakim irsad faaliyetlerinde
bulunmustur. Seyhinin vefatindan once vaizlik yapmis, onun vefatiyla da
Ahmediyye seyhi olarak tarikat hizmetlerinde bulunmustur. (Ogke 2006:40).

2 “Esnaf tesekkiillerindeki vazife sahiplerinden birinin adidir. Kethiidalardan sonra
gelen ve her esnaf tarafindan ayri ayri olarak kendi aralarindan segilen Yigitbasilar
Kethiidalarla esnaf arasinda emir ve haber verip almak vazifesiyle miikellef olduklari
gibi esnafa ait teskilat ve nizamlari takip ile de vazifeli idiler. Ehl-i hibrelik (bilirkisilik)
de yaparlardi. Sefer miinasebetiyle Kapikulu ocaklar igin istenilen “Orducu”’lar da
Kethiida, Yigitbast ve esnafin ihtiyarlar1 tarafindan temin olunurdu.” (Pakalin
1993:637).

3 “Béz1 muahhar kaynaklar, Yigitbas Veli Ahmed Semseddin-i Marmaravi’nin hayat: ile
ilgili bilgileri, Nev’izdde Atai’nin Ahmed Semseddin et-Tavil (975/1567) i¢in verdigi
bilgilerle karigtirarak takdim etmislerdir. “Uzun Sems” lakabiyla meshur olan bu zat,
Tire’li olup Halvetiyye’in Siinbiiliyye kolundan bir seyhtir. Tire'de Pasa
mahallesindeki Molla Celebi zaviyesinde uzun yillar seyhlik yapmis ve 975 H./1567 M.
senesinde vefat etmistir.” (Ogke 2006:56).

* “Tarikat-1 Halvetiyye’de “Orta Kol” dedikleri bir su’be-i mithimmedir. Arif-i bi’llah
Seyh Ahmed Semseddin Efendi hazretlerine nisbet olunur. Dort su’be-i asliye-i
Halvetiyye’nin tiglinctsiidiir.” (Vassaf 2006:236).
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Yukarida zikredilen ve kisa bir siire Istanbul’da ikamet etmesine vesile
olan “hakemlik ve arabuluculuk” vazifesi disinda Manisa’dan ayrilmamus,
h.910/m.1505 senesinde Manisa’da vefat etmistir. Kabri, tekkesinin sinirlari
icerisinde Manisa’nin Adakale Mahallesi’nde olup kabrinin hemen yaninda
Yigitbas1 Vakfi tarafindan bir mescid yaptirilmistr.

Yerli ve yabanci arastirmacilar tarafindan hakkinda epey makaleler
yazilmig, tebligler sunulmus ve birtakim tezler kaleme alinarak kitaplar
nesredilmis olan Marmaravi {izerine yapilmig en derli toplu calisma -
kanaatimizce- daha once eserine atiflarda bulundugumuz Ahmet Ogke’ye aittir.
Ahmet Ogke, doktora tezi olarak hazirladigi ve daha sonra kitap olarak
nesrettigi eserinde, miiellifimiz hakkinda bilgiler veren terdcim ve tabakat
kitaplartyla ihtiva ettigi bilgilere deginmis, akabinde de sairimizle ilgili ilk ve
onemli makaleleri genel bir kritige tabi tutmustur. Mehmet Akkus (Akkus
1988:29-33/60-63), Siileyman Uludag (Uludag 1989:135-136), Necdet Okumus
(Okumus 1992:22-30, 1996:175-183) gibi arastirmacilarin kaleme aldiklan
bahis konusu makalelerin ve ansiklopedi maddelerinin Marmaravi hakkinda
yapilmig ciddi ve dnemli ¢alismalar oldugunu belirtmekte yarar var. Nitekim,
Ahmet Ogke de bahsi gecen calismalardan ve bunlar telif edenlerden ¢okca
istifade ettigini pesinen belirtmistir. 20 Nisan 2008’de Manisa’da yapilan ve
Mehmet Veysi Dortbudak-Giirol Pehlivan isbirligiyle hazirlanip 2009’da
nesredilen “sempozyum bildirileri kitab1” (Dortbudak-Pehlivan 2009:1-142)nin
da kayda deger tebliglere yer verdigini ayrica belirtelim. Mustafa Kara, Arif
Bilgin, Mehmet Akkus, Bilal Kemikli, Giirol Pehlivan, Ahmet Ogke, Mahmut
Erol Kilig, Himmet Konur, Safi Arpagus, Mustafa Tatci, Omer Tugrul Inancer,
Arif Cipiloglu, Mehmet Demirci ve Mustafa Tahrali gibi aragtirmacilar ve
akademisyenler, sunmus olduklar1 tebliglerde; Marmaravi’nin hayati, sanati,
eserleri ve tasavvufi yasami hakkinda oldukga ilging ve orijinal ¢ikarimlarda
bulunmuslardir.

Marmaravi’nin eserlerinden Risédle-i Tevhid’i ele alan ve Muhsine
Borekgi tarafindan hazirlanan “Riséle-i Tevhid (Inceleme-Metin-Dizin)” adli
calisma da meydana getirdigi tasavvuf terimleri sozIliigli; imla, ses bilgisi ve
sekil bilgisi bakimindan yapilan inceleme ve incelenen metinden segilen
orneklerden olusan ek boliimleri dikkate alindiginda Marmaravi’nin eserlerine
farkli agilardan yaklasilmis ilk eserlerden oldugu goriilecektir. Borek¢i’nin
calismasinin teknik ve icerik olarak devamu niteliginde degendirilecek diger bir
calisma da Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde yiiksek
lisans tezi olarak hazirlanmistir (Ozer 2007). Metin-Inceleme-Gramatikal
Dizin’den miitesekkil olan tez, Hasan Ozer tarafindan kaleme alinnustir. Eseri
onemli kilan, Marmaravi hakkindaki mezkar hi¢bir ¢alismada miiellifimizin s6z
konusu eserinden bahsedilmemesidir. Eser, ilk defa Hasan Ozer tarafindan
tanitilmistir.
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Yukarida zikredilen c¢aligmalara ve arastirmalara dayanarak
Marmaravi’nin eserlerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Camiwl-Esrar: Marmaravi’nin yazdig1 ilk eser olup (Ogke
2006:69) miiellifimizin en hacimli eserlerindendir. Eserde, insan-1 kamil,
muhabbetullah, cesitli sapik inaniglar, insan bedeni, nefis ve mertebeleri, alem-i
zahir, dlem-i berzah, ebrar/mukarrebin ve ehlullahin vasiflari, tecelli, riiyetullah
vs. tasavvufi konular ayr ayri1 ele alinmistir. Muhtelif kiitiiphanelerde 28 adet
niishas1 bulunmaktadir.

2. Risdle-i Tevhid: Yine en hacimli eserlerinden biri olarak
degerlendirilen tevhid risalesi, 12 bdliimden olugsmaktadir. Itikad, seriat, maye,
telkin, zikir, tevhid, hakaik-1 ins&n, ervah ve niifls, riiya tabiri, rii’yet,
tecelliyydt ve ilm-i hikmet basliklarindan miitesekkil eser, daha Once de
belirttigimiz gibi Muhsine Borek¢i tarafindan nesredilmistir. Devrinde el
istinde tutuldugu anlasilan eserin kiitiiphanelerimizde 38  niishasi
bulunmaktadir.

3. Mukaddimetii’s-Saliha: Eserde zahiri ve batini ilimler, ehl-i siinnet
inanci, tefekkiir, havatir, esma ve riiya tabirleri gibi konular ele alinmistir. 29
adet niishasi tespit edilen eser, Mustafa Tatc1 ve Halil Celtik (Tatci-Celtik 1995)
tarafindan yayimlanmstir.

4. Kesfii’l-Esrar: Zahirl ve batini ilimler, tevhid, itikad, akil, nefis, ruh
ve rilya gibi konularin ele alindig1 eser, klasik kelam konularinin tasavvufl bakisg
agisiyla yorumlanmasi, Yigitbasi Veli’nin, alim-mutasavvif tipinin giizel bir
Ornegini teskil eden bir miiellif oldugunu gostermektedir. Kur’an’in ve kelime-i
tevhidin cesitli méanalarma iligkin tasavvufi tahlilleri de ayrica ehemmiyet
arzetmektedir. (Ogke 2006:80). Muhtelif kiitiiphanelerde 24 adet niishasi
bulunmaktadir.

5. Ravzatii’l-Vasilin: Eser, Marmaravi’nin biitiin eserlerinde oldugu
gibi yine tasavvufi igerikte olup Allah’in sifatlari, ruh halleri ve bunlarin riiyaya
etkisi gibi konular ele alinmigtir. 22 adet niishasi tespit edilmistir.

6. irfanii’l-Maarif: Seriat, tarikat, hakikat, ibadet, tevhid, irsad, insan-1
kamil vs. konular1 igeren eserin niishalari, yedi ayr1 kiitiphanede bulunmaktadir.

7. Hurde-i Tarikat: Tarikat 4ddbindan bahseden eserin tek niishasi;
Cemal Kurnaz, Mustafa Tatct ve Halil Celtik tarafindan incelemeye tabi
tutulmustur (Kurnaz-Tatci-Celtik 2000:43-63).

8. Risaletii’l-Hiida: Tasavvufl 6giitleri konu alan kii¢iik bir risaledir.
iki ayr1 niishasi tespit edilmistir.

9. Atvar-nime-i Seb‘a: Miiellifimizin hacimli eserlerinden olup
tasavvuftaki yedi tavir ve makam tiizerinde durmaktadir. Miiridin veya salikin
iginde bulundugu konum ve ulasmasi gereken mertebeler hakkinda bilgiler
verir. bes adet niishast vardir. Bazi kiitiiphanelerde “A‘malii’t-Talibin” ve
“Risale-i Islah-1 Nefs” isimleriyle de kayitlidir (Ogke 2006:89).
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10. Tabakatii’l-Evliya: Gayb ricéli hakkinda bilgiler veren kisa bir
eserdir. Ayn1 isimde iki tiirde niishas1 olup biri digerinin serhi niteligindedir”.

11. Risale-i Makalat-1 Seyh Muhyiddin-i Arabi: Eserde tarikat ehlinin
halleri ve hakikata gotiiren ustller iizerinde durulmakta olup, Arabi’nin
Fusiis’undan yapilmis alintilara yer verilmistir. Kiitiiphanelerde 3 adet
niishasinin kayith oldugu tespit dahilindedir.

12. Bahreyni’l-Ask: Insanin diger varliklara iistiinliigii, 11ahi ask ve
rilya tabiri gibi konular {izerinde yogunlasan bu kiiciik eserin ayni adla tek
niishas1 bulunmaktadir.®

13. Ahvalii’l-Ebrar ve’l-Mukarrebin: Ebrar, mukarrebin ve ehlullah
siniflart hakkinda bilgiler iceren kisa bir risaledir. Farkli adlarla da kayith
oldugu bilinmektedir.’

14. Silsile-i Ehl-Tarikat: Peygamberimizin Hz. Ali’ye zikir telkinini
anlatarak, Ahmediyye-i Halvetiyye’nin Marmaravi’ye kadar olan silsilesini
ismen zikreder.

15. Usila Vusila ilahiyye : Ahmet Ogke, yukarida igeriklerinden
kisaca bahsedilen bu 14 eserin disinda “Fiitiivetndme” adini tasiyan bir
eserinden bahsedildigini; ancak mezk{r eserin varligini tespit edemedigini
belirtmektedir. Miiellifimizin, yukarida bahsettigimiz gibi Ogke de dahil,
Marmaravi hakkinda c¢alismalar yapan biitiin arastirmacilarca varligindan
bahsedilmeyen ve Hasan Ozer tarafindan yiiksek lisans teziyle tanitilan bir eseri
de “Usiil-1 Vusil-1 {lahiyye”dir. Eser, bizzat Marmaravi tarafindan Farsca’dan
terciime edilmistir. Marmaravi’nin Fars¢a’ya vukifiyetini gostermesi agisindan
da ayrica bir 6neme haizdir. Ozer, eseri Beyazit Devlet Kiitiiphanesi,
Veliyiiddin Efendi 2892/1 numarasinda kayithh Marmaravi’nin siirlerinden
olugsan mecmuanin igerisinde buldugunu belirtmekte; dil ve tislup olarak Risale-
i Tevhid ile benzerlikler gosterdigini, nazim ve nesir kisimlardan olustugunu,
miiellifin konuyu didaktik bir anlatisla isledigini, eserde ahlaki ve Orfi
degerlerin kendine yer buldugunu dile getirmektedir.

Biz, su ana kadar ele aldigimiz bolimde Ahmed Semseddin-i
Marmaravi hakkinda kaynaklarda gecen bilgileri derli toplu olarak vermeye
calistik. Daha ayrntili bilgileri belirttigimiz makalelerde, ansiklopedi
maddelerinde, tebliglerde ve miistakil kitaplarda rahatlikla bulabiliriz.
Kanaatimizce bu ¢aligmalarin en hacimlisi ve en genis bilgileri ihtiva edeni —

® “Yaptigimiz inceleme ve arastirmalar sirasinda biz, bu eserin biri 2-3 varaklik, digeri
ise 8 varaklik olmak tizere iki ayr1 ¢esidinin oldugunu tesbit ettik. Tek niishasi bulunan
biiytik Tabakatii’I-Evliyd, 2 niishasi bulunan kiigiik Tabakdtii’I-Evliya’nin kisa bir serhi
niteligindedir.” (Ogke 2006:90.

®«_.. bu rislecigin baska kiitiiphanelerde isimsiz olarak, baska bir adla ya da Ravzatii I-
Visuin ismiyle kayith oldugunu tesbit ettik. Ancak bu Ravzatii’l-Vdsilin ¢alismamizin
onceki boliimlerinde isaret edilen Ravzatii’'I-Vasilin degildir.” (Ogke 2006:93).

" Ogke, eserin “Risdle-i Uld” ve “Ziibdetii’l-Esrar” adlariyla da niishalarinin oldugunu
tespit etmistir. (Ogke 2006:92).
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daha once de ifade ettigimiz iizere- Sayin Ahmet Ogke’ye aittir. Saym Ogke,
eserini ii¢c boliimde tertip etmis, birinci bolimde mutasavvifimizin hayati ve
eserleri iizerinde durmustur. Ikinci boliimii, tasavvufi goriislerine ayirmis ve
iiclincii boliimde de biitiin eserlerinin ¢eviriyazisina yer vermistir. Bahsi gegen
kitabinin sonunda; Marmaravi’yi, eserlerini ve tasavvufi goriislerini ele alan
biitiin ¢aligmalarin ve kaynaklarin dokiimii bulunmaktadir. Bilhassa bu kismin,
Marmaravi ¢evresinde gelisecek bilimsel caligmalarin Oniinii acacagi ve
miiellifimiz hakkinda yapilacak 6nemli degerlendirmelere kapi aralayacagi
yOniinde fikir tagidigimizi paylagmakta yarar var.

II. MARMARAVI’NIN ESERLERINDE TASAVVUFi
MUHTEVA

Calismamizin bundan sonraki kisminda Marmaravi’nin tasavvufi
goriiglerini, tasavvufa getirdigi farkli yorumlarn ele almaya c¢alisacagiz. Ele
aldigimiz yukaridaki derli toplu bakiglar da miiellifimizin tasavvufi derinligini
anlamada ipuglari verecektir.

Marmaravi, tasavvufa biitiin ruhuyla bagli olan sifilerdendir.
Tasavvufun devrinde anlasilmasi amacini giittiigii, seriata bagli siinni bir
tasavvuf anlayisii benimseyerek halka bunun ustliinii gostermek istedigi®
eserlerine bakildigi zaman ¢ok rahat bir sekilde anlasilacaktir. Kaynaklarin da
sitayisle bahsettigi, Istanbul’daki dini gruplar arasindaki sorunu ¢dzme
konusundaki hakemligi dikkate alindiginda, devrinde c¢ok itimat edilen bir
mutasavvif oldugu sonucu dogmaktadir. Bizzat devrin ydneticileri tarafindan
Istanbul’a daveti, Anadolu’daki {iniinii gdstermesi acisindan da dikkate
sayandir. Bilhassa Risale-i Tevhid ve Camiti’l Esrar gibi eserlerinin
niishalarimin fazla olmasi, doneminde tevhid ve itikat konusunda elde ettigi
giivenin gostergesidir. Tasavvuftaki muglak meselelere girmemis, Muhyiddin
Arabi gibi fikirleri anlasilmasi zor olan bir mutasavvifin takipgisi olmasina
ragmen Arabi’de bulunan coskunlugu halkin diizeyine indirgemeyi basarmistir.
Eserleri genisce tahlil edildiginde bu ¢abasi goriilecektir. Bilhassa ‘“Risale-i
Makalat-1 Seyh Muhyiddin Arabi, Tabakatii’l-Evliya ve Ahvali’l-Ebrar ve’l-
Mukarrebin” adini tagiyan eserlerinde bunun varligini gérmek miimkiindiir.
Eserlerini sade bir Tirkge’yle kaleme almasi, tasavvufi bir kayginin
tezahiiriidiir.” Biz, Marmaravi’yi zikrettigimiz yonleriyle Aziz Mahmud

8 “Bu eserler, igerik olarak incelendiginde Semseddin Marmaravi’nin 4alim ve
mutasavvif kisiliginin yan sira egitimci kisiligi de dikkat cekmektedir. Bu kisilik, kendi
ifadesi ile “seriat-tarikat” sentezini gergeklestirmekte; Ogrenilen bilginin uygulama
asamast i¢in de bir 6rnek olusturmaktadir. Bu eserlerin belirtilen amaglar ve sezdirilen
yontemler bakimindan incelenmesi, -insanin bedensel, zihinsel (maddi) ihtiyaglarinin
yani sira duygusal (manevi) ihtiyaglarinin da 6nemsendigi giiniimiizde- Tiirk egitim
tarihgileri ve egitim kuramcilar1 i¢in de farkli bakis acgilari olusturabilir.” (Borekgi
2003:13).

° “Yigitbast Ahmet Semseddin Marmaravi’nin alim-mutasavvif kisiligi, eserlerini
Tirkce yazdigr i¢in Tiirk dili ve tarihi agisindan da Onem kazanmistir. Arapca
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Hiidayi’ye benzetebiliriz. Edebiyatimizda ve sosyo-kiiltiirel hayatimizda
Marmaravi’den daha fazla taninan Hiidayi’yi soyle bir goziimiiziin Oniine
getirdigimizde Marmaravi’nin daha rahat anlasilabilecegi diisiincesindeyiz'.
Hiidayi’nin devrinde Hamzavilere itibar etmeyisi, Marmaravi’nin Sii-Batini
karakterli akimlara kars1 durusu arasinda da paralellikler bulunmaktadir."* Saymn
Ogke, Yigitbas1 Veli’nin mutluluk ve sikyet, rii’yet, kerAmet ve mucize, tevhid
ve keldma iligskin konularda taviz vermeyen bir ehl-i siinnet alimi oldugunu
belirtmekte; zikir, irsad, tarikat edepleri, miirid ve miirsidin vasfi, nefis
terbiyesi, ritya ve tabirleri gibi tasavvufun pratige yonelik taraflarinda ciddi bir
Halveti oldugunu dile getirmekte; gayb erenleri, ask ve muhabbet, Allah’in zati,
sifati ve esmasi, varlik ve mertebeleri ve hakikat-1 Muhammediyye gibi
konularda da sadik bir Arabi takipgisi oldugu yoniinde fikir belirtmektedir.
Imam Gazali ve Mevlana’ya atiflarda bulundugunu ve o6zellikle “Camiu’l-
Esrar” adindaki eserinde Yunus Emre’den ilham aldigim1 soyleyen Ogke,
Elmalili Ummi Sinan ve Niyazi-i Misri basta olmak iizere Oglanlar Seyhi
Ibrahim Efendi ve Sunulldh Gaybi gibi kendisinden sonra gelen mutasavviflari
etkiledigini bildirmektedir. (Ogke 2006:614). Mustafa Tatci, Marmaravi’nin
manevi terbiyesinde yetigen, daha sonra Elmali’ya giderek irsadla mesgul olan
Vahib Ummi ve onun Kkiiltir havzasinda anilan mezkiir Ummi Sinan,
Cavdaroglu Miifti Dervis, Giilaboglu Muhammed Askeri, Muslihiiddin Mustafa
Ussaki, Ahmed Matlai, Sinan Ummi’nin ogullar1 Siileyman Hakiri, Selami Halil
ve Kulali Niiz{li’nin de Marmaravi’nin diisiincelerinden dogrudan veya dolayl
olarak etkilendiklerini belirtmektedir. (Tatct 2008:108). Biz, bu sair
mutasavviflara Marmaravi’nin tipki seyhi gibi ihmal edilen miiridi ve halifesi
Seyh Talib-i Ummi’yi de dahil edebiliriz."? Bursali Mehmet Tahir, Halveti
tarikatinin ~ kollarindan olan  Sinaniyye, Misriyye, Ramazaniyye ve

kaynaklardan edindigi bilgileri Tiirkge yazdigi kitaplarla Tiirk insaninin hizmetine
sunarak hem Tiirk¢e’nin hem de Tiirk kiiltiiriiniin gelismesine katkida bulunmustur.”
(Borekei 2003:13).

10 “Hiidayi’nin en sik miiracaat ettigi sifilerin basinda Ciineyd-i Bagdadi gelmektedir.
Ozellikle tevhid, zikir, marifet, nefs ve nefsin afetleri gibi meselelerde Ciineyd’in
sozleri Hiidayi’nin fikirlerine dayanak olustumustur. Onun 1limli tasavvuf anlayisinin
Hiidayi’nin bu tercihinde 6nemli pay1 oldugu muhakkaktir. Zira her ne kadar Ibn-i
Arabi’nin sistemlestirdigi vahdet-i viiciid anlayisina bagl bir sifi olsa da Hiidayi, genel
olarak agiriliklara iltifat etmeyen, tartigmalara agik konulardan uzak durmayi tercih eden
bir goriinim arz etmektedir.” (Cift 2006:174). “Tasavvufun hedefi, vahdet-i viichttur.
Esasen Hiidayi Hazretleri de bu fikir ve halin i¢inde oldugu halde, diger eserlerinde
oldugu gibi, siirlerinde de “vahdet-i viicid” hakkinda temkinli davranmakta, konuyu bu
noktaya getirip, isin felsefesi tizerinde durmamaktadir.” (Tatci-Y1ldiz 2005:24).

1 «zaman-1 alilerinde Hamzavilere kars1 devletin siddet siyaseti cri iken, kendileri pek
dlr-endisdne bir meslek tutarak, kendilerini her tirlii saibeden masln
bulundurmuslardir.” (Vassaf 2006:17).

2 Talib-i Ummi’nin manztimeleri, Kula Miiftiliik Kiitiphanesi’'nde rastlanilan bir
mecmuada bulunarak giin yiiziine ¢ikarilmistir. (Erdogan 2006: 63-83).
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Cerrahiyye’nin onun vefatindan sonra dogdugunu belirtmekte, tasavvufi
eserlerinin tarikat ehli arasinda titizlikle muhafaza edildigini ve “Kadi”
mahlasiyla siirler yazan, miirettep bir divana sahip olan Alasehirli Kadi
Muhammed Efendi’nin (Aydin 2009:450-460) de Yigitbasi subesinin
baglilarindan oldugunu dile getirmektedir. (Bursali 2009:197).

Bilal Kemikli, “Sahu’s-suyth” olarak vasiflandirdigi Marmaravi’nin
Balkanlar’da da etki alaninin oldugunu soyler. Struga’daki Hayati Dergahi’nda
onun varliginin hissedildigini belirten Kemikli, Makedonya’da Ohri’de ona ait
izlerin bulundugunndan bahsetmistir. (Kemikli 2008:28). Vardarli alim
miielliflerden Abdii’l-hadi el-Vardari, Silsile-i Evliya’sinda Yigitbas1 Veli’den
s0z etmekte, sadece Anadolu’da degil Rumeli’de de baglilarinin oldugunu
belirtmektedir:

“Haci Karaman Efendi dah1 Saruhan vilayetinde Magnisalu Seyh Dervis
Ahmed bin ‘Isd Efendi’den telkin almislardur ki Yigitbasi Efendi dimekle
meshirlardur. Tirki dilde tasavvufa miite‘allik risaleleri nazm {i nesr {izre
¢okdur. Nice kerre veldyeti ve kerameti zahir olmis kimesnediir. Hulefas1 bi-
‘adeddiir. Mezar-1 serifi ziyaretgah-1 ‘alemdiir. ‘Umiimen Anatol vilayeti anuii
muhibbi ve bendeleridiir. Rlim ilinde dahi1 hidmet-i serifine varmis kimesneler
¢okdur. Edirnelii ‘Attar-zade dimekle ma‘rQf tabib dahi anufi hidmet-i serifinde
cok olmisdur. Hattd bu fakir dahi anlarufi zaman-1 hayatina irismisdiir ve illa
miilakat milyesser olmadi diyli Magnisa’da vefat itmisdiir.” (Ceyhan-Cankurt
2012:308).

Saymm Ahmet Ogke’'nin de belirttigi gibi, Ahmed Semseddin-i
Marmaravi, edebiyat tarihimizde ve tasavvuf kiiltiirimiizde maalesef ihmal
edilmistir. Her ne kadar son yillarda kendisi hakkinda yayinlar artsa, tebligler
sunulmus olsa da eserlerinin igerik olarak incelemeye tabi tutulmasi, tasavvufi
goriiglerinin derinlikle ele alinmasi, zahirl ve batini agilardan sahip oldugu ilmi
zenginligi ve egitimci kisiligi noktasinda istenilen seviyede degerlendirmelere
tabi tutulmadigr anlagilmaktadir.

Calismamizin agagidaki kisminda Marmaravi’nin “Ahvalu’l-Ebrar ve’l-
Mukarrebin” adli eserinden hareketle tasavvufi diinyasina girilmeye
calisilmistir. Ahmed Semseddin Marmaravi’nin tasavvufl kaygi tasimayan
higbir eseri yoktur. Anlatiminda didaktik bir dslubu tercih etmesi, eserlerinin
tasavvufl terminoloji ve tasavvufi igerik olarak zengin olduguna bir delil olarak
disiiniilebilir. Baz1 benzerlikler goriilebilse de aslinda her eserinde farkli farkli
konulara temas etmistir. Dolayisiyla onun tasavvufi diinyasini ele alirken her
eseri lizerinde ayrica degerlendirmeler yapmak ve konu sinirlandirmasina
gitmek daha faydali olacaktir. Bu nedenle, bizim nazara verdigimiz eseri,
velilerin tabakalari; ebrar, mukarrebin ve ehlulldhin vasiflar1 konusunda olup
Marmaravi’nin zengin tasavvufi diinyasina kiiciik bir atif olarak telakki
edilebilir.
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AHVALU’L-EBRAR (IYILERIN HALLERI)®

[Millet Ktp. Ali Emiri Ef. Ser ‘iyye, 1335/8, 94b-95b]

94b

Bismilldhi’r-Rahmani’r-Rahim yd Kerim

El-Hamdii lillahi rabbi’l-dlemin. Ve’s-saldtii ve’s-selamii ald seyyidind
Muhammedin ve ala alihi ve sahbihi ecmain.

Kala’lldhu Te‘ald

Inne’l-ebrira lefi-na ‘im. Ve inne’l-fiiccara lefi cahim

Ve Kdla’llahu Te‘dla

Es-sdbikiine ’s-sabikin. Uldike’l-mukarrabin.

Kdle’n-nebiyyii  ‘aleyhi’s-selamu:  “Hasendtii’l-ebrdri  seyyidti’l-
mukarrabin.”

Kale’n-nebiyyii ‘aleyhi’s-seldmu: “Tehalleku bi-ahldki’lldhi.”

Bundan murdd olan [95a] ittisdfur. Ittisdftan murdd olan tasavvufiur.
Tasavvuf da iki kisim iizredir: Bir kismi mukarrebdir.

“Ed-diinyd haramun ‘ald ehli’l-dhireti ve’l-ahiretii hardmun ‘ald
ehli’d-diinyd ve hiima hardamani ‘ala ehli’lah.”

Zird ebrdr smifinin amelleri amdwr. Mukarreb sinifinin amelleri hdasdir.
Ebrar amellerinin ciimlesine ulemdnin miirsidler ve seyhlerdir. Baska bir alimi
seyh edinmek lazim degildir. Zira a ‘mal-i ebrarin evamire imtisal ve nevdhiden
ictindbdwr. Ve ekseri bi-nihdye sevablardw. Zird ciimle sevdblar, a‘mdl-i
ebrardandwr. Bu ciimle a‘'mdlin neticeleri, ebrarin gonlii ahldk-1 zemdimden
tefaviit ile arvmip cennet gibi ahldk-1 hamidelerle miizeyyen ve musavver
olmaktir. Ammd a‘mal-1 mukarreb miiftilerdir. A‘mal yiiziiyle bulunmaz, hal
sifatidir.

Imdi, ehl-i hal hizmetinde olmus bir ehl-i hdli seyh edinmek lazimdir.
Zird bu a‘madlin neticeleri, siiretten ve zinetten miitefavit fend ile arinip beyaz
kagit gibi olup veyd miicelld ve musaffd dyine gibi cam-1 cihdn-niimd olup,
mukdbele olan nukiisu icine almaktir. Bu nukiisa madrif-i mahlikat ve terkib-i
lediinni de denilir. Amma dyine gibi kendi nukiisundan muarrd ve miiberrddir.
Ya'ni dyinenin yiizii cennetten yana ve sdir mahlitkdattan yana dondiigii vaktin
tevecciihii mikdar: nukiisu icine alir. Amma Hak’tan yana dondiigii vaktin
tevecciihii mikdar: nukiistan muarrd ve miiberrd olup, Hak ile dsinaligi ve
miikdalemesi ve mudmelesi, mukarreb dsinaligt ve mukarreb miikdlemesi ve
mukarreb mudmelesi olur.

Ahldk-1 zemdimin icmalle beyani budur ki; cemi‘-i mahlikdttan
cennette olmayanlar, ahldk-1 zemdim kismindandir. [l insan miintefi* oldugu
sifatlart degil ve hamideligi sifatlari da degil. Hin-i rii’yette miibeddildt-1
hamideleri de degil. Ve ahldk-1 hamidelerin icmdlen beydni budur ki; cemi i
mahlikdttan cennette olanlar, ahlik-1 hamide kismindandir. Illé mii ziligi
sifatlart degil. Hin-i rii 'yetde miibeddildt-1 zemimeleri de degil.

13 Ceviriyazili metin, Ahmet Ogke’nin ¢alismasindan alinmustir. (Ogke 2006:595-597).
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Amma ahldk-1 hamidelerden ciimle tahsilinin ve fendsinmin icmdlen
beyam budur ki; Hak Teald, tefaviit vasitasiyla her goniile muhabbet (95b)
bagisladi. Ol muhabbetle beni sevin, dedi. Bunlar Allah’1 sevmegi kodular da
ser‘a muvdfik olan esydyr sevdiler. Bu sevdikleri esydnmin siretleri goniilde
musavver oldular. Bu siiretlere ahldk-1 hamideler de dediler ve hasendtii’l-
ebrar da dediler. Bu muhabbet ol siiretin zimmnda miiseccen kaldi. Bu siiretler
cenneti sevmege madni’ olmayip, dahi sebeb de oldular. Onun iciin seyyidtii’l-
mukarrebin dediler.

Kacan bu siretler géniilde fend bulsalar, ol zimminda olan
muhabbetler, Allah’t envd’ ile sevmege layik olurlar ve envad’ ile severler de.
Zird goniil nukiistan musaffd olsa, tevecciih Allah’a olur. Ve sdir mudmeleler de
buna kiyds oluna.

Ya’ni enva’ ile tahsil olunan ahldk-1 hamideler fend bulsalar, goniil
enva’ ile musaffda ve miicelld dyine gibi olur. Hak ile mudmeleleri de enva’ ile
olur. Zird enva’ ile fend bulan hamidelerin zimminda, enva’ ile zahir olan sirlar
ve hdssalar enva’ ile mudameleler de layik olur.

Ciimle esmdya mezdhir her ne var

Onda cem * etmiy kapisin Kird-gdr

Ona miicmel niishadr, iki cihan.
On sekiz bin dlemi kilmis nihan.

Bu sekiz cennet ne var ondan eser?
Gdfil olma, goziin ag, ey bi-haber!

Der lisan-1 hdl ile her bir varak

Taliben gel bundan ahz eyle sebak

Temmet.

[Bismillahirrahmanirrahim

Hamd, alemlerin Rabbi Allah igindir. Salat ve selam efendimiz
Muhammed ve onun ehl-i beytiyle dostlarinin {izerine olsun.

Allah buyurdu: “Kuskusuz iyiler nimet igindedirler. Kétiler de
cehennemdedirler.”**Allah  yine buyurdu: “Onde olanlar var ya, onlar
oncudiirler. ste o yaklastirilanlar...”*

Peygamberimiz (sav) buyurdu: “Ebrarin sevaplari, mukarrebinin
giinahlar1 gibidir.”°

Yine Peygamberimiz (sav) buyurdu: “Allah’in ahlakiyla ahlaklaniniz.

517

“ Infitar Stresi, 82/13-14. (Elmalil1 2008:432).

> Vakia Siresi, 56/10-11. (Elmalili, 2008:392).

1® peygamberimize atfedilen bu s6ziin meshur mutasavvif Ebii Said Harraz’a ait oldugu
zikredilmektedir. (el-Aclani 1351:357), (Uludag 2012:115).

" Mevzu (uydurma) hadisler igerisinde degerlendirilmektedir. (Giileg 2007:14).
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Ayet ve hadislerden kastedilen, sifat sahibi olmak ve bir hal
takinmaktir. Bu fiillerden kastedilen de tasavvuf (kalbi diinyanin fani islerinden
ayirip Allah sevgisi ile baglamak)tur. Tasavvuf iki grup tizerinde karsilik bulur:

Bunlarin bir kismi1 mukarreb olanlardir, yani Allah’a yakinlikta zirvede
bulunanlar...

“Diinya, ahiret ehline haramdir, ahiret diinya ehline haramdir, bunlarin
her ikisi de ehlullaha haramdir.” (el-Aclini 1351:410).

Ebrar smifinin amelleri, umumidir. Mukarreb sinifinin amelleri ise
sadece onlara 6zeldir. Ebrara has ameller, alimlerin verdigi ilimde gizlidir. Bir
alimi seyh veya miirsid edinmek gerekmez. Ciinkii, ebrarin amel ve
davraniglari, Allah’in emirlerine uymak ve O’nun yasaklarindan sakinmak ile
olur. Bu tabi olus ve sakinma, sonug olarak sevap kazandirir. Biitiin sevaplar,
ebrarin amellerinin neticesidir. Biitiin amellerin sonucunda ebrarin kalbi, koti
davranig ve ahlaktan arinip 6viillmeye deger vasiflarla donanir ve tasvir edilir.
Tipki Cennet gibi... Mukarreb sinifinin amel ve davramiglari, sozle ifade
edilemeyecek kadar hallerine yansimistir. Mukarreb sinifi, hal ehlidir.

Sayet birisini miirsid edinmek gerekirse, buna en layik olanlar iste bu
hal ehli olanlardir. Ciinkii onlarin amelleri, sekilden ve siisten styrilmis olup
onlar bir beyaz kagit misalidirler. Parlak ve temiz bir ayna gibi etrafin1 gosteren
cam (ayna) ozelligi tasirlar. Oyle ki cevrelerindeki giizelliklere ayna olurlar.
Onlarin ayna vazifesi gordiigii nakislar, idrake malzeme olan kainat ve hikmete
konu olan karisimdir. Ayna, igine aldig1 igerikten bagimsiz ve uzaktir. Aynanin
yiizii cennetten yana dondiigii vakit yoneldigi miktara paralel olarak igeriginden
kendini soyutlarsa Hak ile muhabbetinde, manevi sohbetinde, hal ve
davraniglarinda ¢ok hizli mesafe alir ve adeta bagkalasir.

Kisaca ifade etmek gerekirse kotii ahlak, yaratilmiglarin cennette
olmayanlarinin ahlakidir. Kotii ahlakin gerektirdigi sifatlar, insanoglunun fayda
gormedigi sifatlar olup Ovgliye layik olamazlar. Koti ahlak sahipleri,
gordiiklerini idrak etme veya tefekkiir etme konusunda iyi degillerdir. Ovgiiye
deger ahlaki tanimlarsak; insanoglunun cennette olanlarmin ahlakini bu
kisimdan saymak gerekir. incitici olmak, bu ahlaka uymaz. Bu ahlaka sahip
olanlar, baktiklarinda kalp goziiyle bakarlar; idrak ve tefekkiirde zirvededirler.

Ovgiiye mazhar ahlak ve davranislarin ortaya ¢ikisim ve kaybolusunu
kisaca sOyle beyan edebiliriz: Hak Teala, muhabbetle sevmek duygusunu her
kalbe farkli farkli vermistir ki kendisinin muhabbetle sevilmesini istemistir.
Fakat, onlar sirf Allah’1 sevmeyi terketmisler, her ne kadar dine uygun olsa da
baska varliklara sevgi beslemisler (kalplerini Allah sevgisi disinda baska
sevgilere de agmisglar). Bu sevdikleri varliklarin suretleri onlarin goniillerinde
yer edinmis. -Bu insanlar, goniillerinde Allah’tan baska sevgilere de yer
vermelerine ragmen- ahlak ve davramiglarii Ovgiiye mazhar olarak
adlandirmiglar, muhabbetlerini -seriata uygunluguna sigmarak- ebrarm Allah
rizasma uygun amelleri olarak degerlendirmislerdir. S6zii edilen muhabbet,
varliklarin sureti i¢inde hapsoldu. Bu suretler, cenneti sevmege engel olmayip

336



Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt:11, Say1:3, Aralik 2013
Manisa Ozel Sayist

bilakis cennetin sevilmesine sebep olmuslardir. -Ciinkii cennette onlarin
benzerleri vardir.- Ebrarin bu sevgisi, mukarrebler nazarmda iyi olarak
degerlendirilmemistir.

Ne zaman varliklarin suretleri goniillerde yok olsa, goniillerdeki
muhabbet duygusu tamamen Allah’1 sevmeye yogunlasir, nitekim Allah’1 ¢esitli
sekillerde severler de. Ciinkii kalp diinyaya ait nesnelere duyulan sevgiden
arinirsa Allah’a yonelir. Diger ameller de buna kiyas edilebilir.

Farkli iyi amellerle kazanilan 6viilmeye mazhar ahlak ve davranislar
(ebrarin kalbinde) ortadan kalksalar'®, kalp temizlenir ve parlak bir ayna gibi
olur (sirf Allah’a muhabbet noktasinda). Onlarin Allah’a karsi isledigi ameller
(mukarreblige giden yolda) de ¢esitlilik arz eder; ¢iinkii ebrarin 6vgiiye mazhar
ahlak ve davraniglari, igerisinde bazi sirlar ve manevi giicler barindirirlar ve
bunlar ¢esitli sekillerde ortaya cikarlar.]

Semseddin Marmaravi, “Ahvalii’l-Ebrar ve’l-Mukarrebin” adini tasiyan
bu eserinde ebrar, mukarrebin ve ehlullah hakkinda bilgiler vermekte, onlarin
vasiflarint belirtmektedir. Siilleyman Uludag, ebrar ve ebrar yolu tabirlerini su
sekilde aciklar: “Ebrar: 1. Iyiler. Kur’an’da birr, fazilet. Ebrar, fazilet ehli
anlaminda kullanilmistir (Bakara Suresi, 92; Insan Suresi, 5). Ebrar mutlu
insanlardir. 2. Tas. Mutavassit (evasit), yani orta halli mutasavviflar. Ebrar yolu
Tarik-i ebrar. Hakk’a ermek i¢in riyazeti ve ahlaki diizeltmeyi esas alanlarin
tuttuklar1 yol. Miicdhede yolu. Diger iki yol ahydr ve suttar yoludur. Allah’a
yakin olanlara da mukarrep denir. Bu yiizden Ebt Said, Ebrarin hasenati,
mukarreplerin seyyiatidir, der.” (Uludag 2012:115).

Marmaravi’ye gore ebrarin amelleri avama aittir; fakat irsadlar1 batina
aittir. Ebrar; tevbe, telkin, tevhid ve temiz seriat ile kendilerine tabi olanlarin
avam konumundayken islemis olduklar1 kotiiliikleri iyiliklere doniistiiriirler.
“Ebrardan olan bir seyh, miiridlerine farz ve siinnet namazlar1 kildirir; Ramazan
orucunu tutturur; mallar1 varsa zekatlarmi verdirip haccettirir; néfile namaz
kildirir; néfile orug tutturur; onlari halktan uzlet® ettirir. Boylece dervisleri

18 « _ fendya (yokluga) ulasan kiside yon duygusu kalmaz (arama ortadan kalkar) ve

Hakk’1 perdesiz gorerek tecellisine mazhar olur. Velhasil bulunacak bir Allah yok,
bilinecek bir Allah vardir. Asikin O’nu bilmesi ise Simurg efsanesindeki kuslarin
“Meger aradigimiz kendimizden ibaretmis!” demeleri gibi olacaktir.” (Pala 2012:125).

19 «“Uzlet halkin arasindan siiresiz uzaklasip yalnizlik ve inzivayi tercihtir. insanin maddi
varlig1 ile halktan uzaklasmasidir. Boyle bir uzlet ve yalnizlik biitiiniiyle kabil goren bir
davramis degildir. Bu yiizden Imam Gazzali, uzletin fayda ve zararlarini degisik
acilardan ele almigtir.” (et-Thsi 1996:515). Bazen “uzlet” kelimesinin “halvet, ¢ile ve
erbain” sozciikleriyle aymi anlama gelecek sekilde kullanildigi da goriilmektedir.
“Uzlet”, devamli inziva anlamina gelirken; “halvet” kelimesi kisa siireli yalnizlig1 ifade
eder. “Cile”, Farsca “kirk giinliikk halvet”i ifade ederken; “erbain™ c¢ile’nin Arapca
karsihigi olarak kullanilmaktadir. Marmaravi, “uzlet” tabirini “halvet” karsilig1 olarak
zikretmektedir. (Bkz. et-Tisi 1996:516), (Ogke 2006:153). “Halvet, “6zel bir mekanda
biriyle yalniz ve bas basa kalmak” demektir. Yani tiglincii sahislarin veya varliklarin
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tevhid-i ef‘al®®e mazhar kildirir ve ilme’l-yakin® sifatlarma arif olurlar. Bu
makama makdm-1 miitmainne” denir ki burasi ebrar ehlinin son makamudir.
Onlar bir miirsid-i kdmile muhtactirlar. Ondersiz buradan ileriye yol alip
mukarreb olamazlar.” (Ogke 2006:152-153).

Marmaravi’'nin de belirttigi iizere, ebrar yani iyiler avama ait
davraniglar sergilerler, onlarin irsadi zahiridir. Onlar ilme’l-yakin vadisinde
seyrederler. Baglangi¢larinin avam olup, amellerinin siradan halkta sadir olan
amellerden olmasi, onlarin irsadlarinin ayni zamanda batini olmasini iptal
etmez. Ebrarin amelleri, ilimle donanmistir. Bu mertebede seriat oldukca
belirleyicidir. Ilkin miirside ihtiyagc duymasalar da sonuca ulastiklarinda
muhakkak kamil bir miirside ihtiya¢ duyarlar. Marmaravi, yukaridaki eserinde
“tasavvuf” kelimesinin karsiligi olarak “ittisaf” tabirini kullanmaktadir.
“Ittisaf’tan kastedilen de Allah’in ahlakiyla ahlaklanmaktir. (Ogke 2006:143).
Her ne kadar ebrarin davranislar1 ehl-i zahir agisindan 6viillmeye layik olarak
goriilse de ehl-i lediin igin bahis konusu davraniglardan istigfar sarttir.
Marmaravi, tek manzim eseri “Camiu’l-Esrar’da ebrari, ehl-i siinnet sevgilisi
olarak nitelemektedir:

Bu kisiler Ehl-i Siinnet’ten cemaat yaridir

Bi-garaz taat kilarlarsa Hakk’in ebraridir®

Ebrarin Allah’a duydugu muhabbet, mukarreb ve ehlulldha gére avamin
muhabbeti olarak degerlendirilir. Et-Ttsi, Semniin’un séziinden alint1 yaparak
bu tiir muhabbeti su sekilde tanmimlar: “Muhabbet, devamli hatirlayarak
(unutmadan) ar1 ve duru bir sevgidir. Ciinkii kim bir seyi severse onu ¢okg¢a
hatirlar ve anar.” (TGsi 1996:56). Ebrar, ilme’l-yakin mertebesinde nefs-i
miitmainne ¢izgisini aginca, hastanin hekim gézetiminde regetesini uygulamasi

olmadigi, aradan cekildigi, sevenin sevdigiyle bas basa kaldigi o6zel bir yerde
gerceklesir, halvet. Nurdan kandilde egitime tabi tutulan Muhammedi ruh, yalnizca
Cenab-1 Hak ile beraberdi; O’nunla bas basa, halvet hilinde idi. Iste, diinya hayatinda da
tasavvufi terbiye alanlar, halvet, riyazet ve g¢ile ¢ekenler, bu Muhammedi ruhtan
aldiklar1 pay oraninda yol alabilirler; o oranda aski tadabilirler.” (Ogke 2010:25).

20 “F3il-i hakikinin Cenab-1 Hakk oldugunu anlayip kendi fiilini yok gdrmektir. Kime
ef‘al-i tevhid tecellisi zahir olursa o tevekkiil ve i‘tisam sahibi olur.” (Yilmaz
2011:200).

2! Yakinin kendisi olup, siifi terminolojisinde biirhan ve delille elde edilen bilgidir. Akil
sahibi olanlara mahsustur. (Kuseyri 1991:219-220). “Imdi sifiler tifesinin buradaki
ilm-i yakinden muratlar (ilahi) emirlerin hiikiimleri ve diinyevi muameleler hakkindaki
ilimdir. ... Imdi, ilme’l-yakin, ulemanin istikametlerinin geregi olarak, islerin hiikiimleri
izerinde bulunmalar derecesidir.” (Hucviri 1982:533).

22 «K 6tii ¢irkin sifatlardan kurtulup giizel ahldk ile hemhal olan nefstir. Bu nefs, Cenab-1
Hakk’in tevfik ve inayetiyle sekinet ve yakine mazhar olarak 1ztiraplardan kurtulur. Bu
makamda beseriyet fend bulup “Nar-1 Muhammedi” zuhlir ettiginden nefs, hitab-1
ildhiye mazhar olur: “Ey itminana ermis itdatkar nefs!”. Bu makamin zikri “Hakk”
ismidir. Seyri “seyr maallah”dir.” (et-Tasi 1996:555).

23 Ceviriyazili metin igin bkz. Ogke 2006:373.
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gibi kdmil bir miirsidin yardimiyla mukarreblige yelken acar. Marmaravi’nin
deyimiyle “ahlak-1 hamide”lerinin batinindaki esrara kapi aralanir. Cesitli
temrinlerle mukarrebliklerini pratige dokerler. Yukarida ele aldigimiz eserinde
gecen, gonliin enva’ ile musaffa ve miicella ayine gibi olmasiyla kastedilen de
ebrarin zikredilen ahldk-1 hamidelerden kendini soyutlamasi, daha ileri
mesafeler kat etmesi yani mukarreblige adim atmasi yoniinde gegmisine nokta
koymasidir.

Mukarrabler, tasavvuf terminolojisinde “Allah’a yakin veliler” olarak
zikredilip “ashab-1 yemin” olarak tabir edilirler. (Uludag 2012:255). “Ashéb-1
yemin®*” tabirinin de her ne kadar “ebrar” karsihig olarak kullanildigi goriilse
de mukarreb karsiliginda zikredildigi de vakidir. Ornegin, Kur’an-1 Kerim’de
mukarrebler i¢in “ashab-1 yemin” ifadesi kullanilmigtir. Mukarreblerin vasiflari
Vikia Stresi’nde {i¢ sinif insan iginde sayilarak verilir: “Ashab-1 yemin ki ne
ashab-1 yemin! Ne mutludur onlar! ... Imanda, fazilette dnciiler ki ne dnciiler!
Onlar herkesi gecerler. Iste onlardir Allah’a en yakin olanlar. Naim
cennetlerindedir  onlar.”” Yine Kehf Siresi’'nde kendilerine Firdevs
cennetlerinin hazirlandig: dile getirilmektedir: “Iman edip makbul ve giizel
isler, yapanlara gelince, onlara da konak olarak Firdevs cennetleri hazirland1.”?
Mukarreblerin - muhabbeti Tas’nin -muhtemelen- “sadiklarin  ve tahkik
erbabinin muhabbeti” basligiyla verdigi muhabbettir. Thsi’nin nakline gore;
Ebu’l-Hiiseyin en-Nari*": “Muhabbet, perdeleri yirtmak, sirlara asina olmaktir.”
demistir. ibrahim Havvas®: “Muhabbet, irddelerin yok olmasi, ihtiyaglarin ve
biitiin beseri sifatlarin yanmasidir.” sdziliyle, mukarrebin muhabbet anlayigin
tarif eder. (et-Tasi 1996:57).  Ogke, Marmaravi’nin eserlerine atfen,
mukarreblerden olan bir miirsidin téliblerine sirran tevbe ve telkin verdigini
belirtmektedir. Mukarreb miirsid, “bunun (sirran tevbe ve telkin) yani sira
iclerinden temiz olanlara gelip tevbe verip tevhid mayasin telkin eder. Farz ve
siinnet namazlar1; Tehecciid, Israk ve Duh4 namazlarmi kildirir ve bundan fazla
nafile namaz sart kosmaz. ... mukarrebinden olan miirsid-i kamiller taliblerine
ayakta, otururken, yolda giderken, yatarken, hizmette iken dilleri zikirde ve
halktan uzlet edip halvetlerde, sahralarda, zikrulldhla mesgtl ettirirler. Eger

24 «Kalplerini kétii huylardan ve siifli arzulardan arindirnus ilahi inayetle ibadet etmeye
muvaffak olan, ama siirekli miirakabe hal ve makamina heniiz ulagamamis olanlar. Bu
mertebeye ulasanlara mukarrep denir.” (Uludag 2012:47).

% Vakia Siresi, 56/8, 10,11,12. (Y1ldirim 2005:533).

%6 Kehf Sresi, 18/107. (Yildirim 2005:303).

2 “Ebu Hiiseyn Nuri, Ciineyd’in arkadas1 ve Seri’nin miiridi idi. Bir¢ok seyh gormiis ve
sohbetlerinde bulunmustu. Ahmed b. Ebu Havari’nin de sohbetinde yetigsmisti. Tasavvuf
yoluna dair latif ve hos isaretleri, giizel sézleri vardir. [lmin fenleri hakkinda da yiiksek
degerde niikteleri ve hikmetleri mevcuttur.” (Hucviri 1982:233).

% «Sifi zahidlerden Ebu Ishak ibrahim b. Ahmed Havvas, Ciineyd ve Niri’nin
akranidir. Tevekkiil ve riyazet bahsindeki haz ve nasibi biiyiiktiir. 291/903 senesinde
Rey’de vefat etmistir.” (Kuseyri 1991:153).
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Hakk’a talip olanlar kamil miirsidin buyrugunu yerine getirmezlerse, taliblere
rityasinda melekler isaret ederler. Mukarrebler, arif olduklar i¢in o isaretten
hemen anlarlar ve geregini yerine getirirler. Taliblerin yiikselislerini ve
ilerleyislerini riiyalarinda bilerek ona gore irsad ederler. Ebrar i¢in kiiciik giinah
sayilan seyler mukarrebler igin biiyiik giinah sayilir.” (Ogke 2006:153). Salik,
ebrarlik ¢izgisinde Allah’in emir ve yasaklarim yerine getirir, Hakk’1
zikretmeye devam eder. Kotii ahlaktan armip iyi ahlak ile donanir. Bdylece
ebrarlik yolunda mesafe katederek mukarreb olma yolunda emin adimlarla
ilerlemektedir. Ancak ilerleyisinde hedef ittihaz ettigi sey, sadece Allah rizasi
olmalidir. “Emr”e sorgusuz bir itaat gerekir. “Tasavvufta “abid”in sevap
kazanmak, ecir almak ve cennete gitmek ic¢in calismasindan ziyade ‘“‘abd”in
yalnizca emri yerine getirmek ve itaat i¢in ¢alismast onemli bulunur.” (Pala
2012:47).

Marmaravi’ye gore “zahir ulemas1” olarak tabir edilen alimler ziimresi
insanlara geriat bilgisi vermektedir. Aym1 gorevi ifa etmesine ragmen ebrér,
zahir ulemasindan sayilmamaktadir. Batin ulemasindan olan ebrar, tarikat
terbiyesi; mukarrebin, hakikat irsadi ve ehlullah da bu ikisiyle beraber marifet
egitimi sunar. (Ogke 2006:154).

Marmaravi, miiridin zikrullahla mesgul olup her gecen giin kendisini
yenilemesi sonucunda temkin ve teyakkuz haline erisecegini; kendisinde sadir
olan fevkaladelikler neticesinde birtakim havatir® yasayacagimi dile
getirmektedir. Marmaravi’nin soziinil ettigi havatir, seriata aykirt bir karakter
tagimakta olup nefs-i emmarenin giidiimiindedir. Bahis konusu aykirilik ise
tamamen zahiri olup batinda farkli yorumlanabilir. Béyle bir durumda miiridden
beklenen istigfardir. Marmaravi, bu havatirin istigfarin1 “hasenat-1 ebrar” olarak
nitelendirmektedir. Ebrarin bu hasenati zamanla kesret kazanir ve zikir kalbinde
yer edinir. Batininda ciddi kipirdanmalar olur. Bu haldeyken kendini unutmazsa
hemen istigfar etmelidir. Bu istigfar, nlrani olarak degerlendirilip nefs-i
levvame kaynaklidir. Havatirnim istigfar1 da “hasenat-1 mukarrebin”dendir.®

% Necdet Tosun, alintilar yaptigimiz tebliginde, Sithreverdi’nin Avdrifi’I-Ma ‘Grif adli
eserini tecelliler konusunda bilgi veren eserler arasinda zikretmis, Siithreverdi’nin tecelli
kargiligt olarak “havatir” tabirini kullandigimi belirtmis ve mezkir esere dayanarak
havatirin alti kisima ayrildigimi dile getirmistir: “1. Nefsten gelen havatir (hevacis), 2.
Hak’tan gelen havatir, 3. Seytan’dan gelen havatir (visvas), 4. Melekten gelen havatir
(ilhdm), 5. Aklin havatiri, 6. Yakin havatirt.” (Tosun 2005:224). “Havatir kalplere gelen
bir hitapdir (veya hitap manasinda olan bir seydir). Havatir bazan melegin, bazan da
seytanin ilkasi (kalbe bir mana getirmeleri) ile olur. Bazan nefsin sozleri (nefsin vesvese
ve desiseleri) seklinde goriiniir. Bazan da Hakk Subhanehu ve Taala cihetinden gelir.
Melekten olan havatira ilhami nefs cihetinden olan hevacis, seytan tarafindan gelen
visvas (vesvese) ad1 verilir. Havatir kalbe ilkd olunmak suretiyle Hakk Taala cihetinden
gelirse buna hatir-1 Hakk denir. Bunlarin hepsi s6z nevindendir.” (Kuseyri 1991:217-
218).

%0 Bkz. Ogke 2006:145.
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“Bazi mii’minlerin kalbi ise hem Tméan nifiruyla, hem amel niiruyla ve hem de
telkin niruyla diri hale gelse, bu durumda da o kimsenin kalbine en giiglii
bicimde tam manasiyla iman niiru yerleserek beytullah haline gelir. Bu kimse
zikre devam etmek stretiyle kalbini tasfiye etmis olur. Bu tiir kimselere
mii’min-i hassu’l-has, miislim-i hassu’l-has, ebrar, mukarreb ve nihayet ehlulldh
denir. Diinya, bunlar gibi insanlarin dudlariyla ayakta durmaktadir. Eger bu tiir
kimselerin nesli tiikense diinyd fesdda ugrar. Zira, bu kimselerin dualari
kendileri icin makbul oldugu gibi baskalar1 i¢in de dyledir.” (Ogke 2006:239).

Marmaravi; diger bir eseri olan Risdle-i Tevhid’de de ebrar, mukarrebin
ve ehlullah smiflarma deginmis, sézli edilen gruplardaki manevi zevatin
yakinliklari, benzerlikleri ve farkliliklar1 {izerinde durmustur. Marmaravi, ebrar
simifinin diinya ehli tarafindan sevildigini belirtmekte, ebrarin yasayis olarak
diger siniflara gore diinya ehline biraz daha yakinlik arz ettigini ima etmektedir.
Tevhid Risalesi’nde “ehl-i rical”’e su sekilde temas edilir:

“Ya‘ni ebran ehl-i diinya tutmis ve mukarrebi ehl-i dhiret tutmis ve
ehlullahi ehl-i dizar® tutmus.” (Bérekei 2003:85).

Marmaravi, yukarida tasavvuf cevrelerinde sikca rastlanan, fakat hadis
dlimleri tarafindan ihtiyatla yaklagilan meshur hadise telmihte bulunmaktadir.
Hadise gore, “Diinya, ahiret ehline haram oldugu gibi ahiret de diinya ehline
haramdir. Ancak ehlullaha her ikisi de haramdir.”** Ehlullah sinifindan her
birisi ayn1 zamanda mukarrebdir. Her bir mukarreb de ayni1 zamanda ebrardir.
Fakat, her ebrar mukarreb olamaz. Her mukarrebin ehlullah olamayacagi gibi.
Bu durumda, bir kisi ehlullah olursa bahis konusu ii¢ makama da erismis olur:

“Mesala kiilli ehlulldh mukarrebdiir ve kiilli mukarreb ebrardur. Amma
kiilli ebrar mukarreb degildiir ve kiilli mukarreb ehlullah da degildiir. Bu
takdirce ehlullah olsa bir kisi bu {i¢ mansiba cAmi’ olur.”*® (Bérekei 2003:85).

Ebrar, devamli iyilik pesinde olup, riyazetten kopmaz. Istikameti
kaybetme korkusu i¢inde devamli teyakkuz halindeki bu zevat, ¢evresinde garip
karsilanabilir. Ciinkii, kendisine gelen fiiytizattan dolayr her zaman kat‘-1
meratib i¢erisindedir. Bu nedenle ¢evresinde tam anlasiimaz. Bu durum, ebrarin
hepsi i¢in gegerli degildir. Sadece bir kismin1 kapsar. Diger kisminin teyakkuzu

31 Ogke nesrinde “ehl-i didar”. (Ogke 2006:427).

%2 S6z konusu hadis, bir nevi hadis kritik kitabi olan Kesfii’l-Hafa’da ge¢mektedir.
Hadis olup olmadig1 konusunda ciddi kuskular vardir: “Ed-diinya haramun ‘ala ehli’l-
ahireti ve’l-dhiretii hardmun ‘ald ehli’d-diinya ve hiimd hardmani ‘ald ehli’lahi.” (el-
Acliini 1351:410).

%% Marmaravi’nin “ebrar, mukarrebin ve ehlullah” telakkisinin bir benzerini -daha dnce-
15. yilizyilin meshur mutasavvifi Esrefoglu Rimi’de de gormiistiik. RGmi’ye gore
veldyet ii¢ kisimdir: “Bir kismi veldyet-i am’dir. Bunun yerden goge kadar seyir ve
bilgisi vardir. Bir kism1 velayet-i hastir. Bunun da arstan ferse varincaya kadar ne kadar
yaratilmig varsa bilgisi, seyri ve tasarrufu vardir. Bir kismu1 da velayet-i hassii’l-has’tir.
Bunlardan &te, dylesine bilgi ve kudreti vardir ki, haddini ve nihayetini ancak kendisi
bilir. Batin1 agik olana veli de derler. (Esrefoglu 1972:292).
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daha fazladir. Seriata daha fazla riayet edip, seriatla kendilerine gelen fliylizati
adeta meczederler. Akillar1 daha ondedir. Dengeli davranirlar ve nebeviligin
dairesinden ¢ikmama konusunda daha uyaniktirlar. Cevrelerine bu noktada da
ornektirler. Cevrelerinin nazarlarinin {izerinde oldugunun farkindadirlar. Daha
once de belirttigimiz gibi ebrar sinifi, zahir ehline yakin sayilmaktadir. Ciinkii,
Allah sevgisi disinda bagka sevgilere kapilarini kapatmistir. O’na duyulan sevgi
disindaki biitiin sevgiler bidattir. Aslinda seriata gore Allah’in verdigi
nimetlerden imkan dahilinde istifade etmek yanlis degildir. Fakat, s6z konusu
nimetler bir giin insanoglunu cazibesi altina alabilir. Onlar1 hapsedebilir.
Cenneti elde etmek diisiincesiyle ibadet etmek bile yanlistir. Onemli olan sadece
O’nun rizasint kazanmaktir.

“Yigitbagt Veli’'nin ifadesiyle, esma-i ildhiyyenin sireti olmasi
hasebiyle herhangi bir sireti olmayan, Allah’in isimlerinin ve sifatlarinin
marifetinin mahalli ve Rabbani/latif bir cevher olan ruh, yapis1 geregi Allah’
sevmek durumundadir. iste rhu bu mertebeye ulasan kimselere ehlullah adi
verilir.” (Ogke 2006:297).

Marmaravi, Ahvali’l-Ebrar’da saliki Allah’a gotiirmekten alikoyan her
seyden (masivaidan®) uzak durulmasi, kalbi her duygudan tecerriid ederek
sadece muhabbetullah ile istigal ettirmek gerektigi izerinde durmaktadir. Kalp,
Allah’m evidir.® Oyleyse kalbi gergek sahibine iade etmek “tecrid ve tefrid*®”
vadisine girmek gerekir. Mutasavviflar, Allah’tan baska varliklara duyulan
sevgiyi mecazi sevgi olarak telakki etmislerdir. Mecaz, ger¢cek olmayip sadece
sanatli bir sOyleyisten ibarettir. Buradaki sanattan maksat, asil olmayip
hakikatin zittidir. Mecazi agklarin hedefinde (veya zirvesinde), Allah’tan bagka
her sey vardir. insanoglu, Allah’tan gayri her seyin etki alanindan siyrilmals;
Mutlak askin objesi olan Allah’la hemhal olmalidir. Allah, ezeli ve ebedidir.
Sonradan ortaya ¢ikmadigi ve Oliimli olmadigr i¢in zaman ve mekandan
miinezzehtir. Gegici bir varlik degildir. Allah’1 sevmek, zaman ve mekan ile
kayith degil, ebedi ve sonsuzdur. (Cebecioglu 1991:142). Marmaravi’ye gore,

% “Masiva ile dolu bir géniile Allah tenezziil etmediginden tevhid ehli, goniillerinde
Hak’tan bagka bir sey birakmamiglardir:

Ehl-i tevhid ol ki gonli anun

Masiva’lldhdan miinezzeh ola Ahmedi G 20/4” (Ustiiner 2007:55).
% Zerkesi, Sehavi, Suyiti, ibn-i Teymiyye gibi 4limlere gore bu hadis uydurmadir.
Aliyyii’l-Kari, manasinin dogrulugunu savunanlardandir. (Y1lmaz 1992:89).
% «Salikin zahirini mal ve miilkten, batmim karsilik bekleme anlayisindan arindirmasi,
yaptig1 her seyi surf Hak rizasi igin yapmasi, makam ve hal sahibi olma diislincesini
hatir ve hayalinden dahi gegirmemesi tecrid; emsal ve akrandan ayrilip yalniz ve tek
kalmasi, kimsenin sahip olmadigi héillere ve makamlara sahip olmasi, halini gérme
halinden de uzaklagmasi ve her seyi sirf Hak igin yapmasi ise tefrittir. Tecrit malik
olmamak, tefrit memlik olmamak; kalpten ve sirdan masivay:r kaldirmaktir.” (Uludag
2012:347). Kavramlar igin ayrica bkz. Kelebazi 2013:169-171.
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biitiin bunlarin anlasilmasi, kalp ve ruhun hayat seviyesinin yiikseltilmesi ancak
ve ancak zikrullahla miimkiindiir.

Marmaravi, Allah’tan gayri olan siri giizelliklere “nukis” tabiriyle
dikkat ¢cekmistir. Nuklsa sevgi duymak, seriata ters olmasa da tasavvufta ideal
de degildir. Bazi mutasavviflarda “nukiis” teriminin, “nukls-1 gayr” seklini
aldigmi goriiyoruz. Marmaravi’nin tarikati olan Halvetilikle c¢ok yakin
benzerlikleri igerisinde barindiran Celvetilik tarikatinin (Yilmaz 2011:234-237)
en etkin Onderlerinden olan Seyh Fenayi Ehl-i Cennet Efendi bir beytinde
goniilden nukiis-1 gayr’in silinip atilmasini &giitler:

Goiitil ayinesinden gel niik{is-1 gayr1 hakkeyle

Fenayi bilmek istersefi hakikat tizre insani (40/5)

“Nefsini bilen Rabbini bilir, séziiniin sirrina ulasan sivadan gecerek
cokluklar alemindeki birlige (vahdet) ulasir. Insanin gercek manada kendisini
tanimasi da goniill aynasindan “nukiis-1 gayr”1 kazimasiyla gerceklesir. Diger
biitiin resimlerden kurtulan goniilde ise gizli sirlar agiga ¢ikar ki bu sayede can
ve gonil cemalu’llah’in tecellisiyle parlak bir hal igerisindedir.” (Yildiz
2010:138).

Ahmed Semseddin-i Marmaravi, tamami tasavvufi igerige sahip olan
eserlerinde coskun bir mutasavvif goriiniimii arz ederken; seriat dairesi
icerisinde kalmaya azadmi Ozen gostermistir. Sii-batini karakterli inanglar
karsisinda agik ve kesin bir durus sergilemis, akaid ve kelam igerikli
tartismalarda muglak tavirlar igerisine girmeme yoniinde hassas davranmigtir.
Arapga ve Fars¢a’yi ¢ok iyi bildigi anlasilan Marmaravi, eserlerinin tamamini
devrine gore sade Tiirkce’yle kaleme almistir. Bu agidan bakildiginda iiretken
bir Yunus takipgisi oldugu ve eserlerinin Tiirk dili ve edebiyati agisindan
olduk¢a zengin malzemeler barindirdigi goriilecektir. Aksiyoner kisiligi
incelendiginde ise igerisinde yasadigi toplumu c¢ok iyi taniyan etkili bir
sosyolog ya da uzman bir egitimci oldugu anlasilmaktadir. Birtakim dini ve
sosyal problemleri ¢ézmek igin payitahta davet edilmesi, zikredilen yoniiniin
agik bir tezahiirli olarak diisiiniilebilir.
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