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Dede Korkut’un Veliligi Uzerine Tasavvufi Bir inceleme
A Sufi Research on the Sainthood of Dede Korkut

Musa Kaval'

Oz

Dede Korkut, destanlari aracilidiyla Tirk topluluklar arasinda en ¢ok taninan sahsiyetlerden biridir. Yagsadigi déneme dair farkli
fikirler ileri siiriilmesine ragmen Dede Korkut'un veli kimligi genel bir kabul gérmektedir. Bu genel kabule ragmen Dede Korkutun
veliligi ile ilgili tasavvuf alaninda herhangi bir galismanin yapilmadig tespit edilmistir. Halbuki velflik, tasavvuf ilmi igerisinde manasini
ve islevini bulmug bir kavramdir. O nedenle Dede Korkut ve tasavvufi gelenegin Tiirk-islam medeniyetindeki giiglii iliskisi, bu
calismanin asil kaynagi olmugtur. Dede Korkut'un kerédmet gdsteren, gaipten haber veren bir veli oldugu kitabinin giris kisminda
belirtilmistir. Yapilan okuma ve incelemeler sonrasinda destanlar igerisinde veliligine dair baska referanslara da rastlanmistir.
Veliligin, tasavvufi bir kavram olmasi nedeniyle destanlar, tasavvufi literatir ve kavramlar esliginde analiz edilerek Dede Korkut'a
atfedilen bu makam ortaya konmaya calisiimistir. Muhteva agisindan analiz edilen destanlarda islenen temel inang, amel ve ahlak
esaslari yeni Mislimanlasan Oguzlarin yasadiklariyla uyum géstermektedir. Oguzlardaki alp kiiltrini erenlik terbiyesi ile keméle
erdirmek istedigi tespit edilen Dede Korkut, destanlarda Gstlendigi roliiyle kadinin manevi gliciinii de siirece déahil etmigtir. Aplerin,
erenlik bilincine ulagmalarinda anne veya es roliinde kendini gésteren kadin, erkek kahramanlarin en bliiyiik destekgileri olmustur.
Yapilan inceleme ve arastirmalar sonucunda Dede Korkut'un, kitabinin mukaddimesinde belirtilenden ¢ok daha fazlasiyla miirsit bir
velf oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Dede Korkut, Veli, Destan, Alp, Eren.

Abstract

Dede Korkut is one of the most recognised figures among Turkic communities by means his epics. Although different ideas are put
forward about the period he lived in, Dede Korkut's identity as a saint is generally accepted. Despite this general recognition, it has
been determined that no study had been conducted in the field of sufism about Dede Korkut's sainthood. However, sainthood is a
concept that has found its meaning and function in the science of sufism. Therefore, the strong relationship between Dede Korkut
and the sufi tradition in Turkish-Islamic civilisation has been the main source of this study. It is stated in the introduction of the book
that Dede Korkut is a saint who shows miracles and gives information about the future. After the reading and analyses, other
references to his sainthood has been found in the epics. Since sainthood is a sufi concept, the epics were analysed in the light of sufi
literature and concepts and the sainthood attributed to Dede Korkut was tried to be revealed. The basic principles of belief, practice
and morality in the epics analysed in terms of content were in harmony with the experiences of the newly Muslimised Oghuz. Dede
Korkut, who was determined to bring the alp culture in Oghuz to perfection with sainthood upbringing, included the spiritual power of
woman in the process with the role she assumed in the epics. The woman, who showed herself in the role of mother or wife, has
been the biggest supporters of the male heroes in reaching their spiritual consciousness. As a result of the analyses and researches,
it has been concluded that Dede Korkut was an educational saint much more than what was stated about him in the introduction of
the book.
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Girig
Dede Korkut Destanlari TUrk kiltir, tarihi ve edebiyatinin en temel unsurlarindan biri olarak kabul ediimektedir. Bu
nedenle su ana kadar birgok ilmi disiplin tarafindan aragtirma konusu edilmistir. Farkli alan uzmanlari tarafindan yapilan
bu calismalarda Dede Korkut'un veli bir sahsiyet oldugunu dile getirimektedir. Destanlarla ilgili dini ve tasavvufi
arastirmalar yapiimakla birlikte galismalarin nitelik ve nicelik agisindan tatmin edici oldugunu séylemek mimkun degildir.
Dede Korkut'un veliligi ile ilgili tasavvuf alaninda su ana kadar higbir arastirmanin yapilmadi§i tespit edilmistir. Bu
nedenle Turk kiltlr ve medeniyetinin gelismesi ve aktarimasinda dnemli gérev Ustlendigi ifade edilen Dede Korkut'un

veli oldudu ile ilgili de tasavvufi bir galismanin yapilmamig olmasi bu aragtirmanin ortaya gikmasinin temel motivasyonu
olmustur.

Tiirklerin Islamlagma siirecinde varli§ini gosteren tasavvuf yorumun velf olarak takdim edilen Dede Korkut'un sahsiyeti
ile birlesmesi tesadif degildir. Clnk tarihi kaynaklar Dede Korkutun Musliimanlasan Oguzlarin 6nciisl oldugunu
savunmaktadir. Dede Korkut Kitabrnin mukaddimesinde kendisi ile ilgili dile getirilenlerden yola ¢ikilarak yapilan
arastirmalarda Dede Korkut'un Hz. Peygamber donemine yakin bir tarihte yasadigi degerlendiriimektedir. O nedenle
galismaya Dede Korkut Kitabi ile ilgili bilgi vererek baslanmustir. Farkli alanlarda yapilmis ¢alismalarin toplandigi, veri
analizinin yapildigi bu kisimda elde edilen bilgiler tasavvufi literatir baglaminda yorumlanmig, savulan tezin zemini
tahkim edilmeye caligiimistir.

Dede Korkut Kitabrndaki tasavvufi muhtevaya isaret eden bu kisimdan sonraki alt baglikta Dede Korkutun daha
onceden Korkut Ata olarak zikredilmesinin nedeni arastiriimistir. Turk dilinde ata ve dede kelimelerinin birbirini takip
eden dénemlerde veli, seyh, dervis gibi tasavvufi kimligi olan kisiler icin kullanildi§i goriilmiistiir. Bu bilgiden hareketle
Dede Korkut'un manevi sahsiyetine dair adlandirmanin, tasavvufi kavramlastirma strecindeki degisimden kaynaklandig
anlasiimistir. Destanlarin yaziya gegirildigi 14-15. ylizyildaki tasavvufi gelisim dikkate alindiginda “dede” tabirinin tercih
edilmesinin nedeni bdylece daha anlasllir sekilde ortaya konulmustur.

Dede Korkut adlandirmasinin dil bilimi ve tarihi koklerine isaret ettikten sonra velilveldyet kavramlari tasavvufi
bibliyografyas! esliginde kisaca 6zetlenmistir. Sistematik dahilinde sirayla sunulan bu arastirma sonuclariyla Dede
Korkut'un veliliginin, halk sdylencesi olmanin 6tesinde tasavvufi bir temele dayandigi ortaya konmaya calisiimistir. Bu
gaye ile velilerde bulunmasi beklenen dzelliklerin agiklandigi kismin alt basliklarinda Dede Korkut Kitabrnda islenen
akidevi, ameli ve ahlaki konular; tevhit basta olmak Uzere inang esaslari, Hz. Peygamber'e hiirmet, salavat gibi hususlar
sik sik hatirlatildigi baglamlar egliginde sunulmustur.

Sonraki alt baslkta Hz. Peygamber dérnekliginde izah edilen tevhit-niiblivvet-velayet iliskisinin ydneticilere uzanan
boyutuna temas edilmistir. Dede Korkut'un veli kimliginin yaninda yoneticilere danismanlik, rehberlik ettigi olaylar
aktariimistir. Dede Korkut'tan sonra Osmanli déneminde de kargimiza gikan tasavvuf-siyaset iliskisinin ilk drnegi olarak
Dede Korkut'un veliligi yoneticilerle iligkisi yonuyle de degerlendirilmistir. Velayet kavraminin salt uhrevi bir
fonksiyonunun olmadigini gésteren Dede Korkut'un aksiyoner bir irsat hizmeti yurittigu tespit edilmistir. Yéneticilerin
manevi terbiyelerinin yaninda onlarin dlinyevi sorunlarina da ¢6zim ureten Dede Korkut irsat makamindaki veliligin icbar
ettigi toplumsal gergeklige gore hareket ettigini gostermistir.

Takip eden alt bagliklarda Dede Korkut Destanlar’nin genelinde islenen manevi terbiye ile ilgili bilgiler verilmistir.
Velilerin, Allah’t hatirlatma &zelliklerinin en yaygin gérinimi bu vesile ile gerceklesmektedir. Bitin destanlarda
kahraman Tirk alp tipinin ideal bir model olarak sunuldugu acikga gorlimektedir. Tum kahramanlik destanlarinda
gorilen bu dzelligin yaninda Dede Korkut'un, hikayelerinde erenlik bilincini 6zellikle asilamak istedigi anlagiimaktadir.
Nefis terbiyesi yapiimadiginda salt gii¢ ve cesaretin felaket getirdigini anlattigi destanlarinda Dede Korkut mrsitlik
vazifesi yapmaktadir. Yeni Mislimanlasan savasgl alplere nefis terbiyesinin 6gretildigi destanlarda temel dini ve
tasavvufl olgular basit ve sade bir sekilde sunulmustur. Tarihi ve tasavvufi gelisim agisindan makul olan tedrici bu
anlatimiyla Dede Korkut, yonetici ve alpler igin nefis terbiyesini tahammidil edilebilir kilmistir.

Calisma esnasinda kadinin, Tlrk kultrl ve tasavvufi gelenekteki dnemli roliiniin aynisiyla Dede Korkut Destanlarinda
da yer buldugu misahede edilmistir. Kahraman bey ve alplerin nefis terbiyelerinden onlara adeta rehberlik eden
kadinlardan séz eden Dede Korkut, manevi olgunlugun cinsiyetle ilgisi olmadigini anlatmigtir. ilk dénem sdfilerinde
gordigumuz kadina yénelik bu yaklasimiyla Dede Korkut kendinden sonra daha da koklesecek tasavvufi dlistincenin
Anadolu’'daki onculerinden bir olmustur. Bu baglamda temsili olarak segilen Bogag Han, Bamsi Beyrek ve Deli Dumrul
destanlarinda gegirilen manevi tek&mdal surecleri tasavvufi kavram ve semboller esliginde sunulmaya galigiimistir. Bu
esnada ilgili dustince ve agiklamalar baglaminda tasavvufi konu ya da kavramlar takdim edilmistir.
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1. Dede Korkut Kitabi

Tirk medeniyet, tarih ve edebiyatinin basat eserilerinden olarak kabul edilen Dede Korkut Kitabi s6zlii halk kiltGrindn
essiz bir Urinidir. Tepeg6z ve Deli Dumrul gibi mitolojik kahramanlar nedeniyle milattan éncesine kadar uzanan bir
gecmisi olan destanlar asirlar boyunca halkin dimaginda sozlu olarak aktarilmistir. Bu uzun siire zarfinda efsaneler yine
halk ozan ve &siklari tarafindan yeniden yorumlanmistir. Ttrk halkinin ortak trini olan destanlarda bilge, veli bir ozan
olarak Dede Korkut hikayelerin aktif icracisi ve ilk anlaticisidir. Onun baglatti§i s6zli anlatim Oguzlarin goénliinde ve
dilinde yasanilan cografya ve olaylarin etkisiyle yeniden yorumlanarak anlatila gelmistir.

Milli hasletleri islami degerle cem ederek Tiirk-islam medeniyetinin olusmasindaki éncii roliinden étiirii Dede Korkut,
Koprull tarafindan ilk Alperen olarak tarif edilmistir (1980: 198). Dede Korkut Destanlarin vazgegiimezi kahraman alp
tipini, dini ve tasavvufi erenlik bilinciyle keméle erdirerek alperen idealini ortaya koymustur. O nedenle Dede Korkut
Kitab/'nda Tiirk toplumunun toplumsal yasaminda birinci dereceden éneme haiz islam’in normatif etkisi kendisini etkin
sekilde gostermektedir (Ozkan, 1994: 72)

14-15. asirda yaziya gegirildigi degerlendirilen (Gokyay, 2000; Boratav, 1999) destanlarin gok katmanli bir yapi arz
ederek farkll zamanlarda olusan hikayelerden mutesekkil oldugu disunulmektedir. Tlrk cografyasinin tamamina
yayllmis, halk arasinda dilden dile anlatilan Dede Korkut Destanlar/nin bircok varyantinin bulunmasi bu tezin en kuvvetli
dayanagidir. Dede Korkut Kitab/ndaki hikayeler M. O. 8. yiizyilda Kafkasya, Hazar bélgesinde yasayan Saka Tiirklerine
kadar dayanan gegmisi ile islam 6ncesi unsurlari barindirmaktadir (Kirzioglu, 1973: 95). Daha sonra Azerbaycan ve
Klcik Asya’ya inen Turk topluluklari arasinda Alpamis ya da Salur Kazan Han deyisleriyle sekil degistiren hikéyeler
orijinalligini korumustur (Gokyay, 1982: 295-296). Tarihi bu alt katmanlarin (izerine insa edilen destanlarda gegen olaylar
acisindan degerlendirildiginde Dede Korkut Kitabrndaki hikayelerin iki tarihi evreyi yansittigi kabul edilmektedir.
Bunlardan birinci katman; 9-11. ylzyillari arasinda Siri Derya bdlgesinde Oguzlar ile Kipgaklar arasinda yasananlarin
anlatildi§ destanlardir. Ikinci katman ise 13. ylizylldan sonra Dogu Anadolu ve Azerbaycan'da yasayan Oguzlarin,
kafirlere kars! verdigi miicadeleleri konu edinmektedir (Elgin, 1962: 145). Togan'in ifade ettigi (izere islami unsurlarin
oldukga etkin sekilde kendini gosterdigi destanlarin son katmaninin, Turklerin Muslimanlasmasinin yogun oldugu bu
donemle paralelik arz etmesi dikkat cekicidir (1981: 73-75). Anadolu'nun dogusunu yurt edinip bdlgenin
Musllimanlasmasini saglayan Oguzlarin, Rum, Glircii ve Abhaz gibi milletlere karsi yiriittiikleri gazalarin 12-13. ylizyilda
gerceklestigi bilinmektedir. Bu tarihi tespitlerin diginda destanlarda gecen yer adlari ve cografi terimlerin tarihi bilgilerle
ortlismesi s6z konusudur (Banarl, 1983: 2/39). Tim bu tarihi katmanlarda Dede Korkut'un Tiirk velisi olarak islev icra
ettigi gorilir. Ornegin kafirlere kars! yiiriitilen gazalarda Tiirk alp toresinin yaninda temel dini ve tasavvufi unsurlarin
basit ve yalin sekilde idealize edildigi anlagiimaktadir.

Dede Korkut, Tiirk tarih ve edebiyatindaki etkisinin étesinde bir islev sergilemistir. Dede Korkut, islamiyet 6ncesi déneme
uzanan Kisiligi ile dini, hikimdarlara musavirlik hizmeti sunan siyasi, toplumsal hayata yon veren saygin bir kanaat
onderi kimliklerine sahiptir. Han ve beylerin toplantilarinda goris beyan eden, siyasi ve idari sorunlari ¢ozen Dede Korkut
yeri geldiginde toy ve kiz isteme torenini yonetmektedir. Cocuklara isim koyarak neslin benlik inkisafina katki sunarken
gelecekten haber vererek toplum kesiminin sayginligini kazanan Dede Korkut, islamiyet sonrasi dénemin velisi olarak
kabul edilmistir (inan, 1987: 166).

Dede Korkut Turk halk kiltirtnin hemen her alaninda izleri gorilen karakterlerin baginda gelmektedir. Destanlardan
olugan kitab! ile Tiirk toplumunun Kiltiirel degerlerini aktarmasiyla birlikte islamlagan Ttirklerin inang basta olmak izere
birgok arkaik degerlerinin uyum igerisinde gelismesine katki sundugu anlagiimaktadir. O nedenle Koprulu, Dede Korkut
Kitabr ile ilgili bu gercegi soyle ifade etmistir; “Bltiin Turk edebiyatini terazinin bir g6ziine, Dede Korkut'u 6blr gbziine
koysaniz, yine de Dede Korkut adir basar.” (Sakaoglu, 1998: 5). Tasavvuf ilminin, Tirk Edebiyat’ndaki tesiri dikkate
alindiginda Dede Korkut'un veli kisiligi daha fazla 6nem arz etmektedir. O nedenle Dede Korkut'un icra edip aktardigi
destanlar vesilesiyle ayni zamanda Turk toplumunun dini ve manevi yasaminin sekillenmesinde de 6nemli etkisi olmasi
beklenir. Bir bélgenin Tlrk topradi oldugunu orada veli tlirbesi bulunup bulunmamasi ile iliskilendiren Giingér'iin (2006:
132) ifadesi baglaminda degerlendirildijinde Dede Korkut'un Tirk toplumu Uzerindeki etkisi daha iyi anlagiimaktadir.
Turk toplumu Uzerine arastirmalari olan Sosyolog Ziya Gokalp, insanlari irsad eden velilerin hikmetini ikrar eder (1976:
10).

Degisen toplumsal dinamiklerin Tlrk milli seciyesi ile mitenasip sekilde aktarildigi destanlar edebi, tarihi agindan
kiymete haiz olmakla birlikte dini ve tasavvufi yonlerden de dnemli bilgiler sunmaktadir. Zira uzun bir zaman surecinde
toplumla birlikte Uretilip aktarildigi gértlen Dede Korkut ve destanlarinin igerigi ok yonli bir derinlige sahiptir. Sembol bir
isim olarak Dede Korkut, destan geleneginin milletler Gzerindeki islevselligi ile Tirk cografyasinin tecessim etmis bir
sahsiyetidir. Destanlarin igerigini tarihi bakis agisi ile inceleyen arastirmaci Ugler Bulduk konu ile ilgili olarak sunlari dile
getirmektedir; “Destanlar Tlrklerin tarihi karakteri agisindan ve hususiyetleri Gzerinde emsalsiz bir kaynak olma 6zelligini
tasimaktadir. Her bir hikdye hatta bir kelime dahi bizler igin tarihi ipuclari verecek bir 6neme sahiptir. Diger Turk

1042



[ GUSBID ] Giimiighane Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Yil: 2025 / Cilt:16 / Sayi: 3

destanlarina nazaran daha genis bir alana yayilan ve hemen bitlin Tirk boylari arasinda 6zlini muhafaza ederek
yasayan Dede Korkut ve destani bu vasfiyla Tiirk diinyasinin adeta hiviyet clizdani olma durumundadir.” (1995: 247)

S06zlu gelenegin temel unsurlarindan olan destan ve mitlerin toplumlara dair sundugu bilgiler igerisinde dini motiflerin de
bulunmasi kaginilmaz bir gergektir. Zira bireysel ve toplumsal yasamin en temel olgularindan olan dinin, benlik
algisindan baslayarak kozmik bilince kadar genis yelpazede anlamlandirma etkisi olusturmasi s6z konusudur. Tarihte
dinsiz bir topluma rastlanmamis olmasi bu gercegin de beyanidir. insan ve anlayis gesitliliginin bir sonucu olarak da her
dinin igerisinde mistik yorumlarin gelistigine sahit olunur. Tlrklerin gesitli inanglara sahip olmasi nedeniyle mistik arka
plan yéniiyle de zengin duygusal ve sezgisel bir inang mirasina sahip oldugu gériiliir. islamlagsma siirecinde kendini
gosteren bu mistik egilim tasavvufi telakki ile temayiiz etmistir. Tiirklerin, islam’i anlama ve yasama ¢abasina kabaca
bakildiginda tasavvufi motiflerin etkin sekilde kullaniimasinin tesadif olmadigi, tarinsel dini tecribenin bu gecis
stirecinde kolaylastirici etkisi oldugu séylenebilir. Bu diistincenin birincil delili olarak, Korkut Ata’nin ilerleyen zaman
diliminde Dede Korkut seklinde kullaniimasini gdsterilebilir. Zira dede sifatinin, tasavvuf erbabi tarafindan maneviyati
yuksek kisiler igin kullaniimasi s6z konusudur.

Tiirklerin islam’i anlama ve yasayis bigiminde tasavvufun énemine dikkat ceken Kopriilii, Tiirk edebiyati ve tasavvufi
halk edebiyati (zerine uzun arastirmalardan sonra bazi tespitlerde bulunur. Képrili'nin ulagtigi verilerin zeti
mahiyetinde kisaca su ciimlelerini paylasmak yerinde olacaktir. “islamiyetten dnceki halk edebiyatimizia biiyik bir
alékasi oldugu igin daha ilk tesekkil aninda halkin ragbetini kazanan bu edebiyat, tasavvuf esaslarinin Tlrkler arasinda
yayllmasina yardim etmis, daha sonra da, Tlrkler arasinda tasavvuf duygu ve telakkilerinin gelismesi bu edebiyatin
ylzyillarca halk arasinda yasamasina sebebiyet vermistir.” (1980: 356).

2 Korkut Ata’dan Dede Korkut’a

Dede Korkut Destanlarmdaki hikayelerin ok daha eskiye dayanmasina ragmen yazili nushalardaki olaylarin, 9-11.
ylzyillar arasinda Sirderya bdlgesinde yasayan Oguzlarin basindan gegen miicadeleler oldugu distnilmektedir (Ergin,
1958: 55-56). Fakat Dede Korkut'un daha énceden yasadigi degerlendirimektedir. Dede Korkut'un inal Sir Yavkuy Han
zamaninda Bayat boyundan Kara Hoca'nin oglu olarak dlnyaya geldigi, ¢ok akilli ve ayni zamanda keramet sahibi
oldugu nakledilir (Togan, 1972: 55). Bu dustincenin kabul gérmesinin birincil nedeni Dede Korkut ile ilgili bilgi veren en
eski kaynak olan Residuddin’in Cami'ii't-Tevérih adli eserinde gegen bilgilerdir. Oradaki bilgilere gére Oguz boylari
nazarinda gorkemli, nimet ve hasmet sahibi, ulu bir yonetici olan Dede Korkut 295 yil yasamis keramet sahibi bir velidir
(2010: 179, 186). Dede Korkut'un hukimdarlarla olan iligkisini dile getiren Abulgazi Secere-i Terékime adli eserinde
hitkiimdar Inal Sir Yavkuy'un veziri olan Dede Korkut'un sdziinden gikmadigini belirtmistir. Ug padisaha vezirlik eden
Dede Korkut bilge kisiliginin yaninda 295 yil yasayan, ¢ok kerdmet sahibi bir veli olmasi nedeniyle tim toplum nezdinde
saygin bir konuma sahiptir (1980: 58). Yazicioglu'nun Selgukndme'sinde de Oguz'un bilgesi Dede Korkut, Hz.
Peygamber zamanina yakin bir zamanda yasamis kesif sahibi bir velidir. ileride kurulacak Osmanli Devletine kesfen
isaret ederek hanligin Kayi Boyu'na gegecegini sdyleyen Dede Korkut'a y6neticiler biyik hirmet gstermektedir (1391:
29-30). Manevi kisiligine binaen Ali Sir Nevai de eseri Nevayimiil-Muhabbe'de Dede Korkut'u Tirk sifiler arasinda
zikretmektedir (2021: 385).

Konu (zerine arastirmalar yapan Ergin, baska eserlere de atif yaparak Dede Korkut'un Tirk topluluklari arasinda ulu bir
kisi olarak Osmanli Devleti'nin kurulusuna kesfen isaret edildigini sdylemektedir (1971: 42-44). Dede Korkut'un yasadigi
zamanla ilgili farkli tarihi ve menkibevi bilgileri bir araya getiren Ergin, Hz. Peygamber doneminde Misliman olan
Bayindir Han déneminde Oguzlarin din &greticisi olarak Dede Korkut'un tayin edildigi rivayetlerini nakleder (1971: 40-
41). Dede Korkut Destanlari Uzere ilk galismalara imza atan Gokyay, Dede Korkut Kitab’nin ermis bir kisinin anlatilari
oldugunu her Misliimanin ilk okuyusta anlayacagini séylemistir (1973: CCXXXIX).

Togan, 295 yil yagsadidi sdylenen Dede Korkut'un Kay! inal, Kol Erki ve Tuman Hanlara vezirlik ve miisavirlik yaptigini
dile getirmektedir (1972: 56-66). Hatta kimi arastirmacilara gére Korkut Ata, islamiyet dncesi dénemde yasamis oldugu
distinilen bir kam veya baski iken Islamlasma siirecinde veli kimligine biiriinerek Dede Korkut olarak anilmigtir
(Ozdemir, 2003: 32). Dede Korkut Kitabi'nin Dresten niishasinin giris kisminda Dede Korkut igin yazili su ifadeler bu
iddialari destekler mahiyettedir. “Hazreti Resul aleyhisselam zamanina yakin Bayat boyundan Korkut Ata derler, bir er
koptu, Oguz'un ol kisi tamam bilicisiydi, Oguz'un icinde tamam veldyeti zahir olmus idi, ne dese olurdu, gaipten tirlu
haber soylerdi, Hak Teéla onun gonlline ilham ederdi.” (Sertkaya, 2006: 31).

Ata/baba kelimesinin Tiirk topluluklari arasinda islamiyet éncesi ve sonrasinda saygi duyulan kigilere hitaben veli ve
aziz kisiler igin kullanildigi tespit edilmigtir. islamiyet dncesi kam, baksi, bahsiler icin kullanilan ata kelimesi islamiyet
sonrasi donemde evliya, seyh, dervisler igin kullanilmistir (Cetin, 2007: 70-72). Dil ve tarih agisindan ortaya konan bu
tespitle paralel olarak tasavvuf literétiriinde de ata kelimesi 6zellikle Yeseviyye ve Naksibendiyye tarikatlarinda mirsid
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anlaminda kullaniimistir (Uludag, 1991: 62). Hakim Ata, Zengi Ata, Mansir Ata, Baba Arslan, Baba Magin, Baba Tahir
Uryani gibi mirsidler, kendilerini manen gelistirdikleri kisiler tarafindan baba olarak telakki edilmistir (Uludag, 1991: 80).
Mevlevi ve Bektasi tarikatlarinda da dedelik makami bulunmaktadir. Bektasiler, merkez tekke konumundaki Haci Bektas
Dergahi'nda posta oturan seyhe “Dede Baba” derken merkez tekkenin disindaki tekkelerde bulunan seyhlere “baba”
diye hitap etmektedirler (Cebecioglu, 2004: 152-153). Tirkler arasinda yayginlasan bu tarikatlar tarafindan seyhler ve
keramet sahibi veliler icin kullanilan ata ve dede ifadelerinin zaman igerisinde destanlarda degisime ugrayan Korkut Ata
ve Dede Korkut tabirlerini daha anlamli hale getirmektedir. Hatta bu kavram degisiminin ilk érneklerinden biri olarak
Dede Korkut gosterilebilir. Cnku tasavvufun sistemlesip tarikatlarin Anadolu cografyasinda gelismeye bagsladigi donem
ile Dede Korkut Destanlar’nin yaziya gegirildigi dlstnllen 14-15. ylzyilin ortlismesi yukarida savulan tezi
desteklemektedir.

Tirk halkinin dini ve tasavvufi geleneginde velilerin akil, hikmet ve aksiyonerlik yonlerini yansittigi kabul edilen ilk
sahsiyetlerden Dede Korkut, ge¢miste oldugu gibi glinimiizde de Tiirk dlinyasinda ayni islevini icra etmektedir.
Bedenen vefat etmis olsa da destanlari ile ruhen TUrk halkina manevi tekdmulline hizmete devam ettigi soylenebilir.
Allah’in sevdigi kullari vefatlarindan sonra da manevi hizmetlerine devam etmektedir. Clinki nefislerinde fena bulup Hak
ile bek&@'ya eristirildiklerinden dolayi evliyaullah iki cihanda da tasarruf sahibidir (Ozak, 2016: 438). Bu anlamda asirlar
boyunca Tiirk toplumunun terbiyesinde basat rol Ustlenmis bir sahsiyet olarak Dede Korkut elinde kopuzuyla tartismasiz
bir velidir (Ocak, 1992: 12-17). Yasadigi dénem ve sonrasinda manevi sahsiyeti ile ilgili aktarilan sozler, destanlariyla
toplumu irsd ettigi anlagilan Dede Korkut'un, Tirk toplumundaki veli kiltintn sézli kiiltirde yer edinmesinde 6nci rol
ustlendigi anlagiimaktadir. Dogum ve yasami hakinda kesin bilgilere sahip olunmamakla birlikte Dede Korkut icra ettigi
islev itibariyla Tiirk toplumundaki tasavvuf dislincesi ve edebiyatinin gelismesinde dnemli etkisi oldugu goraldr.

Tiirk tarihi, dinf bir biitiinliik icerisinde degerlendirildiginde Korkut Ata'nin, Islamiyet éncesi Tiirk toplumlarinda gériilen
din alimi, bilge, misavir ve gaipten haber veren bir ulu kisi olduju agikga gorilir. Destanlari baglaminda
degerlendirildiginde Dede Korkut, sahip oldugu vasiflariyla islamiyet sonrasina “veli” tipolojisini akla getirir. Kitabin
hemen basinda Dede Korkut ile ilgili dile getirilen ifadeler onun dini ve tasavvufi kimligini yansitir. Yaziya gegirildigi
degderlendirilen 14-15. ylzyila kadar Dede Korkut'un, Hz. Peygamber zamanina yakin yasamis veli bir sahsiyet oldugu
genel kabule sayandir. Birgok varyanti ile Turk halkinin dilinde en ¢ok aktarilan destanlarin asil sahibi Dede Korkut'un,
Hz. Peygamber zamanina yakin yasamis, gaipten haber veren ilham sahibi bir ermis oldugu anlatiimaktadir (Ergin,
1971: 1). Destansi anlatim igerisinde Dede Korkut'un dviilen vasiflarinin velilikle ortiistiigii gériiliir. llerleyen bélimlerde
detayli incelemesi yapilan destanlardaki tasavvufi muhteva onun veliligini desteklemektedir. Farkli varyantl destanlar
arasindaki benzer dzellikler ve ortak tasavvufi vasiflarin tekrarlaniyor olmasi Dede Korkut'un toplumsal kabul agisindan

da bir gergeklige karsilik geldigini géstermektedir.

3. Veli Kavrami

Dost, yardimci, vekil anlamlarina gelen veli (Bakara, 2/107, 207) kelimesi, cogulu evliya (Kehf, 18/102; Nisa, 4/139) ve
velayet (Enfal, 8/72) gibi farkli sekillerde Kur'an ayetlerinde gegmektedir. Veli kelimesi Arapga “v.l.y.” kokindun treyen
bir isimdir. isim olan kelime “vela-yelivelyen” kékiinden hareketle “bir seye yaklasmak *, “veliye-yeli-vilayeten” kokii
itibariyla “idare etmek, duzenlemek, isini Uzerine almak, yardim etmek, sevmek anlamlarina gelmektedir” (Gundogdu,
1992:1-8). Yine “v.ly.” kdkinden tireyen veldyet kelimesi “yardimci olmak, sevmek, dostluk kurmak, himaye etmek,
korumak, birinin iglerini tistiine almak” anlamlarina gelmektedir (ibn Manzur, ts: XV/406). Tasavvufi bir terim olarak vell,
fail vezninde; “araya isyan girmeksizin, kulluk ve ibadette istikrarli olan kimseler” igin kullanilir. Meful manasina fail
vezninden geldigi kabul edildiginde ise “Allah’in lituf ve ihsanina mazhar olan kimseler” igin kullanildigi géraliir (Curcant,
2014: 114). Ayet ve hadislerde zikredilen veli, “dinin zahir ve batin adabina titizlikle bagh oldudu igin Hak'in dostu ve
sevgili kuludur” (Uludag, 1991: 519).

Destanlardaki islevlerine bakildiginda Dede Korkut'un dinf bilgi, iman, &mel ve ahlak bakimindan oldugu kadar idari,
sosyal ve insani agilardan da velf kavraminin muhtevasina uygun bir profil sergiledigi gorillr. Yukarida deginildigi Uzere
kitabin hemen baginda Allah, insan ve alem-&hiret arasindaki iliskinin nasil anlasiimasi ve sirdiriimesi gerektigine
dikkat cekilmistir. Her bir destanin anlatimi esnasinda Dede Korkut, ortaya koydugu temel dini isleyisin nasil tatbik
edilecegine bizzat rehberlik etmistir. insani ve toplumu terbiye ederken genglerin ad kazanmasindan, han ve beylerin
yonetim islerine kadar hemen her alanda islev icra eden Dede Korkut'un veliligi, kelime manasinda barindirdigi “idare
etmek, duzenlemek, isini Uzerine almak” fonksiyonlarini icermektedir. Klseyri, Sehl b. Abdullah’tan, veliden devamli
surette, Allah’in iradesine uygun fiiller sadir olur, s6zinl aktarmaktadir (2003: 350). Klseyri'nin, veli kavramini ayet ve
hadisler baglaminda detayli sekilde agikladiktan sonra velilerin, “dualarinin kabull, kesfi bilgilere ulasabilen, ilhama
matuf ve gelecekten haber vermek” gibi kerametler gosterebileceklerini anlatir (Kiseyri, 2003, s. 347-351; 433-465).
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Ayni sekilde Hucviri (2018, s. 273-297) ve Serrac (1996) da tasavvuf yolunun velilik (izerine inga edildigini delilleriyle
ortaya koymusladir.

Kitabinin hemen basinda Dede Korkut'un veliligi ile ilgili halk arasinda s6ylenenlerin, sifilerin velayet makami ve velilerin
vasiflariyla oértlistGgu gorlimistlr. Bu anlamda destanlarin halk dilinde yayginlasmasi ve yaziya gegirilmesi siirecinde
tasavvufi agidan makbul bir veli tipolojisinin ortaya konuldugunu sdylemek mimkindlr. Halk arasinda, evliya ve
onlardan izhar eden kerametler konusunda seriata uymayan sdylem ve eylemlerin kendisi gosterebildigi kimi érneklere
ragmen, oldukca yaygin halk anlatisi olan Dede Korkut Destanlarinda béyle bir durumun gérilmemesi dikkat cekicidir.
Kitabin ilk sayfasinda tevhit bagta olmak Uzere temel inan¢ unsurlarinin kisaca 6zetlendigi gibi destanlarin ilerleyen
kisimlarinda ve baglaminda ayni hassasiyetin kendini gosterdigi tespit edilmistir. inan¢ esaslari disinda amel, ahlak ve
edep ile ilgili de Dede Korkut'un toplumu irsad etmek amaciyla hareket ettigi gortlur.

4. Dede Korkut'un Akidevi irgad

Dede Korkut Kitabrnin girig kisminda bulunan Besmele ile séze baglandigi goriiliir. ilk sayfada yine Dede Korkut séze
sOyle devam eder; “Allah Allah demeyince isler diizelmez, K&dir Tanri vermeyince er zenginlesmez. Ezelden yazilmasa
kul basina kaza gelmez, ecel vakti ermeyince kimse 6lmez.” (Ergin, 1971, s. 1). S6zUn ve her igin dogrusunun Allah’in
zikriyle tamamlanacagini ortaya koyduktan sonra Dede Korkut, Kadir-i Mutlak olan Allah’in hikmi altinda bulunan kaza
ve kadere dikkat gekmektedir. Destansi hikayelerden 6nce bdyle bir giris yapilmis olmasi ilerleyen béllimlerde gelisecek
olaylara nasil yaklagilmasi gerektigi konusunda muhataplari uyarmaktadir. Velilerin temel 6zelliklerinden birincisi irsada
tevhid ile baglamalaridir. Veliler, Hz. Peygamber'in halki davet etti§i yontemle insanlari, Hak’a davet ederler (Kelabazi,
2014: 111). Sfiler, velayeti izah ederken nibUvvet ile iliskilendirerek agiklamiglardir. O nedenle veliler, peygamberlerin
halifeleri olarak tevhidin hakikatinin mazharlaridirlar  (Cift, 2003: 127-138). Veliler, peygamberlerin actiklari tevhit
yolunda onlari takip ederken diger taraftan da icerisinde bulunduklari toplumlari peygamberlerin actigi yolda yiriitmeye
calismiglardir (Stlemi, 2018: 1-2). Hz. Peygamber'in getirdigi ahkdmin mazhari olan veliler ayne’l-yakin derecede idrak
ettikleri ahkadmi Hz. Peygamber'in immetine yaptigi gibi naklederler (Kilig, 2015: 136).

Mutlak Yaratici olan Allah’'in hiikm(nu ortaya koydugu ilk satirlarin devaminda Dede Korkut, kibrin tehlikesine dikkat
cekerek ylce goniillii kisiyi, Allah’in sevmedigini ve boylelerine Allah’in devlet vermeyecegini dile getirmistir (Ergin, 1971,
s. 1). Dede Korkut'un, Allah ile insan arasindaki minasebeti en bastan bu sekilde ortaya koymasi dikkat gekicidir.
Kitapta gecen on iki hikayede yigit alp tipinin idealize edildigi gorulir. Han, bey ya da alp olan bu kahramanlarin
merkezinde gelisen olaylarin aktarildi§i destanlarda, Allah ve Peygamber yolunda cihat temasi islenmektedir. Diger
kahramanlik destanlarindan farkli bir tarzda Dede Korkut, cihadin sadece fiziksel gigle yapilamayacagini; nefisle
miicahedenin de ehemmiyetine vurgu yaptigi goriilir. Kitabin tamaminda gortilen nefse karsi ydritilmesi beklenen
biylk cihat temasi tevhide dair uyarilarla son bulmaktadir. Ornegin kitabin ilk destaninin kuvvetli ve cesur kahramani
Bogag korkusuz bir alptir. Fakat nefis terbiyesi eksik olan Bogag, giig ve s6hretin getirdigi kibir ve minnetsizligin bedelini
odemek zorunda kalmistir. Bogag'in basina gelen felaketin sebebi nefs-i emmaéresinden kaynaklanmaktadir. Bagina
gelen felaketlerden dinf bilgisi yaninda tasavvufi kesif ve ilhama mazhar annesinin yardimi ile kurtulmustur. Her kurtulus
ve zaferin nefislere mal edilmemesi gerekliligini hatirlatan Dede Korkut, Kadir Allah’a yonelmeyi telkin eder (Kaval, 2024:
181-200).

Gozu kara yigitligi ile kafire karsI gaza eden Tiirk beyleri ve alperenlerin her zafer sonrasi uyarildi§i Oguzname’de Dede
Korkut su deyisi tekrarlar; “Hani dedigim bey erenler. Dlinya benim diyenler. Ecel aldi yer gizledi. Fani dlinya kime kald.
Gelimli gidimli diinya. Ahir son ucu 6limll dinya.” (Ergin, 1971: 51). Dede Korkut'un kazanilmig zaferin hemen ardinda
hanlar, beyler ve alplerin hazir bulundugu her ortamda bu telkinde bulunmasi onun din ve diinya islerindeki sayginliginin
bir yansimasidir. Nefsin ve cevrenin insan tizerinde en ¢ok etki edebilecegi coskunluk aninda Dede Korkut'un telkin ettigi
imani ve nefsani bu hakikatler prensligi birakan lbrahim Ethem'i akla getirmektedir. Clinkii ibrahim Ethem, velfligin
sartinin dlinya ve ahiretle ilgili higbir seye ragbet etmemek oldugunu sdylemistir (Kaseyri, 2003: 349). Dede Korkut tipki
Hucviri'nin érnek verdigi gibi yigit bey ve alperenlere nefislerinin heves ve hevalarina uyduklarinda sultanliklarinin
kendileri icin felaket olacagini hatirlatmaktadir (2018: 271). Dede Korkut'un zaferin ardindan hanlar, beyler ve korkusuz
alplarin hazir bulundugu her toplantida nefislerinin kabarmasi nedeniyle sergileyebilecekleri kibre karsi bu uyarida
bulunmasi onun manevi tesir giciyle birlikte yoneticiler nazarindaki sayginliginin da bir gostergesidir. Velayet
makaminin bir geregi olarak Dede Korkut, isleri idare etme ve diizene sokma gorevini ifa etmistir (Gindogdu: 1992: 1-2).
Hakiki tevhidin 6nuindeki en buylk engel olarak gérilen nefsin, kendisini gormesinin tehlikesini bilen Dede Korkut kibir,
riyaset, riya gibi en koklu ve gizli kalbi hastaliklara tutulabilecek bey ve alperenleri uyararak mursitligini ifa etmistir.
CUnkd k&mil bir mdrsit, sorumlulugu altinda bulunanlarin yapilarina uygun sekilde ve dogru zamanda onlarin
terbiyelerine katki sunar (Stihreverdi, 2014: 285). Turklerin savasci bir millet olmalari kimi zaman kendi iglerinde dahi ig
catisma ve isyanlara sebep olmaktadir. Dede Korkut Kitabrnin Dresden niishasinin bir destaninda bu durumun bir
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ornegi anlatiimaktadir. fc Oguz’a Dis Oguz'un Asi Olup Beyrek’in Oldiigii Destan'da ele alinan i¢ kargasada nefsani
zaafina yenik disen birkag bey yliziinden birbirine giren Oguzlarin ¢ektigi acilar anlatiimaktadir (Ergin, 1971: 231-240).
icinde yagadigi toplumu iyi taniyan alim ve &rif bir miirsit olarak Dede Korkut'un, beylere sik sik fani dinyadaki asil
sorumluluklarini hatirlatmasi yersiz degildir. Clinki marsit, mritlerinin her halini kontrol edip, hal ve kabiliyetlerine gére
onlara s6ylem ve eylem telkin etmelidir. Hatta marsit, miritlerinin kalbine nazar edip manevi ahvalinden haberdar olur.
ihtiyaci nispetinde dogru ve giizel olani miiridine tatbik eder (Siihreverdi, 2014: 526-529).

Hikayelerde Dede Korkut her séz aldiginda oncelikle Allah'in adini zikretmektedir. Baglaminda zikrettigi Allah isminin
diginda Esma-i Hiisna'dan diger isimlerin de sik sik zikredildigi goriiliir. Omegin Kadir, Hak, Baki, Cebbar, Settar, Gani,
Aziz, Ehad, Samed, Kahhar esmalari birgok defa zikredilmistir (Gokyay, 2000). Hakiki tevhide eren veliler her seyden
kesilerek Allah’in zikrine yogunlagarak diistincelerini Allah'ta teksif ederler (isfahani, 2015: 443). Her vesile ile Allah’i
zikreden Dede Korkut'un tavriyla ortisen bu 6zelligi dinleyicilere de Allah'i hatirlatmaktadir. Bu yoniyle de Dede
Korkut'un, velilerin Allah’i hatirlatma iglevini icra ettigi goriliir. Her s6ze ve ise Allah’in zikriyle baslayan Dede Korkut,
insanlara, Allah’i ve ahireti hatirlatmaktadir. ibn Abbas'tan rivayet edilen bir hadis-i serifte velilerin, Allah’in hatirlanip
zikredilmesine vesile olduklari nakledilmektedir (Abdullah, ts.: 172). Bu hadis-i serifi serh eden Minavi, velilerin
girdikleri meclislere Allah’in zikriyle girdiklerini, konugmalarini da zikirle devam ettirdikleri igin her karsilastiklarinda
insanlara Allah’i ve ahireti hatirlattiklarini sdyler (Minavi, 1972: 3/81). ibn Arabi, velilerin Allah’in her an yaratmada
oldugu hakikatine vakif olduklari igin her islerinde muhabbet ile Allah’i zikrettiklerini sdyler. Her ne bu makamdaki veli
halk ile istigal etse de Hak ile konugur, Hak ile gériir, Hak ile tutar. (ibn Arabf, 2015: 42-44). Velilerin bagi olan abdallar
ise Allah'in kusursuz yarattigi yeryiiziiniin farkli bélgelere ilahi emir mdcibince sorumluklarini yerine getirmektedir (ibn
Arabi, 2015b: 38, 62, 85-91).

Destanlarda islenen kafire karsi cihadin dncesi ve sonrasinda daima Allah'in rizasini  kazanmanin onemi
hatirlatiimaktadir. Hemen bitlin destanlarda verilen miicadelenin dinyanin mal ve sehveti icin olmadigina dikkat
cekilmistir. Her miicadele sonrasi Dede Korkut, kazanilan zaferleri nefislerinden bilip diinya sehvetine kapilmamalari igin
beyleri ve alperenleri her vesile ile uyarir; “Kani dedlgim beg erenler; diinya benim deyenler? Ecel aldi, yer gizledi,
Fani dinya kime kaldi? Gelimld, gidimli dlinya, &hir sonucu élimll dinya.” (Gokyay, 2000: 30, 58, 74, 97, 144, 151).
Allah’t her vesile ile hatirlatan Dede Korkut, “Kazilik Koca Oglu Yigenek Destani’nda ézel olarak tevhidin kidem ve
ezeliyetine vurgu yapar. ihlas suresinin kisa bir tefsiri mahiyetine olan sozlerine énce Allah’i dverek baglayan Dede
Korkut, Allah’in bir babadan olmadigi, bir anadan dogmadigini sdyler. Kimseye muhta¢ olmamakla birlikte bUtin
mevcudati riziklandiran Allah’in Sdmed, Rezzak, Mugni, Baki, her yerde ve zaman Vahid oldugunu sdyler (Ergin, 1971:
164).

Kader ve kaza konusuna siklikla atif yapan Dede Korkut, ezelden yazilmadan kulun bagina higbir seyin gelmeyecegini
soyler (Ergin, 1971: 1, 38, 64, 122). Birligine siginilan yalniz Allah’tan medet umulmasi gerektini vurgular. (Ergin, 1971:
148). Ayni sekilde tim destanlarda butlin dileklerin secde halinde iken Allah’a arz edilmesi tavsiye edilir (Ergin, 1971:
115). Hatta kafire kargi yirGtllen gazalarda alpler, ancak Kadir olan Allah’in izniyle at binip, kilig kusanip, zafere
erisebilir. Glnku her isin asil sahibi ve dlizene koyucusu Allah’tir (Ergin, 1071: 165). K&firi dldurebilmek ancak Kadir olan
Allah’in izniyledir (Ergin, 1971: 223). Dede Korkut'un “Salur Kazan’in Esir Olup Oglu Uruz'un Cikardigi Destani’nda dile
getirdigi bu szl Enfal Sdresi 17. ayette bildirilen “Sonra onlari siz éldirmediniz, 1akin Allah 6ldirdi. Attigin zaman da
sen atmadin, lakin Allah atti.” ilahi hakikati akla getirmektedir. Kullarin ciiz-i iradeleriyle ortaya koydugu eylemlerin
Vahdet sirmindan ayr distinilemeyecegini hatirlattigi ifadeleriyle Dede Korkut'un kendinden ¢ok sonra Anadolu’da
koklesen tasavvufi dlisiincelere paralel beyanlari tesadif olarak degerlendirilemez. Benzer sekilde ilahi 6lgi ile yazilan
kaza ve kadere etki eden duada da Allah’in Kerem'ine siginildigi gorilir (Ergin, 1971: 132). Bu dislincelerinden 6tiirii
Dede Korkut'un iman, kaza ve kader konularinda Mat(ridi dislnceyi benimsedigi anlagiimaktadir (Mataridi, ts.: 305-
3149).

Meleklere iman konusunu da destanlarinda sik sik isleyen Dede Korkut, Azrail'in al kanath oldugunu séylemistir (Ergin,
1971: 123, 127, 128, 130). Dede Korkutun meleklerin kanatlari ile ilgili dile getirdikleri Fatir Shresi'nin ilk &yetinde
bildirilen meleklerin kanatli yaratiimasinin Allah’a mahsus oldugu hakikati ile drtlismektedir. Bu gergegdin disinda Dede
Korkutun meleklerden gelen ilhamin bir 6rnegini de sunar. “Begil Odlu Emre’nin Destan’ni anlatan Dede Korkut
Cebrail'den bahseder. Kéfir ile cenk eden Begil'in clssesi kiglk oglu Emre, verdigi agir miicadelede Allah’in yardimina
siginir. Emre’nin yakarisini duyan kafir; “Tanrina mi yalvariyorsun? Senin bir Tanrin varsa benim yetmis iki puthanem
var.” deyince Allah, Cebrail'i géndererek Emre’ye kirk er kuvveti verdigini ilham eder. Bu ilhama mazhar olan Emre
kendisinden ¢ok daha iri ve kuvvetli olan kafiri yenmekle kalmaz hidayete ermesine de vesile olur (Ergin, 1971: 197-199).
Bu olay vesilesi ile Dede Korkut'un, sdfiler gibi ilhamin duyular ve aklin étesinde kesin bir bilgi oldugu duslincesini
isledigi gorilir (bk. Muhasibi, 1988: 78; Serrac, 1996: 170-171). Benzer duslinceleri dile getiren Gazzali de s(filerin
ilhama neden 6nem verdiklerini agikladiktan sonra ilhama mazhar olabilmek igin micahede ve miicadele vermek
gerektigini belirtmistir (Gazzali, 2020: 3/31-32). Destanin geng kahramani Emre, dini ve milleti ugruna kendini feda
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edecek cesareti sergilerken Allah’a olan teslimiyet beyanlari onun vermis oldugu miicahedenin isaretidir. Dolayisiyla
sifiler tarafindan kesin bir bilgi olarak kabul edilen ilham ile ilgili Dede Korkut'un naklettigi bu detay onun tasavvufi
derinligine ve velayetine delil olarak degerlendirilebilir. Zira velayet ile ilgili tafsilatli bilgiler sunan ibn Arabi, Allah’in
sevdigi kullarina katindan miijde ve eman vermek Uzere melegi ile ilham ettigini soyler. Diinya hayatinda vuku bulan bu
tarz ilham, “Diinya hayatinda da &hirette de onlar icin miijde vardir.” ayetinin (Yunus, 10/64) bir tecellisidir. ibn Arabi,
Allah’l tam manasi ile Rabb edinen dogru yoldakilere meleklerin verdigi emanin delili olarak da “Rabbimiz Allah’tir deyip,
sonra da dogrulukta devam edenlere gelince, onlarin izerine melekler iner ve derler ki: “Korkmayin, tzllmeyin, size
vaad edilen cennetle sevinin.” (Fussilet, 41/30) &yetini sunar (ibn Arabi, 2017: 51-52).

Basta tevhid olmak (izere iman esaslarini sik sik tekrarlayan Dede Korkut, bey ve alperenlere hitaben sdyledigi her
Oguzname'de sdyle dua eder; “Ahir sonu ari imandan ayirmasin. Amin diyenler Tanrinin yiiziinii gérsin.” (Ergin, 1971:
52, 65, 158, 214, 230 240). Seksiz-sliphesiz, katisiksiz imana dikkat ceken Dede Korkut'un, Muslimanlagma stireci
devam eden Turk topluluklari arasinda diinya ve ahiret islerine dair yonlendirici etkisini kullanarak kamil iman igin gaba
sarf ettigi anlagiimaktadir. imanin, saf ve salt Allah rizasi igin olmasi gerektigine vurgu yapan Dede Korkut, kiigik cihadi
savasg! ruhlari ile surdiren yigit bey ve alperenlere blylk cihat olan nefis terbiyesini de bizzat kendisi tatbik ettirmigtir.
Gucl ve zaferi nefislerinden degil Kadir, Aziz, Ehad, Kahhar, Cebbér olan Allah’'tan bilmeleri gerektigini hatirlatan Dede
Korkut, muhataplarini Cemallullah ile mujdelemektedir. Ri'yetullah Ehl-i slinnet mezhebinin benimsedigi bir inangtir
(Clveyni, 2017: 170). Ehl-i sinnet inancina gére ri'yetullah, diinyada sahip olunan gérme yetisinden farkli sekilde
Allah’in ihsant ile miiminlerin derecelerine gore gerceklesecektir (Teftazani, 2007: 199).

Dede Korkut, iman ve salih amel sahibi miminlerin diginda suyun da Hak'in Cemal'ini gérdiginden bahseder (Gokyay,
2000: 36). Kur'an-1 Kerim'de her seyin sudan yaratildigi (Enbiya, 17/30), arsin da su Gzerinde bulundugu (Had, 11/7)
bildiriimektedir. Yaratiigin sirrini tasidigr igin su, “Hayy” isminin tecellisi olarak tim varlikta kendini gésteren bir
katalizator vazifesi gorlr (Pala, 2010: 63). Clnki manevi miras ve seriat menzilleri Hayy ismine nispet edilmektedir.
Biitiin ilahi isimler lemlerdeki tecellileriyle birlikte Hayy ismine dayanmaktadir (ibn Arabi, 2017: 71-72) Bilimsel
calismalar da evrendeki her seyi olusturan ilk maddenin su oldugunu ispat etmektedir (Eliade, 2003: 199). ilmi bu
tespitten dnce hemem hemen butiin diinyada binlerce yillik insan tarihinin Grettigi kiltur ve mitolojilerde suyun, evrenin
ilk maddesi oldugu dlstincesi kabul edilmektedir (Rudhardt, 2006: 125). O nedenle tlim evrende var olusun 6z{ olmasi
nedeniyle su, hangi ontolojik 6rlintil olursa olsun her alanda éncil sekilde kendini gostermektedir (Eliade, 2003: 196).
Tiirk mitolojisinde de tiireyis ile olan birebir iliskisinden étiiri her seyin suya dayandirildigi gériiliir (Ogel, 1995: 315).
Ontolojik bu gergekligin kiltirin nakledildigi mitoloji ve destanlarda da kendini gostermesi kaginilmazdir (Bayat, 2007:
248). Bu manada Dede Korkut Destanlarinda suyun canli ve bilingli bir varlik olarak kabul edilip muamele gérmesi dogal
bir sonuctur. Fakat veli olan Dede Korkut'un ifade ettigi, “Su, Hak yiizini gormiistir, ben bu su ile haberleseyim.” (Ergin,
1971: 36) s6zu mitolojisinin dtesinde bir mana tasimaktadir. Tasavvuf literatiirlinde ise su, marifet, ilahi feyz, zat, varlik,
kamil nefs, ruh-i zam, tiimel akil anlamlari icermektedir (Uludag, 1991: 11). icerdigi mananin derinliginden &tiirii
tasavvufi eserlerde siklikla ab-1 hayat kavrami zikredilmistir. Hizir kissalarinda anilan ab-1 hayat, dini-tasavvufi eserlerde
kavramlarla dile getirilmistir (Ocak, 2007: 48). Yunus Emre’nin siirlerinde su, Hak'in varlik aleminde tecelli eden ilk
taayyun eden Nir-1 Muhammediyye/ Hakikét-i Muhammediyye'nin viicdd bulmus halidir (Tatgi, 2012: 527).  Allah’in yeri
ve gogu yaratmadan énce ilk taayyin eden ndru, ondan da suyu yarattigini Yunus Emre bu dizelerle ifade eder; “Yir-gok
yaratiimadan Hak bir gevher eyledi. Nazar kildi gevhere sizurdi dir eyledi.” (Tatgl, 2015: 355). Varlik alemini kusatan
arsin Uzerinde durdugu suyun sdfiler igin Allah’in Hayy isminin hakikatini temsil eden ab-1 hayat sayesinde diger canlilar
da hayat kazanir. Bu mertebedeki insanin hayati, Allah’in Hayy isminin tecellisidir. Hizir ile karsilasmasi dncesi Hz.
Musa'nin yemek igin yaninda tasidigi tuzlanmis balik, ab-1 hayat ile tekrar canlanmistir (Cebecioglu, 2004: 28-29.).
Dolayisiyla Dede Korkut'un suyun Hak'in vechini géstermesi ifadesi ontolojik ve mitolojik arka plani ile birlikte tasavvufta
karsiligi olan Hakikét-i Muhammediyye teorisinde anlamini bulmaktadir. Suyun temsil ettigi mérifet, ilahi feyz, kdmil nefs
manalarini bilmesi beklenen Dede Korkut'un “Su, Hak yuzind gérmistir” gibi derin anlamlar barindiran bir ifadeyi bilingli
kullandigi anlagiimaktadir. Clnkl hala yasadigina inanilan Hizira Allah’tan ilm-i ledin verilmistir. Hizir da gortstugu
veliler vasitasiyla bu ilmin marifetinin devamligini saglanmaktadir (Schimmel, 2004: 121-123). Dede Korkut'un
destanlarinda Hizir'in olagan disi glglerinden bahsettigi gérilir. Direse Han'in Oglu Bodag Han Destan’inda olagan st
bilgeligiyle aniden kendini gdsteren ve Bogac'a hayat veren Hizirdan bahseden Dede Korkut, yukarida deginilen
hususlari teyit etmektedir (Ergin, 1971: 20-22).

Tasavvufi yorumun énemli etkisiyle islamlagma siirecini devam ettiren Tiirkler arasinda Ehl-i sinnet inang esaslarini
temsil ettigi gorllen Dede Korkut'un veliligi ile ilgili Ciineyd-i Bagdadi'nin gérlslerinden istifa etmek yerinde olacaktir.
Cunku Clineyd-i Bagdadi, tasavvufi ekollerin silsilesinde bulunan seriét cizgisinde savh ehli bir sdfidir. O nedenle onun,
velilik ile ilgili s6zleri 151§inda Dede Korkut'un destanlari Uzerinden icra ettigi irsat hizmetini degerlendirmek 6nemlidir.
Oncelikle Dede Korkut her vesile ile séz ve eylemine Allah’in zikriyle basladi§i, devaminda da tevhitte kesiflestirdigi
aksiyonlari ile veliliginin destanlarinda yansidigi gorillr (Abdilkadir, 1988: 20). Daha sonra etrafindaki biitin
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ybneticilere diinyaya aldanmamalarini salik vererek zilhdii tavsiye etmistir. Clinkl bir sinegin kanadi kadar degeri
olmayan diinyaya karsi ziiht hakiki Malik olan Allah’a yonelmektir (Kelabazi, 2014: 144-145). Ruhsal inkisafin
sa@lanmasi igin 6ncelikle diinyaya, madde ve esyaya kars tavir alinmasi gerekmektedir. Hz. Peygamber'in yasantisiyla
orneklendirdigi ziiht, tasavvufun tatbik edildigi ilk evresidir ve tasavvufi terbiye gecirmek isteyen herkesin dncelikle
edinmesi gereken bir bilingtir (Kara, 2016: 77-89). NUbuvvetin devami niteligindeki veldyet makaminin geregi olarak
Dede Korkut'un siklikla vurguladi§i zliht ile veliligin diger bir vasfini icra ettigi gorulir (Abdulkadir, 1988: 19).

islam’in gereklerini dnce kendi nefsinde tatbik eden Dede Korkut, Hz. Peygamber'in siinnetine tabi olma hususundaki
titizligi ile onun misyonunu devam ettiren gercek bir yol gésterici ve nasihatgilik ifa etmistir (isfahani, 2015: VIII/ 448).
icinde yasadigi toplumda icra etti§i manevi misyonu énce kendi yasaminda tatbik ettigi gorilen Dede Korkut bilgisini
eylem ile destekleyen nder Kisilik olarak islam'in saf ve tevilsiz eylemselligini érneklendirmigtir. Daha sonra Allah’in
lutfuyla halkin arasina gonderilerek basta Allah bilgisi ve Allah’in ndrunun tecelli etti§i manevi bir rehber haline gelmistir.
Halk dilinde Dede Korkut Hakinda asirlardir dile getirilen bu 6zellige benzer sekilde Clineyd-i Bagdadi velilerin vasiflarini
soyle Ozetler; “Veli, Allah’in litfuyla manevi basarinin zirvesine vasil oldugunda, dostlari icin bir rehber haline gelir.”
(Ates, 1962: 150). Yasadigi donemden asirlar sonra da insanlari diinyevi ve uhrevi agidan terbiye eden Dede Korkut'un
Tirk topluluklar Gzerindeki tesiri acisindan degerlendirildiginde velilerin vefatlarindan sonra da devam ettigi savunulan
hizmetleri daha anlasilir hale gelmektedir. Cok ge¢ yaziya gecirilen destanlarinda Dede Korkut'un Kur'an ve siinnet
cizgisinde temel tasavvufi hakikatleri sade ve islevsel bir tarzda sundugu goriliir. Asirlar boyunca sirdirilen bu
yorumun gunimiz Anadolu tasavvufi telakkisi ile uyum igerisinde olmasi Dede Korkut'un asiladigi manevi mayanin
saglamliginin bir gostergesidir.

Clneyd-i Bagdadi gibi Hucviri de veldyetin devam ettigini belirterek Allah’in yerylziini evliyasiz birakmayacagini
soylemistir (2014: 276). Hakim Tirmizi de Islam’in 6nce kendi nefislerinde fena, Allah ile beka hallerinde tecriibe eden
velilerin, insanlari Allah’a gagiran, onlara rehberlik eden ulular olduklarini sdylemistir (Tirmizi, 2006: 106). O nedenle
seridtin hakikatine vakif olan hikmet ehli bu kisiler, Allah’in, kullarina sundugu birer rahmet olarak telakki edilmistir
(Serrac, 2016: 373). Hakikatte velileri halka gonderen Allah’'tir. Allah, sevdigi kullarini halka géndererek bahsettigi
nimetleri onlar vesilesiyle izhar etmektedir (Ates, 1962: 153). Mukaddes Esmélarinin k&mil tecellileri olan velilerle
yerylzinU lutuflandiran Allah, onlara vesile halka hidayet yollarini gosterir, halka gelen zararlari def eder. O nedenle
velilerin, Hak igin halka verdikleri manevi hizmet ibadet olarak nitelendirilmistir (isfahani, 2015: VIII/ 445-449).

5. Dede Korkut'un Hz. Peygamber'e ittibasi

Sifiler tarafindan kabul edilen veldyet makami ve sistematigi ancak nibivvet ile vuzuha kavusturulmaktadir. Tasavvuf
literatlrinde oldukga zengin bir hacme ulagan NUbUvvet-velayet konusunda kapsamli malumati ilk olarak Hakim Tirmizi
vermistir (1965: 449-514). HatemU'l-enbiya kavrami Uzerinden daha anlagilir kilinmaya galigilan hatemu’l-evliya kavrami
ile veliligin delilleri sunulmustur (Tirmizi, 1965: 336-422). Hakim Tirmizi ile baglayan velayet tartismalarini ion Arabi
“Hakikat-i Muhammediyye” teorisiyle agiklayarak daha tafsilatli sekilde izah etmistir (1985: 2/287-331). Yedi katl yer ve
sema peygamberlerin kalbi iizerine ruhaniyete sahip bedel/halife vasitasiyla ayakta durmaktadir. ibn Arabi,
peygamberlerin kademi Uzerine vekillk eden bu yedi bedel ile Mekke Harem’inin Hatimi’l-hanabele’de gorustuguni
sOylemektedir (2015a: 273-274). Peygamberlerin gergek varisleri olan evliyalar ancak onlara ittiba ve irsét ile Allah’in
sevdigi kullar arasina girebilmektedirler (ion Arabi, 2015c: 29-34). Bu hususu “Allah’in peygamberinde giizel ornek
vardir.” (Ahzab, 33/21) ve “De ki Allah’i seviyorsaniz bana uyun, O da sizi sevsin.” (Al-i imran, 3/31) ayetleri ile agiklayan
ibn Arabi, Hz. Peygamber'e tabi olarak ancak “Hakikat-i-Muhammediyye” sirrina ve velayet makamina erisilebilecegini
savunmaktadir (2006: 169).

ibn Arabf éncesi sifilerin de dikkat ektikleri Hz. Peygamber'e tabi olma olgusu baglaminda Dede Korkut Destanlarr'ni
degerlendirildiginde benzer bir veli profilinin yansitildigi gorillir. Dede Korkut Kitabrnin Besmele ile baslayan
mukaddimesinin hemen ardindan Dede Korkut'un, Hz. Peygamber déneminde onun ashabi oldugu ifade edilmistir
(Ergin, 1971: 1) OguZz'un bilicisi, rehberi olan Dede Korkut'un kerdmet izhar eden bir veli olmasindan evvel onun Hz.
Peygamber'in ashabindan oldugu sdylenerek Ustiin konumu ifade ediimeye calisiimistir. Mislimanlagma sirecinin
devam ettigi donemlerin eseri olarak kabul edilen destanlarda dvilen Dede Korkutun manevi Ustinligl daha ilk
climlede Hz. Peygambere olan yakinlig ile iliskilendirimektedir. Ojuz’'un ulusu Dede Korkut'un kiymetinin belirtildigi
kitabin ilk ctimlesinin birinci kelimesinin “Resdl aleyhisselam” olmasi ve devaminda Korkut Ata’'nin &rif ve keramet sahibi
bir veli olarak tavsif edilmesi Hakikét-i Muhammediyye teorisinin adeta bir 6rnegidir. Clnku ontolojik zuhurun ilk
mertebesi Hakikat-i Muhammediyye'dir. insan ve &lemin 6z{i mahiyetinde olan bu mertebe varligin bagi ve sonudur (ibn
Arabi, 2008: 123). Yaratilanlarin ilki ve en kamili olan Hz. Peygamber, Allah’in keremlisi ve O’'nun feyzinin kabul etmede
en istidatli olanidir. O nedenle, kendisinden 6nceki ve sonraki varliklarin ilmi ve kiymeti Hz. Peygamber'e gore
sekillenmektedir (Konevi, 2009: 219). Bu bakimindan peygamberlerin varisleri olan velilerin kiymetleri de Hakikat-i
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Muhammediyye nirundan istifadesi nispetinde (Konevi, 2008: 86) olacagi icin kitabin ilk kelimesinin, yaratiimiglarin
onclisil Hz. Peygamber ile baslamasi dikkat ¢ekicidir. Hz. Peygamber'in ardinda Oguz'un ulusu olarak Dede Korkut'un
zikredilmesi ve Hz. Peygamber ile olan yakinliginin vurgulanmig olmasi 6nemlidir. Bu baglamda Dede Korkut diginda
Hz. Peygamber'in ylziini gérerek onun ashabindan olma serefine eren “Bligdiiz Emen” de 6viilen bir diger Oguz ulusu
olarak anlatiimaktadir (Ergin, 1971: 49).

Besmele ile baslayan kitabin ilk kelimesinin Hz. Peygamber'e referansla devam etmesinin bir tesadif olmadigi tezini
kuvvetlendiren bir diger ornek ise Dede Korkut'un su ifadesidir; “Agiz agip dver olsam Ustlimiizde Allah guzel. Allah
dostu din ulusu Muhammet guzel.” (Ergin, 1971:4). MUlkin sahibi Allah dvildikten sonra hébibi Hz. Peygamber'in ylce
makamini zikredilmis olmasi Dede Korkut'un veldyet makaminin nasil bir niiblvvet bilinci (zerine gelistiginin isareti
olarak degderlendirilebilir. Hz. Peygamber’e karsl duyulan hirmetin onun ehl-i beyti; Hz. Fatima, Hz. Aise, Hz. Ali, Hz.
Huseyin ve Hz. Hasan'in isimlerin zikredilmesi ile devam ettigi goriilir. Glzel vasiflari ile inananlara 6rnek gosterilen ehl-
i beytin, Oguzlar icin kiymetinin ortaya kondugu sézler arasinda Hz. Peygamber'in rasit halifelerinin adlari da
zikredilmektedir (Ergin, 1971: 4-5). Kitabin mukaddime kisminda temel inang esaslarinin yaninda Hz. Peygamber'in ve
onun ehl-i beyti ve rasit halifelerinin zikredilmesi Dede Korkut Destanlarinin dini ve tasavvufi bakis agisini tayin etmesi
acisindan énemlidir.

Dede Korkut Destanlar’nin isledigi temel konularin biri de Oguzlarin yigitlik, alplik gelenegidir. Dinya kahramanlik
miicadelesinin dogal bir sonucudur. islam 6ncesi devirlerde farkli sekilde ifade edilen Tiirklerin savasci ve miicadeleci
ruhu Dede Korkut Destanlar’nda islami bir misyonla birlesmistir. Allah’in emri olan cihadi Oguzlarin, kendisine biiyiik
hirmet duyduklari Hz. Peygamber ile iligkilendirdikleri gortllr. O nedenle Oguzlarin, Hz. Peygamber’in dini ugruna
savasmay! bulyik seref bildikleri “Muhammed dini yoluna savasayim senin icin” ifadesi anlasiimaktadir (Ergin, 1971:
193). Allah’in emri olan gazay| Hz. Peygamber 6nderliginde ve onun ahlakina uygun yirdten Oguzlarin bu gorevi yerine
getirirken agkla kili¢ salladiklari gériilmektedir: “Yiz bin er gérdimse ylzimi dénmedim. Yizi dénmez kilicimi elime
aldim. Muhammed'in dini agkina kilig vurdum (Ergin, 1971: 220).

Kafire kargi verilen micadelenin bir adap (izere yuritlldugind gérllen destanlarda tim Oguz beyleri, alpler birlik ve
beraberlik icinde hareket ederler. Birbirlerinin can, mal ve serefini korumak icin fedakarca at suriip kilig sallayan Oguz
erleri k&firle miicadeleye girismeden evvel ari sudan abdest alip iki rekat namaz kilarlar. Namaz esnasinda kisinin Allah
ile yiiz yiize geldigini sdyleyen ibn Arabi, namaza duranin Rabbi ile bulusmanin zevkine erecegini dile getirir (1999: 6-
17). O nedenle aslinda mesakkatli olan namaz kul igin mutluluk ve lezzet vesilesi olarak coskun sekilde ifa edilir (Kiibra,
1993: 146-147). Sadece zorunlu oldugu igin namaz kilanlarda gérilen tembellik ve megakkat hali boyle kullardan zail
olur. Oguz alplerinin nafile olan namaza gosterdikleri hassasiyet onlarin farz namazlari kildiklarinin delilidir. O yiizden
cihat 6ncesi nafile olan bu namazin ardindan Oguz yigitleri Hz Peygamber’e salavat getirdikten sonra kéfirle micadeleye
tutusurlar (Ergin, 1971: 49-50, 92, 103). Clinkli Dede Korkut'a gore Resil, Muhammed ya da Mustafa adiyla zikrettigi
Hz. Peygamber'in adi gorkliidir (Gokyay, 2000: 28,30). Her zikrettiginde yiicelttigi Hz. Peygamber'in adiyla isra Siresi
79. ayette bildirilen Makam-1 Mahm(da atif yapmaktadir. Bdylece Dede Korkut, Mislimanlarin dualarinda Hz.
Peygamber'e salavat getirmesi sinnetini hikayelerin baglarinda, ortalarinda ve sonlarinda icra ederek surdirmustir.
Varligin ilk taayyun ettigi ilahi diizeni ve Hak'in tecellilerinin &lemde temekkiin edebilmesine imkan veren Makam-i
Mahmid'a vefa gdstermektedir. ibn Arabi diisiincesine gére Hak'tan tecelli eden, yaratilig yaygisina serilen her sey
Makam-1 Mahmid mertebelerinde tezahtir etmektedir (ion Arabi, 2008a: 353). Hz. Peygamber'e verilmis cevamiii'l-kelim
vasfinin Allah’in el-Cami ismiyle benzerligine dikkat geken ibn Arabi, tecelli eden varligin bidayet-nihayet déngtistinin
Hz. Peygamber ile gergeklestigini sdylemistir (Demirli, 2013: 225).

Makam-1 Mahm(d mertebesi sadece dualarin makbul olmasinda degil glinahlarin sefaatle silinmesine de vesile
olmaktadir (Kelabézi, 2014: 88). Bu disiinceyi de destaninda isleyen Dede Korkut, clmle gunahlarin adi glzel
Muhammed Mustafa’nin yizi suyu hirmetine bagislanmasini dilemektedir (Ergin, 1971: 52). Bakara Siresi 151.
ayetinde Hz. Peygamber'in tezkiye edici vasfi zikrediimistir. Baska ayetlerde ise Hz. Peygambere ittiba edilmesi
emredilmistir. Dede Korkut Destanlar'inda da islenen bu gergek, Turklerin dvllen savasgl kimliginden otiri cogunlukla
k&fire kars! verilen cihat olgusunda kendini gdsterdigi dustntlebilir. Kiigik cihat olarak tavsif edilen bu miicahedenin gok
daha kapsamli ve uzun soluklu olani ise nefse kars! ytr(tllen blytk cihattir. Her bir destanda 6zellikle baskahramanlar
uzerinden drneklendirilen nefse karsi verilen cihadin nasil yapiimasi gerektigi de anlatiimaktadir. Nefs-i emmare’nin
cehalet, gaflet, kibir, riya, gazap, acelecilik gibi vasiflarinin sebep oldugu kétiliikleri anlatan Dede Korkut, bunlarin
izalesinin yollarini da anlatmistir. ilerleyen alt basliklarda kapsamli sekilde izah edilecek bu tavri ile Dede Korkut,
peygamberlerin varisleri olan velt miirsitlerin iglevini icra etmistir (ibn Arabf, 2013: 173-177). Bu ugurda Dede Korkut, Hz.
Peygamber'in stinneti olan evliligi gergeklestirmek icin canini tehlikeye atar. Evlilik tesebbslerinin baginda Dede Korkut
oncelikle Hz. Peygamber'in kavlini gergeklestirmenin ehemmiyetini zikreder (Ergen, 1971: 64, 66, 140). Peygamber
kavlinin ifasinin éninde engel olarak duran Deli Kargar'i ancak Dede Korkut ikna edebilmistir. Bamsi Beyrek'in kiz
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kardesi ile evlenmesini engelleyen kuvvetli ve acimasiz Deli Kargar'in kargisina ¢ikmaya kimse cesaret edemezken
Dede Korkut korkusuzlugu, akli ve kerameti ile peygamber kavlini icra etmistir (Ergin, 1971: 62-69). Stinneti ihya etmekle
birlikte Deli Karcar'i da manen terbiye edebilmistir. Dede Korkut ilim, tedbir ve mérifet bilgisi ile kendisini 6ldirmeye
tesebbiis eden Deli Kargar'in nefsini taniyip, ahlakini glizellestirmesine vesile olmustur. Tatbik etti§i metodu ile Dede
Korkut, Hz. Paygamber'in varisleri olan velilerin fonksiyonunu bilgi, ahlak ve mutlulukla cem etmistir (Konevi, 2009: 41-
42). Deli Kargar tarafindan éldirtlme ihtimaline ragmen Dede Korkut'un, Hz. Peygamber'in stinnetini tatbik etme iradesi
onun Allah’in emri ve peygamberin kavline olan hiirmet ve sevgisinin gostergesidir. Allah ve Resdl'linlin istegini kendi
nefsinden evla tutarak halka hizmet etmesi Dede Korkut'un velfliginin bir diger delili olarak gésterilebilir (isfahani, 2015:
VI11/448). Clinki marsit, misfik bir baba gibi din ve diinya ile ilgili konularda halka karsi gocuguna gdsterdigi hassasiyeti
sergiler (Sthreverdi, 2014: 525). Deli Kargar'in yaptiklarina karsilik Dede Korkut'un ortaya koydugu sabir ve sefkat
sonunda herkes i¢in rahmet vesile olmustur.

6. Dede Korkut'un Yoneticilerle iligkisi

Dede Korkut sadece keramet sahibi bir veli degildir. Dini ve tasavvufi bilgisi yaninda diinyevi islere dair yetenegi ile
Dede Korkut, yoneticiler ve halk tarafindan muteber bir danisman olarak da kabul edilmektedir. Zahir-batin bilgisini
insanlarin yasamlarinda karsilastigi sorunlarin ¢dzimiinde islevsel sekilde kullandigi igin Dede Korkut tim Oguz
kavminin miskUline hallederdi. Bu nedenle Dede Korkut'a danismadan is yapmayan Oguzlar, onun tavsiyelerine uyup
s6zund harfiyen yerine getirmektedir (Ergin, 1971: 1). Dede Korkut Kitabrnin basinda verilen bu bilgiler ve tarihgilerin
ortaya koydugu bilgilerden 6tirl Dede Korkut'un en az Ug sultana vezirlik yaptigi tahmin edilmektedir. Dini ve dinyevi
yoénden ortaya koydugu profili ile Dede Korkut, velilik kavramini Tirk-islam gelenegi icerisinde ilk 6zgiin dmegini
sergilemektedir. Zaten tasavvufi diistincede Hak Teala, velilerini dleme vali kilmistir ve onlar diliyle hakikat séze ve
eyleme gegciriimektedir (Hicviri, 2018: 276). Kitabinda Hentiz kurulmamig Osmanli Devletinden haber vererek gaipten
s6z eden veli Dede Korkut ayni zamanda yoneticilerle gok yakin iligki icerisindedir. Tasavvuf erbabi tarafindan elestiri
konusu olan bu hususun agikga ifade edilmis olmasi Anadolu’da gelisen tasavvufi yorumun motivasyonunu gostermesi
acisindan 6nemlidir. Halk anlatisi olarak kabul edilen Dede Korkut Destanlar’min hemen girisinde ve devaminda
anlatilan destanlarda okuyucunun/dinkeyicinin karsina gikan tasavvuf-yonetici-halk iliskisi, zannedilen 6tesinde bir isleve
sahiptir. Vel@yetin salt Ohrevi bir makam olmadiginin beyan edildigi mukaddime kisminin ilk sayfasinda sunlar
yazilmstir;

“Oguzun iginde tamam velayeti z&hir olmisidi, ne derse olurdu, gayibden diirlii haber séylerdi, Hakk Taala, anun
g6nliine ilham ederdi. Korkut Ata ayitdi: Ahir zamanda hanlik gerii Kayiya dege, kimsene ellerinden almaya, ahir
zaman olup kiyamet kopunca. Bu dediigli Osman neslid(ir, isde sirliip gideyiiriir. Ve dahi nice buna benzer s6z
s6yledi. Korkut Ata Oguz kaviminiin migkilini hallederdi; her ne ig olsa Korkut Ata’ya danismayinca islemezlerdi;
her ne ki buyursa kabul ederlerdi, s6ziin tutup tamam ederlerdi. Bir giin Dede Korkut cusa geliip Oguz begleri
icinde soy soylamis, anlara nasihat yiiziinden s6ylemis.” (G6kyay, 2007: 19)

Dede Korkut Kitabr’nin mukaddimesinde dikkat gekilen bu beyanlarin benzerlerine yine Osmanli Devleti'nin kurulusu ile
ilgili menkibelerde de rastlanmaktadir. Seyh Edebalinin, Osman Gazi ile iligkisi ve Osmanli Devleti'nin kurulusuna dair
menkibeleri degisik kaynaklardan aktaran Barkan, dervislerin Tiirk devleti ve Anadolu'nun islamlagmasindaki rollinii
Ozetlemektedir (2015: 14-24). Daha eski déneme ait oldugu anlagilan destanlardaki Dede Korkut, Osmanli dénemine
kesfen isaret eden bir veli olarak benzer bir velayet 6megi sergilemistir. Dinin dinyevi islerin ylritiimesindeki
rehberligini icra eden Dede Korkut aktif bir tasavvufi misyon yiritmustir. Oduzlarin siyasi islerindeki istisare heyetinde
yer alan Dede Korkut bireylerin 6zel gunleri olan dogum, 6lim, digin, ad koyma merasimlerinin vazgeciimez onderidir.
Bu yonuyle Dede Korkut, Osmanli devrinde sultanlarin dahi hiirmet edip, gorislerini aldigi tasavvuf erbabinin yoneticiler
ile iligkisi baglaminda degerlendirildiginde gok daha eski érnek bir sahsiyet olarak gérdlebilir.

Dede Korkut'un Ustlendigi siyasi danismanlik roli hemen birinci destanda kendini gosterir. Yigitlik ve cesaretini ispat
eden Bogag¢ Han'a ad koymasi igin Oduz beyleri Dede Korkut'a haber verirler. Toplumsal ve siyasal kabuliin onayi olan
ad koymayi yoneten Dede Korkut, Bogag Han’a beylik verilmesi igin babasinin yapmasi gerekenleri tek tek tarif eder.
Taht, mal ve milk verilerek beyliginin maddi ve manevi yonden tesisini saglayan Dede Korkut'un yoneticiler tarafindan
onaylanan bir pozisyona sahip oldugu asikardir (Gokyay, 2007: 28). Dede Korkut Destanlar’'nin diger meshur kahramani
Bamsi Beyrek'in de adini biitin Oguz beylerinin bulundudu térende Dede Korkut koymus ve onu soylamistir (Gokyay,
2007: 62).

Kahraman, yigit, cesur, zorlu er manalarina gelen savasci alp kavrami Oguz toplumunda sosyal statli agisindan birincil
oneme sahiptir. Aileler i¢in gocuklarinin alp olmasi blyk bir kivangtir (Durmus, 2013: 23). Alpligin onaylandigi ad koyma
térenleri ayni zamanda Oguzlarin muhtemel beylerinin de tescili anlamina geldigi igin Dede Korkut'un yirGttugi bu rittiel
Tiirk-islam mefkaresinin cihat misyonunu sekillendirmektedir. Ad koymanin toy esliginde yapilarak topluma mal edilmesi
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cihat motivasyonunu ¢ocuklar, delikanli gengler ve aileleri igin ideal konuma yliceltmektedir. Boyle bir torenin yoneticisi
olan Dede Korkut'un rol model insa edici bir list makamda bulundugu gériilir. Bu pozisyonu ile Dede Korkut'un diinyevi
ve uhrevi guict kendinde cem etmis bir veli oldugu diisincesi daha anlamli hale gelmektedir.

Dede Korkut, yigit alplere sergiledikleri kahramanliklardan sonra ad koymakla yetinmez. Keramete mazhar bir veli olarak
girisecekleri mlcadele dncesi de bey ve alplere manevi yardim saglamaktadir. Ornegin bir glin Oguz'un Hani, Bayindir
Han'in veziri Kazilik Koca dismana esir edilir. Geng fakat yigit oglu Yigenek babasini kurtarmak istemektedir. On bes
yasinda, tecrlibesiz fakat cesur bir alp olan Yigenek sefer dncesi ak sakalli Dede Korkut'u riiyasinda gorir, ondan aldigi
ogutle kafire galip gelir, babasini esaretten kurtarir (Ergin, 1971: 162-166). On bes yasinda olmasina ragmen Bayindir
Han, babasini kurtarmak isteyen Yegenek'e yardim etmesi igin yirmi dort sancak beyini onun yanina verir. Sancak
beylerinin hepsinin kahraman olduklari kadar eren vasifli birer alp olduklari ifade edilir (Ergin, 1971: 161-162). Gengligine
ve kiiguk clissesine ragmen Allah’a olan teslimiyeti ve babasina olan vefasi ile zafere ulasan Yegenek, babasinin tutsak
edildigi kalenin kilisesini yikip yerine mescit inga ettirir. Mescitte hutbe okutturduktan sonra Ye@enek yurduna déner.
Onun bu zaferinden sonra Dede Korkut, Yegdenek'in adina Oguznédme sdyler, devletinin yikilmamasi i¢in dua eder
(Ergin, 1971: 167).

Tdm Oguz'un hani Bayindir Han'i miiteessir géren Dede Korkut, onu mutlu etmekle birlikte Oguz’'un serhat sinirinin ehil
ve emin ellere teslim edilmesini de sadlar. Gircistan'dan gelen az harag ile din ve vatan ugruna serhat beyligi yapacak
ehil kisiyi secip gorevlendiren Dede Korkut, boylece Bayindir Han'in ¢ézemedigi miskulu hal yoluna koyar. Bu ise ehil
kisinin Begil oldugunu ilk bakista anlayan Dede Korkut'un kalp okuyabildidi anlagiimaktadir. Hanin huzurunda olayi
¢6zen Dede Korkut ekonomik ve askeri sorunlari mevcut insan kaynagi baglaminda yonetmistir. Clinkii baskalarinin
imtina ettigi bu gorevi Begil mutlulukla kabul etmistir. Emaneti ehline veren Dede Korkut serhat beyligi gorevine getirilen
Begil Bey'e kili¢ kusatmistir (Ergin, 1971: 185-186).

Zina glinahinin bedeli olarak Oguzlarin basina bela olan Tepegdz sorununu ¢dziime kavusturabilecek kisi de Dede
Korkut'tur. Toplanan Oguzlar yine Dede Korkut'un hakemligini isterler. Asirl taleplerde bulunan Tepegdz'l ¢ok daha
aziyla ikna eden Dede Korkut hem Oguz halkini hem de Tepeg6z'i memnun eder (Ergin, 1971: 172). Dede Korkut'un
hakemligine ihtiya¢ duyulan diger bir korkutucu kisi Deli Karcar'dir. Bamsi Beyrek'in besik kertmesi Banu Cigek'in
agabeyi Deli Kargar'a gorticii olarak gidip ona durumu iletecek kimse yoktur. Ciinkl Deli Kargar ¢ok glclii ve acimasiz
bir agabey olarak kiz kardesini isteme cesaretinde bulunanlari éldirmektedir. Biitlin Oguz beyleri toplanir ve bu isi ancak
Dede Korkut'un halledecegini soyler ve ondan yardim isterler. Dede Korkut Allah’in emri, peygamberin kavli olan evliligin
gerceklesmesi icin gorevi kabul eder (Ergin, 1971: 63). Sonunda 6lim oldugu icin kimsenin kabul etmedigi gorevi Dede
Korkut'un kabul etmesi velayet mertebesinde olmasinin dogal bir sonucudur. Clnki Allah Teéld, vell kullarinin diger
insanlar gibi korku ve endiseden uzak olduklari bildirmektedir (Yunus, 10/62). Cineyd-i Bagdadi de, korkusuzlugun
velilerin sifatlarindan bir tanesi oldugunu séyler. Anin ve gelecegin endise ve hayalinden uzak sekilde, ibn vakt halinde
yasayan veliler, vaktin bulunakligindan mahzun olmazlar (Hdcviri, 2018: 279). Allah’tan baskasindan korkmayan Dede
Korkut, hanlar ve beyler Umitsiz oldugunda onlara “Allah’tan Gmit kesilmemesi” konusunda telkinde bulunur (Ergin, 1971:
200). Bu sdzleriyle Dede Korkut, rehberlik ettigi Oguz toplumuna; “Sakin Allah’'in rahmetinden (imit kesmeyin. Clinki
k&firlerden baskasi Allah’in rahmetinden timit kesmez” (Yusuf, 12/87) ilahi emrine uygun davranmay! hatirlatmaktadir.

Makam ve hél itibariyla velayet mertebesinde bulunmasina ragmen Dede Korkut'un seridtin emrettigi tedbir ve tevekkili
ihmal etmeyerek dinleyicilere drnek oldugu anlasiimaktadir. Akil, tedbir ve tevekkil silsilesini takip eden Dede Korkut bu
hikéye ile zahir ve batin bilgi hiyerarsisini tatbik etmektedir. Akil ve guzel séz tedbirine ragmen Deli Kargar'in tehdidiyle
karsilanan Dede Korkut korkusuzca niyetini dile getirir. Dede Korkut'u éldirmek icin kiliciyla hamle yaptigi esnada Dede
Korkut, Allah'a siginir ve ismi Azam duasini okur. Peygamberler digsinda velilerin bildigi bu duayi okuyan Dede
Korkut'tan bir de kerdmet izhér olur. Deli Kargar 6fkeyle tuttugu kilici ile onu tepeden asagi bigmeye kast ederken Dede
Korkut, “kilici galarsan elin kurusun” der. Hak Tedl&d'nin emri ile Deli Karcar'in eli yukarida asili kalir. Ciinkli Dede Korkut
kerédmet sahibi biridir ve diledi kabul olunmustur (Ergin, 1971: 64-66).

Oguz'un her sikistiginda basvurdugu Dede Korkut'un, geng alp ve beylerin ailevi, sosyal ve siyasal yasam alanlarin her
birinde rehberlik gorevi yaptigi gorilmektedir. Karsilagilan durumlarda islam’'in emrettigi sekilde eylem sergilenmesi
konusunda kilavuzluk yapan Dede Korkutun en gok vurguladigi husus savag oOncesi ve sonrasi bey ve alplerin
uygulamasi gereken dinf ve tasavvufi adaptir. Oncelikle kéfire karsi cesur ve azimli olmasi gereken Oguz'un alpleri,
beyleri ve hanlari giristikleri her savasin asil gayesinin Allah’in rizasi ugrunda Hz. Peygamber'in dinini yliceltmek
oldugunu unutmamalidir. Béyle ulvi bir dava ugruna sonunda 6liim dahi olsa birazdan gidilecek bu hedef, Oguz'un alpleri
icin seref payesi oldugu icin askla tatbik edilecek bir micadeledir (Ergin, 1971: 193-220).

Savag oncesi bir takim standart dini ritellerin uygulandigi destanlarda &éncelikle temiz su ile abdest alinir. Ari su
vurgusuyla her defasinda tekrarlanan abdestteki temizlik, stfiler tarafindan zahir ve batin temizligi manasinda iki sekilde
degderlendirilmistir (Htcviri, 2018: 354-356). Temizligin imanin yarisi (Muslim, Tahéret, 1) oldugu hadis-i serifine
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dayandirilarak yapilan bu yorumlarda batini temizlik yapiimadan salt zahiri arinma ile imanin keméle eremeyecegi
distincesi dile getirilmistir. O bakimindan sifiler nefis terbiyesi, kalp tasfiyesi igin manevi tahliyeye dikkat gekerek batini
taharete vurgu yapmislardir (Uludag, 2001: 15). ibn Arabi, abdestin mistakil bir ibadet oldugunu sdylemistir (1999:
1/538). Ibn Arabi, Allah dostlarina gére batin temizliginin bitiin ibadetlerde farz oldugunu beyan etmistir (1999: 2/460).
Benzer sekilde Geylani de hakiki temizligin, kalbin ve ruhun masivadan arinmis saf bir tevhit ile gerceklesecegini ifade
etmigtir (2006: 66). Diismanla savas dncesi ve sonrasi Dede Korkut'un Allah’i, Hz. Peygamber ve ahireti hatirlatmasi,
dlnyaya aldaniimamasi konusunda beyleri ziiht konusunda uyarmasi s(filerin abdeste verdikleri mana ile 6rtlismektedir.

Ari su vurgusuyla alinan abdestin ardinda iki rekat néfile namaz kilan alpler dua ve salavatlardan sonra kéfire kars!
cenge tutusmaktadir (Ergin, 1971: 49-50, 92, 103, 115-116, 118, 151). Savas Oncesi Allah’in yardimi ve Hz.
Peygamber’in manevi destegini isteyen Oguz beyleri ve erleri zaferi kendi nefislerinden bilmesinler diye Dede Korkut
tarafindan her defasinda uyarilirlar: “Hani dedigim bey erenler. Diinya benim diyenler. Ecel aldi yer gizledi. Fani dlinya
kime kaldi. Gelimli gidimli dinya. Ahir son ucu 6limlii diinya.” (Ergin, 1971: 26, 51, 120, 158, 230, 240). Yonetici
konumundaki beylere diinya mulkiinin asil sahibinin hatirlatildigi dizelerde Dede Korkut, dinyaya karsi zahit olmayi
salik vermektedir. Onun her vesile ile zikrettigi dinyaya karsi zahit davraniimasi velilerin uyguladidi ve telkin ettigi temel
ozelliklerindendir (Kaseyri, 2003: 349-350; Hcviri, 2018: 279-280). Ciinkii ibn ArabP'nin ifade ettigi tizere kalp Allah
zikretmek ve O'nun huzurunda olma durumunda ancak safligini koruyabilmektedir (ibn Arabi, 1999: 1/536).

Dede Korkut tarafindan zilhde davet edilen beyler, yonettigi halka karsi comert muamele etmelidirler. Dede Korkut
kendisinin zaten Oguz erinin comerdini ve cimrisini bildigini séyler (Ergin, 1971: 4). icinde yasadigi toplumu zahiren ve
kalben iyi tanidi§i anlasilan Dede Korkut'un bu ifadesi velilerin etraflarindakilerden haberdar olduklari diisiincesinde
yerini bulmaktadir. Dinf ve diinyevi ideal diizeni bilen Dede Korkut, Oguz beylerinin yénetimi altindakilere karsi cémert
davranmadikga naminin ylirimeyecegini sdyleyerek bir anlamda onlari tesvik etmektedir (Gokyay, 2007: 20). Tirk
beylerin comertligi ile nam ve sohretlerinin yayilmasi arasindaki iliski Kutadgu Bilig'de de vurgulanmigtir (Arat, 1959:
155). O nedenle Oguz beylerinin hani Kazan Han yilda bir kez evini yagmalattirirdi. i¢ Oguz ve Dis Oguz Beylerinin hazir
bulundugu bu térende Kazan Han, hanimi da alip evinden disari ¢ikar, evindeki her sey halk tarafindan yagmalanirdi
(Ergin, 1971: 231). Bir musibete maruz kalan Oguz beyleri o durumdan kurtulmak igin basta dervigler olmak Uzere, fakir
fukaraya comertce sadakalar vererek Hak'in yardimini dilemektedirler (Ergin, 1971: 19, 69, 107).

Dede Korkutun beylerde bulunmasini sart tuttugu cémertligin énemi bahsinde Kidseyri, Hz. Peygamber'den rivayet
edilen hadis-i serif'e referansta bulunarak cémertligin Hak’a, halka ve cennete yakinli§i izah eder (Kiseyri, 2003: 335-
342). Silemi, diinyaya ehemmiyet vermemeyi ve maiyetinde bulunanlara comert davranmayi maneviyat erlerinin énemli
bir esas| olarak zikretmistir (2018: 77). Dede Korkut'un, yoneticileri tesvik ettigi, hatta sosyal degere matuf olmalari igin
sart kostugu comertlik ve isar'in istemeyerek dahi uygulatimasinin dogrulugu Herevi de gorilir. Herevi'ye gére dinin
emrettigi bagkalarinin haklarina saygi gdstermek, cimrilikten nefret etmek ve baskalarinin hognutlugu ile Allah’in rizasini
kazanmaya galismak gerekmektedir (2019: 98-99). Cunku kisi igin musliman kardesini nefsine tercih etmek, onun icin
comertge harcamak ve hél lizere sukredip Allah’ zikretmesi nefse en agir gelen amellerdendir (Sulemi, 2018a: 81-82).
Halka hizmeti Hak’a hizmet olarak telakki eden tasavvufi anlayigi yeni islamlagan Tiirkler arasinda yerlestirmeye calistiq
gorilen Dede Korkut'un yoneticilerle iligkisi daha iyi anlagiimaktadir. Sultanlara vezirlik ve danigmanlik yapigi
degderlendirilen Dede Korkutun destanlarda ele aldigi konular itibariyla yoneticilere de tasavvufi disinceye uygun
rehberlik ettigi anlagiimaktadir. Hak’a yakinliga vesile olan tavsiyeleri halkin faydasi igin yoneticilerin hayata gegirmelerini
salik veren Dede Korkut'un bu yaptigi ibadetlerin en kiymetlilerindendir. Bu da velilerin bir bagka ozelligidir (isfahani,
2015: VIII/447-448). Veliler kendilerine Iltfedilen mérifet bilgisini bagkalarinin nefislerinin keméale ermesine vesile etmek
icin uhrevi doktorluk yapmaktadirlar (Konevi, 2009: 41-42). Sonraki dénemlerde birgok sdfinin, yoneticiler ve ihtiyag
sahipleri arasinda koprii gorevi gérdigi bilinmektedir. Osmanli déneminde bu konuda birgok 6rnek nakledilmektedir
(Ongéren, 2003: 237-300). Osmanli'dan gok daha 6nce yasamis Dede Korkut'un icra ettidi sorumlulukla tasavvuf-siyaset
iliskisi agisindan da Turklere drnek oldugu anlagiimaktadir.

S6zlu halk anlatisi seklinde aktarilan destanlarinda tavsif edilen Dede Korkut'un tasavvufi kimligi daha sonraki
dénemlerde kayda gegirilmis stffilerle drtiismektedir. Ornegin Osmanli Devletinin kurulusunda énemli katkisi olan Seyh
Edabalinin Osman Bey ve sonraki sultanlar iizerindeki tesiri dini ve diinyevi birgok yénden kendini gdstermistir (ibn
Kemal, 1970: 78-95). Dede Korkut gibi Osmanli déneminde de seyhlerin kilig kusattigi sultanlara rastlanmaktadir
(Taskoprizade, 1985: 55). Birgok unvan ile devlet gérevi icra eden mutasavviflardan bazilarinin sehzadelerin
yetismesine bizzat katki sunmalari icin hususi muallim olarak gérevlendirimeleri s6z konusudur (Ongéren, 2003: 245-
331). Osmanli Devletinin en hagmetli ve cevval padisahi Yavuz Sultan Selim’in evini iki kez ziyaret ile sereflendirdigi
Muhammed Bedahsi'ye hiirmet gdsterdigi, kendisinden buylk gordigu seyhin, séze Once baglamasi gerektigini
sOyledigi nakledilmektedir (Taskoprizade, 1985: 357). Dede Korkut'un, bey ve alpleri savas dncesi ve sonrasi motive
ettigi gibi Osmanli askerini fetih esnasinda manen giglendiren ordu seyhler gérev yapmistir. Yine Dede Korkut'un
YegeneK'in rilyasina girip savas i¢in ona tavsiye verip zafer mijdeledigi gibi gordukleri rliya ile fetih mujdeleyen seyhlere
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rastlanir (Ongéren, 2003: 245-264). Destanlardaki roliine bakildiginda Dede Korkut'un icra ettigi islev, kendinden ok
daha sonra Osmanli devrinde seyhlerin toplumsal mayay pekistiren basat fonksiyonu ile birebir értismektedir (Mardin,
1986: 71). O nedenle Tiirk-islam diistincesini tasavvuf merkezli yorumlayan toplumda yéneticiler ilk zamanlardan beri
ilim ve irfani, kesf ve ilham ile destekleyen duasi makbul kisileri yanlarinda bulundurmuslardir (Kilig, 2002: 11-12).

7. Destanlarda islenen Tasavvufi Egitim

Dede Korkut Kitabi igerigi itibariyla Turk dinyasinin kiltirel kimligi olarak kabul edilmistir. CUnkii ¢ok genis bir alana
yayllan cografyada uzun sire zarfinda vuku bulmus olaylari anlatan destanlar Tirk toplumu icin énemli ipuglari
barindirmaktadir (Bulduk, 1995: 247). Derinlemesine bir incelemeye tabi tutuldugunda destanlar, iginde sekillendikleri
topluma dair etnografik detaylar sunmaktadir (Herskovits, 1948: 418). O nedenle belirli sahislar etrafinda gelisen
hikayeler, hakikatte toplumsal agidan dnemli bilgi ve olgulari aktaran halk anlatilaridir (Malinowski, 1926: 21-22). Genel
bu islevinden o6tlirli Dede Korkut Destanlar’nin tarihi siire¢ icerisinde Oguzlarin maddi-manevi tiim Kkiiltir envanterini
iceren bir eser oldugu sdylenebilir. Tlrkolog Koprill, bircok agidan destanlarin muhtevasi baglaminda yaptig
degerlendirme sonucunda Mislimanlasma sirecindeki Tlrk toplumu igerisinde Dede Korkut'un tartismasiz bir veli
oldugunu ifade etmistir (1980: 198). Asirlar boyunca Turk toplumu Uzerinde devam eden etkisine deginen Ocak da Dede
Korkut'un veli oldugundan emindir (1992: 12-17). Dede Korkut'u ilk Alperen olarak tarif eden Képriilli, kiltir tarihindeki
tasavvuf edebiyatinin etkisinin halk dilinde ylzyillara dayanan gegmisine dikkat gekerek TUrkler arasinda yer edinmis
tasavvufl duygu ve dlsincenin énemine vurgu yapmistir (Koprild, 1976: 356). Dede Korkut'un her bir destaninda
kahramanlastirdigi her bir O§uz erinin alp vasfini erenlikle nasil ikmal edecegi anlatiimistir. O nedenle Dede Korkut'un
anlattigi destansi hikayeleri, her bir kahramanin bir ydniyle tecriibe ettigi seyr-i sUl0k sirecinden kesitleri
paylasmaktadir.

Dede Korkut'un kerdmet izhar eden veli olarak takdim edilmesi destanlarin muhtevasindaki tasavvufi perspektifin temel
argumani olarak degerlendirilebilir. Destanlarda ele alinan konular ve verilmek istenen mesajlar tasavvufi distince ve
kavramlar esliginden degerlendirildiginde Dede Korkut'un veladyet makaminin yaninda mursitlik makaminda oldugu da
rahatlikla sGylenebilir. Her bir destanda kahraman, cesur Turk alp tipinin ancak nefis terbiyesi sonucu elde edecegi
erenlik ile tam bir alperen olabilecedi anlatiimaktadir. Bitin hikayelerde islendigi tespit edilen tasavvufi bu amaci
aciklamak igin yaygin birkag destan secilerek iddia edilen bu husus ortaya konulmaya calisilacaktir.

7.1. Bogag Han Destani

Dede Korkut Kitabrnin ilk destani Dirse Han Oglu Bogag¢ Han'dir. Bogag Han'in baskahraman oldugu destan kisisel,
nefséni sorunlar yaninda toplumsal, yonetimsel ve ailevi problemlerin iglendigi bir hikayedir. Dede Korkut'un dini ve
dunyevi mugkillere dair rehberligi destansi hikayenin ¢ok yonli mesajinda kendini gostermektedir. Dinya hayatinda
yasanan sorunlarin dinf ve manevi olgulardan uzak anlamlandirip ¢ozime kavusturulamayacaginin anlatiimak istendigi
destanda Dede Korkut, Oguzlarin yasadigi gergek sorunlar iizerinden yola ¢ikmistir. Ornegin destanin hemen basinda
dile getirilen gocuk sahibi olamama, Oguz toplumunda ebeveynler igin kinanma vesiledir. Manas Destani'nda gocuk
sahibi olamamanin kétl bir sey oldugu anlatilmistir (Altun, 2004: 102-103). Cok daha eski dénemin destanlarindan
Gilgamis Destanr'nda gocuk sahibi olamayan ebeveynlerin tanrilar tarafindan kinandiklari igin statllerinin dustk oldugu
gorilir (Bottero, 1999: 188).

Dirse Han ¢ocugu olmadigi i¢in Oguzlarin hani Bayindir Han tarafindan kinanir. Destanin zeminine yerlestirdigi bu asirlik
toplumsal sorun vesilesi ile Dede Korkut ilerleyen bélimlerde birgok bireysel ve toplumsal sorunu dinf ve tasavvufi bakis
acisiyla ¢6zime kavusturmustur. Veli kimliginin izlerinin gorildigl ¢dzim sirecinde Dede Korkut'un en biylk
yardimcisi Dirse Han'in esi olmustur. Clinkii cocugu olmadidi igin Bayindir Han tarafindan kinanan Dirse Han'in egi
sorunun ¢dzimi icin neler yapilmasi gerektigini bilmektedir. Clnku esi dini, ahlaki ve toplumsal kurallar bilen, sezgisi
kuvvetli bir kadindir. Esi gocuk sahibi olabilmeleri i¢in Dirse Han'a aygir, erkek deve ve koglar keserek dostlari olan tim
Oguz beylerini davet etmesini ister. Clnku tore geregi beylerin davet edilmedigi s6lenler hos karsilanmamaktadir. Ayrica
Dede Korkut'un ifade ettigi gibi Oguz beyleri dualari makbul kisilerdir. Esi ayrica Dirse Han’a aglari doyurmasini,
ciplaklari giydirmesini, borglulari borgtan kurtarmasini séyler. Dirse Han’in esinin bol bol kurban kesilip ikram edilmesi
tavsiyesi Hz. ibrahim kissasini akla getirmektedir. Ciinkii Dirse Han gibi cocugu olmayan Hz. ibrahim’e evlat miijdelemek
icin gelen meleklere Hz. ibrahim ikram etmek (zere hemen buzagiy! kesip misafirlerine sunmustur (Had, 11/69). Hz.
ibrahim ile ilgili bu ilahi bilgilerin sirece dahil edildigi gorilen gocuk sahibi olma gabasinda da beylerin cémert
davranmalari gerektigi tekrar hatirlatiimistir. Dede Korkutun beylerde olmasini istedigi bu 6zelligin Dirse Han’da
yeterince olmadigini, esinin telkinleri ile gocuk sahibi olma ve bdylece kinanmadan kurtulmak icin ¢aba sarf ettigi
anlasiimaktadir.
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Etin bol olmasi disinda esi, Dirse Han'a zekat ve sadakayi da bol vermesini tavsiye etmistir. Esinin bu ydndeki tavsiyesi;
Allah’in; “Bagkalari igin neyi hayirda harcarsaniz, ona bir bedel (halef) verir.” (Sebe, 34/39) ilahi buyruguna uygundur.
Tum tavsiyeleri yerine getirilen Dirse Han'in esi ziyafet icin kesilen kurbanlar ve ikram edilen bol etler vesilesiyle hamile
kalmistir. Vakti geldiginde Allah, Dirse Han’a topag bir gocuk nasip eder. (Ergin, 1971: 8-12). Hizla bliyiiyen gocuk on
bes yasina geldiginde bir giin arkadaglariyla oynarken hi¢ beklenmedik bir anda Bayindir Han'in gii¢lii bogasi ile karsi
karsiya kalir. Korkutucu bu durum karsisinda sarsilmayan Bogag, Bayindir Han'in bogasini yere sererek gii¢ ve
cesaretini gosterir. Oguzun atasi Dede Korkut oglana Bogag adini koyar (Ergin, 1971: 13-14). Bogag bedenen gigli bir
yigittir fakat manen kusurlari vardir. Boga sembolu, gugle birlikte kalin kafalilik, incelikten mahrum olma, safligi ifade
etmektedir (Dogan, 1996: 874). Tasavvufi sembolizm agisindan dederlendirildiginde bogdan, nefsi emmareyi yani hayvani
benligi temsil etmektedir (Ogke, 2007: 120).

Kendisine beylik verilen Boga¢g Han mevki ve makamin biylsiine kapilarak kendisinin yetismesinde emegi olan,
babasinin en yakininda bulunan adamlarini anmaz ve hatirlarini saymaz hale gelir. Onun bu davranigi nefs-i emmarenin
kibir ve kendini begenme durtistnin tezahlrldir (Gazzali, 2020: 3/241-298). Sergiledigi bu tavrindan rahatsiz olan
babasinin kirk yigidi Bogag¢ Han'a haset etmeye baslar. Boga¢ Han'in nefsi yiizinden fark edemedigi Dirse Han'in hasid
adamlari, ogluna kars! Dirse Han'i kiskirtirlar. Kurduklari bir plan ile Bogag Han'i babasi tarafindan 6ldlrtmek isterler.
Cocuk sahibi olmadigi icin yillar evvel zelil duruma disen Dirse Han kivang vesilesi olan oglunu 6ldirmeye karar
vermistir. Turk topluluklarinda siklikla karsilagilan baba-ogul taht micadelesinin bir bagka 6rnegini sunan Dede Korkut
nefsi emmére Uzerinden bir bagka soruna temas etmektedir (Ergin, 1971: 14-17).

Planlanan av esnasinda Dirse Han, Bogag Han' bir ok ile vurur. Dirse Han ve adamlari Boga¢ Han'i 6ldi zannederek
dustigu yerde birakirlar. Halbuki Bogag Han dlmemistir. Avdan déndiiklerinde oglunu géremeyen Dirse Han'in esine de
yalan soylerler. Fakat kot seyler oldugunu sezen annesi, adamlarin yalanlarina kanmaz, kalbinin sesini dinler, atina
atlar ve oglunu aramaya koyulur. Ogluna ulasmadan evvel Hizir, Boga¢ Han'in ilk tedavisini yapmis sifasi igin annesinin
sutind de iceren merhemi tarif etmistir (Ergin, 1971: 19-22). Boga¢ Han, annesi ve Hizir'in igbirligi ile hayatta
kalabilmistir. Oglunun ikinci dogumuna vesile olan annesi, olanlari Dirse Han ve adamlarindan gizler. Fakat durumdan
bir sekilde haberdar olan adamlari, Dirse Han'in kendilerine soracagi hesaptan 6tirll onu esir edip kafir yurdunda
satmak uzere yola ¢ikarlar. Akil, feraset sahibi olan esi, Dirse Han’in basina gelenleri o§lu Boga¢ Han’a iletir ve ondan
babasini kurtarmasini soyler. Babasina karsi olumsuz duygulari olan Bogag Han, annesinin telkini tzerine babasini
kurtarir (Ergin, 1971: 22-26). Nefsani zaaflarini bilen Dede Korkut elde edilen zafer sonrasi beyleri uyaran su
Oguzname'yi dlizer; “Anlar dahi bu diinyaya geldi gecdi. Kervan gibi kondu gogdi. Anlari dahi ecel aldi, yer gizledi. Fani
dunya kime kaldi. Gelimli gidimli dinya, son ucu 6lumlu dinya. Kara 6lim gelduginde gegit versiin. Ag imandan
ayirmasun.” (Gokyay, 2007: 38)

Dirse Han'dan kaynaklanan zaaf ve kusurlarin giderilip ¢6zime kavusturulmasinda basat rol alan Dirse Han'in esi “Allah
kime saliha bir es nasip etmisse, dininin yarisina yardim etmis demektir.” (Taberani, 2003: 972) miijdesini temsil
etmektedir. Cocuksuzlugun zilletinde kurtulmasina dair dini tavsiyelerden sonra Bodag Han'i ikna ederek kurtulmasina
vesile oldugu Dirse Han icin esi, Hz. Peygamber'in buyurdugu dinyada kendisinden daha kiymetlisi bulunmayan séliha
kadin tavrini sergilemistir (ibn Mace, Nikah, 5). ikisi de bey olan esi ve oglunun nefsani ve yénetimsel zaaflarini gideren
din bilgi, sezgi ve ilham sahibi bir kadin olarak hik&yede rol alan Dirse Han'in esi vesilesi ile Dede Korkut, Tlrk aile
yapisindaki kadinin dnemini manevi baglamda da gostermektedir.

7.2. Bamsi Beyrek Destani

Dede Korkut Kitabrnin en yaygin diger bir destani Bamsi Beyrek'tir. Gercekgiliginden 6turi Bamsi Beyrek'in destandan
ziyade bir hikdye oldugu degerlendirilmektedir (Boratav, 2015: 85). Bogag Han Destani'nda oldugu gibi Bamsi Beyrek
hikayesi de ¢ocuksuz bir bey olan Pay Pure’nin dini ve sosyal agidan maruz kaldigi acinin disa yansimadir (Alptekin,
2000: 38). Eserde ikinci kez konu edilmis olmasi ¢ocuk sahibi bir bey ya da aile olmanin Tlrk toplumundaki énemini
gostermesi agisindan dnemlidir. Bayindir Han'in tim Oguz beyleri ile toplandigi bir ortamda Pay Pire Bey oglu
olmadigindan otlri aglayinca butlin beyler dua eder. Dualari makbul oldugu iginde Allah, Pay Plre Bey'e, Beyrek
adinda bir odul nasip eder (Ergin, 1971: 53-54). Pay Pigcen Bey'in kiziyla besik kertmesi yapilan oglan babasinin
bezirganlarina saldiran ké&firlere karsi sergiledigi kahramanliktan 6tirl Beyrek'e, Dede Korkut, Bamsi (gode yakin)
Beyrek adini verir. Eviilik cagina gelen Bamsi Beyrek ¢ok yakisikli bir geng olur. O nedenle pege ile ylizinu kapatarak
dolagmaktadir. TUrk tarihi ve edebiyatinda daha 6nce hig drnegine rastianmayan erkegin pege takma uygulamasi dervis
ve seyhler arasinda gérilmektedir (Gokyay, 2007: 1137). Evlilik vakti gelen Bamsi Beyrek'in besik kertigi Banu Cigek ile
yuva kurmasinin 6ninde bir engel vardir. Banu Cicek'in agabeyi Deli Kargar, kiz kardesi ile evlenmek isteyeni
oldirmektedir. Kendisi de bekar olan Deli Kargar, kaba kuvveti ¢ok, sevgi ve merhametten uzak, anlayigsiz, 6fkeli ve
saygisiz biridir. Deli Kargar, nefs-i emmare’nin terbiye edilmesi gereken kétu vasiflarina sahiptir (bk. Esrefoglu, 1971:
255). Dede Korkut'a dahi hiirmetsizlik edip ona saldiran Deli Kargar ancak onun kerameti karsisinda haddini 6grenir
(Ergin, 1971: 50-66).
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Dede Korkut'un kerdmeti ile Deli Kargar engelini asan Bamsi Beyrek evlilik hazirliklarina baslar. O mutlu telasi ile
mesgulken dlsman kéfir pusuda beklemektedir. Bayburt Kalesi'nin kafir beyi casuslariyla istihbarat toplamaktadir.
Bamsi Beyrek gliclii ve cesur bir alp olarak daha 6nce yizlerce k&firi tek basina tepelemesine ragmen bu defa esir edilir.
Clinki gaflet uykusuna dalmistir. Dede Korkut da Oguz erinin bagina gelen biitiin fenaliklarin uykudan kaynaklandigini
belirtmektedir (Ergin, 1971: 149). Ayni hataya dusen Bamsi Beyrek esir edilir, yillarca kafirin zulmine mazur birakilir
(Ergin, 1971: 69-70).

Uykuya diskunliginden 6tiri riyazet ve gece ibadeti konusunda yeterli egitime sahip olmayan Bamsi Beyrek'in zahiri
dusmandan once batinindaki nefis digmanina galip gelmesi gerekmektedir. Onun tutuldugu gaflet uykusu dini
duyarliginin yetersizliginden kaynaklanmaktadir (Kseyri, 2003: 411-454). Nefsin terbiyesi icin uyku riyazeti elzem bir yer
teskil etmektedir (Kaseyri, 2003: 181-195). Gazzali de uykuyu riyazetinin nefis terbiyesindeki vazgegilmez onemine
dikkat cekmistir (1973: 3/629). GazzAli, az uykunun kalbin saflasmasina vesile olacagini, asiri uykunun ise kalbi karartip
6lmesine neden olacagini sdyler (1973: 3/144). O yuzden GazzalT'ye gore gafil kalpler nefsani zaaflar nedeniyle seytanin
elinde oyuncak haline gelmektedir (Gazzali, 2020: 3/51-62). Bams| Beyrek nefsani bu zaafinin bedelini zindanda on alti
yil gegirerek oder (Ergin, 1971: 68-72).

Bamsi Beyrek kendisi gibi yakisikli bir peygamber olan Hz. Yusuf gibi zindanda olgunlagirken babasi Pay Pire Bey'in
g6zleri kér olur. Hz. Yakup gibi gérmez olan Pay Plre’'nin gdzleri Bamsi Beyrek'in génderdigi mendille tekrar gérmeye
baglayacaktir (Ergin, 1971: 73-91). Ké&firin zindanindan zliht, kanaat, sabir ve teslimiyeti 6grenen Bamsi Beyrek artik
daha dikkatli ve temkinli hareket etmektedir. Zindanda gelistirdigi zihd, sabir ve soguk kanligiyla hilekér Yaltacugun da
cezasini vererek Banu Cigek'e kavusur (Ergin, 1971: 92-95). Destanda Bamsi Beyrek'in basindan gegenlerin, kismen
Hz. Yusuf kissasina benzetilerek anlatiimis olmasi, islamiyet dncesi Tiirkler arasinda yaygin olan destanin islamiyet
sonras! vell bir zat olan Dede Korkutun dilinden dini ve tasavvufi bir bakis ile yeniden yorumlandi§i dislncesini
kuvvetlendirmektedir.

7.3. Deli Dumrul Destani

Duha Koca Oglu Deli Dumrul Destanr'nin, Dede Korkut Kitabrnin mitolojik kokleri itibariyla en eski destanlardan biri
oldugu kabul edilmektedir (Sultanzade, 2010: 480-483). Yigitlik ve kahramanlik temasinin islendigi destanlarda Tirk alp
tipinin idealize edilerek sunulmasi, toplumsal ylksek bir degerin yansimadir (Kaplan, 1999: 14). Konar-goger topluluklar
icerisinde karizmatik bir lider olarak one cikabilmek icin beden guclne sahip olmak birincil 6nem arz etmektedir
(Marcuse, 1990: 40). Toplumsal motivasyondan etkilenen Dumrul da gli¢lii ve cesur bir Oduz eri olarak namli bir lider
olmayi arzulamaktadir. Giicli, gozi pek, cesur biri oldugu icin de deli lakabiyla aniimaktadir (Demirbilek, 2011: 9). Bilek
glctline glvenen Deli Dumrul sanini uzaklara duyurmak amaciyla kurumus bir cay tzerine kdpri yaptirir. Kopriiden
gecenlerden otuz bes, gecemeyenlerden ise kirk altin alip bir de zerine dayak atmaktadir. Misliman olmasina ragmen
Deli Dumrul, kopriinin yakinlarinda 6len bir geng vesilesiyle Azrailin adini ilk kez duymustur. Agit yakanlar Deli
Dumrul'a Azrail'in Allah’in emriyle gencin canini aldigini soylemistir. Adini ilk duydugunda Azrail'e kars! clretkérca s6z
ve eylemlere girisen Deli Dumrul cehaletinin sebebini sarap icmesine baglar (Ergin, 1971: 121-126). Azrail tarafindan
haddi bildirilen Deli Dumrul giicu ve cesaretinin sinirini 6grendigi gibi Allah’in meleklerine imani da dgrenir. Bu vesile ile
cehélet gafletinin farkina varan Deli Dumrul akil ve ilim ndrunun parlamaya basladidi yakaza halini tecriibe eder (Herevi,
2019: 61: 62).

Dede Korkut Destanlar’'nda birkag yerde Oguz alplerinin sarap igip sarhos olduklarindan séz edilmektedir (Ergin, 1971:
28, 56, 140, 225). ickinin akli izle edip kétiiliiklere sebep oldugunun anlatildi§i bu bahislerde Dede Korkut, dinin haram
kildigi seye meyletmenin zararlarini anlatmak istemistir. Sarap icip halka zulmeden Deli Dumrul bu baglamda énemli bir
ornektir. Deli Dumrul'un sarap dugkunliigu, zorbalik ve eskiyaliktan evvel inang esaslarindan olan meleklere imani
6grenmesine engel olmustur (Kaval, 2025: 268). Onun bu bilgisizligi, Gazzali'nin ifade ettigi gibi ilk basta kigik gortlen
cehéletin ilerleyen zamanlarda gurur ve makam sevgisi gibi ¢ok daha tehlikeli nefsani hastaliklara sebep olmustur
(Gazzali, 1999: 231-265). Deli Dumrul'un sanini Rum ve Sam diyarlarina duyurmak istemesi Gazzali'nin tespitinin
dogrulugunun delilidir.

Adini ik duydugunda saygisizlik eden Deli Dumrul, Azrailin darbesine maruz kalinca; “Sarapliydim, duymadim. Ne
s@yledim, bilmedim. Beylige usanmadim, Canimi alma Azrail, medet!” (Ergin, 1971: 126) diyerek aczini fark eder. Gaflet
perdesini yakaza ile aralayan Deli Dumrul, tevbe makamina erer. Hlcvir’nin herkesin konumuna gore tavsif ettigi tevbe
makaminda Deli Dumrul biyik ginahinin farkina varip itaata yonelir (2018: 356-362). Nefsinden bihaber fakat sanli bir
bey olmayi dileyen Deli Dumrul'a samimi tevbesinden 6tirii Allah tarafindan bir sans verilir. Canina bedel baska bir can
bulmasi halinde yasamasina izin verilecektir. Once babasina giden Deli Dumrul olanlari anlatir, babasindan kendi
canina bedel can ister. Fakat babasi caninin tatli oldugunu sdyler ve ogluna olumsuz cevap verir. Daha sonra gittigi
annesinden de olumsuz cevap alan Deli Dumrul fena halini tecriibe eder. Tasavvufi literatiirde birinci fena olarak tarif
edilen bu halde Deli Dumrul'un niyet, distince ve davraniglarinda ahlaki bir dizelme gortllr (Cebecioglu, 2004: 209).
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Kiseyri, fendnin bu ilk evresinden kisinin kétli vasiflarini yok edilip yerine giizellerinin koyma siirecine girdigini séyler
(2003: 160). Ayrica fend haliyle 6nce nefsinin kétlliklerini gérme imkani bulan kul ilerleyen zamanda Rabb'ini de
bilmede tek&dmiil eder. Clnki kendisine emanet olarak verilmis nefsinin maddmlugunu Hak'in tek mevcdt oldugunu
anlamaya baglar (ibn Arabi, 2012: 35). Deli Dumrul ileride 6liim tehlikesi ile karsilastiginda fenanin bu halini tecriibe
edecektir.

Deli Dumrul deneyimlemek zorunda kaldi§i fena hali sayesinde sohretli bir bey olma dirtisinin dogurdugu riyadan
kurtulmustur. Gizli sirk olarak tarif edilen riya bagkalarinin takdiri ve 6vgiisiini elde etme istegidir (Ece, 2000: 541). Riya
ile ilgili tafsilatli agiklamalar yapan Muhésibi, kisinin amelinde Allah’in disinda bagkalarini da gaye edinmesinden 6tiri
marailigi, kiiclik sirk olarak tarif etmistir (1999: 210-212). Oniine gecilmedigi takdirde ameli bir sirk olan riya ilerleyen
zamanda sirk felaketine sebep olabilmektedir (Muh@sibi, 1999: 367-370). Gazzali ise riyanin manevi hastaliklarin
onclisi ve digerlerinin de en dnemli belirtisi oldugunu detaylica agiklar (2020: 3/437-487). Deli Dumrul’da da goriilduga
lizere kibir ve ylcelik duygusuna sebep olan riyadan kurtulmanin yolu ise nimeti vereni dlistinmektir (Stlemi, 2016: 52).
Deli Dumrul da hayatin gercek sahibinin Allah oldugunu Azrail vasitasiyla égrenerek riyanin besledigi bas olma
sevdasindan kurtulmustur.

Deli Dumrul'u girigtigi zorbaligi motive eden sosyal kabul ve sayginlik ihtiyaci insanin manevi tatmini igin gerekli bir
gUdudir (Maslow, 1943: 365-373). Fakat Deli Dumrul bu ihtiyacini inandi§i din ve ait oldugu t6resine aykiri sekilde
gidermek istemektedir. Riya ile elde etmek istegi s6hret arzusu onu gevrenin nesnesi konumuna disirmustir (Kellner,
2001: 187-219). Sonugta gizli ilahi olan toplum maharetiyle Deli Dumrul'un bilinci ve karakteri toplum tarafindan yok
saylimistir. Bireysel 6zgirlik ve insiyatif glictinii yitiren bilingli sahsiyet, ¢cevrenin maharetiyle yok sayilabilmektedir (Le
Bon, 1976: 32). Fené halini en yakinlari olan anne ve babasi aracilijiyla tecriibe eden Deli Dumrul gercek tevhide
yaklagmaktadir.

Her seyden umidini kesen Deli Dumrul, vasiyetini agiklamak tzere Azrail'den stre ister. “El kizi” olarak tarif ettigi esine
vasiyetini veren Deli Dumrul, esinden hi¢ beklemedigi bir tepki alir. Higbir seyde g6zi olmayan esi, Deli Dumrul igin
canini vermeye hazir oldugunu sdyler. Rum ve Sam diyarlarinda sohret bulmak isteyen Deli Dumrul’'un en yakinindaki
esini “el kizi” olarak tarif etmesi onun gecmiste edindigi yanlis deger sisteminin bir tez&hartdur. En yakinindakinden gafil
olan Deli Dumrul'un bagindan gegenler aslinda onun manevi dirilisi icin firsat olmustur. Esinin ona olan sevgi, vefa ve
fedakarligini miséhede eden Deli Dumrul da s6yle dua eder; “Alirsan ikimizin canini beraber al. Birakirsan ikimizin
canini beraber birak. Keremi ¢ok kadir Tanri.” Onun i¢ten duasini duyan Hak Teala, Azrail'e annesi ve babasinin canini
almasini; Deli Dumrul ve esine de yiiz kirk yil dmiir verdigini bildirir (Ergin, 1971: 132).

Deli Dumrul ve Bogag Han destanlarinda beylerin manevi terakkilerinden es ve anne figliri olarak kadinin rehberlik
gérevi icra ettigi goriltir. Diger Islami ilimlerden farkli olarak tasavvufta kadin ilk dénemlerden beri etkin sekilde varlik
gostermektedir (Uludag, 1995: 131). Tezkiretii'l-Eviiyd'da Rabiatl’l Adeviyye ile ilgili birgok menkibe anlatilarak onun
manevi Ustunligu anlatiimaya galisiimistir (Attar, 2002:1/95-106). Ask mektebinin dncisi olarak kabul edilen Adeviyye,
Hak sevgisinin her seyin (izerinde ikmal edici oldugunu dile getirmistir (Stilemi, 1993: 34). ilk dénem stifilerinden Zunndin
Misri, gdlde rastladigi bir kadinin kerameti ile ruhlarin Gnsiyetini nasil miisahede ettigini anlatmistir (ibni'l-Cevzi, 1979:
4/417). Zunndn Misri gibi kerdmet izhar eden veli s(fi Bayezid-i Bistdmi de Horasanli bir kadin olan Fatima
Nisabdriye'nin en iist manevi makamda bulundugunu ifade etmistir (Stilemi, 2012: 61). ilk stfilerden Fudayl b. iyaz
manevi sohbetlerine katilan Aige el-Mekkiyye'yi kirbiyyet makamindaki yiiceliginden étiirii svmustiir (ibnii’l-Cevzi, 1979:
1/182). Tasavvuf'un, ilmi disiplin olarak tesekkiluni tamamladigi miladi 9-10. asirlarda kadin velilerin manevi gelisim
evrelerinde rol aldigi gorilur (Kelabazi, 1992: 58). Bu slregte irsdd makaminda oturan bircok kadindan zikredilmistir.
(Havciri, 1982: 199).

Anadolu'daki tasavvufi anlayisi besleyen bagat sahsiyeterden ibn Arabi ve Mevlana da kadinin manevi giiciinii agikga
dile getirmiglerdir. ibn Arabi manevi terakki siirecinde kendilerinden istifade ettigi Fatima bintil-Miisenna ve Sems
Ummii’l-Fukara’dan gibi kadin stfilerden évgiiyle bahsetmistir. Yine ibn Arabi, veliler arasinda kadinlarin bulunduklarini
dile getirmistir (2016: 6/26). ibn Arabi muhabbetullah yolucugunda kadinligin engel olmadigini, aksine bu siiregte
kadinin, Hakk'in en biyik ve eksiksiz tecellisi olarak iglev icra ettigini sdylemistir (lon Arabi, 2014: 278-285). Ayni
sekilde Mevlana da kadini, Hakk'in nliru olarak tavsif ederek manevi terakki stirecindeki roltine vurgu yapmistir (1990:
1/ 2425-2437). Tasavvuf ilmi igerisinde kadinin sahip oldugu konumun Dede Korkut tarafindan destanlarda hemen
ayniyla islenmis olmasi tesaduf olarak goriilemez. Cunki birgok destanda kadinin, ister es ister anne roliinde kahraman
erkeklerin dini ve tasavvufi ikmaline Onciliik ettigi gérilir. Bogag Han ve Deli Dumrul destanlarinin disinda Selcen
Hatun ve Burla Hatun'un erkek baskahramanlarin manevi tek&mdliinde dnemli katkilarinin oldugu anlatilmistir (Kaval,
2024a: 9-21; Kaval, 2024b: 329-338).

Tiirk kilttriinde kadinin islam éncesi donemde de erkek gibi kahraman ve alp vasiflari yaninda kimi efsanelerde ermis
vasiflara sahip sekilde yansitildigi gorilir (Kaya, 2002: 50-52). Turklerde, kadinin sadece ailede degil toplum ve yénetim
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islerinde saygin bir konumda oldugu, erkekten geri kalmadi§i sosyolog Erol Glingér tarafindan ifade edilmistir (1996: 53).
Ailenin tesisindeki basat roliiniin disinda kadin, devlet islerinde hakanin yaninda, emirlerin icrasinda yetki sahibi,
yabanci lke temsilcilerinin agirlanmasindan sorumluydu (Gékalp, 2005: 157) Dede Korkut Destanlar’inda da benzer
sekilde kadinlar, han ve beylerin aile ve y6netim islerinde direkt etki sahibi bir rol icra etmektedirler. Yukaridaki
destanlarda da goruldigl Uzere kadinlar zekalari, bilgelikleri ve sezgileri ile Oguzlarin verdigi ontolojik micadelede
eslerine énemli katkilar sunmustur (Askaroglu, 2013: 86). Dede Korkut Destanlarinda Tirk kadinlarini iginde yasadiklari
toplum ve gelecek nesiller igin ideal rol model halinde sunmustur (K6ksel, 2012: 86). Dede Korkut, eserinin mukaddime
kisminda dikkat cektigini kadinin 6nemini onlarin sergiledikleri vasiflar esliginde tasnif etmistir. Onun, Hz. Ayse ve Hz.
Fatma soylu olarak tasnif etti§i kadin profilini, destanlarda hakim rol model olarak sunmayi tercih ettigi goriimektedir
(Gokyay, 2007: 22). Bu yaklagimi ile toplumsal ve tarihi gercekleri dini ve tasavvufi uygulamalarin (retken potasinda
yeniden sekillendiren Dede Korkut kendinden sonra kurumsallasacak manevi ekollere dnclilik etmistir. Osmanlilar
déneminde Anadolu'da varligini etkin sekilde gosteren dort ana toplumsal yapidan biri olan Baciyan-1 Rim'un
(Asikpasazade, 2013) icra ettigi islevlerin benzerini Dede Korkut'un destanlarindaki kadinlarin ifa ettigi anlagiimaktadir.
Dini ve dunyevi fonksiyonlarinin 6rneklendirildigi ilk halk anlatilari olarak aslinda Dede Korkut Destanlari vasitasiyla
Anadolu’daki tasavvufi digtinceye bu yonuyle de hizmet etmistir.

Sonug ve Degerlendirme

Dede Korkut Destanlarrmin Turk toplumundaki cok yonlu ve kokll etkisi tasavvufi agidan da kendini gosterdigi
anlasilmaktadir. Su ana kadar dini ve tasavvufi agidan yeterince incelenmeyen destanlarda, zannedilenin aksine manevi
misyonun temel motivasyon olarak benimsendigi degerlendirimektedir. Dede Korkut'un kerdmet izhar eden, gaipten
haber veren bir veli oldugu kitabinin hemen girisinde belirtilmistir. Veli olduguna dair olusmus ortak kanaat (zerine
konuyu tasavvufi agidan da incelemek gerektigi fikri onem kazanmistir. Bu gaye ile yapilan inceleme ve aragtirmalar
sonucunda Dede Korkut'un kitabin mukaddimesinde belirtildigi gibi veli bir sahsiyet oldugu kanisina variimistir.

Bu dlstinceyi tasavvufi agidan destekleyen bircok unsurdan evvel Dede Korkut'un tarihi sahsiyeti lzerine yapilan
calismalardan ¢ikan sonug itibariyla Dede Korkut'un, Hz. Peygamber déneminde yasadidi tezinin dogrulu agirlik
kazanmaktadir. Destanlarda bahsi gegen olaylarin tarihi bilgilerle karsilastiriimasi neticesinde kuvvet bulan bu dislnce
tasavvufi muhteva ve kullanilan dilin yalinligi agisinda da makul gértinmektedir. Clnku veli oldugu zikredilen Dede
Korkut'un, yeni Misllimanlasan konar-géger Oguzlara sundugu irsat hizmetinde temel dini ve tasavvufi bilgileri oldukca
kisa, basit, yalin ve ¢ok tekrarli bir anlatimla sundugu gérilmustir. Bu durum tasavvufun ilk donemi olarak tarif edilen
ziiht evresinin anlatimini gagristirmaktadir. Halbuki destanlarin yaziya gegirildigi degerlendirilen 14-15. ylzyilda tasavvuf
ibn Arabi ve Mevlana basta olmak (izere birgok sifi maharetiyle baska bir ddneme gegis yapmistir.

Kahramanlik hikayeleri olarak tarif edilen Dede Korkut Destanlari tasavvufi bakis agisiyla degerlendirildiginde
baskahramanlarin gegirdigi manevi tekdmdal stireclerini de anlatmaktadir. Bedensel glicin 6nemli bir varlik ve sayginlik
sebebi oldugu alp kiltirinln islendigi destanlarda, nefis terbiyesi olmadiginda salt fiziksel kuvvetin nasil menfi sonuglar
doguracagi anlatiimaktadir. Calismada 6rnek olarak segilen Bogag Han, Bamsi Beyrek ve Deli Dumrul Destanlar’'nda
oldugu gibi tim destanlarda aslinda alplik kltGrinUn erenlik bilinciyle birlestirilmesinin dnemi anlatiimaktadir. Bu nedenle
Dede Korkut, kitabin mukaddimesinin hemen bagsinda ve destanlar igerisinde dncelikte tevhit, iman esaslari, nubtvvet,
abdest, namaz, cihat, salavat gibi temel dini unsurlari sik sik zikretmistir. Allah’a iman ve Hz. Peygamber'e muhabbet ve
salavati her isin ve duanin basinda hatirlatan Dede Korkut boyle yaparak veliligin baglica gérevini yerine getirmistir.

Temel inang esaslarindan meleklere imani bilmeyen Deli Dumrul'un haram olan icki ylizenden basindan gegenlerin
anlatildigi destanda Dede Korkut, iman ile amel arasindaki iliskiyi ortaya koymustur. Hikayelestirerek anlattigi bu
destanda Dede Korkut, muhabbetin erdirici ve diriltici glicinu de drneklendirmistir. Her bir alp yigidin gu¢ ve cesaretine
ragmen gafil olduklari nefs-i emméreleri nedeniyle maruz kaldiklari sikintilar ortaya konmustur. Destanlarda
kahramanlarin kisilik 6zelliklerine gore 6rneklendirilen nefséni zaaflari ¢dzumleriyle birlikte izah eden Dede Korkut bir
yoniiyle miirsitlik gérevi yapmaktadir. icra ettigi bu fonksiyonu ile Dede Korkut, hem yasadi§i zamanda hem de
destanlarin aktarildigi asirlik stregte velilerin dldikten sonrada devam eden hizmetlerine 6rneklik tegkil etmistir.

Velilerin mirsitlik hizmetlerinin salt uhrevi konularla ilgili olmadiginin da gésteren hik&yelerinde Dede Korkut toplum ile i¢
icedir. Insan kaynag ve toplumsal sorunlara vakif, bilge bir kisilik olarak Dede Korkut birlikte yagadigi halkin diinyevi
miskilleri de ¢ézmustir. Han ve beylere danismanlik yapan Dede Korkut ayni zamanda ¢ocuk ve genglere ideal bir
kahraman olmanin yol ve ahlakini da gostermektedir. Genglerin ad t6renlerini icra edip onlara layik isimler koyan Dede
Korkut, yeri geldiginde peygamber stnneti olan evliliklerinde de genclere yardim etmektedir. Geng beylere kilig
kusatarak kendilerine temlik saglanmasina vesile olan Dede Korkut, sikistiklarinda riiyalarina girerek onlara savas taktigi
vermektedir.
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Maddi ve manevi tiim bu gérevleri icra eden Dede Korkut'un bir diger 6zelligi ise Turklerin sosyal yasaminda dnemli roll
olan kadini ihmal etmemesidir. Tlirk toplumunda kadinin, erkekten geri kalmayan ehemmiyeti destanlarda islenmistir. Alp
vasifli bu kadinlar intiyag duyulan zor zamanlarda at binip kilig kullanmaktadir. Bundan daha da dikkat gekici olan ise
han, bey ve alplerin nefis terbiyelerinde birinci dereceden rol oynayan akli ve edebi ylksek kadinlar, erkeklere manevi
rehberlik yapmigladir. Kimi zaman anne kimi zaman es rolinde yer alan kadin, erkekligin kendi, cevresini ve hatta Allah’i
tanimalarinda ikmal edici olmustur. Dede Korkut tarafindan Hz. Ayse ve Hz. Fatma soylu olarak tarif edilen ideal Turk
kadinlar! dinf bilgi, sezgi, edep ve sevgileri ile alp karakterli Oguz erlerinin, erenlik hassasiyetini gelistirmelerinde en
biylk yardimcilari olmustur. Bu yoniyle de Dede Korkut, en basindan beri tasavvuf gelenegi igerisinde kadinin
ustlendigi roliin Anadolu’da devam ettiriimesinde éncii rol oynamistir.
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Extended Abstract

Aim and Scope

The Dede Korkut Epics constitute one of the most essential elements of Turkish culture, history, and literature. For this
reason, they have long attracted the attention of scholars from various disciplines. In many of these studies, Dede Korkut
has been portrayed as a saintly figure. Although religious and Sufi-oriented research has been carried out on the epics,
the quantity and quality of such studies remain limited. In particular, no focused research has been conducted in the field
of Sufism regarding the sainthood of Dede Korkut. This absence has become the main motivation behind the present
research, considering that Dede Korkut played a major role in the development and transmission of Turkish culture and
civilization.

In order to substantiate the idea of Dede Korkut's sainthood from a Sufi perspective, this study first examines The Book
of Dede Korkut. Different versions of the epics have been interpreted through Sufi concepts, and information related to
Dede Korkut's saintly qualities has been compiled. These findings were then compared with classical Sufi sources that
systematically explain the concept of sainthood. In this way, Dede Korkut's sainthood has been analyzed more
comprehensively within the framework of one of the central subjects of Sufism. In addition, studies from other disciplines
concerning the Dede Korkut Epics were also reviewed in order to contextualize the function of sainthood within Turkish-
Islamic history.

Methods

This study employs document analysis, a qualitative research method that enables a detailed investigation and
interpretation of the thoughts, feelings, attitudes, and behaviors of epic heroes—especially Dede Korkut. Within the
research universe, the events and episodes presented in the Dede Korkut Epics were first examined using action
research techniques. In addition to the epic texts themselves, relevant academic works and complementary historical
sources were analyzed through questioning, comparison, and systematic evaluation.

Furthermore, narrative analysis was applied to highlight the undeniable influence of the Sufi tradition within the epics.
Following the stages of qualitative research, the collected data were first classified and organized, and later subjected to
interpretive analysis. Sufi symbolism and grounded theory were also utilized to uncover the deeper meanings embedded
in the narratives. Overall, the data obtained from various scholarly disciplines were reinterpreted through the
methodological framework of Sufism, supporting the argument that the symbolic motifs in the Dede Korkut Epics were
deliberately chosen rather than coincidental.

Findings

It is not a coincidence that the Sufi interpretation of the Turks' role in the Islamization process is reflected in the
personality of Dede Korkut, who is presented as a saintly figure. Historical sources indicate that Dede Korkut was a
pioneer of the Oghuz in their conversion to Islam. Based on the statements found in the introduction of the Book of Dede
Korkut, it is often suggested that he lived during a period close to the era of the Prophet Muhammad. For this reason,
our study first provides contextual information on the Book of Dede Korkut.

The following section investigates why Dede Korkut was sometimes referred to as “Korkut Ata.” It was observed that in
Turkic linguistic traditions, the terms ata (“ancestor, father”) and dede (“grandfather, spiritual elder”) were used to refer to
saintly or Sufi figures such as sheikhs and dervishes. This indicates that the attribution of “Dede” to Korkut stemmed
from the evolution of mystical conceptualization. Considering the Sufi transformations between the 14th and 15th
centuries, when the epics were first recorded, the preference for the title “dede” becomes clearer.

After addressing the linguistic and historical roots of the name, the concept of sainthood is summarized in light of
classical Sufi literature. Within this framework, it becomes evident that Dede Korkut's sainthood is grounded in Sufi
tradition, rather than being a mere folk legend. Characteristics typically associated with saints—including doctrinal,
practical, and moral aspects—are highlighted in the Book of Dede Korkut.

Another subheading focuses on the relationship between monotheism, prophethood, and sainthood, which is
emphasized through the example of the Prophet Muhammad and later extended to political leaders. In this regard, the
epic narratives demonstrate Dede Korkut's advisory and guiding role toward rulers and community leaders. His
personality reflects an early example of the Sufism—politics relationship, later more visible during the Ottoman period.
This indicates that sainthood was not confined to purely spiritual functions but also encompassed active guidance and
leadership.

Further analysis shows that the epics highlight the spiritual education of warriors and rulers. One of the most common
roles of saints—reminding people of God—is repeatedly emphasized. In all epics, the “Turkish alp” type is depicted as
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an ideal model. However, Dede Korkut stresses that pure physical strength, when unaccompanied by self-discipline,
leads to destruction. Through his mentorship, epics show how new Muslim warriors were guided in self-regulation,
religious practices, and Sufi orientation. The gradual introduction of these values reflects both a historical and mystical
developmental logic.

Conclusion

Although the Dede Korkut Epics are primarily regarded as heroic narratives, they also portray the spiritual evolution of
their protagonists when interpreted from a mystical perspective. The stories illustrate how physical strength, highly
valued in Turkic “alp culture,” becomes ineffective and even dangerous without spiritual control and discipline. For
example, in the tales of Bogag Khan, Bamsi Beyrek, and Deli Dumrul—used as case studies in this research—the
importance of uniting bravery with sainthood is strongly emphasized.

For this reason, the epics frequently reference core religious elements such as monotheism, prophetic mission, ablution,
prayer, jihad, and salawat. Dede Korkut begins both the introduction of the book and many of the individual narratives
with prayers, remembrance of God, and praises for the Prophet. By doing so, he fulfills the essential function of
sainthood: guiding people toward faith.

Moreover, the stories demonstrate that sainthood is not limited to spiritual matters but also engages in addressing social
realities. Dede Korkut, as a wise elder, not only advised khans and local leaders but also acted as a mentor for children
and young warriors. He conducted naming ceremonies, supported marriages, girded rulers with swords, and even
appeared in dreams to offer strategies during times of crisis.

In addition, Dede Korkut did not neglect women, who played an active role in Turkic society. Women were portrayed as
courageous and intelligent figures who participated in social and even military life. They also provided moral and spiritual
support, complementing men in their quest for both worldly and spiritual advancement. Figures likened to Aisha and
Fatima are presented as ideal role models of wisdom, virtue, and piety. In this way, Dede Korkut emphasized the
enduring contribution of women to the Sufi tradition in Anatolia, underscoring their indispensable role in shaping Turkish-
Islamic civilization.
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