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EBU TEMMAM’IN ZUHD SiiRLERINDE EDEBI SANATLAR
Literary Devices in Abti Tammam’s Zuhd Poetry

Oz

Abbasidonemi Arap siirinin 6nde gelen isimlerinden biri olan Ebli Temmam (6. 231/846), kendine 6zgi tislubu ve giicli
tesbihleriyle edebiyat tarihinde seckin bir konuma sahiptir. Sairin sanatsal yetkinligi 6zellikle methiyelerinde ve hikmet
yiiklii beyitlerinde belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Onun divani, Arap diinyasinda yogun akademik ilgiyi tizerine
cekerken, Tiirk akademisinde ise gorece daha sinirh bir gercevede ele alinmistir. Methiyelerinin yiiksek edebi diizeyi
edebiyatcevrelerinde genel kabul gormekle birlikte, ziihd temali siirlerinin edebisanatlar agisindan tasidig1 niteliklere
dair kapsamh bir arastirmanin eksik oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu ¢alisma, s6z konusu boslugu doldurmay:
amaglamakta ve EbG Temmam’m divaninda gorece daha az incelenmis olan bu yoniinii ziihd siirleri ekseninde
degerlendirmeyi hedeflemektedir. incelemeler, sairin ziihd igerikli siirlerinde de edebi sanatlari ustalikla kullandigini
ve didaktik mesajlar ile sanatsal iislup arasinda dengeli bir iliski kurdugunu ortaya koymaktadir. Diinya hayatinmn
faniligi ve nefsin arzularina direnme gibi temalar1 6zgiin yorumlarla ele alarak etkileyici bir anlatim gelistirdigi
goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili ve belagati, Abbast siiri, Ebli Temmam, Ziihd, Kaside.

Abstract

Abl Tammam (d. 231/846), one of the leading poets of Abbasid-era Arabic poetry, holds a distinguished position in
literary history due to his unique style and powerful similes. His artistic mastery is particularly evident in his panegyrics
and wisdom-laden verses. While his diwan has attracted significant academic interest in the Arab world, it has been
studied within a relatively narrower scope in Turkish academia. Although the high literary quality of his panegyrics is
widely acknowledged in literary circles, the extentto which his zuhd-themed poetry employs literary devices remains
an underexplored area of research. This study aims to adress this gap by examining this relatively less-studied aspect
of Abli Tammam'’s diwan through the lens of zuhd poetry. The analysis reveals that the poet skillfully utilizes literary
devices even in his zuhd-themed poems, maintaining a delicate balance between didactic messages and artistic
expression. He effectively conveys themes central to Islamic thought, such as the transience of worldly life, preparation
for the hereafter, and resistance to carnal desires, through compelling and original interpretations.

Keywords: Arabic language and rhetoric, Abbasid poetry, Abti Tammam, Zuhd, Qasida.
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GIRIS

Tam adi Habib b. Evs b. Haris et-Tal olan Ebli Temmam’in babas1 $am’a bagli Casim
koytlinden bir Hristiyan olup "Tedus (Theodose) el-‘Attar" olarak bilinmekteydi; zamanla ismi
"Evs" seklinde anilmistir. EbG Temmam, kelimelerinin akiciligl, siir sanatindaki ustalign ve
etkileyici Gislubuyla kendi ¢aginin en seckin sairlerinden biri olarak kabul edilmistir. Ezber giicii
olaganiistiiydii ve ¢agdaslar1 arasinda bu alanda ona yetisebilen kimse yoktu. Rivayetlere gore,
maktl'alar ve kasideler hari¢, Araplara ait on dort bin kitalilk manzumeyi ezberlemisti. Ayrica
onun derledigi "el-Hamase", igerdigi seckin siirlerle sadece biiyiik bir edebi birikimi yansitmakla
kalmaz, ayni zamanda onun iistiin begeni ve siir anlayisini da gozler 6niine sermistir.1

Ebli Temmam'in divany, farklidénemlerde bircok sarih tarafindan yorumlanmisve bu eser
lizerine on bir kadar serh kaleme alinmistir. Bu serhler arasinda 6zellikle Eb(i Bekir es-Sali (6.
335/946), Ebi Mansir el-Ezheri (6. 370/980), Hasan b. Bisr el-Amidi (6. 371/981), Ebii’l-Al4 el-
Maarri (6. 449/1057), Hatib et-Tebrizi (6. 502/1109) ve ibnil-Miistevfi'nin (6. 637/1239)
calismalari 6ne ¢ikmaktadir.2

Bu calismada, Hatib et-Tebrizi'nin serhini nesre hazirlayan Raci el-Esmer’in 1994 yilinda
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye tarafindan yayimlanan eseri esas alinmistir. S6z konusu baskida divan,
tematik bir tasnife tabi tutulmus ve siirler gazel, methiye, mersiye gibi tiirlere ayrilmistir. Bu
kategoriler arasinda ziihd temasi da yer almakta olup, bu béliimde toplam 5 siir bulunmaktadir.
Bu siirlerin beyit sayisi ise 49’dur. Sair lizerine doktora ¢alismasi yapan Yakup Gogemen'in
tespitine gore divanda toplam 479 siir ve 7.249 beyit bulunmaktadir.? Bu veriler goz 6niine
alindiginda, ziihd siirlerinin divandaki toplam siir ve beyit sayisina oraninin oldukca diisiik oldugu
gorilmektedir.

Eb(i Temmam’in divani, Arap diinyasinda bir¢ok akademik ¢alismanin konusu olmustur.
Bu arastirmalarda, sairin hayative siir anlayisi iizerine sunulan kapsaml bilgiler, konunun tekrar
ele alinmasin1 gereksiz kilacak diizeydedir.# Bu nedenle, bu calismada sairin ziithd temal
siirlerindeki edebl sanatlar incelenerek, onun sanatsal iislubuna dair derinlemesine bir
degerlendirme yapilacaktir. Konuya girmeden once sairin ziihd temal siirleri tizerine yapilmis
elestirilere g6z atmak yerine olacaktir.

Arap edebiyat tarihinde ziihd siiri denildiginde ilk akla gelen isim kuskusuz Ebi’l-
Atahiye’dir (6.210/825 [?]). Sairin ad1 ziihd temasiyla 6ylesine yekviicut olmustur ki onun divani
lizerine yapilan akademik calismalarin neredeyse tamaminda hep ziihd yonii 6ne ¢ikarilmistir.
Buna karsin Ebi'l-Atdhiye’nin cagdasi olan Ebli Temmam’in ise ziihde dair soyledigi siirleri,
yukarida deginildigi gibi divaninin %1’inden bile daha az yer isgal etmektedir. O halde burada su
soru akla gelmelidir: Ebti Temmam ¢ok az da olsa neden ziihde dair siirler sdylemistir? Bu soruya
Gocemen soyle cevap vermektedir:

Giinahlara bulasan her kul gibi sairin de Allah korkusu, nefis muhasebesi ve pismanlik
duygularinin ruhunu kapladigi vakitler gecirdigi, bu tiir siirlerin s6z konusu vakitlerin tiriinti oldugu
kanaatini benimsedigimiz belirtilmelidir. Ziihd konulu siirlerinin olduk¢a sinirli olmasi, sairin

1 Ebii’s-Safa (Eb{ Said) Salahuddin Halil b. izziddin Aybegb. Abdillah es-Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, thk. Ahmed el-
Arnaviid et-Turki (Beyrut: Daru ihyai’'t-Turas, 1420/2000), 11/221. (29 cilt)

2 Hiiseyin Elmali, “EbG Temmam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994)10/ 242.

3 Gogemen, Ebli Temmam Habib b. Evs et-Tat'nin Hayati, Eserleri ve Arap Edebiyatindaki Yeri, Doktora Tezi, 106.

4 {lgili cahsmalardan éne ¢ikanlar icin igin bk. Yakup Gégemen, Ebi Temmam Habib b. Evs et-Taf'nin Hayaty, Eserleri ve
Arap Edebiyatindaki Yeri (Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2019); Yakup Gocemen, Ebii Temmdm Hayati, Eserlerive Arap Edebiyatindaki Yeri (Ankara: ilahiyat
Yayinlari, 2019); Hiiseyin Elmal, “Eb(i Temmam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1994), 10/241-243.

5 Ornek birkac calisma icin bk. Ruhab Muhammed es-Seyha, Ebu’l-Atdhiye ve zuhduhi, Terbiye, 17/135 (1996), 283-
298; Rida et-Tayyib, Zuhiyyatu Ebi’l-Atahiye, Mecelltu Ma’hedi’l-Adabi’l-Arabiyye, 223 (2019), 5; Azat Toktonaliev,
“Abbasi Devrinde Ziihd Kavram: Ebii’l-Atahiye Ornegi”, flahiyat Arastirmalar Dergisi 12 (Aralik 2019),111-126; Faruk
Ciftci, “Ebu’l-"Atahiye’nin Siirlerinde Ziihd Anlayis1”, Niisha 6 /23 (2006), 75-96; Emine Esen, Ebu'l-Atahiye Hayati Ve
Ziihd Ile Ilgili Siirlerinin Tesbiti (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1995).
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pismanlikduydugu vakitlerin cok uzun olmadigina ve ruhu tizerindeki etkilerin cabucak dagildigina
isaret etmektedir. Sairin ziihd siirlerini, I. Abbdst doneminde felsefi bir boyut kazanarak gergek bir
edebi tiire doniisen bu akima kapilarak ve edebi muhitin tesiriyle nazmetmis olma ihtimali de géz
ardi edilmemesi gereken bir yaklasimdir.¢

Gocemen’inbu yorumu ilk bakista makul goriilebilir. Ancak biz sunu biliyoruz ki bir sairin
siirlerinden hareketle, onun vicdani ve ruhi derinlikleri hakkinda ¢ikarimda bulunmak ¢ogu
zaman yaniltict olabilir. Nitekim ¢ogu Arap sairinin gazel siirlerinde yahut methiyelerinin
girizgdhinda yer alan nesib/tesbib mukaddimelerinde gercek bir sahsiyete degil, sadece idealize
edilmis farazi ve hayali bir kadina hitap ettigini biliriz. Dahasi, hamriydt temal siirleri soylemis
nice sairin aslinda ickiicmedigini, bu tiir tasvirleri sadece sanatsal bir gelenege uymakicinyerine
getirdiklerini de kabul ederiz. Hatta Memliikler ve Osmanli dénemlerinde bazi seyhlerin
agizlarinda sarap temalarimn yayildigim lakin bunlarin tasavvufcular arasinda, 6zellikle ibnii’l-
Fariz ve Ibn Arabf gibi isimler tarafindan, ilahi askin coskusunun bir simgesi olarak yayginlasmis
oldugunu, bu nedenle de bircok Kkisinin, sarapla ilgili siirler yazmada ve bunu sanatla
birlestirmede herhangi bir sakinca gormedigini miisahede ederiz.” O halde Eb(i Temmam’in ziihd
siirlerinin azhigindan yola ¢ikarak onun pismanlik duydugu vakitlerin cok uzun olmadigina ve ruhu
lizerindeki etkilerin ¢abucak dagildigina dair bir isaretin varligindan bahsetmek bizce miimkiin
degildir. O halde bir edebiyat arastirmacisi olarak s6z konusu tema gergevesinde sdylenmis siirler
hakkinda bizim yapabilecegimiz, edebi metnin bizatihi kendisini yine edebi kriterler cercevesinde
elestiri ve degerlendirilmesidir.

Su ana kadar Eb(i Temmam divam iizerine yapilan arastirmalar, sairin ziihd siirleri
hakkinda farkli degerlendirmeler igermistir. Arap edebiyati alaninda 6nemli ¢alismalara imza
atan ve 6zellikle Arap edebiyat tarihi iizerine eserleriyle otorite kabul edilen O mer Ferrith (1904-
1987), Ebi Temmam’in ziihd temal siirlerini sanatsal agidan zayif bulmustur. Ferriih’a gore,
sairin bu temada kaleme aldig1 46 beyitlik siirleri, &K, (sanatsal incelikten yoksunluk, séniikliik)

ile maluldiir. Hatta bu siirlerin, EbGi Temmam gibi bir sair tarafindan yazilmis olmasini aklinin
almadigini ifade etmistir.8 Ferrih'un bu degerlendirmesi, Go¢emen tarafindan da
benimsenmistir.® Her iki arastirmacinin da bu kanaatleri, 6nemli ve dikkate deger olmakla
birlikte, edebl sanatlar agisindan teknik bir ¢oziimleme yerine, kisisel degerlendirme ve genel
izlenimlere dayali goriinmektedir. Dolayisiyla, EbGi Temmam'in ziihd siirlerinin sanat degeri
hakkinda daha sistematik ve edebi sanatlara dayali bir degerlendirmeye ihtiya¢c duyulmaktadir.
Bu calisma, s6z konusu ihtiyaci karsilamak amaciyla kaleme alinmistir. Arastirmada oncelikle
beyan ilminin iki temel unsuru olan istiare ve tesbihler merkeze alinarak siirlerin mecaz ve tasvir
yoOnii incelenecek, ardindan bedi’ sanatlar1 agisindan detayli bir analiz gergeklestirilecektir.

1. iISTIARELER

Arap belagatinin sacayaklarindan birini tegkil eden beyan ilmi denildiginde ilk akla gelen
sanat tesbihtir. Tesbihin miikemmelligi ise iki temel unsura dayanir. Birincisi lafizlarin telifi,
ikincisi ise siradan bir zihnin kolayca kavrayamayacagi, ancak edebi bir duyarhliga sahip ve
varliklar arasindaki ince benzerlikleri kesfetme yetenegine sahip kimselerin fark edebilecegi
0zgiin bir tesbih kurgusunun tercih edilmesidir. Bu tiir bir zihinsel meleke ile anlamlar arasinda
derin baglantilar kurulur ve bu baglantilarin 1s18inda yeni anlamlar ortaya c¢ikarilabilir.10 Olgu,
olay ne nesneler arasinda baglanti kurma estetiginin biradim 6teye tasinmasi ise istiare ile yapilir.
Istiare ilk olarak s P8 13} o ool ;@Lﬂ\ iwudy “bir seyi yerine gecebilecek bir bagka seyin adiyla
isimlendirmek” seklinde tanimlanmaistir.1! Gayet miicmel olan bu tanim daha sonraki asirlarda
detaylandirilmistir. Buna gore bir kelimenin dildeki asil anlaminin belirli bir varliga ait oldugu

6 Gogemen, Ebit Temmdm Habib b. Evs et-Tdf’nin Hayati, Eserleri ve Arap Edebiyatindaki Yeri, Doktora Tezi, 303.

7 Sevki Dayf, Tdrihu’l-Edebi’l-Arabi (Misir: Dar’ul-Maarif, 1995), 7/331.

8 ‘Omer Ferrlh, Ebii Temmdm Sad’iru’l-Halife (Beyrut: Matba‘atu’l-Kessaf, 1353/1935), 99.

9 Gocemen, Ebili Temmam Habib b. Evs et-Tai'nin Hayati, Eserleri ve Arap Edebiyatindaki Yeri, Doktora Tezi, 303.

10 Ahmed el-Hasimi, Cevahiru’l-beldga (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.), 284.

11 Ebi Osman Amr b. Bahrb. Mahbiib el-Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin (Beyrut: Daru ve Mektebetu'l-hilal, 1423), 1/142.(3
Cilt).
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sahitlerle sabit olmasina ragmen, sair veya baska bir kisi tarafindan bu asil anlamin disinda
kullanilmasi ve zorunlu olmayan bir sekilde baska bir baglama aktarilmasina istiare!2 yani tam da
lugavi anlamiyla ortiisiir bir sekilde édiing alma denilmistir. O halde istiareden bahsedildiginde;
gercek anlam ile mecazi anlam arasindaki benzerlige dayali, bu benzerligin iki riikniinden
(benzeyen-benzetilen) birinin hazfedildigi ve gercek anlamin kastedilmesini engelleyen lafzi
yahut baglamsal karinelerin bulundugu bir anlatim bi¢imi 6ne cikar.13 Burada 6nem arz eden
husus benzerlik iligkisi kurmakta gosterilecek dikkat ve titizliktir. Dolayisiyla istiarenin giizelligi,
hissi (duyusal) bir kelimenin anlam agisindan benzerleri arasindan 6zenle segilerek baglamin ve
durumun 6zelliklerine uygun bicimde kullanilmasinda ortaya ¢ikar.14

S6zi Ebli Temmam'n istiarelerine getirdigimizde; onun anlamlarla yogun bir sekilde
mesgul oldugu, onlar1 derinlemesine inceledigi, ayrintilarini ve yan anlamlarim titizlikle
arastirdigl ve koklerine niifuz etmeye ¢alistigi bilinmektedir. Bu nedenle, siirinde sik¢a derin ve
karmasik istiareler yer almakta, ancak dogal bir edebi zevke sahip olanlar bunlar1 kolayca
benimsememektedir.15 Asagidaki beyitte sairin karmasik ancak giicli bir iliskiye dayal oldugu
goriilen bir istiare 6rnegi bulunmaktadir:

il 45 5 s 8 I gty YT 2
Umutlari asilayip onlarin mahsuliinii bekliyorsun,
Oysa 6mriin, bekledigin seylerden daha kisadir.16

Bu beyitte sair, istiare sanatinin ilgi cekici bir 6rnegini sunar. Anlami, deveyi dollemek
yahut bitkiyi agilamak olan & fiili,’” burada gercek anlamimin disinda .7 “umutlar” igin

kullanilmistir. Kisinin hayalleri agaca benzetilmis, aga¢ ise hazfedilerek istiare-i mekniyye
yapimistir. Umutlarin asilanmasi nasil olur? Bu soruya cevap verebilmek igin 6nce gergek
anlamda asilamanin teknik tamimina bakmak gerekir. Asilama; iki vegetatif bitki parcasini
birlestirip kaynastirarak tek bitki gibi biiyiime ve gelismelerine vesile olan bir tekniktir.18 Bu
islemden amac da esas olarak bilindigi lizere, daha verimli liriinler elde etmektir. Sair, telkih
olayini istiare yoluylainsanin gelecege dair zihninde kurguladig: hayal ve planlarina tatbik eder.
Bahgivan, elindeki az verimli agacina daha iyi mahsul elde edecegi iimidiyle asilama yaptig1 gibi,
insan da halihazir giiniinde elinde bulunanlarla yetinmez, kendince daha konforlu ve miireffeh bir
gelecegin hayalleri ile mevcutimkanlarini asilamak ister. Bu istiareye gore, insanin gelecege dair
hayaller kurma eylemiile agsilama islemiarasinda bir benzerlik iliskisi bulunmaktadir. Kurgulanan
bu tesbihin mantiksal tutarhihigini sair, \& mahsuller ifadesiyle pekistirir. Asilanan agaclardan

daha iyi mahsul beklenildigi gibi hayaller ile asilanan hayattan da daha giizel bir gelecek umut
edilir. Beytin ilk misrainda insanin gelecege dair beklentileri figliratif bir anlatimla
somutlastirllmigtir. Ikinci misrada ise bu beklentilerin hi¢ istenmedik bir gercekle, 6liimle akim
kalacagini vurgular. Beytin tamamindan anlasilan anlam sudur: Hayal ve umutlariyla insan, her
ne kadar kendi kuruntu diinyasini asilayip uzatsa da ecel degismez, 6miir vadesi dolan bir kulun
umut ve gozyaslarina bakilmaz ve cogu zaman da mukadder dmiir muhayyel umutlardan daha
kisadir.

Sairin istiareleri, teshis/kisilestirme yapmak icin siklikla kullandigi goriilmektedir.
Ornegin, asagidaki beyitte sabah ve gece 6liim haberi veren Kisilere benzetilmektedir:

12 EbG Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Esrdru’l-beldga, thk. Mahmiid Sakir (Kahire:
Matba‘atu’l- Medeni, ts.), 30.

13 Abdiilaziz ‘Atik, TImu’l-beydn (Beyrut: Daru’n-Nahda, 1405/1982), 175.

14 Ahmed Yisuf, Cemaliyyatu’l-mufradeti’l-Kur’dniyye (Sam: Dar’'ul-Mektebi, 1419/1999), 119.

15 Ebii’l-Meali Celaliiddin el-Kazvini, el-fzdh li-muhtasari Telhisi’l-Miftdh, thk. Muhammed Abdulmun’im Hafaci (Beyrut:
Daru’l-Cil, ts.), 3/231. (3 Cilt)

16 Ebli Temmam, Divdn, 2/460.

17 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 2/579-582. (15 Cilt); Muhammed
Murtaza Zebidi, Tdcu’l-Aris (Kuveyt: Vizaratu'l-irsad, 1422/2001), 7/92. (40 Cilt)

18 Rana Ertok - Hiiseyin Padem, “Sebzelerde Asilama Fizyolojisi”, Bati Akdeniz Tarimsal Arastirma Enstitiisti Derim
Dergisi 24/2 (2007), 20-26.
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i &8 ) e ¥ V2 B ol 15 Uss
Giiniin sabahi ki 1s1g1yla senin 6liimiinii haber verir;

Gecesiise o da sonunu haber verir; fark edersen.1?

Bu beyitte de yine bir istiare sanat1 s6z konusudur. Arap dilinde bir kisinin vefati sonrasi
bunun haberini verme anlaminda kullanilan g fiili,20 beyitte glin ve geceye isnat edilmigtir. Sabah

ve aksam vakitleri insanin vefatin1 haber veren bir haberciye hangi agilardan benzer? iste tam da
burasi iist {iste anlam katmanlarinin olustugu noktay1ifade eder. i1k bakista sabahin ilk 1giklarinin
0lim haberi ile pek bir anlam iligkisi gériinmez. Ancak bu ifade ile Miisliiman bir toplumda koklii
ve saglam bir akide olan yeniden dirilise bir telmihte bulundugu anlasilabilir. Séyle ki: islam
akidesine gore kiyametkopup tiim insanlar 6ldiikten sonra sur iiflenecek, berzah dleminde o giinii
bekleyen ruhlar cesetlerine geri donecek ve dirilis vuku bulacaktir. Dolayisiyla hasir denilen
yeniden dirilis vakti, toprakta uyku vaziyetinde bekleyen cesetlerin uyandigi sabaha benzer. O
halde sabahin ilk 1s1iklarinda mahser giiniine dair bir isaret bulunur. Sair, sabah vakti ile mahser
arasinda kurdugu bu itikadi irtibati siirine anlam zenginligi katmasi i¢in tasir. Kisi, sabahin
1siklarini gordiigiinde bu diinyada misafir bir yolcu oldugunu ve hayata veda edip baska bir dlemin
sabahinda goziinii acacagini aklindan ¢ikarmamalidir. Sabah vakti bunu ihtar ettigi gibi giin batisi
da dyledir. O da giindiize benzeyen bu diinya hayatinin sonunun kabrin gecesi oldugu gercegini
siirekli kendisine her aksam ihtar eder. Bu beytin ilk misraindaki anlam derinligi ikinci
misradakinden daha etkileyici olmustur; zira cagristirdigl imgeler daha miiphem ve izaha
mubhtactir.

Kisilestirme yoluyla yapilmis diger bir istiare orneginde sair, kisinin bakislarini yaptig
amelleri hi¢ gizlemeden ortaya doken biri olarak tasvir eder:

Sk e Sl s 4l Lo Lalll Sl s o5
Insan fiilini belki lafziyla gizler; lakin gézler gizledigini hep séyler.2!

Bu beyitte gayet sade kelimelerin oldukca akici bir tslup icinde etkileyici bir ifadeye
doniistiigii gorulir. Beyitteki sozciiklerin her birisi genel okuyucu tarafindan kolaylikla
anlasilabilecek tiirdendir ve nahiv bakimindan da ciimle kurulusu gayet basit bir terkip tizeredir.
Sairin soziine estetik deger katma ustalifi tam da burada kendini gosterir. Lafizla fiili gizlemek
tabiri ile kastettigi bildigimiz ikiytzliliktiir. Olmadigr gibi goriinmeye c¢alismak gibi bir
gayriahlaki tutumu yermek ister. Halbuki boyle bir insanin kalbinden gecen gercgek niyetini ifsa
eden bir ispiyoncu, onun asla susturamayacagi gozleri yahut bakislaridir.

Kasidenin son beytine Arap siirinde hatime denilmektedir. Bu son beyitte beklenen bir
estetik diizey vardir. Edebiyat elestirmenleri Arap kasidesinden bekledikleri bu niteligi htisn-ii
hdtime kavramiyla ifade etmislerdir. Onlarin tespitlerine gore sadece sair degil, her giicli
konusmacinin, amaci ne olursa olsun, soziinii en giizel bir sekilde bitirmesi gerekir. Boyle gii¢clii
bir bitiris, s6ziin hem estetik hem de retorik degerini ortaya koyan énemli bir prensip olarak kabul
edilmistir. Zira hatime/son, kulaklarda en son kalan seydir ve belki de diger tiim sézlerden daha
kolay hatirlanir; ¢linkli ona yakin bir zaman diliminde soylenmistir. Bu yiizden sonlarin zarifligi
ve tathiligl, aynm zamanda giicii ve derinligi tizerinde biiytlk bir ¢aba sarf edilmistir. Bu kismmn
tamamlayici bir anlam tasimasi, dinleyene bunun amac¢ ve hedefin sonu oldugunu belirtmesi
gerekir. Siiri boyle estetik degeri olan bir sonla bitirmek Cahiliye sairlerinin 6zen gdsterdigi bir
sey degildi. Ebii Niivas (6. 198/813 [?7]), Buhtiiri (6. 284/897), EbGi Temmam (6. 231/846) ve
Miitenebbi'nin bunu bir sanata déniistiirdiigii aktarilmaktadir.22 Ozetle sdylemek gerekirse bir

19 Eb( Temmam, Divdn, 2/460.

20 Eb{i Abdirrahman el-Halilb. Ahmed b. Amrb. Temim el-Ferahidi, Kitdbu’l-‘ayn, thk. Mehdie-Mahzimi (Beyrut: Daru
ve Mektebetu’l-Hild], ts.), 2/256. (8 Cilt)

21 EbG Temmam, Divdn, 2 /460.

22 Yahyab. Hamza b. Al b. ibrahim el-Hiiseyni el-Alevi, et-Tirdzii’l-miitezammin li-esrari’l-beldga (Beyrut: Mektebetu'l-
‘Unsuriyye, 1423), 3/104. (3 Cilt)
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sair ve yazar, sozlerini en giizel sekilde bitirmelidir, ¢linkii son sozler kulaklarda en son kalan
seydir ve coguzaman diger sozlerden daha kolay hatirlanir. Bunedenle, sonun zarifligi, olgunlugu,
tatlihig ve glicli konusunda biiyiik bir ¢aba sarf edilmelidir.23

Sair ziihd kasidesinin son beytinde oldukca zengin anlamli bir anlatimi yine istiare
sanatiyla gozler 6nilinde sermekte bagaril olur:

i g 3 o Lo i sl of g 330
Oyle bir giin gelecek ki ancak kiyamet giinii acilacagin bir ¢ukurun icinde diirtileceksin. 2+

Sairin burada kastettigi 6liip mezara girmektir; ancak Ebl Temmam, burada herkesce
bilinen bu malumunilamiylayetinmek hatasina diismez. Beyitte kullandig1 iki kelime olan s,k ve

’ziile sozlne epey bir derinlik katar. Arapcada kumas ve kagit gibi ince ve yayvan olan cisimleri
sararak rulo haline getirme anlaminda kullanilan (b fiilinin zit anlami, - yani diirili bir halde

olan rulo cismia¢cmak ve sermektir. 25 Aslinda 6lmek ve yeniden dirilmek manalarini ifade etmek
icindogrudan kullanilmasi ilk bakista akla gelmeyen bu iki fiilini burada kullanilmasinda gii¢lii bir
hayal giiciiniin izleri bulunur. Soyle ki; sairin tasvirine gore Kkisi vefat ettiginde kabirde diiriiliir.
Bundan ilk akla gelen mana kisinin kefene sarilmasidir. Evet, kisi vefat ettiginde kefenle diirtiliir
ki s, fiilinden bu kolaylikla anlagilabilir. Ancak sairin boyle bir basit anlama iktifa etmeyecegi

asikardir. Zira ardindan gelen & fiili ile kisinin mahger giinti diirtildigii kefenden tekrar serilip

acilmasi anlamca sik durmaz. Neticede cesetlerin, sur iiflendiginde kabirlerinden g¢ikarken
dirtilmiis kefenin icinden yine acilarak ¢ikarildigi gercek¢i olmaz. O halde buradaki sk

“diiriilme” fiilinin ardinda baska anlam tabakalari olmalidir. Kanaatimizce burada insan, yasayis
bakimindan bir deftere benzetilmistir. Bu tesbihe gore insan, hayatboyutiim yapip ettikleri, niyet
ve azimleri ile kendi amel defterini doldurur. Oyle ise yasamak yazmaktir. Kendi defterini bir
omiir boyu iyi kotii amellerle karalayan insanoglunun giinii gelince, haliyle 6miir defteri elinden
alimip diriilecek, tekrar acilip hesabr goriiliinceye kadar -ki bunu & fiili ifade eder- miuhiirlu

olarak bekletilecektir. Sairin kelime seciminde gosterdigi bu titizlikle topraga giren insan degil,
aslinda bir defterdir. Hatta insanin kendisi de her ne kadar fiziki olarak beseri bir cisim gibi
goriinse de mana ve hakikat bakimindan bir kitaptir. Dolayisiyla bu beyitte sair, 6liim ve dirilisi
bildiren siradan bir anlatimin 6tesine ge¢mis, insan hayatini bir yazi siirecine, 6liim anini bir
kitabin diriilmesine, kiyameti ise bu kitabin yeniden acilmasina benzeterek, okuyucuyu daha
derin bir anlam katmanlarina tasimakta basarili olmustur denilebilir.

Yukaridaki beyitte sairin vurguladigt 6mriin sona erdigi mesaji diger beyitte benzer bir
tislupla soyle aktarilir:

blas 38 Sl S 6 g

Gtinler 6mriimii silip duruyor; ama kendi hesabiyla, benim hesabimla degil. 26

Bu beyitte 6mriin gecip gittigi gercegine ilave olarak kulaga hos gelen bir tasvir yapilir.
Insan gelecege dair planlar1 kafasinda kurgularken kendi ¢ikar ve hayallerine gore hesap yapar.
Oniimiizdeki giin, hafta, ay ve y1l seklinde hesaplar yaparak kendine farazi bir émiir bicer. Halbuki
yapilan bu planlarin hi¢ birisi de gegerli degildir. Zira insanin kurguladigi degil, kaderin
hiitkmettigi 6miir hayatta esastir.

Diger bir kasidesinde sair yasliligin basina getirdigi halleri tasvir ederken yine istiare
sanatina bagvurarak soyle der:

23 Ebi Muhammed Zekiyyiiddin ibn Ebii’l-isba‘, Tahririi't-Tahbir (fi sind‘ati’s-si‘r ve’n-nesr ve beyani i‘cazi’l-Kur’an, thk.
Hafni Muhammed Seraf (Birlesik Arap Cumhuriyeti: el-Meclisu’l-A1a 1’'s-Sutini’l-islamiyye, ts.), 516.

24 EbG Temmam, Divdn, 2 /460.

25 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 15/18.

26 Ebi Temmam, Divdn, 2/463.
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ol 3)e 3 gl f\)‘”h o Je 5685 ol
sl Sas UL sl 8,002 e ol
Basimin lizerinde elifler yazilmis gériiyorum,
Bunlar, siyah kagitlara ihtiyarligin kalemleriyle yazildi.
Bana sorarsan, bu harfleri kim ciziyor diye,
Gecelerin elleri, nefeslerimden miirekkep cekiyor.

Bu beyitlerde sair yaslilik emaresi olan ak saclarin basa hentiz ilk diistiigii zamanlari tasvir
eder. Buna gore ak saclar elif harfine benzer. Bir onceki 6rnekte gordiigiimtz gibi sair, kitap
metaforunu kullanmay1bir tislup olarak benimsemistir. Dolayli yoldan sayfayabenzetilen kafaya
disen beyaz saclarin renk ve sekil itibariyle elif harfine benzetilmis olmasi gayet sik ve zarif bir
tesbihtir. Ancak su var ki beyaz bir elif harfi ile yapilan tesbihte bir noksanlik bulunur. Zira
bilindigi lizere sayfa beyaz, yazi ise miirekkepten dolay: siyahtir. Sair bunun farkindadir ve bu
yiizden de ikinci misrada baslar istiare yoluyla siyah miirekkeple boyanmis bir sayfalara benzetir.
Yaglilik ise kalemdir. Beyitte edebi sanatlar ic ice girerek ahenkli estetik ritim teskil etm ektedir.

Ikinci beyitte ise basina o elifleri kimin yazdig1 sorusunu sorar. Verdigi cevap yashihgin
gercek nedeni olan hayatin cile ve dertlerine isaret eder. Sairin “geceler” ile kast ettigi diinya
hayatinin sikintilaridir. Bu dertler bir kalem olmus kafasina o elifleri karalamistir. EbG Temmam
ikinci misrada hakikaten de anlam zenginligi sunan bir ifade kullanir. Dert ve sikintilar giiclinii
sairin nefesinden almistir. Olduk¢a miiphem bir anlatimla dertler ile nefes arasindaki iliskiyi
muamma haline getirir. Sairin bu iki 6ge arasinda kurguladigi anlam iliskisi btiyiik ihtimalle her
nefeste cekilen dertler iizerine kuruludur. Hayatinda basina gelen musibetler o kadar ¢oktur ki
hayati, hep nefes nefese dertlerin cenderesinde gegcmisve bunlardan hasil olan ah u eninler basina
o elifleri yazmistur.

Diger bir beyitte sair diinyayi, seslenildiginde cevap veren bir kisiye benzetir. Teshis
sanatinin miitevazi bir 6rneginin sunuldugu asagidaki beyitte insanin talepleri karsisinda diinya,
kulaklarini tikayan bir hayirsiz seklinde tasvir edilmistir.

Wt 385 3 of yd Sot oy Ll gl
Diinyaya sesleniyorum da bana hig cevap vermiyor;
Kalmak igin ugrasiyorum da nasil kalayim?27

Sairin acimasiz ve gaddar bir sahsiyet olarak teshis ettigi diinya, diger bir beyitte kisiyi
yerinden yurdundan eden bir zorba olarak soyle tasvir edilir:

WG K a0 00 55 B 35 ST 5
Izlerimi silen, yerimi eskiten ve beni yerimden zorla etmek icin (6mriimii tiiketiyor).2s

Bu beyitte sair diinyay1 su li¢ 6zellige sahip bir zorba olarak Kkisilestirmistir. Birincisi:
Insanoglu diinyada biiyiik bir ¢aba harcayarak servet biriktirir, binalar insa eder, medeniyetler
kurar. Hi¢ silinmeyecekmis gibi izleri yerkiire lizerinde kazir. Halbuki diinya denilen vefasiz,
insanin kendisine vefatindan sonra emanet ettigi bu izlerin hi¢ birisine de riayet etmez. Arkada
kalan servet, mirascilarin elinde eski bir caput gibi parcalanir; dikilen binalar ya depremle yahut
yillarin etkisiyle un ufak olup dagilir, enkaza doner; modern diye sevilen ve sevildik¢e de
putlastirilan her “yeni”, zamanla eski damgasini yer. Ayni zamanda diinya insanoglunu yerinden
etmesini de ¢ok seven bir zorbadir. ister saray olsun ister baraka, kimsenin goziiniin yasina
bakmadan vadesi gelen her ev sahibini konutundan yaka paga disar1 atan bu zorba aslinda sevgiye
degil, nefrete layiktir. Goriildiigl gibi sair bu beyitte, diinyaya olan beseri sevgi ve bagliligi kalpten

27 EbG Temmam, Divdn, 2 /463.
28 Ebi Temmam, Divdn, 2/463.
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cikarip atmak icin sdyledigi ziihd siirlerinde edebiyatin imkanlarini1 sonuna kadar kullanmaktan
geri durmamuistir.

2. TESBIHLER

Ebli Temmam’in ziihd kasidelerinde dikkatimizi ¢eken 6nemli bir husus, sairin tesbih
kullanimina mesafeli durdugudur. Nitelikli istiare uygulamalari ile g6z dolduran sair s6z konusu
tesbih oldugunda birka¢ 6rnek disinda bu sanata yer vermez. Sair, tesbih tiirleri icerisinde belig
tesbihin giizel bir 6rnegi ile sadece bir kez karsimiza ¢ikar. Burada diinyanin zahiri sabit gortiniisii
ile insan 6mriiniin zevale kosuyor olusu arasinda bir irtibat kurar:

i 3 ) g Je 553959 12 29 g
Her bir yildiz dogdugunda ve bir giines 151k sactiginda
Senin 6miir ipin daha da bir kisalir.

Burada sorulmasi gereken soru sudur: Sair neden insan omrii ile gok cisimleri arasinda
bir iliski kurmaktadir? Muhtemeldir ki Ebi Temmam, insanin diinyada aldig1 siire icerisinde
kendisini ebedi yasayacakmis gibi hissetmesinin temelinde yatan bir nedene isaret eder. O da
gokyliiziine baktiginda gordigi cisimlerin bir rutin halinde her giin doguyor olusudur. Nitekim
her gece yildizlar dogar ve her sabah da giines parildar. Gokyiiziinde daimi ve miistakar bir hal
olan bu gercek, yerytizii sakini olan insanin bilingaltina diinyada ebedi ve kalic1 oldugu fikrini
verir. Gokyuzlndeki devamliligin kendi devamliligina bir emsal tegkil ettigi fikrine kapilan
insanoglu, diinyaya yildizlar ve giinesler gibi sarilir, gece giindiiz demeden diinya hayati i¢in
calisir, kendisini gok cisimleri gibi sabit zanneder. Sair, iste tam da burada kendisini ebedi
tevehhiim eden insanin biling¢altina hanceri, 3 f & “Omir ipi” ifadesiyle saplamak ister. Gayet

sarsicl olan bu tesbih ile insanin bu diinyada hi¢ de yildizlar ve gilinesler gibi sabit olmadiginy,
bilakis onu diinyayabaglayan seyin neticede her giin kisalan bir ip yahut halattan ibaret oldugunu
ikaz eder. Her gece dogan yildiz, her sabah parlayan giines onun hayat ile baglayan émiiripinden
bir miktar daha kisaltir. Sairin ustaca kullandig1 tesbihin cagristirdigi anlama gore o ip, her gece
ve sabah biraz daha kisaldig1 gibi en sonunda bu émiir ipinin tutunacak bir tarafi kalmayacaktir;
insani, sabit goriinen diinya ile baglayan umutlari suya diisecektir. Bu beyitte sairin mesajini
somutlastirmasinda kendisine yardim eden edebi unsur goriildiigii gibi ustaca 6rilmiisbir tesbih
olmustur.

3. BEDi" SANATLARI
3.1. IKTIBAS

Bed!' ilmi terimi olarak iktibas, nesir veyasiirde Kur’an yahut hadislerden dogrudan veya
dolayli sekilde alint1 yapilmasidir.2? Bu alintiy1 sanat haline getiren husus, en basta alint1 yapilan
O0genin yeni metinde estetik bir deger kazandirmasidir. Ebli Temmam’in ziihd siirlerinde,
Misliiman okuyucunun kolaylikla fark edecegi tiirden Kur’ani kullanimlar s6z konusudur.
Ornegin asagidaki beyitte sair, insan olmanin biiyiik sorumlulugunu hissetmis ve bunun akibeti
hakkindaki endisesini Kur’an’dan iktibas ederek paylasmistir:

WY5 Je VBB 451 e (pp et e SIS
Ah, keske 6liimiimden ve dirilisimden sonra ne benim aleyhime
Ne de lehime olacak sekilde sadece kemik pargalari olsaydim.30

Bu beyitte sairin temenni ettigi sey Nebe sliresinin son ayetinde gegmektedir. Orada Allah,
kafirlerin mahger giinii karsilasacagi dehseti hatirlatarak soyle ikazda bulunur: 335 &3 tle ;L 550t )
4 wfdvd b a0 Uss sl &35 ksd) ks “Kuskusuz biz insanin 6nceden yapip ettiklerini karsisinda

29 Ebi’l-Abbas Sihabiiddin en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb f1 fiiniini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye,
1423), 7/182.
30 Ebi Temmam, Divdn, 2/463.
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gorecegive inkdrcinin, “Keske toprak olsaydim!” diyerek déviinecegi giin gergeklesecek olan yakin
bir azaba karsi sizi uyardik.”31

Sair, bu ayetten ilham alarak 6liimden sonra basina gelecek hallerden biiyiik bir endise
duydugunu aktarmaktadir. O giin, ayetin vurguladigi gibi 6yle cetin bir glindiir ki azabin ve
mahcubiyetin fecaatinden dolay1 sair hi¢ dirilmemeyi hatta darmadagin olarak kalivermis bir
ceset parcasi halinde toprakta kalivermeyi yegler. Yaptigl ibadet ve salih amellerin sevabina da
glivenmez. Mahser giinii kurulacak terazinin ne getireceginden emin olamadigindan dolay1lehine
yazilmis ecr Ul sevaptan, cennetten bile vazgecer. Sairin bu ve benzeri anlamlar1 mezk{r ayetten
istifade ederek nazma doktiigii aciktir.

Diger bir beyitte yine Kur’an’da bulunan bir ayeti ¢cagristiran bir ifade yer alir:
o 23l 43 L Je 255 Y5 eV 5 ot
Artik beni ne lehimde ne aleyhimde birakmanin zamani gelmedi mi?
Ve hdlimin diizelmesine sebep olacak seye azmetmemin vakti degil mi?32

Zihd kasidesinin matla yani ilk beyti olan bu ifadelerinde, sairin (ﬁ derken Hadid

stresindeki istifham Gslubundan ilham aldigi agiktir. O ayette Allah, mimin kullarinda soyle
ikazda bulunur: &5 3 (e s (5 ECEEARN JFR D 33 s 05 W 4l ST (’?’?LC“; o157 ol g o
Gy ineld e 55 j:{,j&a “Iman edenlerin, Allah’t anmak ve vahyedilen gercegi diisiinmekten dolayl
kalplerinin heyecanla iirperme zamani gelmedi mi? Onlar daha énce kendilerine kitap verilmis ve

lizerlerinden uzun zaman gegip kalpleri katilasmis kimseler gibi olmasinlar. Onlardan birgcogu
yoldan ¢ikmislardir.”33

Sairin dyetlerden yaptig1 iktibaslardan bagka mana bakimindan hadislerinden ilham aldig:
da goriilmektedir. Ornegin asagidaki beyitte biriktirdigi diinya malinin akibetini soyle dile getirir:

Wl alls SLAL 558 st e Jol 5o buo 3
Ben, ailemin ortasinda bir cenaze olarak yere serilmis halde kalirken;

Mirascilarim ise biitiin malimi paylasacak.3%

Bu beyitte kastedilen anlam, islam 6gretisinde diinya mal ve servetine karsi Miisliimanin
takinmas! istenen durusu ile tamamen o6rtiismektedir. Insan, yaratilisi ve imtihan geregi diinya
malina karsi sevgi besler, hep daha fazlasini elde etmek ister. Servete karsi bir yan hep zayiftir
insanin. Bizim bu yéniimiizii Allah, & & Jul\ ;245 “Mal agirt derecede seviyorsunuz.”s diyerek

yiiziimiize vurur. insanin bu malperest yoniinii, kendisine sorgulatip dizginleyecek en etkili vesile
6liimii hatirlamaktir. Oliimiin soguk yiizii kalpten diinya malinin sicakligini ¢ikarmakta son derece
tesirli oldugu i¢in hemen tiim ziihd siirlerinde bu gercek dile getirilmistir. Ebli Temmam da ayni
sekilde diinya malina duyulan sevgiyi kalpten ¢ikarmak i¢in 6liim ger¢egini kullanir. Insan, hayati
boyu disinden tirnagindan artirarak mal biriktirmeye ¢alisir. Halbuki mal arttikca 6liimden
gafletinden dolay1sevinci de artan insanoglu, vadesi doldugunda sadece kefeni ve amelleri ile bas
kalir. Mal pesinde kosturan Kisi, ansizin gelen ecelin darbesiyle i i “ailesinin” arasinda yerde

y181lmis bir $jls “naas” olarak kaliverir. Nice zahmetve telasla y13dig1 mal ve servet, o mali¢in belki
de hi¢c zahmet cekmemis &\l 4,3 “varisler” arasinda istahla taksim edilir. Mal sevgisi ile yanip

tutusan insanoglunu ikaz etmek i¢in 61im ve miras 6gelerini Hz. Peygamber de (sas) kullanmugtir.
0, bir hadisinde sdyle buyurmustur: . &b L&l i« Jib e 86 KTL: Bl o Bly ¢ dlo o Jal Jsi

31 en-Nebe, 78/40.

32 Ebl Temmam, Divdn, 2/463.
33 el-Hadid, 57/16.

3¢ Eb(G Temmam, Divdn, 2 /463.
35 el-Fecr, 89/20.
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«n

A, a4 ¢ S g5 by “"Kul, ‘Malim, malim!” der. Halbuki onun malindan gercekten kendisine

ait olan ti¢c sey vardir: Yiyip tlikettigi, giyip eskittigi ve Allah yolunda verip ahirette biriktirdigi.
Geri kalan her sey ise gider ve (6liimiinden sonra) insanlara kalir."36
3.2. CINAS

Arap siir venesrinde 6zellikle Abbasiler donemiyle birlikte son derece ilgiye mazhar olan
s6z sanatlarindan birisi de cinastir. Ozellikle sairler nezdinde telaffuz bakimindan aym yahut
benzer olan kelimelerin farklianlamlarda kullanilmasi estetik bir deger olarak goriilmiistiir. Daha
sonra cinas olarak kavramlasip bedi” ilmi disiplini icerisine girecek olan bu sanat Ebli Temmam'n
zithd siirlerinde de siklikla gériilmektedir. Ornegin asagidaki beyitte sair, ayni kokten tiireyen iki
kelimeyianlamcaoldukga farkli sekilde bir beyitte yan yana getirerek kulaga beklenmedik bir tin1
tattirmakta basarili olmustur:

S8 o G Jl $ole gl o 1Y 58
Stiphesiz riziklari takdir eden, insanlar arasinda takdirinde adaletten sapmayan biridir37.
Bu beyitte sair, 6nce riziklar takdir eden Allah’in olduguna, dolayisiyla rnizik konusunda

telaga diigmenin beyhude olduguna isaret edecekmis gibi gortintirken beklenmedik bir sekilde, ilk
bakista Allah hakkinda Y5 . -+ “Adil olmayan” seklinde anlagilacak bir ifade kullanir. Ancak bu,

edebi bir kelime oyunudur. Arap¢ada (& fiili, her ne kadar olumlu ¢agrisimi olan adalet
kelimesinin kokii olsa da ¢z harf-i cerri ile kullanlldiginda anlam tamamen farklilagir ve yoldan

cikmak ve sapmak manasina gelir. O halde sair burada lafiz lizerinde ustaca bir oyun yaparak
okuyucusunu sasirtmis olur. Tirkceye ¢evrildiginde estetik biiyiisii kaybolan bu anlama gore
kastedilen sudur: Adaletten hic sapmayan bir ddil, insanlar arasinda riziklar takdir etmistir.
Burada cinas sanatinin ilgi ¢ekici bir tislupta kullanildig1 asikardir.

Diger bir 6rnekte istikak yoluyla cinas sanati icra eder:
A1) ey 3895 GBI ey V3 et (5 Y
Ne bir hilekdrin giicii, ne bir yolun yénii, ne de bir kaderin yénlendirmesi vardir;
Yalnizca her seyi takdir edenin iradesi gegerlidir.38
Bu beyitteki |4 ve Jk Kelimeleriile jiéve »3ill kelimeleri aym kokten tiiremistir.
i o e f 25 b1y
Temizlen ve bugiin giinahini tévbe ile bagisla; belki de temizlendiginde,

O'ndan (Allah’tan) gercgek bir temizlik bulursun 39

Ayni sekilde bu beyitte de 4 ve ks kelimeleri s6z konusu cinas tiiriine 6rneklik tegkil

eder. Bu beyitlerdeki cinas uygulamalari her ne kadar kulagi rahatsiz etmese de anlam derinligini
ve akiciligini kismen golgeleyerek kelime oyununu 6n plana ¢ikarmaktadir.

3.2. MUKABELE

Arap siir elestirisi teorisyenlerinin lizerinde durdugu sanatsal estetik kistaslarindan birisi
de beytin her iki misrainda zit yahut uyumlu fark etmez, anlam bakimindan bir ahengin
yakalanmasidir. Kudame b. Cafer’in dikkat ¢ektigi sanata gore sair, bazi anlamlar arasinda uyum
saglamak ya da zitlik olusturmak amaci giider. Uyumlu olan anlamlari, belirledigi sartlar ve

36 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Zihni Efendi vd. (Tiirkiye: Daru’-
Tiba’ati’l-"Amira, 1334), “Zud ve Rekaik”, 2959.

37 EbG Temmam, Divdn, 2/460.

38 Ebi Temmam, Divdn, 2 /460.

39 Ebi Temmam, Divdn, 2 /460.
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siraladigr durumlarla tutarli bir bigcimde islerken, zitlik tasiyan anlamlar1 da tam tersine, bu
sartlarin ve durumlarin ziddiyla ifade eder. Bu sekilde, her iki anlam arasinda bir denge kurar ve
uyumuyada ¢eliskiyi dogru bir sekilde ortayakoyar.4 Bu denge, Ebu Temmam’in ziihd siirlerinde
lizerinde hassasiyetle durulan bir giizellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin agagidaki
beyitte iki misra arasinda anlamsal dengenin titizlikle gozetlldlgl dikkat ceker:
iy Sgad Lp e &4y ”.\ﬁbmg}f,ﬂ\
Diinyada émiir icin ¢abalayip imar edersin; hdlbuki yarin éliip kabre girersin.+1

Beytin ilk misrainda, insanin diinyada ebedi kalacakmis gibi siki siki sarilarak ¢aba sarf ettigi
anlatilir. Ikinci misrada ise diinya hayatindan daha biiyiik bir gercek olan 6liim ve kabir hakikati
ilk misradaki diinyevi ¢abalara karsit bir gerceklik olarak hatirlatilir. Bu karsithigin edebiyattaki
karsilig1 mukabeledir.

3.3. TEKMIL

Arap siir elestirisinde soze estetik deger katan unsurlardan birisi de bir beytin anlaminin
daha sonraki beyitile kemale ermesidir. Budurum kaside i¢ine bir biitiinliik olusturmasina hizmet
eder. Boyle bir sanatin uygulandig1 yerde, konusmaci ya da sair, bir anlam1 ya da évgii gibi bir
amaciifade ederken, sadece o anlamla yetinmenin eksik oldugunu fark eder. Bu eksikligi gidermek
icin, 0 anlam1bagska bir erdemle tamamlar. Ornegin, birini cesaretle 6vmek isteyen biri, cesaretiyle
yapilan ovgliyl yetersiz bulup, onu comertlik ya da sabir gibi baska bir erdemle destekler.42 Ebii
Temmam’in agagidaki iki beyti kendi icinde anlamsal bir biitiinliik ortaya koymakta ve s6z konusu
sanata ornek teskil etmektedir:

J@A‘ﬂtywdm gt 5 1o 4 ua.\;x

ok e S e 3l s Ll i ok 255

Ve bunu yalnizca Allah i¢in yap, kalbinde ve niyetinde samimi ol;
Ciinkii bir gtin gizledigin sey agiga ¢cikacaktir.
Insan bazen sézleriyle amellerini 6rtmeye calisir,
Fakat gozler, gizlemeye calistig seyleri ortaya cikarir. 43

I1k beyitte, hi¢bir seyin Allah’tan gizli kalmadig gercegini ortaya koyarak yaraticiya karg ihlash
olmak gerekliligini hatirlatir. Ancak burada sdyle bir sual akla gelir: Peki, ya insanlar? Neticede
Allah gizli sakli her seye vakifiken insanlar icimizde sakladigimiz seyleri bilemezler. Onlara karsi
nasil davranmah seklindeki mukadder bir soruya sair, bir sonraki beyit ile karsihik verir: insanlar
da kalbinde sakladigin seyleri gozlerinden anlar. Oyle ise kalbini her zaman temiz tutmaya calis.
Zira Allah, kalplerden geceni ezeli ilmiyle bildigi gibi insanlara da bunu, géz ve bakislarina
biraktigi emare ve isaretlerle bildirir. Bu iki beyit arasinda miikemmel bir biitiinliigiin olustugu
gayet aciktir.

4., BICIMSEL KUSURLAR
4.1. EL-MEBTUR-ET-TAZMIN

Ebl Temmam’in ziihd siirlerinde bir takim edebiyat elestirmenleri tarafindan sanatsal bir
kusur olarak gortlen bazi sekilsel hatalar oldugu da goriilmektedir. Bunlardan bir tanesi Kudame
b. Ca’fer'in (6. 337/948 [?]) mebtiir olarak kavramlastirdigi kusurdur. Ona gore mebtir; bir
anlamin, bir beyittetamamlanmastigin gereken uzunluktan fazla olmasive kafiye ile kesilip, ikinci
beyitte tamamlanmasidir.#* Boyle bir kusur agagidaki beyitte kendini gostermektedir:

baby S pall 3 558 Gl Je J88 3l
b &g Y5 e J ob Y bl g Sie 5L
Eger bana her seyimi veren, beni yaratip biiyiiten Rabbime olan iimidim ve giivenim olmasaydi,

40 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si‘r, 47.

4 Ebi Temmam, Divan, 2/460.

42 [bn Ebii’l-Isba’, Tahririi’t-Tahbir, 357.

43 Ebi Temmam, Divdn, 2/460.

# Ebii’l-Ferec Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si‘r (istanbul: Matbaatu’l-Cevaib, 1302), 87.
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Bana soguk, tath bir su icmek nasip olmazdi,
Ve yasamim da keyifli olmaz, hep aglayan biri olarak kalirdim#5.

Ik beyitte Y}, “sayet olmasaydi” ile baglayan sart ciimlesinin cevaby, ikinci beyitte | ile

devam etmektedir. Dolayisiyla sart-cevap seklinde insa edilmis ciimle yapisi tek beyti asmis ve
anlamin tamamlanabilmesiicin ikinci beyte sarkmistir. Kudame b. Ca’fer’in Arap siirinde bigimsel
bir hata olarak gordiigii mebtlr baska bir edebiyat elestirmeni olan Eb{i Hilal el-Askeri tarafindan
da tazmin kavramiyla ifade edilmis ve bir eksiklik olarak kabul edilmistir. el-Askeri'ye (6.
400/1009’dan sonra) gore de bir beytin anlamini tamamlamak i¢in bir sonraki beyte muhtag
olmasi bir kusurdur.46

Burada sunu hatirlatmakta fayda var ki yukaridaki iki miiellifin s6z konusu anlam
tamamlanamamasini bir hata olarak gormelerine mukabil daha sonra gelen baz1 yeni
elestirmenler bunu bir kusur olarak ggrmemektedirler. Ornegin Ibnii'l-Esir’e gére (6.637/1239)
gore her iki elestirmeni boyle bir hatanin varligi diisiincesine sevk eden saik Arap siirinde anlam
biitiinliigiiniin kasidede degil, beyitte oldugu diisiincesidir. Ibni'l-Esir'in konu hakkindaki
yaklasimindan ilham alarak eserini tahkik eden Ahmed el-H{fi (1910-1983) diistincesini soyle
dile getirir:

Bu diistincenin yanlishgi belli olmalidir; ¢tinkii kaside bir biitiin olarak saglam bir birlik
halinde olmalidir ve bir siir ya da sairi yalnizca bir beyit lizerinden degerlendirmek, adaletsiz ve
zorlamali bir yaklasimdir. Onlarin savundugu, en iyi siirin, beytin kendisiyle bagimsiz, 6ncekilerden
ve sonrakilerden bagimsiz olmasinin gerektigi gortist, siirin dogasina aykiridir. Siir, icinde hikmet
bulunsa da, dogrudan hikmeti aramaz. Aslinda kaside, siir veya dlizyazi pargasi, toplamda bir etki
yaratir; okuyucu veya dinleyici, kasideyi ya da diizyazi pargasini okudugunda bir zevk, cosku ya da
heyecan hisseder. Aksitakdirde, biz saire, egeryalnizca beyte odaklanirsak, bir beyitte bizi memnun
etmesini, digerinde ise bizi kizdirmasini ve ilk beytin cok kaliteli olup, ikinci beytin de ayni sekilde
olmasint kabul etmis oluruz. Bu durumda, fikirlerin ardisikligi ve imgelerin uyumu géz ardi edilmis
olur ve bu gortise gére celiskiler ya da tutarsizliklar da kabul edilebilir.47

Benzer bir duruma son iki beyitte de rastlariz. Burada da sair iki beyti nahiv bakimindan
birbiri ile baglantili hale getirmekte bir beis gormemistir:

kb ool sy 428 588 S5 Ol e G
W M sy 3 S S 25ty 558 32505
Gergekten ben, korkmam ve sakinmam gerektigi kadar ldyigim,
Ve ben, Ars’in sahibine ikinci bir ortak kosmadigim halde.

Ve takvayi, giiciimiin yettigi kadar biriktiririm,

Ve aklimi, isteklerime karsi koyarak stirdiirtiriim#8.

[k beyitte miizari fiil i ile miievvel masdar yapilmistir. [kinci beyitte ; ile 31 fiili

atfedilmistir. Dolayisiyla her iki beyit nahiv a¢isindan birbirine atif-matuf iligkisi ile baghdir.
Ancak ilk beyitte anlam ikinci beyte bagl degildir.

4.1.1TA’

Kaynaklarda yer alan genel tanima gore, itd', lic veya yedi beyit araliksiz olarak
kafiyenin ayni1 kelime ve anlamla tekrar edilmesidir.#° Boyle bir kusurun Ebl Temmam’in ziihd
kasidesinde bulundugu goriilmektedir.

5% 48 ¥l U S5 L A e gt
e g Al e oo 1) By ¥ Gy 5

45 Eb(i Temmam, Divdn, 2/463.

4 Eb1 Hildl el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, Kitdbii’s-Sind‘ateyn: el-kitdbe ve’s-si‘r, thk. Ali Muhammed el-Bicavi
(Beyrut: Mektebetu’l-Unsuriyye, 1419), 36

47 Ebii’l-Feth Ziyaiiddin ibni’l-Esir, el-Meselii’s-s&’ir fi edebi’l-kdtib ve’s-sd‘ir, thk. Ahmed el-H{fi (Kahire: Daru Nahdati’l-
Misr, ts.), 1/24. (4 Cilt)

48 Eb Temmam, Divdn, 2/463.

49 [bn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 1/497.
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S5 w538 A b3 Vs et U3
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Art arda gelen yukaridaki bes beyitte goriildigii lizere .5 ifadesi dort beyit sonra ayn1 anlamda

tekrar edilmistir. Bu siir elestirmenlerine gore bir eksikliktir. Bunu bir kusur olarak 6ren
elestirmenlerin bakis acgismna gore bunun eksilik addedilmesi biiyiik ihtimalle sairin kelime
hazinesinin yetersizligine delalet etmesinde dolay1 olmalidir.

SONUC

Bu ¢alismada, Ebi Temmam’in divaninda yer alan ve simdiye dek akademik ¢evrelerde
edebi tenkit yoniiyle miistakil bicimde ele alinmamais olan ziihd temali siirleri incelenmistir. Ebi
Temmam’in divani, ¢agdasi sairlerin kiilliyatlariyla mukayese edildiginde orta hacimli olarak
degerlendirilebilir; ancak ziihd temali siirlerin sayica son derece sinirli olusu dikkat cekicidir.
Kanaatimizce bu siirlerin literatiirde bagimsiz bir inceleme konusu yapilmamis olmasi, niceliksel
yetersizlikten kaynaklanmaktadir. Oysa biz, edebi metinlerin degerini yalnizca nicelikle degil,
icerdigi estetik derinlik ve ifade giiciiyle degerlendirmek gerektigi diisiincesinden hareketle bu
siirleri analiz etmeyi gerekli gordiik. Incelememiz neticesinde goriilmiistiir ki Ebli Temmam,
dinya hayatinin faniligi, 6liimiin kacinilmazlig1 ve ahiret bilincinin gerekliligi gibi dini ve ahlaki
temalar siirine tasimakta herhangi bir beis gérmemistir. Bu durum, onun edebiyati yalnizca
estetik bir alan degil, ayn1 zamanda bir irsat ve 1slah vasitas: olarak gordiigiinii gostermektedir.
Zuhd siirlerinin kaleme alindig1 tarihi ve bireysel baglam tam olarak tespit edilemese de, sairin bu
metinler vasitasiyla okuyucuda ahiret kaygisi uyandirmayi, diinyevilesme karsisinda manevi
duyarhilig: diri tutmay1 hedefledigi asikardir. Ne var ki burada asil sorgulanmasi gereken husus,
sairin bu irsadi gayeyi gliderken estetik diizeyi ne 6l¢iide muhafaza edebildigidir. Yaptigimiz
tahliller gostermektedir ki EbG Temmam’in yaklasik elli beyitten olusan ziihd siirlerinde edebi
seviye bakimindan homojen bir yapidan s6z etmek miimkiin degildir. Bazi beyitlerde sanatkarane
tislubunu ve yiiksek siir kabiliyetini ortaya koyarken, bazi dizelerde ise siradan ifadelerle vaaz
diline yaklasan, etki giicti diisiik bir sdyleyise saplanmaktadir. Bu ¢ercevede siirlerdeki basarili ve
zayif ornekler tespit edilmis, edebi tenkit siizgecinden gecirilerek degerlendirilmistir. Ayrica,
sairin bazi ziihd siirlerinde sekil ve sdyleyis bakimindan birtakim teknik kusurlar da
gozlemlenmistir. Sonug olarak denilebilir ki, EbG Temmam’inziihd temali siirleri, genel itibariyla
sanatsal yonden vasat bir diizeydedir. Estetik kaygily1 tamamen goz ardi etmeyen sair, buna
ragmen zaman zaman dogrudan sdyleme yaslanan, sanatin inceliklerinden uzaklasan bir vaaz
tislubuna da yonelmistir. Bu siirler, hem icerdigi temahem de tasidigi edebi seviye bakimindan
Eb(l Temmam’in siir diinyasinin biitiinlinii temsil etmese de, onun sanat anlayisinda ahlaki
sorumluluk duygusunun ve didaktik yontin nasil yer buldugunu gostermesi acisindan dikkate
deger orneklerdir.
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STRUCTURED ABSTRACT

Abi Tammam (d. 231/846), one of the prominent figures of Abbasid-era Arabic poetry, holds a
distinguished position in literary history with his unique style, powerful similes, and profound layers of
meaning. His artistic mastery is particularly evident in his panegyric poetry and wisdom-laden verses. While
hisdiwan has garnered extensive academic interest in the Arab world, it has been examined within a relatively
limited scope in Turkish academia. Although the high literary quality of his panegyrics is widel y acknowledged
in literary circles, it is noteworthy that there has been no comprehensive or in-depth study on the rhetorical
and aesthetic features of his zuhd-themed (ascetic) poetry. This study seeks to address this academic gap by
analyzing Abii Tammam’s lesser-explored zuhd poetry in terms of literary devices and stylistic characteristics.
The analysis reveals that the poet skillfully employs rhetorical embellishments even in his zuhd poetry,
maintaining a delicate balance between didactic content and artistic expression. His approach to themes such
as the transience of worldly life, resistance to carnal desires, the inevitability of death, and preparation for the
afterlifereflects a unique interpretative depth and a compelling narrative style. However, the extent to which
he preserves aesthetic concerns and how the sermonizing tone influences the literary quality of these poems
remain significant aspects to be evaluated. In this regard, the study systematically examines Abu Tammam’s
zuhd poems, which have not yet received sufficient scholarly attention in terms of literary criticism. When
compared to the diwans of his contemporaries, Abi Tammam’s diwan—though of moderate length—contains
only a limited number of zuhd poems. In our view, the primary reason these poems have not been deemed
worthy of an independent study may be their relatively small number of verses. However, since the essential
criterion in literary analysis should be not the quantity but rather the artistic depth and aesthetic dimension
of the text, we have meticulously examined these poems despite their limited number. The findings indicate
that Abi Tammam does not hesitate to incorporate themes such as the fleeting nature of worldly existence, the
reality of death, and the significance of preparing for the hereafter—concepts that resonate deeply withinthe
Islamic worldview. His zuhd poetry suggests that he perceives literature not merely as an individual aesthetic
pursuit but also as a means of social reform and spiritual guidance for the Muslim community. Although the
precise context and circumstances under which these poems were composed remain uncertain, it is evident
that his primary aim was to reinforce moral and spiritual values, raise awareness about the transitory nature
oflife, and keep the concern for the afterlife alive. The fundamental question that arises here is: to what extent
does the poet uphold literary aesthetics while pursuing an agenda of preaching, guidance, and moral reform?
In other words, does Abi Tammdm abandon his poetic artistry when adopting a sermonizing tone, or does he
successfully integrate both elements? A close examination of his zuhd poetry suggests that the answer lies
somewhere in between. Among the approximately fifty verses of his zuhd poetry, some demonstrate Abu
Tammam’s commitment to maintaining an elevated literary style, showcasing the refined artistry of a true
poet. Conversely, in certain lines, he appears as a preacher rather than a poet, reiterating common ideasin an
unremarkable and uninspiring manner. This study presents examples of both types of verses and offers a
critical evaluation of their literary merit. Furthermore, some structural shortcomings are also identified in a
few of his zuhd-themed poems. In light of these observations, the following conclusion can be drawn: In his
zuhd poetry, Abti Tammam neither emerges as a poet of absolute literary perfection nor entirely abandons
artistic concerns in favor of a purely didactic approach. While he does not neglect aesthetic considerations
altogether, he does not entirely avoid the plain, direct style characteristic of religious sermons either.
Consequently, his zuhd poetry exhibits a balance between literary craftsmanship and thematic messaging,
though with occasional fluctuations in aesthetic refinement.
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