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Sahidi’nin Iskname’sinde Tlahi Ask

oz

Bu ¢alismada Muglali Ibrahim Sahidi’nin ilahi ask hakkindaki goriisleri Isknime pespektifinden
ortaya konmustur. Boylece Sahidi’nin diisiince diinyasina girmek ve onu bugiin yeniden anlamak
amagclanmaktadir. Tlahi ask Mevlevilik gibi baz tarikatlerin Hakk’t ve nefsi bilme yolculugunda 6ne
ctkan bir yaklasimdir. Seyrisiilukta agk ile yol almak, saliki hakikate ulastirmada etkili bir yéntem
olarak, Sahidi tarafindan eserlerinde terennim edilmistir. Iskname’de Sahidi aski insanda,
hayvanlarda, tabiatta ve tim ilahi dinlerde gérmekte ve bunu eserine yansitmaktadir.

Sahidi’nin hayati ve eserleri tUzerinde dil ve edebiyat alanlarinda kiymetli calismalar yapilmustir.
Bununla birlikte onun tasavvuf distincesinin ana fkrini olusturan ilahi ask anlayist hakkinda
yapimis miustakil bir ¢alisma, Sahidi’nin dustince diinyasina girmek, onu dogru anlamak, eserlerini
ve disince dunyasint ginimiizde yeniden degerlendirip ilgilisine sunmak bakimindan faydali
olabilecektir. Esasen Sahidi’nin bitin eserleri ilahi ask bashgi altinda degerlendirilebilir fakat o
Giilsen-1 Vahdet adli mesnevisinin son kismint mistakil olarak bu konuya ayirmus, elli iki beyitten
mitesekkil bu boélime Iskname adini vermistir. Calismada Oncelikle Iskname ile tasavvuf
distincesindeki ilahi ask anlayisiun iliskisi ana hatlarni ile ele alinmistir, bundan sonra metne
odaklanilarak diistincenin metne yansimalart ortaya konulmustur. Bu amagla Iskname’nin beyitleri
ginimiz Turkgesi ile, anlam ve séyleyise mumkiin oldugu kadar sadik kalmnarak yeniden ifade
edilmistir. Metindeki diistinceyi 6ne cikartabilmek icin her bir beyit tasavvuf diistincesi acisindan
degerlendirilmis ve one ¢tkan kavramlar ele alinarak siirsel soyleyisin estetik yogunlugu
¢6ztimlenmeye calistimistir. Bu yiizden bazi beyitlerin giinimiiz Ttrkgesi ile yeniden ifade edilmesi
yeterli olurken diger bazilart derinlemesine incelenmistir.

Sonug olarak Isknime bir Mevlevi seyhi olan Ibrahim Sahidi’nin tasavvuf anlayisindaki ask
vurgusunu, ilahi agkin alemdeki ve insandaki tezahiitlerini ortaya koymast bakimindan Sahidi’nin
distince dinyasint ve tasavvuf anlayisin agiklayict bir metin olarak degerlendirilmistir.

Anahtar sézciikler: Ibrahim Sahidi, Tlahi Ask, Mugla, Mesnevi, Mevlevilik.

Divine Love in $ahidi’s Iskname
Abstract
This study aims to reveal Muglali Ibrahim Sahidi’s views on divine love. Divine love is a prominent
approach in the spiritual journey of knowing Truth and the self, especially in orders like Mevleviyeh.

Advancing on the path of seyr-i siilik with love is emphasized by Sahidi as an effective method to

* Bu ¢alisma Mugla Sitki Kogman Univeristesi’nde 12. 12. 2024 tarihinde Mugla Degerlerinden Sahidi ve Mevlevilik
Kaltara adlt panelde sunulan tebligin gelistirilmis halidir.
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reach truth. In his work Iskname, Sahidi perceives love in humans, animals, nature, and the Islamic
value system, reflecting this perspective in his work.

Significant studies have been conducted in linguistics and literature regarding Sahidi’s life and
works. However, an independent study focusing on divine love, the core of his Sufi thought, would
be valuable in understanding his intellectual world, reinterpreting his works, and presenting them
to contemporary readers. In fact, all of Sahidi’s works can be evaluated under the theme of divine
love. However, he dedicated the final section of his masnavi Gilsen-i Vahdet to this subject,
naming the fifty-two-verse part Iskname.

This study first examines the relationship between Iskname and the concept of divine love in Sufi
thought. Then, the textual reflections of this idea are analyzed in detail. For this purpose, the verses
of Iskname are rephrased in modern Turkish while maintaining fidelity to their meaning and
expression. To highlight the Sufi philosophy, each verse has been analyzed, exploring key concepts
and examining the aesthetic depth of its poetic expression. Some verses were simply translated into
modern Turkish, while others required in-depth analysis.

As a result, Iskname is regarded as an explanatory text that presents Sahidi’s emphasis on love in
his Sufi understanding, demonstrating the meaning and value of love for him, as well as the
manifestations of divine love in the universe and humanity. Understanding Iskname helps to
comprehend $ahidi’s Sufi philosophy and contributes to the reinterpretation of the message he
aimed to convey to his readers.

Keywords: Ibrahim Sahidi, Divine Love, Mugla, Masnavi, Mevleviyeh.

Girig

Muglalt Tbrahim Sahidi (d. 1470/6. 1552) on altinct yiizyllda Mugla’da yasamis en 6nemli sufi
sahsiyetlerden biridir. Sahidi tasavvuf erbabi bir aileden gelmektedir ve kendisi de Mevlevi seyhi
Divane Mehmed Celebi’ye intisab etmis ve uzun yillar Mugla dergahinda postnisin olarak irsad
faaliyetini yurutmustir. Yazar Tirkcenin yaninda Arapga ve daha ¢ok da Farsca eserler telif etmis
ve tim esetlerinde amaci tasavvufi hakikatleri okuyucusuna aktarmak olmustur. Mevlevilik vahdet-
i vicud dustincesiyle irtibath bir gelenek olarak ilahi agkla 6zdeslesmis bir yoldur. Esetlerine
bakildiginda benzer sekilde Sahidi’nin de varligi ve askt merkeze alan bir tasavvuf anlayisina sahip
oldugu gorilir. Calismamizin konusu olan Iskname ise yazarin Gilsen-i 1abdet adlt eserinin son elli
iki beyitlik kismini olusturmaktadir. Bu c¢alismada amacimiz Muglali Ibrahim Sahidi’nin

Iskname’deki agk anlayisint inceleyerek onun ilahi agk dustincesini ortaya koymaktir.

324



Sahidi’nin Iskname’sinde Tlahi Ask

Giilsen-i 1 abdet Sahidi’nin insan yuztindeki unsurlar kullanarak tevhid anlayisini ortaya koydugu bir
mesnevidir. Cesm, ebrt, hal, hatt, zilf, dehen gibi unsurlarin hikayesi sonugta Ray’a ulasmakta, yani
her bir unsur teker teker degil ama birlikte ylizi olusturmaktadirlar. Eserde Zulf, Vamik’s, Ray ise
Azra’yr temsil etmektedir, boylece hikaye yine klasik bir agk anlatisina doniiserek anlami
derinlesmekte ve ilahi askin varliktaki birligi gérmeyi saglayan Ust bir izlek olarak eserde yer aldigt
goriilmektedir." Bizim burada inceleyecegimiz bolim ise Giilsen-i Vabdefin Isknime adli son
bolimudur. Yazar eserinin sonunda Iskname’yi telif ederek tiim hikayeyi ilahi agka baglamis olur.
Iskname’deki ask anlayisinin beseri ask: astigt ve yazarin varligin merkezine ilahi aski yerlestirdigi
net bir sekilde musahede edilmektedir. Boliim yaratilistan baslar. Alemde ne varsa Hakk’in bilinmeyi
sevmesine baglanirken, yaratilmis her seyin de Hakk’a olan askindan séz edilir. Ornegin Leyla ile
Mecnun, Ferhat ile Sirin gibi meshur ask hikayelerinden Seyh San’an’in menkibelerine ve Hallac-1
Mansur ve Mevlana ile yakin dostu Sems-i Tebrizi gibi sufilerin Hak aski ile katlandiklari eziyetlere
kadar tasavvuf tarihinin ¢ok 6nemli isimlerinin hikayelerine yer verilir. Ayrica Hz. Eyyub, Hz.
Yusuf, Hz. Zekeriyya, Hz. Isa, Hz. Musa ve Hz. Muhammed gibi peygamberlerin Hakk’a olan
bagliliklart nedeniyle katlandiklart zorluklara da isaret edilir. Bunun yaninda sadece insan
hikayelerine degil daglarin, nehirlerin, yildizlarin ve tiim evrenin ilahi ask ile dondiigiine isaret edilir.
Muglali Ibrahim $ahidi

Tasavvuf dustincesi ve bu distiinceden kaynaklanan edebiyat, 6zellikle de siir, bastan asagiya bir agk
terennimidir, denirse yanlis olmaz. Ask, bazen iman, bazen marifet ve bazen de kadin ve erkek
arasinda yasanan vegheleriyle tasavvufi edebiyata ilham kaynagt olmus ve sayisiz eseri viicuda
getirmistir. Ozellikle mutasavvif saitlerin, hangi tiir aski dile getiriyor olurlarsa olsunlar, hakikatte
amagclart Hakk’a duyduklar ilahi agk: yansitmaktir. Bazen i¢lerinden tasan coskunun eseri olarak siir
kaleme almislarsa da engok halk: irsad etmek tizere eser telif etmisler ve amaglart halki egitmek
olmustur. Muglali Ibrahim Sahidi de hem miiridlerini hem de halk: irsad etmek icin bircok eser telif
etmis bir Mevlevi seyhidir.

Ibrahim Sahidi h. 875/m. 1470 yilinda Mugla’da dogmustur. Sahidi’nin babast Mugla Mevlevi
dergahi seyhi Salih Hudal (6. 1480)’dir. Sahidi ilk egitimini babasindan almistir. Kaynaklara gore
Mevlevi kaltirt icine dogan Sahidi’nin egitiminin temel unsurlarindan biri Mesnevi dili Farsca
olmustur. Sahidi on yasindayken babasi vefat edince egitimine on sekiz yasindan itibaren
Istanbul’da Fatih ve Bursa’da Yildirim Han medreselerinde devam etmistir. (Cipan, 1985, s. 15)

Kaynaklardan tespit edilebildigi kadariyla Sahidi Mugla’da evlenmis ve iki ¢ocugu olmustur.

! Sahidi’nin Giilsen-i Vahdet mesnevisindeki alegorik anlamlar hakkinda detayl bilgi icin bkz. Niliifer Tang, Giilsen-i
Vahdet’te Seyr u Siilak Alegorisi Olarak Yiiz.
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Ogullarindan Hiisamettin Efendi (6. 1617) de babasi1 gibi alim bir zattir. Sahidi’nin diger oglu olan
Suhudi (6. 1591) ise Esrar Dede’ye gore Sahidi’nin manevi ogludur ve babasinin ardindan Mugla
Mevlevihanesi’nde kirk yilt askin bir stire seyhlik yapmistir. (Cipan, 1985, s. 14).

Ibrahim Sahidi sehir disindaki medrese egitimini bitirip Mugla’ya dondigiinde 6nce Seyh
Bedreddin’e intisap etmistir. Daha sonra sirastyla Denizli’de seyh Fani Dede’ye (6. 1504), Mevlana
soyundan Paga Celebi’ye, son olarak da Afyon Karahisar’daki Mevlevi dergahi seyhi Divani Mehmet
Celebi’ye (6. 1530) intisab etmistir. Sahidi son seyhi Divani Mehmet Celebi’nin vefatindan sonra
Mugla’da babasinin dergahinda irsad faaliyetine baslamistir ve miladi 1552 (h. 957) yilindaki vefatina
kadar devam etmistir. (Sira, 2022, s. 10).

Zamanmin en onemli medreselerinde iyi bir egitim alan Sahidi Mevlevilik kiltiri iginden
geldiginden olsa gerek eserlerini telif ederken en ¢ok Farsca’y1 tercih etmis, bu dilde yedi eser kaleme
almistir. Ug eseri Tiirkge iken bir Ttirkce — Farsca sozliik ve iki de Arapca eser telif etmistir.” Sahidi
siitlerinde genellikle vezin kullaniminda basarilidir, bununla birlikte anlam sekle kurban edilmez ve
bazi noktalarda imale ve zihaflara basvuruldugu gorilir. (Crpan, 1985, s. 19).

Sahidi’nin edebi sahsiyeti hakkindaki degerlendirmelerin ana fikri, onun sairliginin tasavvufi
kimliginin golgesinde kaldigr goriisiine dayanmaktadir. Bununla birlikte zaman zaman eserlerinde
edebi yonden giiglii beyitler de gorilmektedir. Esasen hem Sahidi’de hem de tasavvufi edebiyat
icinde yazarlarin Onceliginin siir sOylemek veya sairlik yeteneklerini géstermek degil bir bilgiyi,
gOriisti veya bir nasihati okuyucusuna aktarmak oldugu, siirin burada sadece bir vesile veya bir arag
olarak kullanildig1 aciktir. Osmanlt sairleri, ister dini isterse profan olsun, dini-tasavvufi degerler
sistemi ve kavramlar agi ile yazmaktaydilar. Ayni sekilde tasavvuf gelenegi de siiri bir ifade bigimi
olarak kullanmaktaydt. Sufi saitler cogu zaman tasavvufi tecritbelerini aktarmak i¢in siire bagvurmak
zorunda kalmiglardir. Bu zorunluluk ¢ogu zaman sosyal veya siyasal kabul edilebilirlikten ¢ok, dile
getirmek istedikleri hallerinin ifadesinin ¢ok gli¢ olmas: yuzinden ortaya ¢itkmaktaydi. Tasavvuf
tarihi ve diisiincesine yén vermis isimlerden biti olan Ibnir’l-Arabi en énemli eseri sayilabilecek e/
Fiitiibati’l-Mekkiyye adli eserinde dustincesini aciklarken bir¢ok noktada siire basvurmus ve
yazdiklarint anlamak isteyenlerin siirlerine bakmalari gerektigini ifade etmistir. Benzer sekilde Sahidi
de dusiincesini aktarmak icin siirini bir ara¢ olarak kullanmakta ve miridlerini ve muhibbani veya
yuzlerce yil sonraki okuyucusunu bu yolla irsad etmektedir.

‘Iskname

Bu calismanin konusu olan Iskname ise Sahidi’nin Turkee teliflerinden biri olan 457 beyitlik

Gilsen-1 Vahdet adli mesnevisinin son elli iki beyitlik kismini kapsamaktadir. Bu bolim Gilsen-i

2 Sahidi’nin esetleri hakkinda detayh bilgi icin bkz., (Sira, 2022)
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Vahdet’te “Der Beyin -« Efial n Tavr-1 Ts£” (Askin Isleri ve Halleri Uzerine) basligt ile yer alir. Eser
aruzun “failatiin failatiin failin” vezniyle yazdmistr. Iskname Abdilbaki Golpmarl’nin yine
Sahidi’ye ait oldugunu disundigi doksan dort beyitlik mustakil bir eser olan Farsca Iskname ile
karistiilmamalidir (Cipan, 1985, s. 17). Sahidi’nin ¢alismalart arasinda bu bolim mistakil olarak
ilahi agka tahsis edilmis olmast bakimindan degerlidir. Iskname Sahidi’nin hem ilahi aska dayanan
tasavvuf anlayisint hem de yasam felsefesini ortaya koyan bir metindir.

Ask Arapca ash Isk olan ve Islam felsefesi, edebiyat ve tasavvufta kullanilan genis anlamli bir
terimdir. Sozlikte "siddetli ve asirt sevgi; bir kimsenin kendisini tamamen sevdigine vermesi,
sevgilisinden baska glizel gérmeyecek kadar ona diskiin olmast" anlamina gelir. (Uludag, 1991, s.
11) Ayrica kelimenin ayn1 kékten olup “sarmasik™ anlamina gelen “aseka” ile yakindan ilgili oldugu
kabul edilmistir. Yine sozliklerde sarmasigin tizerine sarildigi agacin suyunu emerek onu soldurup
zayiflatmast ve bazen de kurutup 6ldiirmesi gibi ask da asikta benzer hallere sebep oldugu icin bu
duyguya ask denilmistir. Ayrica yine aynt kokten gelen ve hem tatlt hem eksi olan bir meyvenin
adina da “Usuk” denilmistir.

Islami literatiirde 6zellikle edebiyat ve tasavvufta askin, temelde ilahi ve beseri olmak tizere iki tiirlii
oldugu kabul edilmistir. Beseri ask mecazi, ilahi agk ise hakiki ask olarak kabul edilir. Ilahi ask mecazi
ask ile birlikte tasavvuf disincesinde ve edebiyatinda ana kavramlardan birini olusturmus ve genis
6lctide islenmistir. Ayni zamanda Islam felsefesinde kozmik varliklar hiyerarsisinde alttaki varligin
Ustteki varliga duydugu arzu (istiyak) ve sevgi de ¢ogu zaman agk terimiyle ifade edilmistir (Uludag,
1991, s. 11). Ask kavramina ytiklenen bu ontolojik anlam 6zellikle miellifimizin de mensup oldugu
vahdet-i viicud gelenegi igerisinde yaratilis1 agiklamak tizere siklikla kullanidmistir.

Tasavvuf tarthinde ilk zahit ve sufiler ask kelimesi yerine hub, muhabbet, habib, mahbub
kelimelerini kullanmayz tercih etseler de Kuseyri, Risalesinde sufilerden agiklar diye sz etmis ve
“Astklar soyledikleri sozlerden dolayr kinanmazlar” (Kuseyri, 1981, s. 507) diyerek konuya
musamahalt bir yaklasim sergilemistir.

Her ne kadar ask kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ve sahih hadislerde ge¢memis olsa da sufilerin ilahi
ask diisiincesine temel teskil edecek bazi ayet ve hadislere isaret ettikleri goriiliir. Ornegin Bakara
Suresi'ndeki “Iman edenler Allah’t daha siddetle sever” (2/165)° ayetindeki “siddetle sevmek”
ifadesi “ask” seklinde yorumlanir. Tevbe Suresi’ndeki diger bir ayette ise miiminlerin Allah"t her

seyden cok sevmeleri gerektigi belirtilmistir. (9/24). Hadislerde Hz. Peygamber’in Hz. Omer'e,

3 Bu makalede Kur’an-1 Kerim’den yapilan alintilar kaynakeada kiinyesi verilen Hayrettin Karaman, Ibrahim Kafi
Dénmez ve Mustafa Cagrict tarafindan hazirlanan mealdendir.
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"Ben sana herkesten daha sevimli olmadik¢a iman etmis olamazsin” (Buhari, 1987, s. 172)
seklindeki rivayet de sufilerin ilahi ask kavramiyla yorumladiklart hadislerden biridir. Sonraki donem
tasavvufunda 6zellikle Ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi gibi hakim sufilerce kelime bir anlamda
yeniden tanimlanmis ve metafizik bir boyut kazanmistir. Bu manada ask var olusun illeti ve
surekliliginin de kaynagidir. Bununla birlikte gliniimiiz insaninin duygu ve diistince diinyasindaki
ask ile sufilerin anladig1 manada veya ilahi anlamda agk, bir araya getirilemeyecek zitliklar barindirir.
Ornegin beseri askta karst cinse duyulan arzu, gecici ve aciz olana baglanmaya tesvik ederken ilahi
ask sonsuz yaratictya derim bir iman ile baglanmay1 gerektirir. Bu iki ask aralarindaki zitliklarla
birlikte birbirlerini var edegelmislerdir. Bircok sufiye gore beseri ask ilahi askin bir mecazidir ve
kisiyi hakiki aska hazirlar. En bilinen ask hikayesi olarak Leyla ile Mecnun’da Mecnun ugruna ¢ok
acilar ¢ektigi Leyla kendisine geldiginde onu reddetmesidir.
Bir Mevlevi olarak Muglalt Tbrahim Sahidi Iskname’nin beyitlerinde bu paradoksu bir anlamda
asmis gorinmektedir. Giilsen-i Vahdet’in son elli iki beyitlik bélimiinde Sahidi iki agk bi¢imini ok
basarili bir sekilde bir araya getirmis, birinden digerine giden yolu, o yolun baglantilarini, imkanlarin
ve zorluklarint okuyucusuna basit fakat etkili bir tarzda sunmustur. Esasen Sahidi bu basitlige 6zen
gostermistir. Ciinkti amact okuyucusuna ilahi agkin derinliklerinden haberler vermektir. Veya bagka
bir deyisle ask denizinin gavvasi olmayan okuyucusuna ilahi agk okyanusunun derinliklerinden
cikarttigt incileri sunmaktir.
Agkan Isleri ve Halleri Ugerine bashgt altindaki bu bélimde Sahidi aski varligin baslangicr ile
iliskilendirerek anlatmaya baslar. Buna gére Hak tim varligi ask ile ortaya ¢ikarmistir ve insani da
ask ile yaratmustirg. Varlik acilip ortaya sagildiginda ask oradadir. Metnin tamaminda ask tim is ve
oluslara sirayet eden temel ilke olarak ele alinmaktadir. Esasen tim metin boyunca askin yéni
zaman zaman degiskenlik gosterir. Tanrt bazen sevilen bazen sevendir, insanlar ve tiim tabiat da
sevgiden nasibini almis, sevmis ve sevilmistir. Ortiilerin agilmastyla varligin ve insanin ortaya
ctktigint sOyleyen Sahidi biraz ileride sufilerin yaratilist agiklamak tizere cokea atif yaptiklart kenz-i
mahfi — gizli hazine hadisine atif yapacaktir ama 6nce varolusu aska baglayarak s6ze girer:

Der Beyan-1 Efal u Tavr-1 ‘Isk

Askin Isleri ve Halleri Uzerine

““Isk imis cak-i hicab iden heman

‘Isk imis ref-i nikab iden heman” (b/440).

Ask imis ortileri yirtip atan hemen

Ask imis peceleri kaldiran hemen
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“Isk imis dil hanesin meftih iden

‘Isk imis insana nefh-i rah iden” (b/441).

Ask imis gonil hanesini fetheden

Ask imis insana ruh nefesini tfleyen”
Bu beyitlerde Sahidi’nin gizlinin agiga ¢tkmasi, Ortilerin kaldirilmasi ile aski, onunla da insanin
varligint aynt diisiince akisinda birbirine bagladigi goriiliir. Ortiiler yirtilip pegeler kalktiginda zaten
onceden orada olan bir sey ortaya ¢tkmistir ki o da varliktir. Varlikta ilk amaglanan fakat son ortaya
ctkan ise insandir. Tasavvuf dusiincesinin temel hareket noktalarindan biri olan nefsini bilen
Rabbini bilir mealindeki s6zin Sahidi’ye yol gosterdigi gorilmektedir. Askin anlami ve degeri
insanda ve varlikta ortaya ¢ikar ve bdylece insana ve varliga bakan Rabbini bilecektir.
Buradan hareketle bu beyiti iki sekilde okumak miimkiindiir. 1lk olarak daha sonra tekrar atifta
bulunulacak olan Hakkin bilinme istegi veya sevgisi sebebi ile alemi ve insant yaratmast, ikincisi ise
yine agagidaki beyitlerde baska vesileler ile ifade edecegi erkek ve kadinin arasindaki sevgi vesilesi
ile insanin soyunun devam etmesi dustincesidir.
Sahidi askin hallerinden s6z etmeye devam eder:

“TIsk imis gam miulkini viran iden

‘Isk imis hem akli ser-gerdan iden” (b/442).

Ask imis gam tlkesini viran eden

Ask imis akli saskin ve sarhos eden.

“Isk imis hem nam u neng u kine-dar

‘Tsk imis stizende-i namus u ar” (b/443).

Ask imis hem onur ve itibara (karst) intikamct

Ask imis ar ve namusu yakan.
Yukaridaki iki beyite (b/442, 443) gore akillart baslardan alip insanlarin onur ve itibarina diismanlik
eden; namus ve utanma duygularini yakip gecen de agktir. Ask karsisinda insanin bu edilgenliginin
ilk 6rnegi de yine Adem ve Havva’nin hikayesinde bulunmustur. Asagidaki iki beyitte (b/444, 445)
bu distnce dile getirilmektedir. Buna gore yine alemin ve insanin yaratilip var edilmesinin sebebi
aska baglanmaktadir. Ayrica Adem’in Havva’ya olan agki onu saskin ve kararsiz veya ne yaptigini

bilmez halde birakmis ve bu halin sonucunda yaptiklari hata yiiziinden Havva ve Adem’in ayrilik
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ile cezalandirilmalarina neden olmustur. Bununla birlikte s6z konusu hata hakikatte insanin
yaratilmasina da vesile olacak ve boylece yine Hakk’in takdiri ortaya ¢tkacaktir.
“Isk imis icada illet aleme

Tsk imis esbab-1 hilkat Adem’e” (b/444).

Ask imis alemin ortaya ¢tkmasindaki hikmet

Ask imis Adenv’in yaratilmasina sebep

“Isk imis avare iden Adem’i

‘Isk imis Havva’nun olan hem-demi” (b/445).

Ask imis Adem’i saskin ve kararsiz birakan

Ask imis Havva’nin yakin arkadast.
Beyitlerin devaminda (b/446, 447, 448) Sahidi Eyup (as)’t hasta eden ve Musa (as)’t Tur Dagr’na
ctkaranin da ask oldugunu ifade eder. Yakub’un kaybettigi Yusuf icin doktiigl yaslardan 6tiirt kor
edenin de ask oldugunu soyler. Ask aynt zamanda Yakub’un gozlerini Yusuf'un gomlegindeki koku
olarak acandir da.
Kuran-1 Kerim’de hikayelerin en giizeli olarak sz edilen Yusuf ile Zeliha’nin askina telmih ile Sahidi
beyitte (b/448) Yusufun guzelliginin nutlarini da Zeliha’nin Yusuf’a kavusma istegini de tabi ki
aska baglar.

“Isk imis Eyyub’ rencar eyleyen

‘Isk imis Mtsa’yt ber-Tur eyleyen” (b/4406).

Ask imis Eyiib’t hasta eden
Ask imis Musa’yt TGr Dagi’na ¢ikaran.

“Isk imis Ya’kab’t a’ma eyleyen
‘Isk imis Yasuf’da ba-y1 pirehen “(b/447).

Ask imis Yakup’u kor eyleyen
Ask imis Yusuf'un gémleginin kokusu.
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“Isk imis Yasuf’da envar-1 cemal

‘Isk imis fikr-i Zeliha’da visal” (b/448).

Ask imis Yusufun yuzindeki nur

Ask imis Zeliha’nin kavusmak distincesi/istegi.

“Isk imis iden Zekerya’yt di-nim

‘Isk imis Nah’t iden Lat’dan sakim” (b/449).

Ask imis Zekeriya’yr iki par¢a eden

Ask imis Nuh’u Lat’dan déndiren.
449. beyitte Sahidi Zekeriya (as) ve Nuh (as)’tn menkibelerine atif yapmaktadir. Tki anlatt da biiyiik
stkintilarla karsilasmis olsalar da Hakk’a olan bagliliklarindan vazgegmeyen orneklikler igerir.
Zekeriyya (as), Kur'an’da ismi gecen, Israiloglullar’na goénderilmis bir peygamberdir. Oglu
Yahya’'nin Buiytk Herod tarafindan idam edilmesinden sonra yasadigi bolgeden kagan Zekeriyya
(as) yarilmis bir agacin kovugunda saklanmus, ancak seytan onun elbisesinin bir kenarini disarida
birakmis, daha sonra dismanlarina haber vermis, onlar da agact keserek ikiye boélmis, boylece
Zekeriyya sehid edilmistir (Aydin, 2013, s. 210). Nuh (as) ise uzun zaman immetine hakikati
anlatmis fakat en yakinlari bile kendisini yalanlamis, immeti putlara tapmakta ileri gitmis ve buytk
tufanla cezalandirtlmuslardir.
Sahidi ilahi aski peygamberler tarihinde takip etmeye Idris (as) ile devam eder.

“TIsk imis Idris’i cennetde koyan

Tsk imis Cercis’i yitmis oldiren” (b/450).

Ask imis Idris’i cennete ¢tkaran

Ask imis Cercis’e 6lumi yitiren.
Beyitte séz edilen Idris (as) ve Cercis, ebedi hayata mazhar olmus kisilerdir. Bu ve takip eden iic
beyitte daha Sahidi Hz. 1dris, Cercis, Hz. Isa ve Hz. Muhammed olmak tizere ilahi ask ile goklere
yuceltilen ve edebi hayati kazanan isimlere isaret etmektedir. Cercls Kur’an-1 Kerim’de veya sahih
kaynaklarda hakkinda bilgi bulunmamakla birlikte kisas-1 enbiya tir bazi kaynaklarda salih bir
kimse veya bir nebi olarak ge¢mektedir. Cercis Filistinli olup ticaretle ge¢inen ve her yilin sonunda
karini fakirlere dagitan Hz. Isa’nin havarilerinin sonuncusuna yetisip iman etmis bir kimsedir. Hayat

hikayesine gbre Cercls, Suriye ve Musul’da hiikim stren dénemin Romalt hikiimdart Dadan’in
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himayesine girip ticaret yapmak icin Musul’a gitmis fakat orada kral Dadan’in halki Yunan
tanrilarindan Apollon’a tapmaya zorladigini gérmis, bunun tizerine krali tek Allah’a inanmaya davet
etmis fakat kral tarafindan gesitli iskencelerle Slduralmustir. Sahidi’ye ilham kaynagt olan hadiseye
gore Cercis kendisine uygulanan iskenceler esnasinda bir melek gelmis ve ti¢ defa oldurtlip
diriltildikten sonra dérdiinct defada sehid olacagini kendisine miijdelemistir. Iskenceler esnasinda
Cercis; olileri diriltmek, 6lmiis agaglara ve hayvanlara can vermek gibi bircok mucizeler gostermis
ve bunlara sahitlik eden bir¢ok kisi iman etmistir (Timer, 1993, s. 26). Cercis ilahi ask ile kendisine
yapilan tim iskencelere katlanip mucizeler géstermesi ile iman ile hayat ve hakikat arasindaki iliskiyi
gorunur kilmast nedeniyle Sahidi’ye ilham kaynagi olmustur.
Benzer sekilde Hz. Isa’nin hayat hikayesi de ask ile katlanilan iskenceler neticesinde ebedi hayati
kazanmanin en bilinen anlatisidir.

“TIsk imis Isa’ya carhi cdy iden

‘Isk imis Meryem’le olan mukteren” (b/451).

Ask imis Isa’ya carmiht makam kilan
Ask imis Meryem’e es kilinan.

“Isk imis kilan Mesih’i ber-sema
Meryem’i ‘sk eylemis Isa-niima” (b/452).

Ask imis Mesih’t semaya kaldiran

Ask etmistir Meryem’i Is&’nin yiiziin gosteren.
Hz. Isa’nin miicadelesine isaret eden beyitte (b/451) peygamberin Hakka olan tam bagliligi ve 6liim
pahasina yolundan dénmemesi ifade edilmektedir. Oldiiriilmek tizere carmtha gerilen Hz. Isa’ya o
carmih ebedi hayatin imkani olmustur.
452, beyitte ise Hz. Isa’nin mesih yani kurtarict olmasina isaret ediliyor ve Hz. Meryem’in ilahi ask
ile Hz. Isa’ya babasiz bir sekilde Hakk’in bir mucizesi sonucu anne olabildigi dile getiriliyor. Islam
inancina gore Hz. Isa, ulu’l-azm yani bes biiyiik peygamberden biridir ve babastz diinyaya gelmesi,
olim ve hayat ile ilgili bircok mucizeye sahip olmasi, Hakk’a olan baglilig1 ve bu yolda katlandig1
eziyetler gibi 6zellikleri dolayisiyla ilahi bagliligin ve askin temsilcilerinden biri olarak burada yer
aldig1 gortlmektedir.
Takip eden beyitte (b/453) ise Hz. Peygamber’in mirac hadisesi ile goklere c¢ekilenlerin

sonuncusuna isaret edilmektedir. S6z konusu hadise Hz. Peygamber’in bir gece Mescid-i
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Haram’dan Mescid-i Aksa’ya (isra), oradan da goge (mirag) yaptigt yolculuktur ve isra ve mirag
olarak iki asamada gerceklesmistir.
Mirag hadisesinde Hz. Peygamber’in goklere yolculugu 6nce gégun katlarinda gergeklesmis daha
sonra o, Sidretii’l-Miinteha’ya ve oradan da Kaabe kavseyn ev edni makamina ulasmustir. Kaabe kavseyn’e
kadar cikista kendisinin binegi Burak olmus ve Hz. Peygamber’e yolculugunda Sidre’ye kadar
Cebrail eslik etmistir fakat oradan kaabe kavseyn ev edni makamina Hz. Peygamber yalniz yolculuk
etmistir. Sufilere gore bu asamada Hz. Peygamber ask ile ylikselmistir. Tasavvuf tarihinde pek ¢ok
sufi Hz. Peygamber’in miraca yiikseltilmesini Hakk’in onu sevmesine baglamistir. Ornegin Cafer-i
Sadik’a ‘Bunun iizerine Allab, kuluna vahyini bildirdi (en-Necm/ 10)” ayetinin anlami sorulmus, o da ayet;
“Sevgilinin sevgili ile sirlagmasidir. Sevgilinin sirrint ancak sevgili bilir” seklinde cevaplamustir.
(Kuseyti, 2011) Hz. Peygamber S7dre’ye ¢ikarken kendisine aklt temsil eden Cebrail eslik etmisti ama
Kaabe kavseyn makamina cikisinda Cebrail onunla birlikte olamamustir.
Konu Necm Suresi’ndeki 5 ila 14. ayetlerinde su sekilde ge¢gmektedir;

“Onu, c¢ok giicly, Gstin niteliklerle donatilmis biri (Cebrail) 6gretti. O, utkun en ylice

noktasindayken (Sidre) asil sekliyle goriindii.

Sonra yaklastikca yaklasti.

Oyle ki, iki yay kadar hatta daha yakin oldu.

Boylece Allah, kuluna vahyini iletti.

Gozin gérdugini kalp yalanlamadi.

Simdi siz stipheye diisiip goérdiikleri hakkinda onunla tartismaya mu kalkistyorsunuz?

Andolsun ki onu (melegi) inis esnasinda en sondaki sidretii’l-miintehanin yaninda bir daha

gordu.” (Karaman vd., 2020, s. 5-18).
Necm suresindeki bu ayetler mutasavviflar tarafindan tefsir edilip agiklanmistir. Tasavvuf
literatiriiniin 6nemli isimlerinden Abdilkerim Kuseyti (6. 465/1072) mirag¢ hadisesinin anlami ve
hikmetlerine dair yazmis oldugu eserinde yukaridaki ayetleri de tefsir etmis ve 6nemli sufilerin mirag
hakkindaki goriislerine eserinde yer vermistir. Ornegin Seyyidiittaife yani sufilerin efendisi olarak
nitelendirilen Cineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve yine 6nemli sufilerden Vasitd (6. 320/932) mira¢
hadisesinde, Hz. Peygamber’in zamandan ve mekandan minezzeh bir sekilde Hakk’a
yakinlagsmasint ilahi sevgiye baglamaktadirlar. (Kuseyri, 2011, s. 133.) Yine Kitabu'[-Miracd da Kuseyri
goge yukseltilen ve ¢esitli sekillerde kendi miraglarini yapmuis olan Hz. Isa, Hz. Musa, Hz. Ibrahim
gibi peygamberlerin tecriibelerinden s6z eder ve Hz. Muhammed’in miracini 6zel kilan gesitli
hususiyetleri ele alirken Hakk’in Hz. Peygamber’i sevdigini ve onun miracint kaabe kavseyn ev edna
makamit ile en yakina kabul ettigini dile getirir. (Kuseyti, 2011, s. 87.) Sahidi’nin de asagidaki beyitte

o en yakin makama isaret ettigi gorilmektedir.
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“Isk imis mi’raca ilten Ahmed’i

‘Isk imis anda ki ‘ev edna’ didi” (b/453).

Ask imis Ahmed’i miraca gotiiren

Ask imis orada ki (Hak) “Yahut daha yakin’ dedi.
Takip eden beyitlerde (b/454 vd.) Sahidi ilahi ask ugruna buyiik acilar ¢ekmis sembol isimlerden
s6z eder. Hallac-1 Mansur’u dar agacina gektiren de Seyh San’an’a din degistirten de Mecnun’u Leyla
ugruna halka kars1 risva eyleyen de agktir. Hallac’t degil ama Seyh San’an’t ve Mecnun’u halka kars:
itibarsizlastiran, sevgililerine duyduklart mecazi agk idi. Bununla birlikte bu mecazi ask onlari hakiki
aska ulastiran sey olmustur da.
Leyla ile Mecnun’un hikayesi Musliman edebiyatlarda herhalde en ¢ok bilinen ve ¢esitli versiyonlar
ile tekrar tekrar yazilan en 6nemli agk hikayesidir. $Sahidi ise burada hikayenin detaylari veya olay
akist ile ilgilenmez, onun vurgu yapmak istedigi, Mecnun’un sonunda Leyla’y1 tanimaz olmasi veya
baska bir deyisle, ask1 ugruna turlii zorluklara katlandigi Leyla’nin mecazi askindan gegip hakiki agk:
bulmus olmasidir. Sahidi’ye gore aslinda Mecnun’un Leyla’da gordiigi kendisindeki ilahi agk
istidadidir ve nihayetinde bu agk ortaya ¢ikip mecazi aski gegersiz kilmistir. Tasavvufta bircok
meshur 6rnegini gbrdiigimiiz ask hikayeleri hos goriliir. Sufilere gbre mecazi asklar kisiyi ilahi aska
gotiiren simiilasyonlardir. Mevlevilik de hakikate ulasmada ilahi askin tastyict ve etkin giictini temel
prensiplerinden biri haline getirmis bir tarikat olarak mecazi aski ilahi aska gotiiren bir yol olarak
kabul etmistir. Sahidi’nin Piri Mevlana bir siirinde hakiki ask — mecazi ask iliskisine dikkat cekmistir:

“Askin civarindan gelen zarart O’nun bir litfu say!

Mecazi asktan geg, varilacak son Hak askidir, bagkast degil!

Savaset kendi ¢ocuguna 6nce tahtadan bir kili¢ verir,

Béylece aligsin da savag sanatinda usta olsun, gergek kili¢ tutsun diye.

Bir insana asik olmak da o tahta kilictan ibarettir.

Imtihan sonuna geldiginde ise o artik Rahman’a duyulan agktir.” (Chittick, 2022, s. 18).
Sahidi hakiki askin yemizleyici ve ylceltici giictine de iseret etmistir. Asagidaki beyitlerde (b/454
vd.) ele alinan Seyh San’an’in hikayesi tasavvuf edebiyatinda ragbet gérmiis bir menkibedir. Seyh
San’an tarihsel kimligi belirsiz olsa da hikayesi Tirkce, Arapca ve Farsca metinlerde yer bulmus
menkabevi bir karakterdir. Bazi kaynaklara gore Seyh San’an lakabi ile taninan Seyhu’l-Islam tinvanlt
Ebubekir Abdurrezzak es-San’ani Yemen’in San’a schrinde dogmus olan bir hadis alimi bir
mutasavviftir. (Gunes, 2011, s. 6) Onun hikayesi bir riiya ile baglar. Mekke’de miicavir, elli kez hac

yapmis, dort yiz miridi bulunan seyh, bir gin riiyasinda bitin memleketleri gezdikten sonra
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Anadolu’ya geldigini ve burada bir kilisede bir puta secde ettigini goriir. Seyhin riiyast gercek olur
ve bir papazin kizina asik olarak onun yolunda dinini degistirip Hristiyan olur ve kizin domuzlarina
cobanlik yapar. Hikayenin detaylari bir yana seyh, yolunda tirli zorluklara ve asagilanmalara
katlandigi bu mecazi askin atesinden gegerek hakiki aska ulasir ve tévbe ederek yiiksek mertebelere
ulagir.

Yine takip eden beyitlerde bir bagka buyik ask anlatisina da Hallac-1 Mansur’un menkibesinde
rastlariz. Sahidi Mansur’u dar agasina gotlren ilahi aska isaret etmeistir (b/454) Seyh San’an’in
hikayesinden farkli olarak burada Hallac’in mecazi bir agk hikayesi yoktur. Tasavvuf disiincesinin
merkezine vecd halini koyan sufilerden biri olarak Hallac, ene’l-hak (ben Hakk’im) dedigi icin
iskencelere maruz kalarak éldirilmustir. Cok bilinen ve pek ¢ok spekiilasyona da sebep olmus bu
olay, tasavvuf tarihinde ask/gontl-akil ikiliginin, tzetinden tartisildigt 6rneklerden biri olmustut.
Aslinda Hallac’in bu ifadesi tasavvufta sathiye kavrami ile karsilanmaktadir. Sozlikte “hareket
etmek, sarsilmak, tasmak™ gibi anlamlara gelen satah kelimesi, yatagt dar olan bir irmagin sel ile
kenarlarina tasmast gibi sufinin kalbinden tasan ilahi hakikatleri ifade eder. (Uludag, 2010, s. 370)
Tasavvuf tarihinde ortaya cikist ¢ok eskilere dayanan bu kavram tasavvuf ilminin ilk
teorisyenlerinden EbG Nasr Serrac tarafindan tanimlanmis ve sufilerin vecd halindeyken sarf
ettikleri s6zler olarak kabul edilip serh edilmis ve genellikle ehli siinnet ¢izgisinde agtklanarak hos
gorilmustir. Sufileri sathiye sGylemeye iten onlarin iginde bulunduklari hallerdir. Tasavvuf
literatirinde; sekr, vecd, cezbe, istigrak, cem, fena vb. isimlerle anilan ¢esitli haller sufiyi sathiye
tiurtinden s6zler séylemeye iter. Sufi bu halin etkisinden ¢iktiginda ayni sozleri sarf etmez. Tasavvuf
tarthinde sathiyeleri ile Ginli isimlerden biri olan Hallac-1 Mansur sufiler tarafindan kabul g6érmus
ve edebiyat literatiriinde askin sehidi ismiyle anilmistir. Beyitler su sekilde gelir:

“Isk imis ‘ussaki bi-dar eyleyen
‘Isk imis Manstr’t ber-dar eyleyen” (b/454).

Ask imis agiklart uykusuz birakan

Ask imis Mansur’u dar agacina ¢eken

“Isk imis San’an’1 tersa eyleyen

‘Isk imis Mecnan’t risva eyleyen” (b/455).

Ask imis (Seyh) San’an’t Hristiyan eyleyen

Ask imis Mecnun’u rezil eden
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“Isk imis peyda iden bu ‘alemi
‘Isk imis seyda iden bu adem’i” (b/456).

Ask imis bu alemi ortaya ctkaran

Ask imis bu Adem’i cilgin eden.
Devem eden asagidaki beyitlerde ise Sahidi baslangicta da kismen deginmis oldugu yaratilis — ask
iliskisini burada yeniden ele alir, yalniz bir farkla. Sahid’ye gbre bu gizli hazineyi/ “kinti kenzen”
sirrint agan asktir. Bir bagka deyisle Hakk’in bilinmeyi istemesi alemin yaratilis sebebidir. Sufiler bu
kutsi hadisin Arapc¢a aslinda gecen kelimelerden Zstedim ile mubabbet kelimesinin ve bilinmek ile de
marifet kelimesinin ayn1 kékten olmalarina dikkat ¢ekerek alemin yaratilisint muhabbet ve marifet ile
aciklamuslardir (Aydin, 2022, s. 258).
Sahidi burada Vahdet-i Viicud dustncesinin 6nemli basliklarindan biri olan varlik mertebeleri
konusuyla ilgili 6nemli kavramlart islemistir. S6z konusu beyitlerde distince akist ve kullanilan
kavramlar derinlikli bir arka plana isaret etmektedir. “Isk Ahad’dan Ahmed’e etti ubur” (b/458);
yani agk Hakk’in Ahadiyet makamindan Ahmed’e gecti derken atifta bulundugu dusiince Hakikat-i
Muhammediye gorusidiir. Kaynaklarda “Adem su ile toprak arasindayken ben peygamberdim”
(Aclani, ty.,b, s. 130) veya “Allah’in ilk yarattgi sey benim nurumdur” (Aclani, ty.,a, 265)
mealindeki hadislerde dile getirilen distinceye gore Allah’in ilk yarattigr sey Hz. Muhammed’in
nurudur ve diger her sey bu nurdan yaratimistir.
S6z konusu distince tasavvuf tarihinde ilk kez Sehl b. Abdullah Tusteri (6. 896) (Demirci, 1997, s.
179) tarafindan ifade edilmis olsa da bu beyitte Sahidi’nin kastettigi mana olan Nur-1
Muhammedi’nin yaratmada vesile oldugu dustincesi, ilk kez Hallac-1 Mansur tarafindan ifade
edilmistir. Ona gére Hz. Muhammed’in nuru Hakk’in yaratmadaki ilk taayytnudur, zatin zata tecelli
etmesidir, bittin yaratiklar ondan zuhlr ettiginden o ayni zamanda varligin kaynagidir. Eger o
olmasaydi hicbir sey olmazd: (Uludag, 1997, s. 377).

‘Isk imis esyaya viren inti’as

“Kunti kenzenun sirrint ‘isk itdi fas (b/457).

Ask imis esyaya fayda veren

“Ben bir hazine idim” in sirrin1 ask a¢iga vurdu.

Mim-i Ahmed ‘isk ile itdi zuhar
‘Isk ahaddan Ahmed’e itdi ‘ubtr (b/458).
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Ahmed’in mim’i agk ile ortaya ctkti/acild:

Ask Ahad’dan Ahmed’e gecti.
458. beyitte gecen Ahadiyet mertebesi ise gesitli agilardan farkli isimlerle anilir. Nur-1 Muhammedi,
hakikat-1 adem, akl-1 evvel, kabe kavseyn, kalem, arsullah, kitap, ebu’l-ervah, rihu’l-kuds vb terimler
bunlardan birkac¢idir. (Demirci, 1997, s. 180) S6z konusu dustinceye gére Hz. Muhammed’in biri
ezeli nar olusu, digeri de bir insan ve bir peygamber olarak tarihsel kimligi olmak tzere iki hiiviyeti
vardir. Sahidi yukaridaki iki beyitte Hz. Muhammed’in hem tarihsel hem de ilkesel varligini isaret
etmektedir. Nur-1 Muhammedi gériisii en olgun haline Ibni’l-Arabi ve Abdiilkerim Cili tarafindan
getirilmis ve hem Mevlana Celaleddin-i Rumi hem de Ibrahim Sahidi gibi sufilere ilham kaynag:
olmustur.
Asagidaki beyitte ise Sahidi yine alemde askin gérinimlerinden s6z eder. Alemin dért esasinin ki
onlar yukaridan asagtya; hava, ates, su ve topraktir; bunlarin imtizacini agka veya bagka bir ifadeyle
ates, hava, su ve topragin aralarindaki uyumlu birliktelikleri ile evrenin temel yapi taslarini
olusturmalarina baglamaktadir. Buna gore alemin ortaya ¢ikist bu dért unsurun aralarindaki agktir.

““Iskiadur imtizac — 1 ¢ar-‘asl

‘Isk ider her sal icinde car fasl” (b/462).

Ask iledir dort aslin imtizact

Ask eder her yil icinde dért mevsim.
Asagidaki beyitlerde (b/465-469) Sahidi Mevlevilikle 6zdeslesmis bir enstriiman olan Ney-Neyzen
iliskisinden s6z ederek devam eder. Neyzen ask ile ufledigi icin ney aglayip inlemektedir. Ask
deryalart costuran, asiklarin akillarint baslarindan alandir. Denizlerde inci mercant ortaya ¢tkaran da
asktir, ceylanin gobegindeki misk de ask ile olur. Ve kan kirmuzist tast yakuta ¢eviren de asktr. Ask
dut yapragini ipek yapar, neyin seker ile dolu olmast da asktandir.
Ney metaforu Mevlevilikte en 6nemli metaforlardan biri olarak Mesnevinin ilk beytinde gecer.
Sahidi’nin piri Mevlana mesnevisine “Dinle neyden” diyerek baslar. Sahidi’nin asagidaki beytinden
hemen 6nce Mesnevi'nin ilk beyti okunursa; “Bu neyi dinle, nasil sikayet ediyor?/Ayriliklardan
hikayet ediyor” (Konuk, 2004, s. 73) derken, Sahidi ise “Iskila ht didi naye nayzen” diyerek aglayip
inleyen neyin ilahi ask ile Hak’tan ayrildigi icin aglayip inledigini séyler gibidir. Sahidi’nin neyi
denizler icindeki inci mercanlar, ceylanlarin karnindaki giizel kokular, degerli taslar ile bécekten

ctkan ipek gibi Neyzenin veya Hakk’in alemdeki degerli islerine vurgu yapiyor. Burada neyzeni
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Hakk, ney’i alem ve tfleyisi de nefes-i Rahman olarak distinmek mumkindir. Mesnevi serh
literatiirinde ney ayni zamanda insan-1 kamil olarak da anlagilir:
“Zira neyin ici bos olup, iifleyen kimsenin nefesi, ondan ses ¢tkarir. Insan-1 kimilin viicudu da “ney”
e benzer. “Ney” in yedi deligi, insanin yedi a’za y1 zahirisine isarettir ki, beserin fiilleri bu uzuvlardan
sadir olur. Insan-1 kamilin “ney” gibi bos olan viicudundan zahir olan filler, ancak Haklk’in
tasarrufuyladir. “Ney” ta’biriyle, zahiri “ney” e isaret buyrulmus olmak caizdir. Zira “ney” in sesi,
her bir sazin sesinden daha muhrik olup, dinleyenlerin kalblerine rikkat verir ve ehl-i aski vecde
getirir. Binaenaleyh zahiri “ney” asiklarin ruhlarina kelimesiz ve lafizsiz hitablarda bulunmus olur.”
(Konuk, 2004, s. 73)
Avni Konuk’un bu agiklamasina gore neyi insan-1 kamil veya seyh olarak diisinmek mumkinddr.
O zaman 465. beyit Hakk’tan aldigt ilham ile konusan insan-1 kamile, seyhe veya Sahidi’nin
kendisine isaret eder. Bu okumalarin hepsi de mimkindir. Cunkd yine Mesnevi sarihlerine gére
birinci beyitteki ney Mevlana’nin kendisine de isaret eder. Buradan hareketle insan-1 kamil Hakk’tan
aldig1 ilham ile dinleyicisine veya okuyucusuna inci mercanlar, giizel kokular, degerli kumaslar
htikmiindeki nasihatleri veya sozleri sunar.

“Iskila ha didi naya nay-zen

‘Isk ider efgan G nale nayden” (b/465).

Ask ile neyzen neye hu der (ifler)
Ask aglayip inler neyden

“Iskdur deryalara cas itdiren
‘Iskdur ‘ussakt bi-has itdiren” (b/466).

Deryalari dalgalandiran asktir
Asktir asiklarin aklint basindan alan

“Iskdan deryada purdir dur sadef
‘Iskdan hasil olur dirr-i Necef” (b/467).

Deryalarin sedef ve inci ile dolmast asktandir

Asktan ortaya ¢tkar inci ve Necef.
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“Iskdan ptur miigk olur ahtida naf

Kan icinde seng olur ¢tn la’l-i saf” (b/468).

Asktan misk dolar ceylanin gébegi

Kan icinde tas ask ile saf Yakut’a donusiir.

“Isk hem tut yapragin stindiis ider

‘Iskdandur kim olur piir ney-seketr” (b/469).

Ask hem dut yapragini ipek eder

Asktandir ki kamis seker ile dolar da ney olur.
Ask aridan bal ve balmumu yapar, mum ise ask atesiyle erir. Ask tziimden yapilan sarap gibi asig
sarhos eder. Ask s6z konusu oldugunda mum metaforu tasavvuf siirinde ¢cokea kullanilan bir ifade
aract olmustur. Ates ve mum askin hallerini ifade eden en 6nemli metaforlardan biri olarak Mevlevi
saitlerde en giizel kullanimlarina ulasmustir. Sahidi burada ask atesi ve mum iliskisine kisaca isaret
edip s6zline devam eder. Ask hem mum gibi yakip eriten hem de sarap gibi akillart baslardan alandur.

“Isk sem’ i sehd ider zenbtrdan

Hem satrab-1 nab ider engtirdan” (b/470).

Ask aridan bal ve balmumu yapar

Hem tztimden saf sarab eder ask.
Devam eden iki beyitte Sahidi yine buytk astklara doner. Mecnun, Ferhad, Husrev gibi asiklar
asklart yiiziinden akillart baglarindan alinmislara giizel 6rnekler olarak verilir. Bu mecazi agklar
hakiki agka giden yollar olarak kabul edilir ve hos goriliir. Sahidi’nin piri Mevlana Celaleddin-i Rumi
de mecazi agkt hakiki agka bir alistirma, bir 6n hazirlik olarak kabul eder.

“Isk Leyla’dan ider Mecnun’1 zar

Dusgurtp taglara ider bi-karar” (b/471).

Ask Leyla yiziinden Mecnun’u aglatir

Dustriip daglara derbeder eder

“Iskdur Ferhad’t iden kah-ken

Hisrev u Sitin’i iden mugtenem” (b/472).
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Farhad’a daglari deldiren asktir

Hisrev ve Sirini ganimet eden agktir.
Elbette ki ilahi aski terenniim eden Sahidi Mevleviligin piri Mevlana’dan s6z etmeden séztinu
tamamlamazdi. Asagidaki beyitlerde s6z 6nce alemde ask ile dénenlerden; giinesten, aydan, yildizli
goklerden agilir ve Mevlana ve dostu Sems’e gelir. Sems’in isminin manast giines demektir.
Sahidi’nin bu dostluga isaret ettigi beyitlerde goéksel cisimleri de beraberlerinde zikretmesi hem
edebi anlamda giizelligi hem de anlamda derinligi saglamustir. Asigin askindan dolayr eriyip
incelmesi gibi ayr da giinden giine inceltip hilal haline getiren ask, Mevlana’yt da felekler gibi
dondurmis ve Sems’i ona kurban eylemistir (b/478). Mevlana’nin ilahi askin getirdigi vecd hali ile
sema etmesi Sems ile tanistiktan sonraki donemdedir. Sems’in kurban olmasi meselesi ise Mevlana
ile Sems’in dostlugunun, Sems’in vefats ile sonuglanmasina yapilan bir atiftir. Sems-i Tebrizi, iyi bir
aileden gelen, iyi egitim almis, 6nemli ilim merkezlerinde meshur sufi muhakkiklerin sohbetlerinde
bulunmus, melami mesreb bir sufidir (Ceyhan, 2010, s. 511). Mevlana ile Sems’in dostluklarinin
baslamasindan sonra Mevlana talebelerini, sohbetlerini ve medresedeki derslerini birakip Sems ile
sohbeti ¢ogaltinca bu durum ¢evresindekiler tarafindan tepki ¢cekmis, Mevlana’y1 geri isteyen ailesi
ve dostlart Sems’in gizemli bir sekilde ortadan kaybolmasi ile sonuglanacak bir micadeleye
girmislerdir (Ceyhan, 2010, s. 511). Sems-1 Tebrizi Mevlana’nin sohbet seyhidir. Mevlana ile Sems’in
dostlugu tizerinde ¢okga spekiilasyon yapilsa da Sems Mevlana’nin ilahi ask ve marifet yolcugunda
ona eslik etmis, Mevlana’nin kanonik eseri Mesnevi-i Manevi’nin ortaya ¢tkmasina vesile olmustur.
Arastirmactlara gére Mevlana gencliginde Seyyid Burhaneddin’in terbiyesi altinda yasadigi ask
hallerini ve marifet kesbini Sems ile daha yiiksek bir mertebede yeniden tahsil etmis ve bu donemde
ilahi ask merkezli bir tasavvuf anlayisina (Kilig, 2014, s. 155) sahip olmustur. Bu yolculuk sonunda
ortaya ctkan Mesnevi ise salikin ilahi agsk ile marifete ulasma yolculuguna eslik etmek tzere
yazilmistir bir eserdir (Ceyhan, 2004, s. 325).

“TIsk imis eflaki gerdan eyleyen

‘Isk imis hursidi lerzan eyleyen” (b/470).

Ask imis felekleri dondiiren

Ask imis giinesi titreten.

“Isk imis her zerreyi raksan iden

‘Isk imis dem dem mehi noksan iden” (b/477).
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Ask imis her zerreyi dans ettiren

Ask imis her an ay1 eksilten.

“Isk Mevlana’y1 raksan eyledi
Sems(i) Mevland’ya kurban eyledi” (b/478).

Ask Mevlana’yr dondiirda

Sems’t Mevlana’ya kurban eyledi.
Bu donenlere karsilik askindan gakilip kalanlar da vardir. Hepsi kendi tabiatinca ilahi agk: terenntim
ederler. Zemini ayaklar altina seren de, daglari yerlerinde durduran da agktir. Bunlar toprak
tabiathidirlar. Sulart akitan da riizgan estiren de agktir, bu akip gidenler de su ve hava tabiathiditlar.
Atesi, kuruyu ve yast yakict kilan da agktir, yakicilik tabiatidir.

““Isk imis iden zemini pay-mal

‘Isk ile olmus-durur sakin cibal (b/479).

Ask imis yeri ayak alt1 eden
Ask ile daglar yerinde dururmus.

“Isk imis da’im iden ab1 revan

‘Isk imis badt iden her dem vezan” (b/480).

Sulari durmadan akitan ask imis

Riizgart her zaman estiren agk imis

“Isk imis stizende iden atesi

Yakduran ctimle kuruy: vii yast” (b/481).

Ask imis atesi yakict kilan

Yakan yas kuru ctimlesini.
Bu akip gidenler yeryiztunde bitkiler bitirir, onlardan meyveler ¢ikarir. Diger tarafta yakict ates ise
askin simgesi gil ile birlikte anmilmistir. Sahidi asagidaki beyitlerde Hz. Ibrahim’in menkibesine
yapugt atifla atesten gil gilden ates ctkartir (b/484). Baska deyisle gl — har zithginda kor atesi

kirmizt giillere benzetirken, cennet — nar zithginda ise Hz. Ibrahim’in atildig biiyiik atesi cehennem
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atesine telmih ile kullanir. Bu biyiik ates cehennem atesi gibi olsa da Hak oray1 dostu (Halilullah)
Hz. Ibrahim icin gil bahgesine cevirir. Bu i¢ ice gecen metaforlar siirin anlam katmanlarini
derinlestirmekte, sufilerin her zaman ¢ok sevdigi zitlarin birlikteligine bir kez daha isaret etmektedir.
Hz. Ibrahim’in menkibesindeki ates ve giil anlatist onun Nemrut tarafindan atese atilarak
cezalandirlmast hadisesine dayanir. Hz. Ibrahim Kur'an-1 Kerim’de kendisine peygamberlik
verilmeden énce de tevhid ehli bir kisi olarak tanimlanir (el-Enbiya 21/51). Hz. Ibrahim icinde
yasadigl toplumdan farklt olarak peygamberliginden 6nce de putlara tapmaz. Halkin bayram igin
sehir disina ¢iktig1 bir zamanda put evindeki en biiyilik put hari¢ tiim putlart kirar ve baltayr buytuk
putun boynuna asar. Bu olay sonrasi putlarin ilah olup olamayacagr hakkinda Nemrut ile yaptigs
tartismada ortaya koydugu deliller ile iistiin gelse de Nemrut tarafindan atese atilmakla cezalandirilir
(el-Enbiya 21/68; el-Ankebut 29/24). Hz. Ibrahim biiyiik bir atese atilir fakat ates onu yakmaz (el-
Enbiya 21/68-70). Kur’an-1 Kerim’de anlatilan bu olay Sahidi’nin de isaret ettifi menkibevi anlatida
odunlarin giile, atesin giil bahgesine dontsmesi seklinde ifade edilir.
“TIsk imis iden nebatt agkar

‘Isk imis viren ‘uytna inficar” (b/482)¢

Ask imis bitkileri bitiren
Ask imis pinarlart akitang

“Isk imis her yil bitiiren miveler

‘Isk imis ‘alemde iden siveler” (b/483)¢

Ask imis her yil meyveler bitiren
Ask imis alemde cesitli sekillerde ortaya ¢tkan

“Isk imis gtller bitiren hardan

Cennet iden hem Halil’e nardan” (b/484)¢

Ask imis kor atesten giiller bitiren

Ask imis Halil’e atesi cennet eden.
Sahidi sozlerini son yedi beyitte toparlar. Cana sonsuz hayati verecek olan asktir, kimse sevgilisine
asksiz ulasamamustir. Baska bir deyisle kisiyi Hakk’a ulastiracak olan ilahi agktir. Sufilere gore kisi
tam bir baglilikla Hakk’a baglandiginda yani Hak’ta fani oldugunda hakiki bekaya yani hayata
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kavusur. Tasavvuf dustincesinde fena-beka kavramlari ile karsilanan anlayisa gore kisi Hak’ta fani
oldugunda hakikatte bekaya kavusur. Sufiler “Olmeden énce 6liiniiz” hadisine dayanarak salikin
kot huy ve aliskanliklarindan kurtulup yerlerine koydugu giizel huy ve davransslarla gercek hayata
kavustugunu kabul ederler. Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak veya Kur’an ahlak: ile ahlaklanmak
seklinde ifade edilen stirec salikin en 6nemli hedefidir.

Iskdur cana hayat-1 sermedi

‘Isksuz ma’stika kimse irmedi (b/485).

Asktir cana sonsuz hayat veren

Kimse sevgiliye asksiz ulagsamadi.
Ask yaratip ortaya ctkartan ve yaratimislart ayakta tutup strekliliklerini saglayandir. Bu beyitte
(b/486) de Sahidi yine basa donerek yaratilist Hakk’in bilinme arzusuna baglayan goruse atif
yapmakta ve sonra askin yeniden yapmak i¢in harab eden yikic1 tarafina dikkat ¢ekmektedir.

“Isk imis tekvin G icad eyleyen

‘Isk imis biinyad u abad eyleyen” (b/480).

Ask imis yaratip icad eden

Ask imis yapilari/temelleri ayakta tutan

“Isk imis ahir yine iden harab

‘Isk imis kilan tebeddul inkilab” (b/487).

Ask imis tekrar harab eden

Ask imis degistirip yeniden yapan.
Ardindan Sahidi s6zlerine mealen soyle devam eder (b/488 vd.): Cimle var edilenler agk ile, cimle
maksatlar aska dair imis. Ask bir baglangi¢ ve yine dontp gelinen ayni nokta imis. Her kim ki astk
olmamistir, sanki hi¢ var olmamis gibidir ve yazik ona ki aldanmis ve mahrum kalmustir. Ciinkd astk
olamamus kisi yukarida s6zi edilen hakikatlerin bilgisinden veya sufilerin ifadesiyle marifetten eksik
kalmistir. Yine ask her derde dermandir ve ask hakikatte Hakk’in seven ve sevilen olmasidir ki bu
da O’nun varlik mertebelerinden Ahadiyet mertebesine isaret etmektedir.
Sahidi asagidaki beyitte kullandigt “Maguk-s asikter abad’ (b/490) ifadesiyle iki anlami bitlikte
kullanmaktadir. Ahad hem insan tekini yani bireyi ifade eder hem de Hakk’in kendinde, agilmamus

birligi icin kullanilir. Ahadiyet makaminda hicbir yaratik olmadigindan burada seven de sevilen de
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veya bilen de bilinen de Hakk’in zatidir. Bunun i¢in de ask her derdin dermant olarak gésterilmistir.
S6z konusu beyitlerde Sahidi’nin bir arada zikrettigi kavramlari birlikte diigiintrsek; mevcudat
(b/488), maksatlar (b/488) yani varligin ortaya ¢ikmasindaki hikmetler, yokluk (b/489), aldanmiglik
(yanilgilar) (b/489), bu dertler ve dermanlart hepsi askin varligi veya yoklugu dustincesi
cercevesinde isleniyor.
Sahidi’nin eserinin sonunda konuyu yine varlik ve yokluk meselesine getirmesi ve varligt aska
baglayip yoklugu askin yoklugu ile esitlemesi ve tim bu kavramlari “ahad/ahadiyet’le
iliskilendirmesi varlik anlayisinin tezahurudiir. Bagka bir deyisle Ahadiyet makamu gizli hazineyken
ask ile acilip varlik ortaya ¢tkmistir.
490. beyitte Ahad kavrami ilk okuyusta insan tekini ifade eder fakat, yukaridaki agiklama
cercevesinde, varlik ve yokluk baglaminda okumak istersek Hakk’in 1a-Taayytin mertebesine yani
Ahadiyet makamina isaret etmektedir. Bu mertebe bilindiginde ise Sahidi’nin hakikatte neye
gonderme yaptigt daha acitk bir sekilde gorulir. Konu tasavvuf literatirinde Ibnii’l-Arabi
distincesinin temel konularindan biri olan yaratilista mertebeler yani varlik mertebeleri konusu
kapsamindadir. Varlik mertebeleri Islam felsefesinde de karsilig1 olan fakat Ibnii’l-Arabi tarafindan
yeniden ifade dilen bir yaratilis teorisidir. Ibnir’l-Arabi arastirmacilart tarafindan “vesileci sudur”
kavramiyla anlatilan teoriye gére Hakk varligi cesitli mertebelerle yaratmustir. Uglii, besli, yedili ve
kirklr gibi tasnifler mevcuttur. Bunlardan en ¢ok kullanilan yedili tasnife gore; birinci mertebe la-
tayyun veya Ahahiyet makamudir. (Kilig, 2009, s. 251) Ciimle mevendat Ahadiyet makaminin yani gizli
hazinenin ac¢ilmastyla ortaya ¢tkmustir ki o hazineyi acan sey #ibai maksat olan bilinmek veya Hakk’in
bilinmeyi istemesi/sevmesidir. Bu distinceye uygun bir sekilde Sahidi de tim varliklati bu sevgiye
baglarken nihai maksadi, hicligin tek istisnast olan sevgi olarak tesbit eder. Bu yiizden de ask:
tatmamis olan kisi hikmen yok gibidir (b/489).

““Isk imis mevcad-1 cimle ‘isk imis

‘Isk imis makstd-1 cimle ‘isk imis” (b/488).

Ask imis tim varliklar agk imis

Ask imis tim maksatlar agk imis.

“Her ki ‘astk olmadi ma’damdur

Hayf ana magbtindur mahrumdur” (b/489).
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Her kim ki astk olmadi yok gibidir

Yaziklar olsun ona ki aldanmis (ve) mahrum kalmistir

“Iskdur her derde derman G meded

‘Isk ile maguk-1 ‘astkdur ahad” (b/490).

Asktir her derde derman ve yardim

Kisi ask ile sever ve sevilir.

Ve son olarak Sahidi ask ile basladig1 s6ziinii yine ask ile bitirdigini soyler, ¢linkii sufilere gore is her
zaman basladig yere doner veya insan her zaman geldigi yere donecektir. Sahidi de s6ziinii basladig:
gibi ask ile bitirir.

Ibtida “skila oldu bu kelam

‘Iskila hatm oldi yine ve’s-selam (b/491).

Bu s6z ask ile basladt

Yine ask ile tamamlandi vesselam.

Sonug

Calismamizda Ibrahim Sahidi’nin Iskname’sinden yararlanarak onun tasavvufi diisiincesinde ilahi
askin ne denli merkezi bir rol oynadigt ortaya konmustur. Ilahi askin sonsuz ifade bicimleri bir yana
Sahidi’nin konuya yaklasiminda temel karakteristik, onun insan merkezli degil varlik merkezli bir
perspektife sahip olmasidir. Baska bir deyisle o, askt sadece insana ait gérmemis; tim alem ve tim
varliklar yoniinden, hatta bizzat Hakk’in kendisinde ortaya cikistyla ele almistir. S6z konusu
yaklagim ise onu varlikta birligi esas alan tasavvuf gelencklerinden biri olan Mevleviligin telif
sahasinda 6zgln bir temsilci yapmustir.

Bununla birlikte bu ¢alismanin sinurlar ierisinde Sahidi’nin ilahi aska dair gérislerinin timiyle yer
almadigt aciktir. Iskname onun ask anlayisinin iyi bir hiilasasini sunmasi bakimindan incelenmekle
birlikte konunun kapsamli bir bitinlik halinde ortaya konmasi, yazarin tim esetlerinin
incelenmesiyle miimkiin olacaktir. Bunun icin Sahidi’nin Arapga ve Farsca olarak telif etmis oldugu

tim eserlerin Turkee’ye kazandirilmast arastirmacilar icin bir kolaylik saglayabilir.
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