Celal Bayar Universitesi

CBU SOSYAL BILIMLER DERGISI Yil : 2011 Cilt :9 Sayi :2

SEZAI KARAKOC’UN AYNASINDAN YUNUS EMRE’Yi
SEYRETMEK'

Prof. Dr. Kenan ERDOGAN
Celal Bayar Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi,
Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii

OZET
Bu yazida, tasavvufta ayna metaforu tizerinde durularak Yunus Emre nin farkl
yazarlarca nasil yorumlandigina kisaca deginilmis ve Islami duyarliliga sahip bir sair
olarak Sezai Karako¢'un “Yunus Emre” isimli kitabinda Yunus Emre’nin hangi
yonleriyle, nasil ele alindigi, tespit ve degerlendirmelerine yer verilmistir.
Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Sezai Karakog, tasavvuf, ayna

TO SEE “YUNUS EMRE” THROUGH THE EYES OF SEZAI KARAKOC

ABSTRACT
Elucidating on the interpretations of Yunus Emre by different writers by means
of elaboration of the metaphor 'mirror' in sufi 'tassavvuf’ literature succintly, this study
aims to analyze, identify and tackle with different issues in regard to how Sezai
Karakog, a poet of Islamic sensitivities, has come to analyze 'Yunus Emre' in his
seminal work,"YunusEmre'.
Keywords: Yunus Emre, Sezai Karakog, Sufism, mirror

Mistisizmin ve bir IslAm mistisizmi olan Tasavvufun en O&nemli
Ozelliklerinden biri de sirri/gizil olmasidir. Tasavvufun en énemli konusu olan
varlik ve Allah, bir yandan o kadar agik ve zahirdir ki sanki o yiizden ondan
gizlenmistir. Yani eski tabiriyle “siddet-i zuhiirundan istitdr etmis, azamet-i
kibriyasindan perdelenmis’tir. O, yani Allah, herkesin bildigi ama kimsenin
bilmedigi “bilinmez meshur’dur.

Ayni sekilde gergek/hakikat de, bir yandan Tek’dir, Vardir ve Bir’dir;
Oblir yandan o, binlerce milyonlarca gdze, binlerce milyonlarca, hatta sonsuzca
farkli sekillerde tezahiir etmis ve goriinmistiir. O yiizden Bati’lhi bir bilgine,
Pascal’a ait oldugu sOylenen meshur bir sozii burada anmak isterim:
Tabiat/kainat bir yandan Tanr1’y1 gdsterir, Obiir yandan gizler. Yani bir agidan
baktigimizda saf ve diiz, parlak bir ayna gibi Tanr1’y1 gosteren evren; lekeli,

" Bu yazi, Ergani Kaymakamligi'nca 21.05.2008’de “Sair Memleketinde” adiyla
diizenlenen Sezai Karako¢ Sempozyumu’na sunulan bildirinin gelistirilmis seklidir.
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farkli veya bulanik bakiglarla i¢c ve dis biikey aynalarda gergegin goriinmez
oldugu, degisip tahrif edildigi bir ucubeye doniis/tiir/iir.

Saf bir nazarla ve dogru bir agidan bakmadiginiz taktirde en agik seyler
bile goriinmez. Aslinda tiim varlik kendini bir gosteriyorsa, “Var Eden”i bin
gosteriyordur. Ama iste bu da, géormek ve géorememek de, bir sirdir. Manzara
kompleks, sorular karigiktir. O kadar biiyiiktiir ki resmin tamamini gérmek ve
ressami tanimak herkese kismet olmaz. Kimi giilii goriir, kimi dikeni. Ciinkii
ayni el bir sinav salonu olan bu diinyada yalnizca dogrular ve yanlislar birbirine
karigtirmamis, binlerce renk ve tonla sonsuz bir ¢esitleme de yapmustir gériip ve
yoracak goniillere, gozlere. Ustelik bu resimler ve renkler durmadan da
degis/tiril/mektedir. Onun igin gelenek, bakmanin ayr1 gérmenin ayri oldugunu
ve fazladan 6zel bir gayret gerektirdigini, biiylik bir sinav oldugunu cinash bir
tekerlemeyle Gzetler: Gorenedir gérenedir gorene.. Kore nedir kore nedir, kore
ne?

Bu gizleme/perdelemenin bir unsuru zaman ise, digeri mekan; ama
belki de en dnemlisi insandir. Zaman ve mekan, olaylar ve insanlar1 zamanin
mekandaki tahribatiyla ¢ok farkli gosterdigi ve gizledigi gibi; insan da farkli
zaman ve mekanlarda farkli duygu ve diisiincelerle aymi seyi ¢ok farkli
sekillerde goriir ve dylece yorar. Iste ayni seye bakan insanlar giydikleri algi,
duygu, diisiince elbisesi ve gozliikleriyle ayni olaylar1 ¢ok farkl sekillerde goriir
ve yorarlar. Yilanin igtigi aymi su onun viicudunda zehire doniisiirken, bal
arisinin bedeninde bal olur. Kaldi ki, kimi zaman bal bile, alerjisi olan birine
zehir olabilirken, yilan zehri de belli dlciilerde tipta ¢ok kiymetli bir panzehir
olarak kullanilabilmektedir. Aslinda tasavvuf felsefesine gore “hakayik-1 esya,
hakayik-1 esma”dir. Yani varligin, esyanin hakikati, durmadan her daim degisip
doniiserek tecelll eden esma-i hiisndnin hakikatidir: O var eden ve yok edendir,
6ldiiren ve diriltendir, aglatan ve giildiirendir, gosteren ve gizleyendir, veren ve
alandir.. Bu uzun girisi Tirk Tasavvuf siirinin biiyiik ustast1 Yunus’un
anlagilmasi i¢in gayret sarf ederek onun meshur sathiyesini serh eden Yunus
yolunun giiglii takipgisi Niyazi-i Misri’den ii¢ beyitle 6rnekleyelim:

Cemali zahir olsa tez celali yakalar onu
Gortrsiin bir giil agilsa yaninda har olur peyda

Ne sirdir ki iki kimse nazar etse bu ekvana
Biri ancak goriir dar1 bire deyyar olur peyda

I¢i umman-1 vahdettir yiizii sahra-y1 kesrettir
Yiiziin goren goriir agyar i¢inde yar olur peyda (Niyazi-i Misri
2008: 165)
Giizelligi goriinse (tezahiir ve tecelli etse) hemen Celali onu yakalar.
(Cemal tecellisinin hemen ardindan Celal’i tecelll eder.) Nitekim bir giil acilsa
hemen yaninda bir diken peyda oldugunu goriirsiin. (...) Bu nasil bir sirdir ki bu
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evrene iki kisi bakar ama biri ancak evi, Obiirii ev sahibini (i¢indekini,
arkasindakini) goriir. Ici vahdet deryas: (birlik denizi), dis1 kesret (cokluk)
¢Oliidiir. Agyar zannettigi baskalarmin yiiziine dikkat eden, onda Sevgili’nin
yiiziiniin goriindiigiinii gorir. (Belki de bu son misra eynemad tiivellii fe-semme
vechulldh’ “nereye dénerseniz déniin O’nun yonii ve yiizii oradadir” dyetinin
degisik bir yorumudur.)

Iste gerceklerin zaman, mekan ve insanla, onun inan¢ ve bakisiyla
goriinmesini ve gizlenmesini isteyen o Kadir ve Settar Tanr1, Tasavvuf siirinin
biliyliik sairi Yunus’u da sanki bilinmezlikler perdesine sarmis, menkibeler
bulutuyla gizlemistir. O, nerde, ne zaman yasamistir, kimlerden ders almus,
kimlere ders vermistir, hangi cemaat ve tarikata mensuptur, evlenmis midir,
coluk ¢ocugu var midir, egitimi nedir, asil diisiincesi ve felsefesi nedir, Yunus
kag¢ tanedir? Biitiin bu sorular bir ylizyila varan ¢alismalarla onca -F. Kopriili,
A. Gélpmarli, C. Oztelli, B. Toprak ve M. Tat¢1 vb gibi —arastirmaci ve kiiltiir
arkeologu varken yine de tam aydinlatilip halledilememis ve karanlikta kalmus,
hatta zihinler daha da karismis ve karigtirilmstir.

Bu hal, Yunus’u, toplumumuza, arastirmaci ve aydinlarimiza tuttugu ve
her bakanin kendini gordiigii bir ayna durumuna getirmistir.

Mevland'nin Mesnevi’sinde’ ve tasavvuf geleneginde anlatilan bir
anekdota gore bir giin Hz. Peygamber arkadaslariyla giderken yolda Eba
Cehil’e rastlamis, Ebi Cehil onun ne kadar “girkin , koti sifatli” oldugunu
sOylemis. Hz. Peygamber “dogru sdyledin”, demis, tebessliim etmis. Az sonra
da ilkin ikincisi, magara dostu, sadik arkadasi Ebtbekir Siddik gelmis. O da Hz.
Peygamberi “sen ne kadar giizel yiizli, gilizel ahlakli birisin” diye évmiis. Hz.
Peygamber inci gibi disleriyle ona da giiliimsemis, sen de dogru sdyledin,
demis. Buna sahit olan sahabe dostlar1 “Ey Allah’in el¢isi bu nasil olur ikisine
de giilimsediniz, dogru sdylediniz dediniz, bize bunun hikmetini anlat”
demisler. Hz. Peygamber onlara “Ben bir ayna gibiyim, herkes bende kendisini
goriir. Ebll Cehil bende kendini, kendi ¢irkin sifatlarmi gordii ve dyle soyledi.
Ebi Bekir de bende kendi giizel sifatlarimi gordii, 6yle dedi” buyurur. Niyazi-i
Misri’nin asagidaki beyti, belki de bu durumu anlatmaktadir:

? Kur’an, Bakara Siresi, ayet 115.

? Bu beyitlerin gevirisi asagidaki gibidir: “Eb Cehil, Ahmed’i goriip “Beni Hagim’den
cirkin bir ¢ehre zuhur etti” dedi. Ahmed ona dedi ki. “Haddini tecaviiz ettinse de dogru
soyledin.”Siddik goriip “Ey giines, ne dogudansin, ne batidan. Latif bir surette parla,
alemi nurlandir” dedi. Ahmed dedi ki. “Ey aziz, ey degersiz diinyadan kurtulan, dogru
soyledin.” Orada bulunanlar “Ey halkin ulusu, ikisi birbirine zit s6z sdyledi, sen ikisine
de dogru soyledin, dedin... Neden? Diye sordular. Peygamber “Ben Allah eliyle
cilalanmis bir aynayim, Tiirk, Hintli nasilsalar, bende o sureti goriirler” dedi. Mevlana,
Mesnevi, Cev.Veled Izbudak, Gézden gegiren A. Golpmarl, C.I, s. 190
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Halk igre bir ayineyim herkes bakar bir an goriir

Her ne goriir kendi yiiziin ger yahs1 ger yaman goriir

(Ben insanlarin ig¢inde bir ayna gibiyim. Herkes onda bir giizellik
(cekicilik) goriir. (Ancak) Ister iyi, ister kotii, (her) ne goriirse onda kendi
yiizlinii goriir.)

Yunus da, iki arastirmacmin (Isen 1997: 324, Saglik 1993: 96) da
belirttigi gibi, kendisine bakan insanlar, Tiirk aydini1 ve insan1 i¢in, her bakanin
kendini gordiigii bir ayna olmustur. Yunus’un siirlerindeki farkli yorumlamaya
imkan veren degisik anlam tabakalarini, onu okuyan ve yorumlayanlar farkli
bakis acilart ve bilgi birikimleriyle farkli farkli yorumlamiglardir (Kemikli
2007: 33-35). Mevlana, “herkesin hareketi goriisii, bulundugu makama goredir,
herkes aleme kendi goriis dairesinden bakar. Mavi cam giinesi mavi gosterir;
kirmizi cam kirmizi (Mevlana: 190)” der.

Tipk1 gilines 1s1gmin prizmada yedi renkte goriinmesi gibi, Talat S.
Halman da Hece’nin Tiirk Siiri Ozel Sayisi’nda (Halman 2001: 120-133) “Yedi
Yunus” baslikli makalesinde Tiirk Edebiyati’nda siirleri birbirine karigan kag
tane Yunus oldugunu, bunun sebep ve sonuglarimi sorgularken “degisik
ziimrelerin kendi inang ve ideoloji tercihlerine gore degerlendirip yorumlanmig
olmasi Yunus’un, bir ¢ok dar acilara indirgenmesine yol agmustir. Ancak,
gergekten de bir “Yunus” varsa, o “Yunus”un bunca ¢esitli yoruma agik olmasi,
diisiince ve ruh zenginliginin ve siir goriisiiniin kanitidir” der. Sonug olarak
“Tirk bilgin ve aydimnlar1 kendi doktrin evlerinin pencerelerinden bakarak,
Yunus Emre’yi yedi ayr sair gibi goriip gostermeye calistilar” diyerek bunlari:
1. Halk ozani, 2. Tasavvuf sairi, 3.Geleneksel Islam sairi, 4. Ulusal sair, 5. Ask
sairi, 6. Hiimanist, 7. Erken Sosyalist, seklinde sayar”.

Prof. Dr. Mustafa Isen, aydinlarin Yunus’u akademik, mistik ve
hiimanist agilardan degerlendirdigini belirttigi “Yunus’un Cagdas Yorumcular1”
adli makalesinde, bir yandan onun toplumun her kesiminden aydinlarin genis
katilimiyla degerlendirilmesini sevindirici bir durum olarak goriirken; diger
yandan birbirini nakzeden yorumlarla {izerinde birlesildigi sanilan bir biiyiik
ismin, nasil paramparga, hazin bir halde goriindiigiinii séyler.

M. lsen, adi gecen makalesinde belirtilen akademik goriislerin
temsilcileri olarak F. Kopriili, A. Golpmarli, Mehmet Kaplan’in; mistik
degerlendirmeciler i¢in Burhan Toprak, Necip Fazil, Sezai Karako¢ un;
hiimanistler igin ise Sabahattin Eyiiboglu’'nun goriislerine yer verir.

Makaleye gore Yunus hakkinda ylizyilin baglarinda (1913) Kopriilii ile
baslayan akademik c¢aligmalar 1930’lardan sonra Golpinarli’nin eserleriyle
devam eder, M. Kaplan Hoca’yla da Yunus, genis kitlelere tanitilip, sevdirilir.
1930’larin baginda B. Toprak’la baslayan mistik goriis ise Peyami Safa, Necip
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* T. S. Halman, kendisiyle yapilan bir réportajda “.Yunus, evrensel anlamda klasik
hiimanizmanin en biiyiik sairlerinden biridir..” diyerek kendi goriisiinii de ortaya
koymustur. Milli Kiiltiir, Yunus Emre Ozel Sayist, S. 80, Ankara 1991, s.23.
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Fazil’la devam eder ve Sezai Karakog’la zirveye varir. Bunlar ddetd Yunus’u
kendileriyle Ozdeslestirmisler ya da Yunus’ta kendilerinin yansimalarim
bulmuslardir. 1950’li yillardan sonra Halikarnas Balik¢ist ve Sabahattin
Eyiiboglu’yla ortaya atilan “Anadoluculuk™ goriisii ise, Yunus’a daha akilci,
maddeci, pozitif bilime dayali, hiimanist bir tutumla yaklasir. Isen’in onun
Yunus Emre isimli eserinden aldig1 su iki ciimle Eylipoglu’nun diisiincelerini
yansitir: Selam olsun Anadolu’nun orta yerinden, Tiirkiye halkinin bagrindan
seslenmis olan Yunus Emre’ye... Yiiregini, diistincesini ezenlere karsi
ezilenlerden yana koymus Yunus Emre’ye... (Isen 1997: 322, Eyiiboglu 1985: 1)

Isen, bu yorumlara Nurettin Topgu’nun, Alevi-Bektasilerin
yorumlarinin de eklenebilecegini, ama durumun degismeyecegini, kisaca
insanlarin Yunus’u degil, onu kullanarak kendi diisiincelerini anlattiklarimi ve
ona yerel bir kimlik kazandirdiklarim1 ifade eder ve bu kadar farkli Yunus
yorumlar1 karsisinda, yazisimi Mevlana’nin Fars¢a bir beyti ve bunun
agiklamastyla bitirir. Beytin Tiirkge ¢evirisi asagidadir.

Dost olur zanninca her insan bana
Sirlarim gel gor ki mechuldiir ona (Oztemiz 1989: 17)

Biz bu yazimizda Islami hassasiyete sahip bir sair olarak Sezai
Karako¢’un, Yunus’un goniil diinyasina, mistik inanglarina ve sirlarma daha
yakin bir dost oldugunu diisiinerek, onun Yunus Emre isimli eserini
degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Aslinda Sezai Karakog’tan hattd Burhan U. Toprak ve Golpmarl’dan
cok once Karakog¢’un da {istat bildigi Necip Fazil Kisakiirek, daha 1926 yilinda
Paris’ten doniisiinde kendisine biiyiik bir sevgi ve hayranlik duydugu ve medet
istedigi “Yunus Emre” isimli siirini yazmisti (Kisakiirek 1999: 383). (Sair bu
siirini daha sonra Cile’deki “Kahramanlar” bolimiine almis, 1972 yilinda da
Bizim Yunus siirini ilave etmistir.) Ayrica 1962 yilinda da Milliyetgiler
Dernegi’nde “Yunus Emre Hassasiyeti” konulu bir konferans vererek Yunus’un
kendisi ve toplumumuz igin ne ifade ettigini ve etmesi gerektigini ortaya
koymus, 1966 yilinda da “Yunus Emre” isimli tiyatro eserini yazmustir.

Sezai Karako¢ ise, Yunus Emre incelemesini 1965 yilinda
yaymlamistir’. Eser, yaymlanmasindan hemen sonra dikkatleri iizerine ¢ekmis
ve glniimiize kadar Ahmet Kabakli’dan Konur Ertop’a, Gaffar Taskin’dan
Cahit Zarifoglu, Vehbi Vakkasoglu, Sakir Diclehan, Selahaddin Yasar, Nurettin
Durman ve Saban Saglik’a kadar ¢ok farkl kisilerin kitap ve yazilarina konu
olmasiyla bu ilgiyi devam ettirmistir (Celebi 2003: 408-443).

Karakog, Yunus Emre® isimli ¢alismasini inceleme ve Yunus siirlerinin
seckisi olmak iizere iki ana boliime ayirmustir. Birinci bolim de kendi iginde

> Ne kadar basildig1 belirtilmeyen kitabin 2.baskis1 1974, 3.baskist 1977, 4.baskis1 1979,
5.baskis1 1985, 6.baskist 1989 yilinda yapilmustir.

% inceledigimiz kitap, eserin 5. baskisi olup Dirilis Yayinlari arasindan ¢ikmis ve Er-Tu
matbaasinda 1985 yilinda basilmistir.
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Yunus’un yetistigi “gevre”; menkibelerle dolu hayatini anlatan “Masallarin
Gerisindeki Gergek” ve onun siirlerinin temalar1 ve siir goriisiiniin anlatildig:
“Siir” bolimi olmak iizere ii¢ alt boliime ayrilir. Kitabin ikinci boliimiinde,
Yunus’tan segilen 26 siir bulunmaktadir. Bu siirlerin ¢ogunlukla incelemede
konu edilen siirler oldugu dikkat ¢ekmektedir. Siirlerin basina siirin iginde
gecen, sair (S. Karakog) tarafindan carpici bulunan bir kelime, kelime grubu
yahut bir dizenin baslik olarak secilmesi gozden kagmamaktadir. Bir siirde ise
(Eksik S6z, s.67)siirde bulunmayan, ancak onu acgiklayan bir baglik
konulmustur.

“Cevre” basghigr altinda Karakog, Yunus’un yetistigi ¢evrenin bir
manzarasini gizer. Bu ¢evre “yemisli Selguklu medeniyetidir. Onlar, batida
haghlarla, doguda Mogollarla ¢arpistiklart halde Anadolu’yu medrese, ¢esme
kervansaray ve camilerle érmeyi bilmisler, halktan kopmamis ve onu iginden
aydmnlatmislardir. “Anadolu, Selguk kartalinin kanatlari altinda bir giivercin
yuvast”dir bu donemde. Misyonu, Anadolu’nun geri verilmez bir tarzda
Islamlagmas1 ve Tiirklesmesidir. Selcuklu bu misyonu tamamlanustir. Ancak
hac¢l taassubu ve Mogol barbarlig1, Anadolu’nun ruhunda metafizik bir yara da
agmustir. Karakog’a gore, nasil, Fransa’da Alman istilas1 Camus’un Veba’sinda
sembollenen bir mukavemet edebiyati ve felsefesi dogurmussa, bir Sartre
varolusculugu ve Camus absiirdciligi ¢ikmussa, Anadolu da kendini, ancak
biiyiik bir metafizik hamlesiyle kurabilirdi. iste 13-14. yiizyillar Anadolu’nun
ruhi, sosyal, tarihi ronesansinin c¢agidir ve Mevlana, Haci Bektag, Haci
Bayram’la tarikatlarin ortaya ¢ikisi “Osmanli’nin bir ugak hiziyla gelismesi,
Anadolu’yu her yonden bir yediveren iiziim kiitiigii haline” getirmistir. Diinya
sag ve sol (Ha¢lhh ve Mogol) eliyle Anadolu’yu bogmak isterken o diinyaya
meydan okumali ve ayaga kalkmali idi. Veya hi¢ ve yok olmali. Iste Yunus,
Biiyiik Anadolu’nun bu safak goriiniisiinde “taptaze ve sah bir horoz’ sesi”’nden
baska bir sey degildir (s.7-11).

Karakoc¢’a gore bu devirde “Milletlerin birer tabib-i manevisi olan
biiyiik adamlar ve liderler arka arkaya sokiin etmemis olsaydi, bir tasin iistiinde
tiineyip bin yil kipirdamadan duran, entrika bakisli Bizans baykusu” yeniden
dirilip belki de Anadolu’yu ele gecirecekti. O yiizden Yunus’taki birlik
noktalarim goz ardi etmek, “Anadolu Islam kiiltiiriiniin yeniden dirilisini, altin
cigekler saganagi halinde” acilisini degil de kisir, tozlu mistesrik bakislariyla
veya dejenere, giidiik pesin hiikiimcii “babalik, dedelik” agisindan incelemek bir
takim zavalli sapikliklara yasama sebep ve imkani aramak, ¢agi carpik bir
yorum”la yorumlamaktir(s.11).

Mevlana, Haci Bektas, Hac1 Bayram, Yunus ve serhat akincilari bu
yiizyillda Anadolu’nun 6nder kuruculandir. Mevlana, Anadolu’nun bu yeniden

7 N. Fazil'm Cile’sinden alman asagidaki ifadelerinde de horozun yepyeni bir
giin/diinyayr mustulamasi anlatilmaktadir: “Bir safak vaktinde bana ¢il horoz /Yepyeni
bir diinya etti hediye
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kurulusunda metafizik planin mimaridir. Haglilarin stipheye saldigi yarali ruh,
Mevland’'nin sifal eliyle iyi ediliyor, Mogollarin sag¢tig1 umutsuzluk tohumlar1
Mevlana’nin giilliimseyisiyle kuruyup gidiyordu. Anadolu’nun tabib-i manevisi,
fikir babasi odur. “Ete kemige biiriindiim/ Yunus diye goriindiim” soziiyle
Yunus’un Mesnevi’ye liizum gérmedigi iddiasinin yanlig bir yorum oldugunu
sOyleyen Karakog,

Mevlana Hiidavendigar bize nazar kilal

Onun gorklii nazar1 gonliimiiz aynasidir®
Beytinde belirttigi gibi Yunus’un Mevland hakkindaki fikrini iginde tasir.
Yunus, Mevlana’nin muhtesem bakisini, felsefesini “bicak kesimi bir bulusla”
“gorklii nazar” diye nitelemistir. Karakog¢’a gore, “Mevlana’nin goniilleri aritan
15181 kaplumbaga yiiriiylislii mantigin ulasamayacagi” bir 1siktir ve Mevlana’nin
ruhgu tarih diyalektigi, 19. asirda materyalist tarih diyalektigine 6 asir 6nceden
cevap vermektedir. Karako¢, Mevlana’nin Fih-i Mafth’de bir soruya verdigi,
Ozetle mutlak gii¢ ve kudretin yalmz Tanri’da oldugu cevabi, basl basma bir
tarih felsefesi diye nitelemesi ve bunlar1 uzunca bir dipnot hélinde buraya
almasi da dikkat ¢cekmektedir (s.12-15).

Karakog, Haci Bektas-1 Veli’nin de Mevlana gibi bu yiizyilda 6nemli
bir misyonu oldugunu anlatir. O, durmadan dinlenmeden Anadolu’nun
Islamlagmast igin ¢alisnus, miiritlerini dort bir yana ugurlanus, giden her dervis
gittigi yeri aydinlatmus, boylece aydinlik bir Anadolu olmustur. O’ndan bir ¢ok
ekoller dogmus, ahiler teskilati, Hac1 Bayram-1 Veli gibi erenler onun muhtesem
govdesinden filizlenmistir. ... Bu yiizyil, bu erler sayesinde bir ruh soleni
yiizyili olmustur. Yeniceri ocagina moral, hiz ve yon veren de onlardir. Haci
Bektas-1 Vell hakkinda diisiinceleri bu sekilde olan Karakog’un, Bektasilik
hakkindaki diislincesi “miibalagali ve piiriizli” oldugu yolundadir. Karakog,
aradaki farki gostermek icin sOyle der: “Haci Bektds nerdedir, Bektasilik
nerdedir? O ¢agda bu tiirli dar diismanliklar, boliicii ve yikici particilikler nasil
olabilirdi ki, o ¢ag bir birlik ¢agidir”. Hac1 Bektas-1 Veli’nin Makalat’1, Velayet
ve mendkipnamesi i¢in de bunlarin hdla yer yer o distiin insanin gergek
fikirlerini yansittigin1  sOyler. Karako¢’un Bektasi fikralar1 hakkindaki
diistinceleri ise, olumsuzdur: “Nerede bir agk, heyecan, idealizm goérse onu
alaym, kolaya kacisin, basit esprinin zehirli ignesiyle sokan Bektasiligin,
topluluklari, ask 1s181na boyayan Haci Bektas’la ne akrabaliklari olabilir? (s.15-
16)

Karakog, sairlerin ortaya ¢ikisini da soyle anlatir: “Bu sekilde Anadolu
bastanbasa yenilenirken Isldm’in geleneklesmis siir ve siir adamlar1 da zuhur
edecektir. Yani Islam bilbiilleri’ zuhur edecektir. Gelen sairlerin basinda

¥ Beyitler, Sezai Karakog¢un Yunus Emre isimli eserinden alindig i¢in Divan’dan ayrica
dipnot diisiilmemis, paragraf sonlarinda kitabin sayfalari belirtilmistir.

’ Bu soz bilindigi gibi Yunus’un “Cikmus Islam biilbiilleri /Oter Alldh deyu deyu”
dizelerine bir gondermedir. Yunus, bir bagka ilahisinde de diger sairleri dost bahgesinin
biilbiilii diye nitelerken kendini tevazu ile turag(tarla kusu)a benzetir: “Ciimle sair dost
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Yunus”. Sezai Bey, Yunus’un, Yunus yanini, siir ve ruh esasini bir yana itip
1srar ve inatla Bektasi ve Batinl oldugunu iddid etmenin —Ahmet Hasim’in
benzetmesine benzer bir ifadeyle- kelimenin tam anlamiyla biilbild eti igin
kesmek oldugunu sdyler. O’na gore Yunus, “Tiirk —IslAm hareketini, diinya
karsisina ¢ikarma ddeviyle yiiklenmis bir sairdir, dar bir ekoliin adami degildir.
0, sadece ve derin anlamda bir Islam sairi oldugunu bilmektedir. Onun ideali
“Islam’1 en sade fakat en giiclii deyisler i¢inde halka yaymaktir’(s.17).

Sezai Bey bu bolimde Yunus’un siirlerinin konularina da kisaca temas
eder. Onun bir ¢ok siiri dehsetli oliim tablolar ¢izer. Peygamberlerin,
evliyalarin ve biyilik hiikiimdarlarin gecip gidisi, onun birgok siirinde bir
sinema seridinden izleniyor gibidir. Ve Allah sevgisi.. Her seyin lstiinde ve her
seyden oOnce Allah sevgisi. Peygamberler, sahabe, veliler, tasavvuf erleri,
Anadolu ermislerini tanitir. Namaz, orug, iyi ahlak Islam’m temellerine ¢agirir.
...Cenneti kabartma kabartma tasvir eder. Islim’m prensiplerini, biiyiiklerini,
mucizelerini, vaadlerini, ge¢cmis ve gelecegini. Biiyilikler arasinda ayirim
yapmaz.

Ben gelmedim davi igin

Benim isim sevi i¢in
der. Mevland’y1, Balim Sultan’1, Geyikli Baba’y1 Taptuk Emre’yi, Bayezid-i
Bestami ve Ciineyd-i Bagdadiyi ... Maksadi sahislar degil, islam oldugundan,
temel sahislar1 bir firca darbesiyle resmeder ve gerisini tamamlamay1 bize
birakir(s.17-18).

Karakog, Yunus Emre’nin Taptuk Emre’ye olan sahsi ilgisine dikkat
¢ekerek

Halka Taptuk manisin

Sactik elhamdiilillah
fle “Baba Taptuk manisin” seklinin ayn1 olmadigini, yukaridaki sdyleyisin iki
anlamli ve daha dogru oldugunu, bdéylece Yunus’un, kulluk yolunu da
belirttigini sdyler(19). Ote yandan ona gére, Geyikli Baba’ya bile “Geyikli’nin
ol Hasan” diyerek Baba dememesi O’nun Bektasilikle bagdasmazligini ortaya
koyar. Ayrica Yunus’un, hi¢ bir Batini meshurunu anmamasi onun Batimnilikle
ilgisinin olmadigin1 gosterir. Sonug olarak Sezai Bey’e gore Yunus, ¢agindaki
biitiin islami kimildamglar1 sevgiyle selamlayan (...) bir islaim ozamdir(s.19-
21).

Sezai Karakog, bu bdliimde ikinci olarak efsane ve menkibelerle
destanlagtirilan, sembollerin arkasina gizlenen “Masallarin Gerisindeki Gergek
Yunus’u, arastirmaya ¢ikar. O’na gore halk Yunus’un sairligine olan
saygisindan hayatini siirlestirmis, o, halk i¢in basl basina bir epopedir. Clinkii
her biiyiik insanin hayat malzemesinden halk bir epope Orer ve gercek

bahgesi biilbiilii/ Yunus Emre arada turaglana” Bkz.(Yunus Emre 1991: 221), “Dost
bahgesi biilbiilii” oldugunu belirten diger iki beyti ig¢in bkz: ayni eser, s.138, 175/2;
s.176, 240/5
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sembollerin arkasma gizlenir. Yalan sembollestirilemez ve
epopelestirilemez(s.21).

Yunus’un Horasan’dan gelmesini Karako¢, Horasan’in Dogu’nun
sembolii olmasina baglar. Ciinkii Horasan bir biiyiik Islam sitesi ilim yuvasiyd.
Bu rivayette kiiltiirliniin kaynag1 ve atalarina saygi vardir. Karakog, -belki de
nerede olursa olsun ayn1 ruhta olduklar1 ve aym sarkiy1 sOyledikleri i¢in olacak-
Yunus’la ilgili meseld “ka¢ Yunus var” veya “nerelidir” gibi ayrintili konulara
girmez.

Aragtirmacilarin Asik Yunus’un oldugunu sdyledigi siirin “Sol cennetin
irmaklari/Akar Allah deyu deyu” beyti O’na gore Yunus’un Sakarya
kiyilarindan oldugunu gosteren bir belge gibidir. S6yle der: “Sanki Sakarya bir
omiir, Yunus’un oniinde akmus. Bir de fark etmis ki Yunus, yavas yavas irmak
ruhuna geciyor. Kendi ic¢inde akmaya basliyor. Agzindan da kelimeler
dokiiliiyor kendiliginden:

Sol cennetin irmaklari
Akar Allah deyu deyu(s.21-23)

Yunus’un tahsili konusundaki rivayetlere de temas eder Karakog¢. Ona
gore, “Yunus’un immiligi tam bir medrese tahsili yapmamasindan ve ilim
yoluna kendini vermemesinden” kaynaklanir. Yoksa gerekli asgari tahsili
gbrmiis; ancak “uzun ve agir, hafizaya fazla yiiklenen skolastik tahsil siire ve
bigimine uymamus, gerekli bilgi cevherlerini almakla yetinmistir”. Bu
diisiincesini

Elif okuduk otiirii/Pazar eyledik gotiirii
Yaratilmisi severiz/ Yaratandan Otiirii
kitasinda bulabilecegimizi sdyler'”.

Karakog¢, Ylnus’un Hac1 Bektag’tan bugday ve nasip alma menkibesini
de yorumlar. Menkibeden Yinus’un Haci Bektas’la degil halifeleriyle
goriistigliniin ~ anlagildigini, bugday’in ilim; dag alicitmn  hamlig,
islenmemisligi, fakat orijinalligi ve kuvvetli bir tabiati, sanat ve sairlik
kabiliyetini; dagin ise yalmzligi, diisiinceyi, riyazet ve murakabeyi sembolize”
ettigini sOyler(s.23-26).

Taptuk’a 40 yil hizmet etmesi ve egri odun getirmemesini de
“Yunus’un hep ideal c¢izgiler pesinde kostugunu, ideal bir diinyanin adami
oldugunu (...) siirinde de realist imkanlarla mutlak gilizelligi gergeklestirdigini”
ifade eder(s.26).

Sezai Bey, Taptuk’un Yunus’u kirk giin bir kazana koyup kaynattigi
halde (gile) yine de “hala diinya kokuyorsun” demesini de “dava yoluyla siir
yolundan ikincisini se¢isini ve bunu seyhine kabul ettirisini, Yunus’un endirek

10 Esasen Yunus, bu diisiincesini asagida bir boliimiini aldigimiz siirinde 6zl bir
bi¢cimde agiklamaktadir.

“flim ilim bilmektir ilim kendin bilmektir/ Sen kendini bilmezsin ya nice okumaktir
Okumaktan mana ne kisi Hakk’1 bilmektir/ Ciin okudun bilmezsin ha bir kuru emektir”
(Yunus Emre 1991: 92/siir 91)
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yolla, sanat yoluyla Islim’a ¢alisacagina, ddevini sanat yoluyla yapacagina” bir
isaret kabul eder(s.27).

Yunus’un kendinde bir gelisme olmadigini diisiinerek darginlikla
gurbete ¢ikmasi ve bir magarada {li¢ arkadasiyla ndbetlese dua ederek birer sofra
inmesi, Yunus’un duasina karsilik iki sofra indirilmesini de “Biri manevi yolun,
erme yolunun yemisi, digeri sanat, yani siir” diye yorumlar Karakog. “O,
siiriyle halki erdirir, kendisi de bu erdirisle birlikte ermis olur. O, halka sanat
yoluyla gider”. Zaten “gergek sanat erise gotiirlir, veya erigle yan yana yirtir.
Eris de sanat1 destekler, besler, yiiceltir”. Boylece, sanat ve dinin birlikte yan
yana yiirlimesini isteyen Sezai Bey, sanati yiiksek bir firna, fikri ise o ocagi
besleyen maden damarlarina benzetir(28-29).

Sezai Karakog un yorumladigi son Yunus menkibesi “Molla Kasim adli
bir gseriat bilginin Yunus’un siirlerini okumasi ve degerlendirmesi olay1”dir.
Menkibe malum. Molla, Yunus’un bin siirini bir irmak kiyisinda okur ve seriata
aykir1 bularak yakar. Binini de yine ayni sebeple yirtarak irmaga atar. Ugiincii
bin siirin birincisinde

“Yunus sen bu sozleri egri biigrii sdyleme

Seni sigaya ¢eken bir Molla Kasim gelir”
beytini okuyunca hatasini anlar ve bdylece geriye kalan bin siir kurtulur. iste,
insanlarin okudugu siirler bu siirlerdir. Fakat yandig1 i¢in duman olup havaya
karisan ve suya atildig1 i¢in baliklara yem olan siirlere acimanin yeri yoktur:
Ciinkdi, bu siirleri de kuslar ve baliklar ezberlemistir(s.30).

Karako¢ bu menkibeyi ¢ok yonlii ele alarak inceler ve degerlendirir:
“Oncelikle Yunus’un tek tek ele alindiginda, seriatla bagdasmaz goriinen
siirlerinin, biitiini géz Oniinde bulunduruldugunda keramet denecek olgiide
Islam’a ve onun seriatina uyacagi gercegidir. Geng ve atesli seriat bilgininin bir
sembolii olan Molla, siirlerin biitiinii hakkinda fikir sahibi olunca, degil islam’a
aykir1 olusu, Islam’m en tesirli yansiticis1 oldugunu fark etmistir”. Karakog’a
gore Molla Kasim bir yonde okuyucunun miicerret bir 6rnegi, 6biir yandan
sairin igindeki “esprit critique”, yani otokritik benidir. Ciinkii sair, siirleri,
degeri ve Islam’a uygunlugu igin, siirlerini kritik ede ede meydana getirmekte,
bir siir icin, iki siirlik miisveddeyi yirtmakta ve yakmaktadir. Hatta zaman
zaman umutsuzluga kapilip siirlerini yirtmug ve yakmustir. Fakat halk biiyiik bir
incelik ve saygiyla, onun karalamalariin, provalarinin dahi bosa gitmedigini
onu da kuslarin ve baliklarin okudugunu sdyleyerek belirtmistir(s.31-32).

Karakog, okuyucu ve sair yaninda Yunus siirinin yapisina bakildiginda
bu menkibede onun tabiattaki biitiin sesleri toplayan bir siir tutturdugunu, kus
seslerini ve balik hisirtilarini siire yerlestirdigini, bdylece Yunus’un sanki
olusun senfonisini yazdigini séyler. Yine bu durumda Yunus’un siiri tabii
olarak, tabiat(kainat)in yiireginde, yaratilistaki siirin bir pargasidir; artik kuslar
ve baliklarin zikri gibi, zikir ve dua ¢izgisine ulasmistir. Aslinda hilkat sirr1,

Stileyman kus dilin bilir dediler
Siileyman var Siileyman’dan igeri
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Beytindeki gibi bir kus dilidir. I¢ ice agilan kirk kapi gibidir. Nasil kus ve
karmca kendisiyle konusup gorlstiigii icin bir parga Siileymanlagmissa,
karninda Yunus tasiyan balik da bir par¢a Yunus’lagsmistir. Sonugta Yunus,
siirin “idea”sin1 yakaladigi icin, varlik plani, kuslar, kurtlar ve baliklariyla tiim
diinya, kainat bastan baga Yunus kesilmistir.(s.33)

Karakog, kitabinin son boliimiinde Yunus’un “Siiri”ni inceler. O’na
gbre, Yunus’un siiri de her sairinki gibi iki agidan birbirine girigiktir: Sairin
kendine mahsus yani, caga mahsus yani.. Olaganiistii bir 6devle yiiklii bu ¢agin,
biitiin agirligiyla Yunus Emre’nin siirinin {izerine ¢okiisii, giicsiiz bir sair
olsaydi, siiphesiz onu ezecekti. Clnkii ¢agin ¢agirdigi odevler Yunus’un
“Zehirle pismis asi/Yemege kimler gelir” misralarindaki gibi, kah zehir kah bal
gibidir. Zehir, 6devin giigliigii, bal devin yemisi ve sonugtur (...)islam’1 yeni
topraklara gotiirmek, hidayeti yeni insanlara ulagtirmanin karsilik beklemeyen
hazzidir. Karakog’a gore, esasen Yunus bu siirde poetikasini ortaya koymustur:
0, “Ballar balimni buldum / Kovanim yagma olsun” derken {ilkiiyii (6zii, Islam’1)
bala, sanatin1 kovana benzetmistir. “Ballar balim1 bulan i¢in kovanin yagma
olmasinin ne énemi vardir?”

Karako¢, Yunus’un siirini 6ren g¢izgileri kendi ciimleleriyle soyle
anlatir: “Samimilik, bitmeyen bir glinah duygusu, serapsi bir ufuk 6zlemi,
kesiksiz bir eksiklik yankisi, igte hi¢ durmaksizin ¢mlayan metafizik trperti,
6limiin yasanmasi, mezarin, 6liim otesinin gliniibirlik bir ¢ercevede tadilmasi,
su siriltilar, tabiatin cennetlesmis pargalari, kilic gibi yiikselen dag, kus
seslerinin yumugakligin bir ciger agris1 gibi alisin verdigi eziklik, igteki yilgiyla
tabiattaki seving Orglsii arasmndaki bagdastirilamaz kopuklugun insanda
dogurdugu elle dokunulur absiirdliik kaygisi, vehim, topragin kabarisi, altinda
bir insan sakliyormuscasina kabarigi, yillarin s iiste karlar gibi yigilisi,
Yunus’un siirini oren ¢izgiler... Yunus’un “kendi” yaninin i¢ olus yapraklari...
Ve sonra sairin yalmzligr: Oliisii ii¢ giin sonra duyulacak ve 6liisii soguk su ile
yikanacak ve hakkinda “bir garip 6ldii” denilecek kadar bir yalmizlik. Eserin
amaci bu yalnizhigr gézle goriiliir yapmak, igteki yalnizligi disarilamaktir.

Sezai Bey, Yunus Emre’nin siirlerinin “1 tabiatla ilgili lirik pargalar, 2
oliimle ilgili metafizik iiriinler ve 3 inangla, IslAm’in temelleriyle sarili inang
perspektifli siirler olarak™ iizere iice ayrilabilecegini sdyler. Karakog’a gore ii¢
tip siirde de, Yunus’un kendini yalnizligin ve higligin elinden ¢ekip alma ile,
¢agm insaninin sikintisini eritme ve onu siiphe yangiindan kurtarma, ona yeni
yon ve hiz verme arasinda bir denge kurdugunu sdyler. Her siir onun kendi
derdini haykirigidir. Ama bu haykiris bir kere var olunca, var olur olmaz yalniz,
Yunus’un olmaktan ¢ikiyor, ¢agm ve biitlin insanligim dogum sancisi
oluyor(s.35).

Karako¢, Yunus’un metafizigi kurcalayan siirlerinde 6liim konusunu
nasil isledigini Hayyam’la karsilastirmali olarak verir: “Insanligin gozii dniinde
duran ve anlagilmazligin, bilinmezligin bir ugurum agzi gibi acildig bir
gercektir oliim. Yunus, 6lim duygusunu artirmak, keskinlestirmek igin ¢ok
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keskin tablolar ¢izer. Nice ulu kisilerin, peygamberlerin, en giiclii kisilerin hepsi
orda yatmaktadir. Olim ve mezarlik, sanki ruhun metropoliidiir. Ruhlarin
sOleni, her tarafta ruh mesaleleri yanar, Yunus’un siirinde bir mezar agilmaya
gorsiin. Omer Hayyam (hi¢) hesabina isler bu temay1. Her sey sonunda hice
dogru gider. Bu diinya hi¢ i¢inde parlayan ve derhal sonen bir kivilcimdir her
insan i¢in. Zekanin her problemde attig1 adimlarin son ucu, hi¢ligin karanligina
dalar. Higin karanligina kars1 tek care, bir rint yasayisidir. Yunus’taysa oliim,
bir hiclik degil, daha diri ve daha canli bir hayattir. (...) Insan1 bos gururdan
kurtarir, kiskanglik ve kotiilik gibi insant kiigiilten ozelliklerin boslugunu
duyurur insana. Sorumluluga ve kendini hesaba ¢cekmeye yéneltir. “Oliim, bir
ipek boceginin bir kelebege donlismesi, bunun igin bir koza 6rmesi, siddetli
dogum acilar1 ¢ekmesi, bir eser birakmasi, son olgunluga dogru bir ilerleyisidir.
Hayyam’daki gibi hayatin diyalektiginde yok olusa dogru bir gidis degil, daha
saglam bir varolusa dogru bir gelisim vardir’(s.36). Yunus’un su kiigiik, sihirli
misral bunu ne giizel anlatir:
“Oliimden ne korkarsin korkma ebedi varsin”

Karako¢ “batmis kefen” gibi oliimle ilgili kimi imajlara, degil Tirk
Edebiyati, Diinya Edebiyati’nda bile gii¢ rastlanabilecegini, Yunus’un, insanin
olim karsisindaki sefaleti {izerinde gelmis gecmis biitiin sairlerden daha ¢ok
durdugunu sodyler. Yunus’un,

Bu diinyada bir tek seye/ Yanar gonliim géyniir 6ziim
Yigit iken 6lenlere / Gok ekini bigmis gibi

Soyleyisleri {izerinde duran Dirilis sairi konuyla ilgili soyle der: “Bir
gencin olimi ancak bu kadar sade, icli ve yeni olarak anlatilabilir. Geng kisi
“bir gok ekin”dir. Oliim onu biger. Biraz 6nce, gdge dogru dimdik duran basak,
simdi yere diismiis, ayaklar altinda eziliyor. Iste, 6liim bdylesine evrensel bir
oraktir”(s.38).

Klasik siirde “cam-1 cihdn-niima, cam-1 giti-niima” gibi isimlerle andig,
Cem’in biiyiilii kadehine benzeyen goniil goziiniin rengiyle gordiigii aynadan;
Sezai Bey’in biiyiilii aynasindan, Yunus’u bir 6zge temasa ile seyretmek ne
kadar zevkli olsa da, onu bdylesine kii¢iik bir makaleye sikistirmak elbette ¢ok
zor, hattd miimkiin degildir. O ylizden biz ¢ok da araya girip miidahale etmeden
yiizyillar 6tesinden daglarin ve ¢aglarin zirvesinden birbirine seslenen iki biiyiik
sairden birinin Obiiriin{i anlayis ve anlatisin1 anlamak ve anlatmak igin yer yer
kendi ciimleleri ile birkag firca darbesi ile konuyu 6zetlemek istedik.

Eserin devaminda Karakog¢ : Yunus, olim ve 6liim otesi kadar, ten
zevklerine, maddi hazlara diskiinlik ve beden bakiciligina kendini
kaptirmamasini da “Ne beslersin bu teni/ Sinde kurt kus yer gider” diyerek
ozetler ve ogiitler. Bdylece Yunus, “fani varoluslara degil, sonsuz kalici
degerlere sarilmamiz gerektigini” sdyler(39).

Ona gore Yunus, hayat temlerinin tasvirlerinde de c¢ok basarilidir.
Diinya, insanin bakip bakip doyamadigi kizil, yesil donanmis piril piril bir
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geline benzer derken “Lorca’min siirleri kadar canli ve renkli” manzaralar
¢izdigini sdyler.

Hele “dolmus ok” imajiyla “hayatla 6liim arasindaki iliskiyi:

Senin dmriin ok gibi yay i¢inde dopdolu
Dolmus oka ne durmak ha sen ani1 attin tut

Omriin, yay iginde dopdolu bir oka benzetilmesiyle, her an Sliimiin
catabilecegi “matematik bir kesinlikle” “insana okun hedef i¢in gerekli oldugu,
yoksa ok hedef degildir ve ok hedef de degildir” climleleriyle dzetlenir(41).

Karakog’a gore “Bir Islim sairi oldugunun iyice suurunda olan
Yunus”, Harami gibi yoluma /Arkuri diisen karli dag siirindeki gibi tabiat1 karli
dag soziiyle sembollestirir. Ona gore, aslinda nefstir, insanin yolunu eskiya gibi
kesen karli dag.

Monna Roza sairine gére Yunus’un inlii “Dertli dolap” siiri onun bir
nevi poetikas1 gibidir. “Suyum alcaktan ¢ekerim/Déniip yiiksege dokerim”
beytinde insanin toprakla, gokle, siifli ve ulvi alemle, nefs ve ruh diinyasiyla en
giizel bir 6rnek ve benzetis icinde canlandirildigi, “Ben bir usanmaz ozanmm/
Derdim vardir inilerim” beytiyle de, insanin bu diinyaya uymazlhigi ve
yabanciginin,; sanat ve siir i¢in ¢ilenin sart oldugu, ayrica dolabin bigim (sekil),
suyunsa (6z) sembolii oldugu anlatilir.

Karakog¢, Yunus’un ii¢iincii tip siirlerinin ferdin, tarihi-ictimail yanina
cevap veren siirler oldugunu ve deger hiikiimlerini ihtiva ettigini, bu siirlerinde
Allah ve peygamber sevgisini anlattigini, Islim’in yiice temelleri ve ahlakini
Ogrettigini, somut ve soyut anlatimlarla adeta “bir kusun nasil ¢erden ¢opten,
i¢inde bir dogus ve bir seriiven gegen ve bir Omiir tamamlanan bir yuva yaparsa,
Yunus’un da basit elemanlarla bir 6teki diinya kurdugun” anlatir. O’na gore
Yunus’un iinlii

Adi giizel kendi giizel Muhammed
misrai, salavatin Tirk¢e karsiligidir, yani o fonksiyondadir. Her kancaru bakar
isem/ Gordiigiim seni anayim” beyti yazinin baglarinda gegen “yiiziiniizii nereye
gevirirseniz ¢evirin, orda Allah’in yiiziiyle karsilasirsiniz” ayetinin bir ilhdmdir.
Yunus, Kuran ve hadislerin 1s181nda 6riilen Islam mesaj ve kiiltiiriinii Tiirk¢e’de
bastan sona bir baglanti i¢inde islemis, bu kiiltliri Tirk ruhuna gegirmis,
caginin geregi sairlik 6devini (bihakkin) yerine getirmistir.

Yunus’ta hece ve aruzun, kogsma ve gazelin birlikte kullanisina da temas
eden Karakog, bundan amacimin Islam ruhu ve Tiirk yapisim kaynastirmak
istemesi, halk sanatiyla halka egilerek genel (ve evrensel) sanati1 birlestiren bir
altin sentez pesinde olmasma baglar. O siirindeki bitmeyen bir arayisla
niianslarla daima yeni kalmanin sirrin1 yakalamistir: Mesela “Hey bicare Yunus
Emre” demez. “Hey Emre’m Yunus bicdre” der. Ufak bir degisiklikle biiytilii
bir misra yapar.

Son olarak Karakog¢’un iizerinde durdugu konu, Yunus’un meshur
“Ciktim erik dalina anda yedim iiziimii” “sathiyesi olmustur. O’na gore Yunus,
boylece “siirin her yoniinii, her kivriminmi kurcalamis, ancak ¢agimizda siir
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alanina ¢ikmus olan irrasyonali de yakalamustir”. Gerek siirde ve gerek cile
yolunda Yunus’un nerelere vardigim gosterir bu siir. Artik bu ¢ilede ve iklimde,
soguk mantik yikilir, klasik mantik ¢oker. Yerine irrasyonalin mantig1 geger.

Netice itibariyla Karakog¢, Yunus Emre isimli bu incelemesinde 6nce
onun yetistigi kiiltiirel ¢evreyi ve Sel¢uklular1 anlatmig; Mevlana, Haci Bektas
ve Hac1 Bayram’larla bir birlik ¢ag1 olan bu ¢agda haghi ve Mogollarla bogazi
sikilan Anadolu’nun bu dirilis neslinin onciileri ile Bizans baykusunun harabeye
cevirmek istedigi bu yurdun ayaga kaldirilip imar edilip senlendirildigini
sOylemis; Yunus’la ilgili efsane-lejand-masal (hattd hurafe) gibi degisik
isimlerle anilan sembollerin arkasinda ¢esitli gergekliklerin yattigini sdyleyerek
bunlar1 yorumlamis ve en son kendisi ve ¢agiyla ilgili Yunus’un siirlerinin lirik,
metafizik ve inang perspektifli siirleriyle Islami misyonunu, ¢agdaki gorevini
yerine getirdigini siirlerini inceleyerek 6rneklerle ortaya koymustur.

Her ne kadar ¢agdas bir diinyada yasasa, farkli bir formda yazsa da
Sezai Karakog, sair kimligiyle ayn1 duyarhilig1 tasiyan, ayni inang dolu hayati
yasayan birisi olarak Yesevi’den Yunus’a, Fuzuli’den Seyh Galib’e ayni kiiltiirii
Oziimseyen ayni1 yolda yiiriiyen birisi olarak ideoloji ve dar diinya kirlerinden ar1
bir anlayisla, billur saf aynasina yansiyan Yunus’u “Ehl-i dil birbirini bilmemek
insaf degil” dercesine “bir dost bahgesi biilbiilii” olarak kendisi bilmis ve diger
insanlara, bize de bildirmek, bdylece bizi de bilis-tanis etmek istemis ve boyle
hacimce kii¢iik, ama anlamca biiylik, ayrintilardan ar1, dedikodulardan beri bir
eser ortaya koymustur. Boylece siirde bir cihetiyle ustasi Necip Fazil gibi
Yunus’ta kendi ruhunun yansimasini gérmiis, listadi gibi sekil olarak olmasa
bile, 6z olarak gelenegi gelecege tasimak, mesaleyi elden ele devretmek istemis,
“Ustada kalirsa bu oksiiz yap/ Onu siirdiirmeyen ¢irak utansin” dercesine bu
utanci tasimamak i¢in Yunus’u yeniden diriltmis ve O’nda yeniden dirilmistir.

Yunus’um''

Sezai Bey ve Yunus 'un ilhamiyla
Yiizyillar sonra da senin sofrandan
Gonliimiiz doyuyor dervig Yunus’um
Karanlik kalplere Tanr izniyle
Bir giines doguyor ermis Yunus’um

Sen sevdirdin bize Hak erlerini
Kadir Mevla’y1 ve Peygamber’ini
Her seyin bildirdin yerli yerini
Hakk’a kendisini vermis Yunus’um

' Siir, sempozyumun hatirasina o giin yazilmistir (Kenan Erdogan).
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Her sozii goniilde kutlu bir yemis
Dallar1 cennetten yere egilmis

Att1g1 her tohum bin meyve vermis
Gilnesge her gonle girmis Yunus’um

“Ask gelicek ciimle eksikler biter”
Gl gelince elbet biilbiiller 6ter
Kenan, etegini tutsan bu yeter
Goge bir seccade sermis Yunus’um
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