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Ozet

Tiirk toplumsal dindarliginin karakteristik ozelliklerini yansitan geleneksel halk dindarli§1, mekdn-
sal sosyal tabakalagmaya uygun bir sekilde mahalle dindarhigr gibi 6zel formlarin olusmasina sebep
olabilmektedir. Mahalle dindarlig1 ise geleneksel ve modern mahalle dindarlig1 (gecekondu dindar-
1g1) seklinde ikiye ayrilabilir. Geleneksel mahalle dindarligi ii¢ temel mekdnda devamlhiliim sagla-
maktadir: Mektep, camii ve mezarlik. Mahallenin, geleneksel sosyal yapt icerisindeki deger ifade
eden fiziki mevcudiyetinin doniismeye baglamasiyla beraber, mahalle olgusu da gecekonduya
evrilmistir. Gecekondu, aym zamanda koyden gelen insanlarin yeni kent hayatma uyumlarim
zorlagtiran ve arada kalmighg: ifade eden bir zihniyetin do§masina sebep olmugtur. Ayrica bu
zihniyet, sosyal hayatn biitiiniinde etkili oldugu icin din ve dindarlik boyutlarimin da yeni sekiller
almasina zemin hazirlamigtir. Bu siirecte yeni olusan dindarlik tutumlarimdan biri “gosterisci
dindarlik” olarak tanimlanabilmektedir.

Anahtar Kavramlar: geleneksel mahalle dindarlig1, mektep, cami, mezarlik, gecekondu dindarligs,
gosterisci dindarlik, mahalle baskist

Abstract

Reflecting the characteristics of the Turkish social piety of traditional folk piety spatial forms of
social stratification such as the formation of piety is a proper way that can lead to neighborhood.
Neighborhood religiosity can be divided into two as the traditional and modern neighborhoods
(slums religiosity) . Traditional neighborhood in space, the continuity of piety required three basic
places: Ancient schools, mosques and cemeteries. Traditional social structure in the neighborhood
began to evolve into a value representing the physical presence of squatters in the neighborhood
evolved into a case. At the same time, slums, villages and the people who find it difficult adjusting
to life in the new city together have given birth to a mentality that expresses underdevelopment. In
addition, this mentality, to be effective for the whole of social life, religion and religiosity has
prepared the ground to take new shapes in sizes. In this process, a new religious attitude of one of
the "pretentious religiosity” is defined.

Keywords: traditional mneighborhood religiosity, ancient schools, mosque, cemetery, slum

religiosity, pretentious religiosity, neighborhood pressure
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Giris
Tarihi ve sosyal bir tecriibe olarak din, insan ve toplum hayatinda baska
bir fiziki, beseri, toplumsal, kiiltiirel olgu ve gerceklige indirgenmesi
miimkiin olmayan spesifik bir olgu ve gergekliktir. Bu bakimdan din,
kiiltiir ve toplum arasinda s6z konusu olan karsilikli iligkiler ve etkile-
simler sonucunda belirginlesen bir karakter arz ederken; dinin yasanan
sekillerini ifade eden dindarlik ise toplum, kiiltiir, cevre ve hatta kisilere
gore gesitlilik arz eden bir karakterde ortaya ¢gikmaktadir. Dinin hayatta
pratik edilmis sekli olan dindarlik; inang, ibadet, duygu, ilgi, hayal giicti,
diisiince, davranis ve kiiltiiriin bircok formu altinda gerceklesmekte ve
diger insani olgularin ozelliklerini kendi karakteristikleri gercevesinde
sunmaktadir. Nitekim sosyolojik anlamda din, dini hayat ve dindarlik
gibi olgular, bir toplum ve kiiltiir ortaminda gesitli i¢ ve dis etkenler ger-
cevesinde kiiltiirel yapisal unsurlarin dinamigine gore sekillenmekte ve
degisime ugrayarak yeni formlara yonelmektedir. Bu sebeple, modern
din bilimcileri, dindarligi, deneysel 6zelligine atifta bulunmak suretiyle
bir fenomen olarak gozlemekte ve bilimsel perspektifle analiz etmekte-
dirler. Bu arastirmalar neticesinde inang, ibadet, pratik, zihniyet gibi
kavramlarla “dindarlik boyutlar1” ve dinin tecriibe edilmesinin yogun-
lugunu gosteren “dindarlik olctimleri” gelistirilmistir (Giinay, 2006: 30—
36). Modern din bilimleri bakis acis1 ¢ercevesinde, ¢cagdas Tiirk din sos-
yolojisi ¢alismalarinda din ve dini hayatin sosyal gercekligi tizerine farkl
tipoloji denemeleri gergeklestirilmistir. Bu tipoloji denemelerinin onctisii
kabul edilen Giinay, Erzurum kenti ve gevrelerindeki dini hayat1 konu
alan ¢alismasinda, dini yasayis bakimmdan dindarlig1 dortlii bir tipoloji
ile siralamaktadir. Bunlar; geleneksel halk dindarligi, seckinlerin dindar-
I1g1, laik dindarlik ve tranzisyonel dindarliktir (Giinay, 1999: 263-264).
Icerisinde gegmisten gelen kdklesmis ve kaliplagsmig unsurlarin belir-

gin durumda oldugu ve Tiirk toplumsal dindarliginin karakteristik 6zel-
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liklerini yansitan geleneksel halk dindarlig: tipolojisi; sekilcilik, gelenek-
selcilik, taklitcilik, ritiializm ve ayrintili teolojik konulara yer vermeme-
siyle karakterize edilmektedir. Ayrica derinligine incelendiginde, bu dini
yasayis tipi icerisinde, Islam dininin iki ana kaynag1 olan Kitap ve Siin-
net ile belirlenen konular yaninda, Islam bilginlerinin tarih boyunca ge-
listirdikleri konular, tasavvufi unsurlar ve eski inanglara ya da kiiltiirlere
dayanan ve zamanla toplum tarafindan dini bir sekil verilerek benimse-
nen uygulamalar goriilmektedir (Giinay, 1999: 263) Bunun yaninda, ge-
leneksel halk dindarligini, giindelik hayatin bizzat kendisinin dinsel bir
form seklinde ortaya ¢ikmasiyla agiklayan Subasi, geleneksel baglamda
giindelik olanin tamaminin dinsel bir tutum icinde ele alinmasi ve haya-
tin da dinselligin biitiinliiklii bir alanina bagli olarak algilanmas: gerek-
tigini vurgulamaktadir. Ciinkii geleneksel hayat tarzinda, giyim kusam-
dan cinsel aliskanliklara, ekonomik konulardan bilim ve sanata, dogum-
dan 6liim olgusuna, zaman algisindan eglence kiiltiiriine, manevi tecrii-
belerden farkli stratejilerin belirlenmesine kadar genis bir 6l¢ekte dinsel-
ligin giiciinden kaynaklanan bir “hayat1 kutsallastirma” faaliyeti gozlem-
lenmektedir (Subasi, 2002: 27). Bu noktada, geleneksel dindarligin sinir-
larmin tam olarak belirlenebilmesi amaciyla bir konuya da agiklik getir-
mek gerekmektedir. Bu da, geleneksel dindarlik bi¢ciminin “popiiler din-
darlik” olarak tanimlanip tanimlanamayacagidir. Fakat geleneksel din-
darlik ile popiiler dindarlig1 birbirinden ayiran Arslan, popiiler dindar-
ik kavramin sehirlesme ile ortaya ¢ikan popiiler kiiltiiriin dini inanis ve
uygulamalardaki yansimalarin ifade etmek i¢in kullanmaktadir. Bu ha-
liyle, geleneksel dindarlik, popiiler dindarliga nazaran daha genis bir
kullanim alanina sahip bir kavramdir ve popiiler dindarlig1 da igine al-
maktadir. Ciinkii geleneksel dindarlik kavrami, hem kitlelerde yaygin
olan eski donem dini inaniglart hem de modern 6ncesi donemlerde kitabi
dinde yapilan yorumlar: icine almaktadir. Kisaca, popiiler dindarlik,

degisen sosyal ve kiiltiirel kosullarin meydana getirdigi kitle kiiltiiriiniin
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bir iiriiniidiir ve Ozellikle kentlilesme ile dogrudan ilintilidir (Arslan,
2004: 30-31).

Ote yandan mekansal sosyal tabakalasma ve smiflasmanin kendi egi-
lim ve ideallerine uygun din ve dindarligi her zaman igin gosterdigini
ileri stirmek miimkiin goriinmese de, toplumsal tabakalasmanin dini
tutum ve davranuslar tizerinde belirli bir etkiye sahip oldugu da vurgu-
lanmaktadir. Séyle ki, biiyiik Islam bilgini Ibn Haldun, bedevi gogebe
hayatini, medeni yerlesik sehir hayati ile birlikte iki temel yasant: formu
olarak kabul etmistir. Haldun’a gore, bu iki hayat pratigi, dini yasayisin
farklilasmasi yoniinde etki meydana getirmektedir. Mesela gocebe haya-
tinin belirgin bir niteligi olan ¢obanlik, mensuplarinin dini hayatlarinda
kurban ritiielinin koklii bir sekilde yerlesmesine sebep olarak degerlen-
dirilebilir. Ayni sekilde, yerlesik diizene gecis ve sehir hayati1 da kendisi-
ne 6zgii bir yasam big¢imi olarak dini tutum ve davranmislarda degisimin
ortaya ¢itkmasina sebep olabilmektedir (Giinay, 2005: 49-50). Neticede,
geleneksel dindarligin mekansal formu olarak kent dindarligi, koy din-
darligi, gecekondu dindarligi ve mahalle dindarhigr gibi 6zel tiirlerden
bahsetmenin imkani ortaya ¢ctkmaktadir.

Tiirkiye’de 6zellikle II. Diinya savasindan sonra gesitli nedenlere bag-
I1 olarak hizlanan sanayilesme ve sehirlilesme siireci, toplumsal hayatin
biitiin boyutlarinda 6nemli degisimlere sebep olmus ve bu degisim siire-
cinde de dine iligskin farkli algilama, yorumlama ve tezahiir bigimleri
ortaya gikmistir. Ozellikle 1950'1i yillardan sonra yasanan ig gog dalga-
lanmalari ile birlikte, Tiirkiye'nin yerlesimsel demografik dagilimi sehir-
lilesme denemelerinin olgunlasmasina dogru diizenli olarak artis gos-
termistir. Yasanan toplumsal ve kiiltiirel degisimin bir sonucu olarak
sehirlilesme, yeni deger, rol ve iligki sistemleri olusturarak, geleneksel
toplumun yerlesik kiiltiirel degerleri, dini inang ve anlayislarinin farkli-
lasmasina zemin hazirlamistir. Sehirlesme siirecinde yasanan sosyo-

kiiltiirel ve ekonomik degisim ile dini hayat arasinda meydana gelen
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etkilesimi Konya orneginde cesitli degiskenler {izerinden inceleyen Ce-
lik, dinin inang, pratik ve sosyolojik tezahiirlerinin sehir ortaminda fark-
lilik gosterdigini belirtmektedir (Celik, 2002). Dini inang ve ritiiellerin,
geleneksel dini hayat pratiklerinden farkli bir sekilde sehir ortaminda
tecriibe edilmesiyle de “kent dindarlig1” ortaya cikmaktadir. Tiirk kent-
lesme tecriibesi, geleneksel ve kentsel degerlerden uzakta, ama her iki-
sinden de baz1 6geler barindiran, onlar1 sentezleyen ve ortamin kendine
ozgii kosullarmi tireten “arabesk” bir kiiltiir ve zihniyet degisimiyle so-
nuglanmstir. Sosyal yapilanma igerisinde carpik kentlilesmenin tirettigi
yeni kentlilik durumunu ifade eden arabesk tarzin, dini sdylemin kentsel
hayata uyum veya ¢atisma siirecinde de belirgin oldugu ifade edilmek-
tedir (Celik, 2006: 100). Dini sdylemin kent hayatina uyum siireci, kana-
atkarlik egilimlerini besleyerek ve tahammidil, sabir ve direnme saglaya-
rak zorluklara katlanmayi, yoksunlukla miicadele edebilmeyi motive
eden kaderci bir dindarlik anlayisi ile ortaya ¢ikarken; ¢atisma siireci ise
alternatif bir kars1 kiiltiire yonelme ve ikame etme seklinde ortaya ¢ik-
maktadir. Modern sehir hayatinda olusturulan bu yeni kiiltiir ve deger
sisteminde, geleneksel dindarligin rolii azalirken, yeni dindarlik formlar:
ve goriintiileri de ortaya ¢ikmustir. Bu noktada “mahalle dindarlig1” da
geleneksel sehir dindarliginin 6zel bir tiirii olarak dikkat ¢ekmektedir.
Ancak ¢alismamiz gercevesinde mahalle dindarlig1 kavrami, “geleneksel
mahalle dindarlig1” ve “modern mahalle dindarlig1 (gecekondu dindar-
l1ig1) seklinde iki temel ayrimla incelenecektir. Geleneksel mahalle din-
darlig1 gegmis kiiltiiriin etkilerinin kaybolmaya basladig1 ve Tiirkiye'nin
yasadig1 biiyiik doniisiimiin baslangici sayilabilecek 1950°1i yillara kadar
olan donemleri isaret ederken, modern mahalle dindarlig1 (gecekondu
dindarlig1) ise bu tarihlerden sonraki donemlere gondermede bulunmak-
tadir. Ayrica modern mahalle dindarligin1 gecekondu dindarli1 olarak

isimlendirmemizin sebebi de, 1950°li yillarda baslayan i¢ go¢ dalgalan-
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malarinin sonucu ortaya ¢ikan gecekondularin modern Tiirk sehrinin

sosyal ve kiiltiirel hayatinda oynadig: belirgin roldiir.

Geleneksel Mahalle Dindarliginin Dinamikleri

Geleneksel Tiirk sehir orgilitlenmesinin, yasama kiiltiirii ve {islubunu
yansitan mahalleler halinde diizenlenmis oldugu kabul edilmektedir.
Genellikle bir camiin, bazen de bir ¢esmenin veya agaclikli bir meydanin
etrafinda tesekkiil eden geleneksel mahalle; camii, mektebi, hamami,
kiiglik carsisi, vb. ile kendi kendine yeten, sakinlerinin birbirlerine kenet-
lendigi bir iinite konumunda karsimiza ¢ikmaktadir. Giindelik hayatin
belirli hassasiyetlere gore tanzim edildigi mahallede, evlerin, mahremi-
yet duygusunu ihlal etmeksizin, fakat komsuluk iligkilerinin kolayca
ylritiilmesini saglayacak sekilde yerlestirildigi de goriilmektedir. Bu
sekliyle, sosyal yapilanmanin kiiglik birimi olarak mahalle evleri, yar-
dimlagsma ve dayanismanin gostergesi olarak komsuluk iligkilerinin de-
vamliligini saglamanin yaninda, 6zellikle kadinlarin giindelik hayatla-
rindaki gizliligi de yansitmaktadir (Ayvazoglu, 1995: 61). Sosyal, kiiltiirel
ve entelektiiel hayatin biitiin 6zelliklerinin diistiniildiigli ve buna gore
diizenlendigi geleneksel mahalle yasaminda, dini hayatin canliligini
koruyarak yeniden iiretildigi mekansal yapilanmalar da bulunmaktadir.
Dini yasantinin sehir yapilanmasi igerisinde olustugu ve “geleneksel
mahalle dindarlig1” olarak isimlendirdigimiz bu 6zel formun Gnemli
dayanaklari, mektep, camii ve mezarlik gibi mekanlarda kendisini his-
settirmektedir. Bu {i¢ mekanin tercih edilmis olmasi, mahalle baglamin-
da dindarligin farkh alanlarindaki tezahiirlerini goz ardi ettigimiz anla-
mina gelmemelidir. Bu tic mekan, tarihi ve sosyal konteksti icerisinde
mahalle kavraminin doniistimiinde dikkat gekici gostergeler oldugu igin
secilmistir. Ayrica din sosyolojisi ¢alismalarinda kabul edilen dindarli-

gin bilgi, pratik ve ritiiel boyutlar1 da, geleneksel mahalle dindarliginda
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mektep (bilgi), camii (ibadet) ve mezarlik (ritiiel) alanlarina tekabiil et-
mektedir. Dini hayatin gortintirliigiinii daha fazla ortaya ¢ikaran bu tig
mekan, ayni zamanda hayatin dongtisel seyrini de cagristirmaktadir.
Soyle ki, ¢ocuklara yonelik dini bilgilenme ve toplumsallasma amaciyla
mektep hayatin baslangicin, yetiskinlerin bilgileri pratige dontistiirdiigii
camii hayatin devamini ve mezarlik da hayatin sonunu sembolize et-
mektedir.

Osmanli donemi geleneksel mahallelerinde genellikle her camii ve
mescit yaninda yiiksek kubbeli tavanlar1 olan mektepler insa edildigi
gibi, hayir sahipleri tarafindan da mektepler yaptirilmis ve bu binalarin
hizmetlerinin devam ettirilmesi igin gelir kaynaklar1 tahsis edilmistir.
Genelde tagtan yapildiklari igin “tas mektep” ismi ile de anilan bu yapi-
larmn, daha ¢ok “mahalle mektebi” seklinde isimlendirildigi goriilmekte-
dir (Kara ve Birinci, 2005: 24). Bu mekteplerin asil amaci, ¢ocuklara Ku-
ran okumayi, yazi yazmayl, namaz kilmayi, temel dini bilgileri, hasil
Islam dininin adab ve erkanini 6gretmek seklinde belirginlesmektedir.
Mektebe baslayan c¢ocuklar sirasiyla elifba ciizii, amme ciizii, tebareke
ciizii ve diger baz ciizler ile mevlit ve sonunda da Kuran okuma egiti-
mine tabi tutulmaktadirlar. Bu temel dini egitim, genellikle yakinda bu-
lunan camilerin ve Osmanl: tarihinin bir doneminde mahallelerin idareci
konumunda bulunan “kadi”nin temsilcisi sifatiyla imamlar tarafindan
gerceklestirilmektedir. Bu sekilde yiiriitiilen egitim sisteminin yaninda,
mahalle mekteplerinin dini hayatin sekillenmesinde oynadig: 6énemli bir
baska rol, mektebe baslama torenlerinin mahallenin sosyal hayatinda
meydana getirdigi canlilikta ortaya ¢ikmaktadir. Soyle ki, ugurlu oldu-
guna inanilarak “dort yas, dort ay, dort glinliik” iken mektebe baglayan
cocuk giydirilip kusatilir, erkek ise fesine, kiz ise sagina siisler takilir,
yakin akraba ile mektebe gidilir ve derse baslatilmak tizere hocaya dua
ettirilir. Bu haliyle bakildiginda, bir gocugun mektebe baslamasinin, aile

ve mahalle icin 6nemli bir olay olarak kabul edildigi goriilmektedir.
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Clinkii egitime dini bir tedrisatla baslamak, ayn1 zamanda hayata yeni
baslayan ¢ocugun dini toplumsallasmasinin ilk adimi seklinde degerlen-
dirilmektedir. Bu egitim araciligiyla hayata baslangicin kendine 6zgii
torensel boyutu, dini toplumsallasmanin isaretleri olarak da yorumlan-
maya imkan vermektedir. Cilinkii mektebe baslama merasimlerinin kan-
dil glinlerine veya pazartesi/persembe giinlerine tesadiif etmesine dikkat
edilmekte, ilahici takimlar1 esliginde gocuklar aileleri tarafindan evliya
tiirbelerine, 6zellikle Eytiip Sultan tiirbesine gotiiriilmektedirler (Kara ve
Birinci, 2005: 25-27). 1928 yilinda Latin harflerinin kabul edilmesiyle
kapatilan mahalle mektepleri, yukarida ozetlenen ozellikleri ile egitimle
baslayan geleneksel Osmanli donemi mahalle dindarliginin énemli bir
unsuru olmaktadir. Egitim faaliyetlerinin bu mekteplerde sona ermesin-
den sonra, temel dini bilgilerin 6gretilme gorevinin mekansal devamlili-
ginin camiler araciligiyla stirdiirtildiigii sdylenebilir.

Geleneksel mahalle dindarliginin ikinci merkezi camii veya mescit ve
bu yerlerin gorevlileri olan mahalle imamlaridir. Genellikle kendilerine
0zgii mimarileri ile mahalle camilerinin gogu, miiessese olarak dini haya-
t1 belli olgiide diizenleyen kurumsal yapilar seklinde karsimiza ¢ikmak-
tadir. Gergekten de ibadetlerin gerceklestirildigi merkez olarak camiyi,
toplumsal hayat1 diizenleyen aile, ekonomi, egitim, siyaset ve hukuk
kurumlarindan biri olarak diisiinmek miimkiindiir. Bir kurumsal yap1
olmasi yoniiyle de, diger sosyal yap1 ve kurumlarla siirekli bir iligki igin-
dedir. Bu noktada, bir kurum olarak cami, farklilasan sosyal, kiiltiirel,
cografi, siyasi ve benzeri degiskenlere gore degisik fonksiyonlar icra
edebilmektedir. Nitekim camiler, salt ibadet mekani olmanin yaninda,
farkli sosyal islevler iistlenmislerdir. Camii; kiiltiir ve degerlerin payla-
sildig1, bir takim kurs ve egitim hizmetlerinin sunuldugu, karsilasilan
sorunlarin ¢oziimiine ¢alisildig, toplumla dinsel ve kiiltiirel birliktelikle-
rin sembolize edildigi bir mekandir. Bu mekansal birlikteligin odaginda

yer alan cami, bir yandan ibadet mekani olma fonksiyonunu yerine geti-
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rirken, 6te yandan egitim ve kiiltiirel faaliyetlere yonelik kiigiik birimle-
riyle (kiitiiphane, ¢ay ocag, toplanti salonu, vb.) sosyo-kiiltiirel bir or-
tam sunmaktadir. Kisacasi, dini ve sosyo-kiiltiirel organizasyonlarin
simgesel ve yapisal cevresinin bir ibadet mekan1 olan camide somutlas-
tigin1 soylemek miimkiindiir (Ataman, 2005: 532). Geleneksel sehir or-
glitlenmesi icerisinde mahalle camilerinin 6zel konumu, mahalle imam-
ligin1 da 6nemli bir gorev seklinde 6ne ¢ikarmustir. Bu sekliyle mahalle
imamlarmin vazifeleri de gesitlilik gostermektedir. Bu ctimleden olmak
tizere, Tanzimat donemine kadar imam, dini gorevlerinin yaninda devle-
ti mahallede temsil eden bir aktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mahal-
lenin diizen ve asayisinin saglanmasi, mahallelinin gerekli dini kurallar
cercevesinde hayatlarimi siirdiirmeleri ve dini vecibelerini yerine getir-
meleri gibi isler imamlar tarafindan gozetlenmektedir (Beydilli, 2001: 7).
Imamlarin mahalle sakinlerinin dini hayatlariin belirlenmesindeki be-
lirleyici konumu, kadinlarin kilik-kiyafetini diizenleme gibi 6zel hayata
dair uygulamalarda da goriilebilmektedir. Ayrica imamlarin, mahallele-
rinde yasayan insanlar hakkinda gerekli bilgilere sahip olmas1 da kendi-
lerinden beklenen gorevler arasindadir. Fakat bu durum, Osmanli devle-
tinin son donemlerine dogru degismeye baslamis ve imamlarin etkinlik
alani sadece din isleri ile sinirlandirilmistir.

Geleneksel mahalle dindarligin iiglincii ve son mekani ise mezarlik-
lardir. Oliim olgusu, dini sistemlerde dliim ve dliim sonrasi ile ilgili ¢ok
fazla yazili, sozlii ve pratik gelenegin olusmasina kaynaklik etmistir.
Islam agisindan 6liim, “Allah’tan gelen varligin yine O'na dénmesi ola-
rak” kabul edilirken, Hiristiyanlik inancina gore insana verilmis bir ceza
olarak goriilmektedir. Cenaze torenleri, mezarliklar, mezar ziyaretleri,
dualar ve emanetlerin korunmas: gibi pratiklere kutsallik atfedilmekte
ve Oliim gercekligi dini referanslarla anlamlandirilmaktadir (Tanhan ve
Ar1, 2006: 46). Islam mezar kiiltiiriiniin gelismesi, dinin, yayilma siire-

cinde karsilastig1 yerel geleneklerle karismasi sonucu olusmustur. Tarihi
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stirec igerisinde olusan bu kiiltiir, diinya malinin degersizligi ve gegicili-
gi yaninda, bu diinyadan ¢ok ahretin yticeltilmesi diisiincesine dayan-
maktadir. Bu diistince geleneginin bir sonucu olarak, sehir kiiltiirii igeri-
sinde yorumlanan mezarliklar, geleneksel Tiirk kent yasaminda mahalle-
lerin uzak olmayan bolgelerine kurulmus ve giindelik hayatin bir parcasi
haline getirilmistir. Oyle ki, gegmis dénemlerde asil Istanbul olarak ka-
bul edilen ve iki tarafi denizle ¢evrelenmis olan bolgenin {iglincii tarafi
da surlarin disina tasan mezarliklarla doldurulmustur (Laqueur, 1997: 7).
Ayrica 0liim olgusu, cenaze namazi araciligiyla dindarli§in sosyal biling
tiretme boyutunda tezahiir etmektedir. Ayni sekilde defin sonras: ger-
ceklestirilen bassagligi uygulamas: da, dini bir gereklilikle yerine geti-
rilmektedir. Mezar taglar ile stirekli kargilasan insanlara 6liimii ve diin-
yanin gegiciligini hatirlatmas1 ise, mezarliklarin bireysel etkisini olus-
turmaktadir. Dini hayattaki etkisi de daha ¢ok bayram giinlerinde ortaya
citkmaktadir. $Soyle ki, -giinlimiiz toplumunda da adet oldugu {izere-
bayram namazlarindan sonra torensel bir sekilde mezarlik ziyaretleri
yapilmaktadir. Boylelikle mezarliklar, belli donemlerde de olsa, dindar-
ligin ortaya ¢iktigi mekan olarak degerlendirilebilmektedir.

Sonug olarak, Tiirk toplumunun en genis anlamiyla sosyal ve kiiltiirel
hareketliliklerle dontismeye basladig1 1950°1i yillara kadar mektep, cami
ve mezarliklar halk dindarliginin 6zel bir formu olarak isimlendirdigi-
miz geleneksel mahalle dindarliginin hayat buldugu mekanlar seklinde
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu durum soz konusu yillardan itibaren
degismeye baslamistir. Bu degisimin en énemli sebebini ise sehir yapi-
lanmas: igerisinde mahalle kavraminin doniismeye baslamasinda ara-
mak dogru olacaktir. Ciinkii sosyal tinitenin dogal bir pargasi olarak
zaten “orada” kurulu bir gsekilde bulunan mahalleler, artik fiziksel an-
lamda yeniden insa edilen mekanlara, zihinsel anlamda ise -mahalle
kavraminda ickin olan- “deger” ifade etmeyen sosyal yasam alanina

karsilik gelmektedir. Zaten artik dini sosyallesmenin bilgi boyutunda ilk
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basamag1 kabul edilebilecek mahalle mektepleri varliklarmi kaybetmis,
yeni kurulan mahallelerin merkezi dini mekanlardan uzaklagsmaya bas-
lamis ve mezarliklar da giindelik hayat alaninin digina ¢ikarilmistir. Bu
durum, ozellikle sehir hayatinda i¢ gog siirecinin sonucu olarak ortaya
¢ikan gecekondularin olusturdugu yeni mahalle yasaminda belirgin hale
gelmistir. Zamanla sehir hayatinin ayrilmaz bir parcasi haline gelen ge-
cekondular, farkli donemlerde uygulanan kentsel doniisiim projeleriyle
sehrin icine dahil edilmeye calisilsa da, hayati algilama bicimi olarak
“gecekondu zihniyeti” varligini bu yeni mekanlarda da devam ettirmis-
tir. Clinkii bu zihniyet, sehirlesmeye 6zgii deger ve normlardan uzak
oldugu i¢in, mekan degistirmekle degismeyen bir takim 6zellikler ihtiva
etmektedir. Haliyle mekansal anlamda degisen, fakat zihinsel seviyede
baki kalan sosyal hayatin kurgusu, dini hayat tizerinde de farklh bir din-
darlik tipolojisinin zeminsel askinliga ulasarak iiretilmesine sebep ol-

mustur.

Gecekondu Dindarlig:

Teknolojik modernlesmenin yayginlasmaya baslamasiyla koylerden se-
hirlere yonelen hizli i¢ go¢ olgusu sonucunda biiyiiksehirlerin niifusu
artmis, boylece bu i¢ gocerlerin modern hayatin icine sizma kanallar:
olarak kendilerini konumlandirdiklar: ¢evrelerde icat ettikleri gecekondu
yapilasmasi ve kavrami Tiirk sosyal bilimler literatiiriine yerlesmistir. Bu
haliyle gecekondu, koylerden kentlere go¢ eden insanlarin toplumsal ve
ekonomik gelisme seviyesini gosteren dolaysiz bir kiiltiirel yap: islevi
gormektedir. Gecekondunun, aslinda bir barinma sorunu gibi gortinme-
sine karsmn, bundan ¢ok daha fazla anlami biinyesinde barindiran ¢ok
boyutlu bir olgu haline geldigi zamanla ortaya ¢ikmistir. Gecekondu,
ayni zamanda arafta kalmanin, yani hem iceride olmanin hem de disari-

da kalmanin, modern mekanlarda aligkanliklar geregi geleneksel hayati
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devam ettirmenin mekansal formu olarak da degerlendirilmistir. Bu
“arada kalmiglik hali”, dini hayatin seyrinde de gozlemlenebilmektedir.
GoOg eden insanlar, ne geride biraktiklar: koy sartlarinin gerektirdigi din-
darlik anlayisini devam ettirebilmisler ne de yeni yerlesim bolgelerinin
sehir kiiltiiriinden uzak diinyas: igerisinde kent dindarliini benimseye-
bilmislerdir. Fakat “gecekondu dindarli§1” olarak tanumladigimiz bu
yeni olgu, goc edenlerin geldikleri mekanlardan beraberinde tasidiklar
“kiiltiirel bagaj”in (Subasi, 2002) niteliklerinin ¢ogunluguna sahip go-
riinmektedir. Yani kirsal bolgelerde etkinligi hissedilen geleneksel haya-
tin kdye ait inang unsurlari, yeni dindarlik formu olarak gecekondularda
olusan bu anlayisin temelini teskil etmektedir. Bu yeni dindarlik formu-
nu farkhlastiran asil unsur ise, kent kosullarina heniiz uyum saglaya-
mamaktan kaynaklanan gerilimde goriilebilmektedir. Gecekondulasma
olgusunun belirgin olarak hissedildigi baskent Ankara’nin merkez ilgesi
Mamak’a bagh Bogazigi ve Durali Alic mahalleleri 6rneklemlerinden
hareketle, dini hayat ve gecekondulagsma arasindaki iligskiyi deneysel bir
calismayla ortaya koyan Akytiz'e gore, gecekondu insanlari, din anlayi-
sini, inanglarini, tutum ve davranislarini gozden gecirme yoluna gitmis-
lerdir (Akytiiz, 2007: 200). Bu gozden gecirme sonucunda gecekondu
sakinleri, sehirdeki konumunu yeniden diizenleme ihtiyaci hisseder ve
ekonomik, siyasal ve dinsel agidan yeni bir kimlik inga stirecine dahil
olurlar. Dini agidan olusturdugu bu yeni kimlik ise farklilasan bir din-
darlik anlayigimin tezahiirleri olarak degerlendirilir. Ornegin bu durum,
Akyliz'iin ¢alisgmasinda, gecekonduda yasayan insanlar tarafindan “din-
dar insan” kavraminin yeniden tanimlanmasiyla anlagilmaktadir. Soyle
ki, “size gore bir Miisliiman nasil olmal1” sorusunun cevabi, % 71 gibi bir
cogunlukla “kalbi temiz, dogru diiriist olmali” seklinde ortaya ¢ikmak-
tadir. Halbuki ritiiellerin ve uygulamalarin daha 6nemli oldugu gelenek-
sel dindarlik anlayisina sahip olanlarda “camiye gitmeli, namazinda

orucunda olmali” (% 5) ve “Allah’in emirlerini uygulamali” (% 5) sege-
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nekleri 6ne c¢ikmaktadir. Ciinkii namaz kilma eylemi, koy ortaminda
insani rahatlikla farklilastiran bir 6zellik olmasina ragmen, sehir haya-
tinda bu 6zellik yine kdy sartlarinda fazla bir karsilig1 olmadig: diisiince-
si uyandiran “temiz kalplilik”in gerisinde degerlendirilmektedir. “Is-
lam’1 yasama yolu nedir” sorusuna verilen cevaplarin “bir dini cemaate
baglanmak” (% 22) ve “bir miirside baglanmak” (% 15) secenekleri ara-
sinda yogunlasmasi ise, hem kdy dindarliginin bir sekilde devam ettigi-
ne (bir miirside baglanmak) hem de yeni dini orgiitlenmelerin (bir dini
cemaate baglanmak) ortay ¢iktigina isaret etmektedir. (Akyiiz, 2007: 161-
164) Ayn sekilde dini bilgilerin 6grenilme kaynaginda da bir farklilasma
goriilmektedir. Ciinkii arastirmaya katilanlarin yarisina yakini (%40)
dini bilgi kaynaklarin1 “anne-baba-dede” olarak belirtmislerdir. Gele-
neksel mahalle dindarliginda onceleri mekteplerin sonradan ise caminin
tistlendigi bilgi kaynagi rolii ikinci sirada (%31) yer almaktadir.
Dindarligin farkli boyutlarinin tespit edilmesinde 6rnek olabilecek bu
rakamsal sonuglar, gecekondu mahallelerinde dindarligin farkli deger-
lerle yeniden tiretilmesine zemin hazirlamistir. Geleneksel mahalle din-
darligindan farklilasan bu yeni zemin ise, dini hayatin sosyo-kiiltiirel
etkenlerle tecriibe edilmesinde ve tutum diizeyinde bir yogunlasmay1
beraberinde getirmektedir. Bu yogunlasma, yukarida belirtilen kdy ve
kent arasinda kalmighgin dini hayattaki tezahiirii olarak farkli goriintii-
lerle ortaya gikmaktadir. Ciinkii geleneksel koy hayatinda mevcudiyeti-
ne vurgu yapilmasi gerekligi bulunmayan dindarlik olgusu, kent orta-
minda bir kimlik olusturma amacina yonelik olarak gosterilmesi gereken
bir fenomene doniismektedir. Koyliiliik reflekslerini kolaylikla terk
edemeyen ve kentli degerleri ayni1 oranda igsellestiremeyen gecekondu
insani, ¢atismaci bir egilimle kendisini kent karsisinda konumlandir-
maktadir. Bu konumlandirma, sehir hayatimin paradigmasini dikkate
almayan alternatif bir tavirla ortaya ¢ikmaktadir. Soyle ki, gecekondu

mahallesi sakini, beraberinde getirdigi kiiltiirel bagajin dini sdyleminin
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bu yeni hayat tarzinda (sehir) bir karsiligi olmadigini gesitli boyutlarda
tecriibe etmektedir. Neticede kimligini olusturdugu geleneksel koy din-
darligini kent sartlarina uygun bir formda tiretemedigi bu stirecte, sahip
oldugu dini degerler, “gosterisci dindarhik” (Okumus, 2006) kavramim
animsatacak bir olguya dontismektedir. Ciinkii gosteris¢i dindarhigin
olusmasi ve gelisiminde cesitli sosyal nedenler rol oynamaktadir. Bu
cercevede bicime ve nicelige onem verme, farkliliklar1 kabul etmeme,
baski, kinama, korku, dislanma, tutuculuk, mesruluk, kimlik bunalimz,
damgalanma, 6diil ve ceza, manipiilasyon, sosyal kontroliin etkisizligi,
glivensiz ortam, sosyal tabaka ve statii, giiclenme endisesi, kabul edil-
meme korkusu, uyum problemi, anomi ve yabancilasma, sosyal degisim,
vs. gosterisci dindarligin sosyal nedenleri olarak zikredilmektedir
(Okumus, 2006: 7). Bu sosyal etkenlerden bircogu ise gecekondu zihniye-
tine uygun olarak {iiretilen dindarligin belirgin 6zellikleri arasinda gorii-
lebilmektedir. Clinkii kdy-kent arasinda bir yerde duran ve sosyal degi-
simin fiziksel ¢iktis1 olan gecekondu alanlari ile onlarin kentsel uzanim-
lar1, 6zellikle yabancilasma, uyum ve kimlik bunalimi gibi gerilimlerin
hissedilme ihtimalinin artti$1 mekanlardir. Gosterisci dindarlig, sahici
dindarligin tersine gevrilmis hali seklinde tanimlayan Okumus, bu du-
rumu sosyal hayat diizeninin tahrip edilmesine yonelik bir tehlike olarak
da gormektedir. Soyle ki, inang ve davranislarin dini konsepte uygun bir
sekilde ortaya konulmasindan uzak, “mus gibi” ifadesiyle anlam kazana-
bilecek bu dindarlik olgusu, toplumsal problemleri din ve dindarlik alg-
lamalariyla aciklama gabalarina sosyolojik bir zemin hazirlamaktadir.
Ayrica egemen dindar toplumun farkliliklara karsi tahammiilsiiz ve
hosgoriiden uzak cesitlilikleri kabul etmemesi, gosteris¢ci dindarligin
onemli bir sosyal sebebi olarak tezahiir edebilmektedir (Okumus, 2002:
176). Bu durumda, farkliliklarin bir arada yasama kiiltiiriine tahvil edi-
lemedigi toplumlarda, toplum teamdiillerine uygun dini davrans sergi-

lemeyen insanlara kars: bir anlayigsizlik hakim olmaktadir. Nitekim son
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zamanlarda tartisilan “mahalle baskis1” ile “din ve muhafazakarlik ekse-
ninde Gtekilestirme” kavramlari, dindarligin otantik baglamindan uzak-
lasmasiyla ortaya ¢ikan yeni tezahiirlerinin bir sonucu olarak degerlen-
dirilmesine imkan saglamaktadir. Biiyiik Tiirk sosyal bilimci Serif Mar-
din tarafindan sosyal bilimler literatiiriine dahil edilen “mahalle baskis1”
tartismasmi somutlastirmak ve var oldugu kabul edilen bu baskilarin
nasil sekillendigini ve kime kars1 yoneltildigini anlayabilmek amaciyla
gerceklestirilen bir ¢alisma (Toprak, 2009), otantik baglamindan bagim-
s1z hale gelen dindarlik algisinin toplumsal boyutlarina isaret etmekte-
dir. Amaci, metodolojisi ve ortaya cikardigr sonuclar: itibariyle bilimsel
gegerliligi {izerinde farkli degerlendirmelere imkan saglayan Toprak ve
arkadaslariin c¢alismasinda, yiiz yiize gergeklestirilen derinlemesine
miilakatlar araciligryla deneklerin sunduklar bilgilerin bir an igin - bi-
limsel giivenirlik prensibi geregince- “gecerli” kabul edilmesi, bu top-
lumsal boyutun sinirlarini gostermektedir. Arastirmaya katilan ve “ma-
lum egemen gruplarin siddetine maruz kalmamak igin” (Toprak, 2009:
51) gercek ismini gizlemek zorunda kalan bir denek tarafindan aktarilan
su bilgiler, baskiya doniistiigii varsayillan dindarhigin gosterisciligine
vurgu yapmaktadir:

Bu kent Ramazan ay1 boyunca orug tutmayan insanlar icin tam bir kabusu andi-

riyor. Bu koca sehirde iftardan once agik kafe, lokanta, pastane vs. bulmak im-

kansiz. Isyerlerini aganlar {ilkiiciilerin saldirisina ugruyor, isyerleri basiliyor, da-

gitiliyor. Caddelerde sigara ya da su i¢meye tesebbiis edenler herkesin gozii
oniinde dldiiresiye doviiliiyor... Universitedeki durum da sehirdekinden farksiz
degil... Gerekgeleri ise oldukga ilging: Orug tutanlara saygisizlik yapilamazmus...

Orug ay1 degil, sanki elem ay1 (Toprak, 2009: 51).

Bu ifadelerde, ismi verilmeden bahsedilen kentin, siki dini kurallarin
uygulandig1 bagka bir tilkede degil de, inanc1 geregi takti1 basortiisiiyle
kizlarin egitim alamadig1 Tiirkiye Cumhuriyeti'nde bir vilayet oldugu
distintildiigiinde, din-dindarlik-toplum-baski kavramlarinin insan ve

cevre faktorleriyle degisik zaman ve mekanlarda farkli anlamlara gele-
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bildigi anlasilmaktadir. Fakat herhangi bir sorgulama yapmadan, yuka-
ridaki ctimleler yasanmishgin gercek birer yansimasi olarak degerlendi-
rildiginde, baz1 hususlar dikkat cekmektedir. {1k olarak Ramazan ayinin,
geleneksel Tiirk dindarliligin zamansal agidan yogunlastigl bir donemi
simgeledigi sdylenebilir. Ancak Ramazan ay1 siiresince dini inang geregi
“farz” olan orug biiyiik bir katiimla yerine getirilirken, ayni derecede
farz olan “bes vakit namaz” olgusuna ayni ¢ogunlukla uyulmadig: ger-
cegi bireysel gozlemler sonucu da olsa ifade edilebilir. Ramazan ayma
mahsus bir ibadet bi¢cimi olan ve dini hiikiim agisindan “stinnete” teka-
biil eden “teravih namazi”na iliskin devamlilik ise, bu ay siiresince giin-
liikk vakit namazlarini geride birakmaktadir. Bu durum, Ramazan aymin
dindarlik seviyesi yiiksek veya diisiik biitiin Miisliimanlar tarafindan
farkli bir duyguyla yasandiginin bir gostergesi olarak degerlendirmeye
imkan tanimaktadir. Ikinci olarak, Miisliimanlar tarafindan farkli bir
hissiyatla tecriibe edilen Ramazan ay1 siiresince, saygi kavrami, bu has-
sasiyeti derinligine duyumsayanlar ile bu duyguya ortak ol(a)mayan
insanlar arasmnda karsilikli bir ihtiyaca dontismektedir. Ciinkii birlikte
yasama kiltiiri bunu gerekli kilmaktadir. Ancak yukaridaki ifadeler,
dogal bir iletisim dili olan sayg1 kavraminin, farkli dini tutumlara sahip
bireyler tarafindan asindirilmasinin bir 6rnegini teskil etmektedir. Nite-
kim insanin davranis 6zgiirliigiiniin sinirlanamayacagi hukuki anlamda
kabul edilmekle birlikte, cogunlugunu orug tutan insanlarin olusturdugu
bir kent caddesinde su veya sigara igme eylemi ahlaki anlamda sorgu-
lanmas: gereken bir davranis olarak karsimizda durmaktadir. Aym se-
kilde, boyle bir davranisin gerceklesmesi durumunda ise, kendisini Miis-
liiman olarak tanimlayan insanlarin -orug tutanlara karsi saygisizlik dahi
olsa- siddete bagvurmalar1 dini agidan izahi zor bir probleme dontismek-
tedir. Kaldi ki, orug tutmayanlara yonelik siddet uygulayanlarin kendile-
rinin dahi “niyet”li olmama ihtimali, zihinleri karistirabilecek bir diisiin-

ce olarak varligini korumaktadir. Ancak bu karmasik iliskiyi, toplumsal
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kutuplagsmay1 pekistiren “mahalle baskis1” gibi kavramlarla agiklamak
yerine, “mahalle” ve “baski”nin tarihi ve toplumsal dontisiimiinii irde-
lemek gerekliligi ortaya c¢ikmaktadir. Ciinkii baskinin kaynagi olarak
vurgulanan ve akla ilk gelen mekansal cagrisimin simgesel diizeyde
ifadesine doniisen mahalle olgusu, Ayvazoglu'nun belirttigi yardimlas-
ma ve dayanigsmanin gostergesi olarak komsuluk iliskilerinin devamlili-
gin1 saglayan sosyal tinite formundan uzaklagsmistir. Ayni sekilde mahal-
lede goriilen/gosterilen baskinin kaynagi olarak din ve dindarlik da, bilgi
(mektep-okul), pratik (camii) ve estetik boyutlarinin 6rselenmesi ve top-
lumsal paradigmanin degismesiyle, kendisini “gosterisci” bir tarzda
sunmaya sevk etmistir. Haliyle degisen ve doniisen “mahalle” ve “din-
darlik” olgular1 da, yeni bir “6teki” {iretimiyle farklilasan sosyal hayatin
-mevcut siyasal yapilanmalara gonderme yaparak- baski unsuru olarak
degerlendirilmesine miisait bir ortam hazirlamaktadir.

Sonug olarak geleneksel koy dindarlig: ile modern kent dindarliginin
arasinda tanimlamaya ¢alistigimiz ve mekansal sinirliliklarini asan gece-
kondu dindarligi, mekansal bir aidiyet tanimini ¢agristirmasina ragmen,
zihinsel siirekliligini yeni olusan semt mahallelerinde de gostermesi agi-
sindan dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii gecekondu dindarhigi olgusu, salt
barinma ihtiyacinin ortaya c¢iktigr bolgelerle simirli kalmamus, kentsel
dontistimle paralel bir sekilde etkinligini, sehirlerin gecekondulagsmamis
mabhallelerine de zihniyet seviyesinde tasimistir. Boylece yerlesim itiba-
riyle geleneksel mahalle hayatinin devam ettirildigi alanlarda dini haya-
tin tezahiirii, geleneksel mahalle dindarliginin mekansal unsurlarindan
(mektep, cami, mezarlik) arindirilmis bir halde yeni formlara déntismtis-
tiir. Donitisen bu form ise, dindarlik olgusunun sahiciliginden daha ¢ok,
gosterilmesini —belki de olmayan bir degeri- 6ncelemektedir. Haliyle bu
durum da kolaylikla toplumsal baskinin “dini kaynag1” seklinde yorum-

lanmaya olanak saglamaktadir.
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Sonug

Tiirk toplumsal dindarhigmin karakteristik 6zelliklerini yansitan gele-
neksel halk dindarligi, mekansal sosyal tabakalasma ve smiflasmanin
kendi egilim ve ideallerine uygun bir sekilde 6zel formlarin olusmasina
sebep olabilmektedir. Bu 6zel dindarlik formlar1 kent, kdy, mahalle ve
gecekondu dindarlig1 bigiminde tasnif edilebilir. Mahalle dindarlig1 ise
donemsel Ozellikleri dikkate alinarak geleneksel ve modern mahalle
dindarlig1 (gecekondu dindarligr) seklinde ikiye ayrilabilir. 1950°1i yillara
kadar olan donemde varligi kabul edilen geleneksel mahalle dindarlig:
ti¢ temel mekanda devamlhiligini saglamakta idi: Mektep, camii ve me-
zarlik. Ancak bu tarihten itibaren Tiirkiye'nin tecriibe etmeye basladig:
biiyiik sosyal ve kiiltiirel dontisiim neticesinde, mahallenin geleneksel
sosyal yap1 igerisinde deger ifade eden fiziki mevcudiyeti doniismeye
baslamistir. Bu doniisiimiin en 6nemli sebebi, sehirlere yonelen i¢ gog
dalgasinin ortaya ¢ikardig1 ve yeni mahalle formu seklinde kabul edile-
bilecek barinma bigimi olarak temayiiz eden gecekondulasma temaytilii-
diir. Ayn1 zamanda barinma gibi temel bir ihtiyacin dogal ciktis1 olan
gecekondu, koyden gelen insanlarin yeni kent hayatina uyumlarini zor-
lastiran ve arada kalmishg ifade eden bir zihniyetin dogmasia sebep
olmustur. Tiirk sehir yapilanmasinin bu temel form (gecekondu) tizerin-
de kentsel doniisiim projeleriyle sekillenmeye baglamasi ve sonucunda
olusan modern mahallelerde bile, gecekondulasma olgusunun zihinsel
uzantilar1 devamliligini stirdiirmektedir. Ayrica kiiltiirel bir sermayenin
ciktist olan bu zihniyet, sosyal hayatin biitiiniinde etkili oldugu icin din
ve dindarlik boyutlarinin da yeni sekiller almasina zemin hazirlamistir.
Mekansal ve zihinsel gecekondulasmanin meydana getirdigi bu yeni
dindarlik tutumlarindan biri “gosteris¢i dindarlik” olarak tanimlanabil-
mektedir. Sahici dindarligin otantik baglamindan uzaklagsmasini imgele-

yen gosterisci dindarlik, egemen dindar toplumun farkliliklara kars
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tahammiilsiiz ve hosgoriiden uzak 6zelligi nedeniyle, yeni sosyal diizen-
sizliklere sebep olabilmektedir. Bireysel farkliliklarin toplumsal orse-
lenmeye maruz birakildig1 yoniinde bir ¢agrisim uyandiran “mahalle
baskis1” kavrami tizerinden siirdiiriilen tartismalarda, baskinin kaynag:
olarak gosterilmek istenen dindarlik olgusunu, gosteris¢i dindarhigin
tahammiilsiiz ve hoggoriiden uzak 6zelligiyle iliskilendirmek miimkiin-

dur.
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