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Ozet

Bu ¢alisma Afyon Cavusbas Mahallesi 6rneginde kentsel madunlarin kiiresellesme siirecine karst
gelistirdikleri direnis bicimlerini Michel de Certeau’nun “taktik” kavrami aracihigryla analiz etmek-
tedir. Bu mahalle Afyon Kalesi'nin gevresinde kurulmus, oldukca eski ve geleneksel bir toplumsal
demografi ve formasyona sahiptir. Mahallenin bu ozelliginden 6tiirii kiiresellesmenin bu mahalleye
olan etkileri anlasilmaya calisilmistir. Kiiresellesmenin bu mahalledeki isleyis halinde olan giindelik
yasam rejimini bask: altina aldi$ iddia edilmekte ve bu baski ve hegemonyaya kars: siradan insan-
larin nasil bir savunma mekanizmast inga ettigi tartisilmaktadar.

Anahtar kelimeler: kiiresellesme, madun kamusalligi, taktikler, Michel de Certeau, Cavusbas
Mahallesi

Abstract

This study analyzes the forms of resistance of urban subaltern against globalization processes
through the concept of “tactics” of Michel de Certeau. This district has established near Afyon
Castle and has a quite old and traditional social demography and formation. Because of this
peculiar characteristic of the district, influnces of globalization to the this district was tried to
understand. We argue on the one hand that globalization had dominated the everyday life regime
which is actually functioning and on the other that how does ordinary people develop the
mechanmisms of defence against this domination and hegemony.

Keywords: globalization, subaltern publicity, tactics, Michel de Certeau, District of Cavusbas

kent © sayi 3, Mayis 2011, ss. 94-129
ISSN: 1307-9905



Kiiresellesme, Madun Kamusalligi ve Taktikler: Afyon Cavugbas Mahallesi Ornegi

Giris

Kiiresellesme ile birlikte Bati-dis1 toplumsal formasyonlar metamorfoza
ugramus ve toplumsal pratikleri yoneten giindelik yasam rejimi sikisma-
ya baslamistir. Bu metamorfoz siireci, mekani giindelik yasam pratikleri
ile {ireten yurttaslarin mekan(lar) ile kurduklar: iliskilerini yok etme
noktasima getirmistir. Incelenen mahalle mekansal olarak déniistiiriilme
siireci ile kars: karsiyadir. Bu doniistiiriilme ya da “istila” siirecini yeni
somiirgecilik kuramlar1 gercevesinde analiz etmek miimkiindiir!. Kiire-
sel kapitalist hegemonya siirecine katil(a)mayan mekansal alanlarda
yasayan insanlarm “biling”leri ile “disar1’”da gelisen diinya arasinda
radikal bir mesafe meydana gelmistir. Az gelismis {iilkelerdeki ya da
Ugiincii Diinya iilkelerindeki siradan insanlar-yoksullar-madunlar, bu
siirecin gerektirdigi bedeli 6deyememekte ve “disari”da olup bitenleri
anlamlandirmakta, kavramakta ve kategorize etmekte zorlanmaktadir-
lar. Birgok Ugiincii Diinya iilkesinde neoliberal hegemonyanin vaazettigi
egemen ve baskin giindelik yasam habitusuna dahil ol(a)mayarak “disa-
rida birakilan” “madunlar”? bu istila ve baski karsisinda, ice kapanma
egilimi gostermis ve kendine 6zgii savunma mekanizmalar1 gelistirerek
giiclii bir madun kamusallig1 iiretmislerdir. Inceledigimiz mahallede bu
anlamda bir istisna degildir.

Bu makalede Afyon Cavusbas Mahallesi gibi geleneksel kiiltiirel for-
masyonun egemen oldugu bir mekanda kiiresel kapitalist hegemonya
stirecinin bu mahalleye olan etkilerini maduniyet tizerinden ele almaya
calistik. Kiiresellesme siirecini mahallelilerin nasil deneyimlediklerini,

1 Yegenoglu'nun belirttigi gibi, bu yeni somiirgeciligin en 6nemli 6zelligi “merkezsiz”
olmasi ve “ulus-devlet” olmaksizin gergeklesiyor olmasidir. Yegenoglu'na gére bunun nedeni
somiirgeciligin yiiriitiiciisiiniin artik ulus-devlet degil, dogrudan global sirketler olmasidir.
Boylelikle yeni somiirgecilik ile birlikte kapitalizm ulus-devlet kdkeninden ayrilmistir. Kapita-
lizm yurtsuzlagmustir. Kiiresel “Imparatorluk” artik “ bir ulusun veya bdlgenin kiiresel kapita-
lizmin merkezi olarak isaretlenmesini imkansiz hale getir”mistir (Yegenoglu, 2002: 124).

2 Maduniyet Okulu {iyeleri agisindan “maduniyet” bir toplumsal durumu, bir deneyim
alanini, bir bastirilma ve digarida birakilma siirecinin anlam izlerini ifade eden bir kavram
olarak kullanilirken, madun kavramu ise bireyleri, bastirilan ve disarida birakilan, pasifize
edilenleri ifade etmeye ¢alismaktadir. Dolayisiyla madunlar en temelde baski altindaki kisileri
ifade etmektedir. Kavramin Gramscici kullanim bi¢giminde maduniyet temelde “hakim grupla-
rin faaliyetlerine daima tabi olan”lar olarak belirmektedir (Erdogan, 2007: 47).
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kategorize ettiklerini ve anlamlandirdiklarii anlamaya calistik. Mahalle-
liler kiiresellesme siirecinden rahatsizlar mi ve kiiresellesmenin
hegemonik niteliginin farkindalar m1? Kendileri kiiresel simgesel mii-
dahale sonucunda asimile mi oluyorlar yoksa kendi yerel-mahalle kiil-
tiirlerini, degerlerini korumak amaciyla savunma mekanizmalar1 ya da
“taktik”ler gelistiriyorlar m1? Makaledeki sorunsalimi su sekilde o6zetle-
yebilirim: mabhalleliler kendilerine yonelen kiiresel kapitalist iktidarmn
etkinliklerine, asimilasyon saldirilarina kars: bir direnis mekan1 m1 ku-
ruyorlar yoksa bu vaazedilen egemen habitusu benimseyerek, gtindelik
yasam(lar)m(in) somiirgelestirilmesine riza mi1 gosteriyorlar?

Bu temel sorulardan hareketle mahalledeki muhtarlar ve mahalleliler
ile gortismeler gerceklestirdim. Bu goriismeleri miilakat seklinde plan-
lamama ragmen kendiliginden oda k grup goriismesine doniistii. Bir
bakima bu teknigi alan galismasi dayatt1 ve ben de bu teknigin uygun
olduguna karar vererek, odak grup goriismeleri gerceklestirdim. Bu go-
riismeler oldukga gayriresmi bir ortamda gerceklesti. Biitiin bu goriisme-
lerde arastiran-arastirilan asimetrisini ortadan kaldirmaya calistim?®. de
Certeau'nun ¢alisma grubuna 6nerdigi “o mahale yerlesmek” yontemini
kullanmay tercih ederek alana-mekana yonelik bilgi malzemelerini sag-
lamayz tercih ettim. Bu baglamda yaklasik bir haftay1 o mahallede yogun
olarak gecirerek mahalleye iceriden bakmaya ¢alistim. Bu bir hafta igeri-
sinde mahalledeki giindelik yasami gozlemlemeye calistim, kiiltiirel
iklimi, glindelik hayatim isleyisindeki kiiresellesmenin etkilerini, ticaret
iliskilerini, komsuluk ve dayanisma iligkilerini, kadinlarin bos vakitleri
kullanma bigimlerini, dinsel etkinlikleri kisacas1 orada neler olup bittigi-
ni anlamaya calistm. Mahallede isleyis halinde olan giindelik yasam
rejimini anlamaya ve hissetmeye ¢alistim. Buna ek olarak da bu giindelik
yasam rejiminin kiiresellesme siireci tarafindan iptal edilip edilmedigini
anlamaya calistim. Mahallelilerin bu siirece karsi nasil bir tepkisellik
icerisinde oldugunu anlamaya calisarak da arastirma siirecini devam
ettirdim.

3 Ciinkii alan aragtirmasi siirecinin 6zel bir uzmanlik alan1 gerektirmedigini, oldukga ba-
sit ve miitevazi bir sekilde bir siradan toplumsal etkinlik olmas1 gerektigini iddia eden yakla-
simlara katiliyorum. Sosyal arastirmalarin mesru zemini siiphesiz giindelik yasamdir (Amster,
2004: 5-9).
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Michel de Certeau, Giindelik Hayat ve Taktikler

Mahallede yapilan gozlemler sonucunda mahallelilerin kendileri {izerin-
de oynanan bu kiiresel oyunun farkinda olduklarini ve bu kiiresel kapi-
talist hegemonyaya kars1 “eylem bilinci” gelistirdiklerini gorebiliyoruz.
Mahalle kimligi korunmaya calisiliyor ve bu siireg icerisinde temel ola-
rak tabandan gesitli kurnazliklarla gerceklesen bir “halk kiiltiirii” insa
ediliyor. Fiske, bu siireci su sekilde agiklamaktadir: “Popiiler kiiltiir,
giindelik yasam ile kiiltiir enddistrileri iirinlerinin arasindaki ortak ke-
simde halk tarafindan olusturulur, onlara dayatilamaz; yukaridan degil
iceriden, asagidan dogar. Popiiler kiiltiir, sistemin sagladiklariyla idare
etme sanatidir” (1999: 38). Fiske’in halk kiiltiiriiniin olusumu ile ilgili
tespiti temel olarak de Certeau’'nun giindelik yasam teorisinden hareket
etmektedir. de Certeau “Giindelik Hayatin Kesfi” isimli eserinde
Foucaultnun sorunsalini ¢oziime kavusturmaya calismaktadir.
Foucault'nun temel sorunsal: iktidarin olusum dinamigi ve bunun insan
ozglirliigii izerindeki etkisi nasildir iizerine kuruludur. “Tktidar iligkile-
rinden bagimsiz ve 6zerk bir yasam bigimi nasil insa edilebilir?” sorusu-
na yanit bulmaya calismistir. de Certeau’'nun ifadeleriyle Foucault nun
sorunsali su sekildedir: “Foucault, bu “ufak ¢aptaki aragsallastirilmanin’
son derece basarili bir bigimde yiiriirliige konulusunu ve giderek yaygin-
lasismu izleyerek, bu opak erkin hareket diizeneklerini giin 1s1§ma ¢1-
karmaya calismistir. Bu ‘opak’ erkin bir aidiyeti yoktur, bir seye sahip
degildir, ayricalikli bir mekan1 yoktur, ne alt1 ne {istii vardir, temsili bir
etkinligi olmadig1 gibi dogmaci da degildir, etkinligini saglayan nere-
deyse sadece Ozerkligidir. Bunu da ele aldig1 nesneyi uzamsal olarak
paylastirmasini, smiflandirmasini, incelemesini ve bireysellestirmesini
saglayan teknolojik kapasitesine borgludur... Iste Foucault, bir dizi klinik
betim sayesinde (bunlar da miikemmel bir bicimde “panoptikler’) kendi
acisindan, “erkin mikrofizigini’ olusturan ‘genel kurallarr’, “isleyis kosul-
larinr’, ‘teknikleri” ve ‘iglemleri’, birbirinden ayr1 ‘operasyonlarr’, “‘meka-
nizmalar?’, ‘ilkeleri’, ‘6geleri” adlandirmaya ve smiflandirmaya calismis-
tir” (de Certeau, 2009: 129). Foucault her ne kadar bu soruna yonelik bir
¢ozim programi sunmasa da bu acig1 de Certeau kapatmaktadir. de
Certeau bu baglamda “siradan insan”mn giindelik yasam igerisinde “tak-
tik”ler gelistirerek, toplumsal alanin tiimiine yayilmis ve merkezsizles-
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mis iktidar tekniklerine kars: bir “direnis” baslattigini iddia etmektedir.
Bunu da su temel soruyu giindeme getirerek gerceklestirmektedir: “Go-
zetim” mekanizmasmin bolmelerinin her yere yayildig: ve iyice belirgin-
lestigi dogruysa da, nasl oluyor da tiim toplum bu mekanizmann bo-
yundurugu altma girmiyor... Halkin kullandig1 hangi islem ve yontem-
ler disiplin mekanizmasiyla oynamakta ve bu mekanizmayla, ancak bu
mekanizmay kendine uyarlamak i¢in uyusmaktadir” (de Certeau, 2009:
47-48).

Michel de Certeau bu sorunsali ¢6zmek i¢in siradan insanin giindelik
hayat igerisindeki konumlanmasina odaklanir. Fiske’in yorumuna gore
giindelik yasam kapitalist toplumdaki ¢ikar catismalarmin giindeme
geldigi ve pazarlik konusu edildigi yer olmaktadir. Fiske'in ozetledigi
ciimleleri ile sdylemek gerekirse: “Insanlarin giindelik yasam, kapitalist
toplumlarin catisan ¢ikarlarinin stirekli pazarlik konusu edildigi ve re-
kabet icinde bulundugu yerdir. En geliskin giindelik yasam kiiltiirii ile
pratikleri kuramcilarindan birisi olan de Certeau'nun ¢alismalarinda bir
dizi catisma egretilemesi —0zellikle strateji ve taktiklere, gerilla savasina,
kacak avlanmaya, aldatic1 oyunlara ve hilelere iliskin egretilemeler- yer
almaktadir. Biitiin bu egretilemelerin altinda yatan ise giigliilerin hantal,
yaraticiliktan yoksun, asir1 orgiitlenmis, zayiflarin ise yaratici, gevik ve
esnek olduklar1 varsayimidir. O nedenledir zayiflar, giigliilerin stratejile-
rine kars: gerilla taktiklerini kullanirlar, onlarin metinlerine ya da yapila-
rina ani saldirilarda bulunurlar, siirekli sistemi yaniltacak hilelere bagvu-
rurlar” ( 1999: 46). Fiske’in bu tanimimna biz madunlar1 da eklemekte bir
sakinca gormiiyoruz. de Certeau’ya gore hile yapmak zayifin (madunun)
sanatidir. Giindelik yasam bir¢ok firsat1 ve kurnazlik bigimlerini barin-
dirmaktadir. Giindelik yasam, de Certeau’ya gore, “diizenbazlik yap-
mak, dolap ¢evirmek yani isini kendince yiirtitmek igin herkese binlerce
yol yordam sunar” (2009: 44). de Certeau giindelik yasam icerisinde
konumlanan siradan insanin gesitli mekanlar1 “liretim” ya da “kulla-
nimm” bi¢iminin niteligini arastirmak gerektigi diisiincesi iizerinden,
giindelik siradan insanin kendisine dayatilan kiiltiirel formasyonu ne
sekilde doniistiirdiigiinii aciklamaya ¢alismaktadir. Zayiflar (madunlar)
giigliilerin mekanlarini kendilerine 6zgii hale getirirler. Resmi alani
gayriresmilestirir ve kisisellestirirler. Mekanin igerisinde kendi alanlari-
n1 (mahrem) insa ederler. Bu bir uz a mpolitika sdir. Cilinkii modern
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diinya sistemi icerisinde kendilerini “ev”lerinde hissedebilmeleri igin
giindelik yasam madunlar i¢in yasamsal (antropolojik) bir 6neme sahip-
tir. Guy Debord un belirttigi gibi tiim projeler giindelik yasamdan figki-
rir ve gercek basarisini, cisimlestirmesini de yine giindelik hayat tizerin-
den yiiriitiir. Bundan dolayr giindelik hayat her seyin olgegidir. Glinde-
lik hayat devrimci politikalari, kars: koyus bi¢imlerini barindirir. Bu an-
lamda Debord’dan hareketle giindelik hayatin ne kadar belirleyici ve
tayin edici oldugunu diisiinebiliriz. Bundan dolay1 zayiflar-madunlar
kendilerine dayatilan egemen giindelik yasam rejimini kabul etmemis-
lerdir (Debord, 2003: 239). Bu yaklasimlarda siradan insan kendisine
uygulanan baski ve siddet karsisinda edilgen bir konumda degil; aktif ve
belirleyici bir konumda ele alinmaktadir. Giindelik yasam siradan insa-
nin yaraticiliklar: ve ¢ok cesitli kesifleriyle doludur. Siradan insan bagska-
lar1 tarafindan inga edilen bir sistemi, kiiltiirel sistemi ¢ok farkli kullanim
bicimlerine tabi tuttugu bir sahne olarak gormektedir. Egemen ekonomik
diizenin empoze ettigi tirtinlerin kullanilma bicimlerini ¢ogulculastir-
makta ve onlarim isleyisini bozmaktadirlar. Bu baglamda de Certeau'nun
leitmotifi giindelik hayatin temelde direnis alan1 oldugudur. Bu farklili-
g ve heterojenligin, bir baska yoniiyle de o6tekiligin direnisidir. Kapita-
list egemen smifin herkesi 6znelestirdigi bir kiiltiirel tektiplestirmeye
kars: verilen bir 6zglirlesme miicadelesidir (Highmore, 2002: 147-148).
de Certeau'nun kendi ciimleleriyle ifade etmek gerekirse, “televizyon
araciligryla yayimlanan imgelerin (tasavvurlarin) analizi ve televizyon
karsisinda gegen siirenin analizi (davranis bigimi) kiiltiirel tiiketicinin bu
saatler boyunca ve bu imgelerle ne ‘imal ettiginin” incelenmesiyle ta-
mamlanmalidir. Kent uzaminimn, siipermarketten alinan {iriinlerin ya da
basim araglar1 yoluyla yayilan anlat1 ve efsanelerin kullanimi i¢in de aym
durum gecerlidir” (2009: 45). Ona gore kiiltiirel tiiketicinin mekan dene-
yimi bir iireticilik ve “yaraticiik”tir. Ancak bu durum “gizli bir iiretim,
gizli bir yaraticiliktir; ¢linkii bu imalat, “iiretim” (televizyon araciligiyla
uretim, kentsel {iretim, ticari {iretim vb.) sistemleri tarafindan tanimla-
nan ve bu sistemlerin boyundurugu altinda bulunan bolgelere ¢aktirma-
dan yayilir, dagilir. Ciinkii bu sistemlerin giderek daha da kapsamli bir
bicimde yayilmalar1 nedeniyle, ‘tiiketiciler” iirettikleriyle ne yaptiklarin
gosterebilecekleri bir yer bulamaz olmuslardir. “Merkezi, giiriiltiicti ve
g0z alic1 oldugu kadar ussal ve yayilmaci olan bir iiretim bicimi, “tiike-
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tim” olarak nitelendirilen baska bir {iretim bicimiyle Ortiismiistiir: bu
tiretim, kurnazdir, daginiktir ancak her yere sizar, sessizdir ve neredeyse
goriinmezdir, ¢iinkii bu {iretim kendini, kendisine ait tiriinlerle belli et-
mez; kendini, egemen ekonomik diizen tarafindan dayatilan tiriinleri
kullanma bicimleriyle ortaya koyar” (de Certeau, 2009: 45).

Michel de Certeau baskiya ugrayan bireylerin, iktidar tekniklerine
kars: dogrudan bir miicadele bicimine girmeyerek, bu otoriter ve hiye-
rarsik, fasist, dikey toplumsal iliski kodlarmi “igeriden doniistiirmekte”
olduklarmi iddia etmektedir. Siradan insanlar-madunlar giindelik yasam
icerisinde onlara dayatilan eylem kaliplarmin hedeflerini saptirirlar. On-
lar1 bagka bir amag i¢in kullanip, kendilerine 6zgii bir {islup ve tarz igeri-
sinde yeniden islerler. Iste bu noktada de Certeau bu durumu “yaratici-
lik” olarak tanimlamaktadir. Bu ayn1 zamanda tiiketim biciminde olan
bir iiretimdir. Medya sistemleri ve televizyon programlar: izleyicilere
egemen bir degeri asilamaya calisirlarken, alicilar-tiiketiciler bu imgesel
operasyonu alirlar yani tiiketirler. Ancak bunu egemen sinifin istedigi
gibi ya da amacladig1 gibi degil, kendilerine 6zgii “kurnazlik” ve “el
cabuklugu” icerisinde gerceklestirerek, bu oyunu bozarlar. Ancak ege-
men smif bu kisilerin bu oyunu bozduklarini fark edemez. Ciinkii sira-
dan insan bu {iiretimi simgesel bir deger etrafinda gerceklestirmez. de
Certeau, bu eylem pratigini veya bi¢imini “taktik” olarak tanimlar. Ege-
men smifin uygulamaya calistig1 etkinlikler, belli bir erk istencini ve
mevcudiyetini barindiran ve giiclii bir mekan tizerinden kendisini yayan
“stratejiler” araciligiyla isleyis gostermektedir. Taktik kavraminin 6zgiin
anlami da bu “strateji” kavraminin karsiti olmasi ile ortaya ¢ikmaktadir.
“Taktik” ile “strateji” birbirine diisman iki kavram ciftidir. de Certeau,
kendi incelemesinin nesnesini bu baglamda konumlandirmaktadir. Sira-
dan insanin giindelik yasam icerisinde gelistirdigi bir¢ok tasavvur bi¢imi
bulunmaktadir. de Certeau’ya gore “bu tasavvurlarin, {iretici degil uygu-
layic1 konumunda olan kullanicilar tarafindan hangi yonlere saptirildik-
larmni incelemek gerekmektedir” (2009: 46).

Michel de Certeau strateji kavraminin karsit1 olarak “taktik” kavra-
mmi su sekilde ifade etmektedir: “Stratejilere kiyasla... bir miilkiyetin
var olmamasiyla nitelenen hesapl eyleme taktik admni veriyorum... Tak-
tik mekan olarak sadece 6tekinin mekanini kullanir. Bu nedenle yabanci
bir giiciin yasalariyla diizenlenmis haliyle kendisine dayatilan alanda
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oyununu kurmak zorundadir. Geri ¢ekilme, 6ngérme ve kendini topar-
lama konumunda, kendisine mesafeli durmak i¢in kullanabilecegi bir
yontem yoktur... Diismann goriis a ¢s1 i¢inde ve diisman ta m fndan
denetlenen uzam icinde gergeklesebilen bir harekettir. Dolayisiyla taktik,
ne biitiinciil bir projeye sahip olabilir ne de rakibini, goriiniir, nesnelles-
tirebilir ve ayr1 bir uzamda toparlamak olanagina sahiptir. Hamle tistiine
hamle yapar. Firsatlar1 degerlendirir ve bunlara baghdir. Kazanglarmi
depolayabilecegi, miilklerini ¢ogaltabilecegi ve ¢ikislar1 ongorebilecegi
bir iisse sahip degildir. Kazandiklarmi saklayamaz. Bu mekansizlik ona
hareketlilik de saglar. Ancak bu hareketlilik, bir anin ona sundugu olasi-
liklar1 kusbakist kavrayabilmek icin, zamanin inis ¢ikislarin1 uysallikla
karsilayan bir hareketliliktir”(2009: 113).

de Certeau'nun bu ufuk agic1 tanimlamalarindan hareketle giindelik
hayat pratikleri icerisinde ¢okca ortaya ¢ikan “taktik”ler, bireyin mekan-
sizlasmasini, merkezsizlesmesini saglamaktadir. Artik bu kisinin hayati
egemen toplumsal kurumlarmn kontroliinde ve denetiminde degildir.
Kasten ve bilingli bir sekilde siradan insan bu 6znellik {iretim siirecini
carpitmaktadir. Bu bir sessiz direnistir ve biitiiniiyle maduniyete 6zgii-
diir. Ancak verimlilik ve amaglanan sonuglara ulagsmas1 agisindan daha
islevseldir.

Stratejiler belirli bir kurumsal kokene yani bir bagka ifadeyle belirli
bir “mekan” vurgusuna sahip iken, taktikler mekansizlasmis olmalarin-
dan 6tiirii “zamanin kullanimmi” 6n plana ¢ikarirlar (Fiske, 1999: 46). de
Certeau'nun kavrayisi icinde zaman-mekan karsitlig1 s6z konusudur. Bu
baglamda taktikler bir prosediir bigimi olarak “zaman kavramma ve
olgusuna verdikleri kararlilik ve direng 6zelligiyle degerlenen prosediir-
lerdir. Taktikler, belli bir miidahale aninda uygun bir firsat haline gelen
kosullara, uzamin diizenini degistiren hareketlerdeki c¢abukluga, bir
‘hamlenin” ard1 ardina gelen anlar1 arasindaki iligkilerine, ayrisik ritimle-
rin ve siirelerin olas1 kesisimlerine 6ncelik verir” (de Certeau, 2009: 115).
Zamanm kullanimini ustalikla gergeklestirerek erk oyunlarmi imkansiz-
lagtirirlar. Bunun sonucunda da taktikler hemen hemen biitiin olarak
giindelik hayatin igerisine sizarlar. Her yer taktiklerin siirprizleri ile do-
ludur. “Bir mekanda oturmak, dolasmak, konusmak, okumak, aligveris
yapmak ya da yemek yapmak, tiim bu etkinlikler, kurnazliklarin ve tak-
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tiklerden dogan siirprizlerin genel ozelliklerini ortaya koyarlar” (de
Certeau, 2009: 117).

Cizdigimiz bu kavramsal cerceve icinde Ozellikle “taktik”lerin top-
lumsal iktidar iliskilerinden bagimsiz olabildiklerini ifade etmeye ¢alis-
tik. Daha 6zgiir ve daha “sivil” bir yasam estetiginin kurulabilmesi ag1-
sindan taktiklerin stirprizlerinin, ustaliklarinin bir¢ok anlami bulunmak-
tadir. Foucault'nun “mesele artik ne oldugumuzu tartismak degil, oldu-
gumuz seyi reddetmektir” ve “kendimizi bir sanat eseri gibi yaratmali-
y1z” sozlerini birlikte diisiindiigtimiizde “taktik”lerin énemi ortaya ¢ik-
maktadir. Clinkii kitlesellesme kisiselligi yok etmektedir. Kisiselligin bu
silinisi de iktidar iligkilerinin kurumsallastirdig1 toplumsal gorev ve so-
rumluluklarin yiritildiagi “kimlik” bigimlerine sahip olmamizi sagla-
maktadir. Ancak taktikler ile ytiriitiilen yasam bicimi bu “kisiselligi” geri
getirmektedir. Kendimize 6zgii bir mindr yasam desenini ortaya koy-
maktadir. “Giindelik hayatin estetiklestirilmesi” ancak bu taktiklerin
kullanimi ile miimkiin olabilmektedir.

Maduniyet Tartismalar1

Maduniyet kavrami Hindistan’daki Subaltern School (Maduniyet Okulu)
tarafindan somiirge sonras1 Hindistan ulusal kimliginin insa siirecinde
disarida birakilan koyliilerin kiiltiirlerini, anlam diinyalarini, tekrardan
giin yliziine ¢ikarabilmek amaciyla bir tarihsel ¢abay1 kendisine hedef
olarak belirlemistir. Ergene’ye gore “Maduniyet ekolii, Hindistan’daki
kolonyal ve milliyetgi tarih yaziminin elestirisinden kaynaklanmistir. Bu
ekol ile iligkili tarihgilere gore, kolonyal ve milliyetci tarih yazimlar:
‘modern Hint ulusunun’ yaratilmasini, tamamen ve diger gruplar1 disla-
yict bir sekilde Hindistan’l1 seckinlerin basarilar1 olarak gordiikleri icin
elitisttirler. Kolonyal tarih yazimma gore bu ‘basarilar’ Ingiliz yoneticile-
rin, kurumlarin ve politikalarin uygulamalar1 sonucu ortaya ¢ikmis iken,
milliyetci tarihciler bu ‘basarilarr’ Hint kokenli seckinlere, kurumlara,
fikirlere ve hareketlere atfetmislerdir” (1999/2000: 33). Bu anlamda
maduniyet okuluna bagh tarihgilerin ve sosyal bilimcilerin hem Hintli
milliyetci diisiince hem de sémiirgeci ideoloji ile dogrudan bir kars: mii-
cadeleye giristigini soyleyebiliriz. Maduniyet okulunun bu anlamda te-
mel amac tarihsel siireg icerisinde disarida birakilan Hintli madunlarin,
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bu “sessiz” karakterlerin, ontolojisini yeniden olusturmak {izerine kuru-
ludur. Tarih biitiiniiyle egemen ideolojinin giidiimiinde {iretildiginden
ve yazildigindan, madunlarin varoluslarmi cisimlestirebilmek i¢in yeni
bir tarih okumasina ve tarih yazimma ihtiya¢ duyulmaktadir. Tarihsel
baglamda “... dokiimanlar1 kendi “arzular1 hilafina’, ya da bir baska de-
yisle, yazilis nedenlerini ve ideolojik belirlenmisliklerini géz oniine alan
elestirel bir iislupla okumak, Guha'nin, alternatif ve politik olarak daha
tercih edinilebilir yorumlamalar {iretebilmek icin 6nerdigi bir yontem-
dir” (Ergene, 1999/2000: 34). Dolayisiyla madunlar aracisiz olarak sesle-
rini duyurabilecek yeteneklere ve donanimlara sahip degildir. Madunla-
rin deneyimlerinin ve kiiltiirlerinin tarihin tozlu arsivlerine karsi bir
okumayla goriiniir kilinmas:1 maduniyet okuluna mensup tarihgilerin
temel gorevidir.

Guha'nin gelistirdigi bu tarih yazimi1 metodolojisine ka1 en radikal
cikis, en sert argiiman, yine bu ekol icerisinde yer alan Spivak tarafindan
getirilmistir. Spivak madunun kendisini temsil edebildigi ve kendi kiil-
tiirel hafizasini, kimligini ve yasam bi¢imini duyurabilir kildig1 bir bel-
genin yoklugundan bahseder. Madunlugun dogas: geregi kendisini go-
riinmez kildigin1 ve sdylemin nesnesi olarak kendisini olusturmadigmi
ima eder. Dolayisiyla maduniyetin goriiniir kilimmaya c¢alisildigr her
tirlit ¢ogul okuma, ideolojik olarak on belirlenmis olacaktir. Madunlu-
gun kendisine atfetmedigi bir eylemselligi, failligi ona yiiklemek anla-
mina gelebilecektir. Maduniyet Okulunun “asagidan tarih yapma” giri-
simi de madunlar1 “kolektif bir biitiinliik, kendine ait bir bilince sahip
sekilde kavramakta ve madunun heterojenligini reddetmektedir (Ray,
2009: 131). Bundan dolay1 Spivak, madunlugun sdylemler aras: catlak-
larda dolastigmi ve bunun olgusal diizleme aktarilamayacagini ifade
etmektedir. Madunlugun ve madunlarin bir dili ve konusma yeteneginin
olmadigini, eger konusabilirlerse de bizim bunu duyamayacagmizi,
duysak bile artik duydugumuz sesin madunun sesi olmayacagini net bir
sekilde iddia eder. Ergene’nin kisa ama 0z bir sekilde belirttigi gibi
“Spivak’a gore madunun varligi, goriisleri ve iradesi, icinde bulundugu
okuma siirecine bir selahiyet vermek isteyen tarihginin teorik kurgusun-
dan bagka bir sey degildir”(Ergene, 1999/2000: 35). Guha ise Spivak’in bu
elestirisinin ve karsi-argiimanimnn farkindadir ve sunu ileri siirer: Ma-
dunlarm kendilerini temsil edebilme yetenegi yoktur. Ancak madunluk
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durumu seckinler tarafindan bastirildig: icin, seckinlerin olusturdugu
belgelerin ve kiiltiirel temsil bigimlerinin, gesitli vakalarin analizlerini
yaparak, bu belgelerden hareketle madunun kimligi goriiniir kilinabilir.
Buna gore “Spivak, madun 6znenin kendisine ait olmayan belgelerde
kendini temsil edebilme yeteneginden kusku duyar. Hintli madunlar,
geriye seslerinin aracisiz olarak duyulabilecegi hicbir tarihsel kaynak ya
da belge birakmamislardir. Tam da bu ytizden, Guha madunlarin faali-
yetlerinin, inanglarimin ve tasarilarinin kesfinin, seckinlerce hazirlanan
dokiimanlarin yeni yollarla okunmasiyla miimkiin olabilecegini ileri
sirmektedir” (Ergene, 1999/2000: 34).

Guha'ya gore madunlarm bir “negatif bilingliligi” bulunmaktadir. Bu
negatif bilinglilik sayesinde seckinlerin olusturdugu belgeler bir kars:
okumaya tabi tutulabilmektedir. Ciinkii madunlar kendi varoluslarin,
kiiltiirlerini ve kimliklerini “diigman”in alanindan hareketle olusturmak-
ta ve gizlemektedirler. Buradan hareketle Guha, seckinlerin metinlerinde
ve belgelerinde madunun izlerinin kesfedilecegini diistiniir. Guha'nin
sOzleri ile ifade etmek gerekirse “...kirsal alanlarda var olan idari otorite
kitlesel isyanlarla sarsilmaya basladiginda, madunun, kimligini kendine
ait olan kiiltiirel terimlerle degil de diismaninkilerle —ki bu negatif biling-
liligin karakteristik bir belirtisidir- 6ne siirme diirtiisii ¢cok da anlasilir bir
sekilde tahrik olur” (aktaran Ergene, 1999/2000: 33) . Ve ayrica “isyanci,
diismaninin  alametlerini (insignia) kendine mal ederek kendi
maduniyetinin emarelerini ortadan kaldirmay: umar. Dolayisiyla (ve)
kagmilmaz olarak, isyan siirecinde koylii negatif olarak insa edilmis bir
tasarima dahil olur... Siiphesiz ki bu tasarim bir iktidar perspektifi sun-
maktadir, ama bu tasarimm 6geleri tam da kendisine kars1 isyan edilen
otorite yapisindan alinmistir. Dolayisiyla isyanci ‘6diing almmis” bir dille
konusur -baska dil bilmedigi i¢in diismanimin dilini kullanir” (aktaran
Ergene, 1999/2000: 34). Madun kendi kimligine saldirdigmi diistindigi
diismanin hareket yasalarmi kendine mal ederek, dost-diisman asimetri-
sini aslinda yapibozumuna ugratmaktadir. Kendi madunlugunun kiiltii-
rel gostergeleri ile oynayarak, kendi “diisman”s1 konumunu belirsiz
kilmakta, miiphemleserek iktidarmn nesnesi olmaktan ka¢inmaya calis-
maktadir. Madunun negatif bilinglilik araciligiyla gerceklestirdigi bu
islem sayesinde toplumsal asimetri bozulmakta ve madun kendisini
diismanin alaninda gizlemektedir. Bu durumdan 6&tiirti Guha, segkinle-

104 kent 3 (Mayis 2011) 94-129



Kiiresellesme, Madun Kamusalligi ve Taktikler: Afyon Cavugbas Mahallesi Ornegi

rin metinleri analiz edilmeden madunlugun goériiniir kihlnamayacagmni
distintir. Ergene’nin sozleri ile “buna gore isyancilarin amagclarins,
inanglarin1 ve ‘mantigini’, seckinlerinkiler olmadan anlayamayiz”
(1999/2000: 34). Buradaki isyancilar ile kastedilen madunlarmn islemleri-
dir.

Kavramin kent sosyolojisi baglaminda 6zellikle kent yoksullarini ta-
nimlamak i¢in kullanilma bi¢iminin ise daha ¢ok Gramscici bir baglama
sahip oldugunu belirtebiliriz. Daha ¢ok post-marksist bir vurguyla, smif
ve benzeri total kavramlardan ziyade, tekillik ve bireysellik veya mindr-
liikk gibi durumlara atifla olusan bir “madun siyaseti”nden bahsedilebile-
cegi argiimanlar1 bulunmaktadir. Ozellikle Ortadogu iizerine galisan ve
[ran’daki kent yoksullar1 ile ilgili calismalarda bulunan Asef Bayat'in
calismalar1 bu tarz bir argiiman hatt1 tizerine kurulmustur. Bayat, yoksul
madunlarin kapitalist hegemonya tarafindan tamamen ele gecirilmedi-
gini, bu hegemonya projesine kars1 yoksul halk hareketinin gelisim gos-
terdigine isaret ederek, “edilgin yoksullar” kavramsallagtirmasmin ge-
gersiz oldugunu kanitlamistir. Bayat'in madun siyasetini tanimlamak
icin Onerdigi kavram “sessiz tecaviiz” kavramidir. Buna gore yoksul
madunlar Orgiitsiiz, merkezsiz ve kendiliginden bir sekilde, tamamen
maddi sebeplerden o6tiirii, Ornegin var kalma miicadelesi a¢isindan, ka-
mu kurumlarini, zenginlerin miilkii konumundaki topraklarmni, gesitli
mal ve hizmetlerden yararlanmak icin birbirlerinden bagimsiz bir sekil-
de istila hareketleri gerceklestirmislerdir. Birbirinden bagimsiz bir sekil-
de gerceklesen bu istila hareketleri, bu salmimlar, topluca bakildiginda
ise kolektif bir hareketi meydana getiriyor goriinmektedir. Bayat sessiz
tecaviiz kavramini su sekilde agiklamaktadir: “sessiz tecaviiz’ kavrami,
siradan insanlarin hayatta kalabilmek ve hayatlarmi iyilestirebilmek icin
miilk ve iktidar sahibi olanlara dogru suskun, uzun vadeli fakat yaygimn
ilerleyisini tarif eder. Bu, dénemsel kolektif eylemlerle, suskun, biiyiik
Olglide pargalara boliinmiis ve uzun vadeli bir seferberlikge (belirli bir
liderligi, ideolojisi ya da yapilandirilmis bir orgiitii olmayan acik ve po-
zisyon degistiren miicadelelerce) belirlenir” (Bayat, 2006: 47).

Kentsel uzamda kendine ait bir mekan insa eden madunlar, devlet,
iktidar ve zenginlerin hilafina, oldukga istikrarsiz bir sekilde kamusal
alanda goriiniirlitk kazanmaya baglamistir. Marx tarafindan ise kent
yoksullar1 “liimpen proletarya” olarak goriiliip, smifsal nitelikleri gor-
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mezden gelinerek asalak bir “sinifalt1” grup olarak tanimlanmistir. Do-
layisiyla Marx’a ve ¢ogu Marksist yaklasima gore kent yoksullarinin
toplumsal devrim yapabilmeleri miimkiin degildir. Ciinkii kent yoksul-
lar1 temelde smifaltidir (underclass), orgiitliilitkten ve smif bilincinden
yoksundur. Bayat'in da tespit ettigi tizere “Marksist kuram kent yoksul-
larmi ya gormezden geldi ya da onlar1 ‘liimpen proloterya’ (Marx'in
kendisi tarafindan kullanilan bir kavram olan), ‘proleter olmayan” kent-
sel gruplar olarak tarif etti”(Bayat, 2006: 32). Bayat devaminda da liim-
pen proleteryanin hangi meslek gruplarindan olustugunu agiklamakta-
dir: “Marx igin liimpen proloterya bir siyasal iktisat kategorisiydi. Uret-
meyen miilksiiz insanlara, ‘calismayan proloterya’ya atifta bulunuyordu
-bunlar, genelde yoksul olan ve diger ¢alisan insanlarin emegiyle yasa-
yan, dilenciler, hirsizlar, eskiyalar ve suglular gibi terk edilmis toplumsal
gruplard1” (Bayat, 2006: 32).

Tam da bu cercevede Bayat sinifalt1 olarak bir kenara itilen bu yoksul-
madunlarin siyasalligina veya aktivizmine atifta bulunmaktadir. Ba-
yat’in ¢alismalarinin da gosterdigi gibi yoksul-madunlar oldukca kendi-
ne 6zgii bir sekilde toplumsal miicadele icerisine girmistir ancak bu mii-
cadele bigiminin “devrim” seklinde tanimlanamayacag da ortadadir.
Bayat’a gore bu kentsel madunlarin hareketlerinin ¢ok giiglii olmasmnda-
ki en temel etmen biitiin yapip ettiklerinin maddi anlamda bir giindelik
yasam miicadelesi olmasidir. Bu miicadele bi¢cimi sadece savunmaya
yonelik degildir. Bundan dolay: istila kavrammm kullanilmas: énemli
goziikmektedir. Bayat'n da ifade ettigi gibi “...faillerin miicadele ve
kazanimlar1 kendileri ya da yoldaslarinin pahasma degil, devletin, zen-

“

ginlerin ve iktidar sahiplerinin pahasma gergeklesir. Nitekim kent yok-
sullar1 barnaklarmi aydmlatmak icin elektirigi komsularmdan degil,
belediyenin elektirik direklerinden calarlar; ya da hayat standartlarimni
yiikseltmek igin ¢ocuklarinin okula gitmesine engel olmazlar da enfor-
mel sektorde ikinci bir is yapmak icin kendi is saatlerinden ¢alarlar”
(2006: 47). Ve devaminda aktorlerin yeni alanlar: ele gegirdigini belirte-
rek, bu tabandan hareketlerin miitecavizligi vurgulanmaktadir: “...bu
miicadeleler sirf direnis alaninda ille de savunmaya yonelik olarak go-
riilmez, artan bir bicimde miitecavizdir; yani aktorler ilerleyecek yeni
pozisyonlar kazanarak alanlarini genisletirler. Bu tarz sessiz ve tedrici
tabandan hareketler, devlet yetkilerinin (diizenin anlami, kamusal me-
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kanin, kamusal ve 6zel mallarin denetimi ve modernitenin anlamhlig:
dahil olmak iizere) bir¢ok temel ¢ehresine meydan okumaya egilimlidir”
(Bayat, 2006: 47).

Bayat’a gore bu yoksul-madunlarin maddi yasam miicadelesinin ya-
ninda devletin dayattif1 diizenlemelerden ve disiplinlerden 6zerklik
kazanma istegi de etkili olmustur. Bayat'in sozleri ile ifade etmek gere-
kirse “sozde vatandaslar, islerini, yetkilileri ve diger modern resmi ku-
rumlar1 karistirmadan yiriitmek icin gayriresmi yasamak konusunda
derin bir arzu duyarlar” ( 2008: 38). Ancak Bayat'in da belirttigi gibi yok-
sullarin 6zerklik arayisma itilmelerinin temel sebebi yoksulluklar1 ve
modern toplumsal diizen karsisinda korunaksiz durumda olmalaridir.
Modern yasamanin bir bedeli vardir ve yoksullar bu bedeli 6deyemeyen-
lerdir ( 2008: 39).

Kiiresellesme Tartismalari

Kiiresellesme siireci daha ¢ok ulus-asir1 bir akis siirecinin baglamasi ile
iliskilendirilmektedir. Insanlarm, kiiltiirlerin, esyalarin, uluslararas: bir
diizlemde harekete ge¢gmesini ve sinirlarin iptalini ifade etmektedir. Bu
cercevede sehirler de kiiresel sermayenin akisa gegcirilmesi ve daha ve-
rimli, glivenli ve istikrarli bir sekilde dolasabilmesi i¢in yeniden bigim-
lendirilmistir. Kabaca belirttigimiz bu konjonktiir icerisinde kiiresel se-
hirlerin ortaya ¢iktig1 ve belirgin bir “kiiresel kent sdylemi”nin dolasima
girdigi gozlemlenmektedir* (Oktem, 2005: 228). Taylor'un belirttigi iizere
“Kiiresellesme ile iligkili olan ekonomik yeniden yapilanma, sehirlerin
roliinii olaganiistii derecede artirmistir” (2004: 192). Kiiresellesmis bir
diinya “sinirlar1 olmayan diinya”dir. David Harvey bu isleyise “zaman-
mekan sikismas1’nm 6nemini ekliyor, Giddens ise kiiresellesmeyi “za-
man-mekan ayrismasi ve toplumsal iligkilerin yerinden ¢ikmasi” olarak
tanimlamaktadir (Ray, 2007: 6). Stuart Hall bu siire¢ icerisinde “yeni bi-

VT

¢imlerin”, “yeni ritimlerin” ve “yeni itici giiglerin” olustugunu ifade ede-

+ Oktem’e gore “diinya kenti sdylemi, kiiresel kentlerin ortaya gikismni yeni bir kiiresel
ekonominin ortaya ¢ikmasiyla aciklar. Kiiresellesmenin, diinya ekonomisinin kars1 konulamaz
piyasa giigleri tarafindan yeniden yapilandirilmas: ve teknolojideki gelismelere bagh olarak
gergeklestigi ve bu kiiresellesmenin yeni, kaginilmaz ve karsi konulamaz oldugu varsayilmistir”
(2005: 28).
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rek kiiresellesmenin “yeni” bir olgu oldugunun altin1 ¢iziyor (2000: 19—
20). Bu “yeni”nin ortaya ¢ikmasinda siiphesiz 1970’li yillardaki serma-
yenin gegirdigi krizin etkisi epey fazladir. Bu sayede kiiresel piyasanin
olusumu i¢in hazirlayici bir ortam olusmus ve bir¢ok uluslararas1 kurum
ortaya ¢ikmistir. Biitiin bu kurumlarin en genel islevi, egemenligin kav-
ranmasinda ve ulus-devletin kavranilisinda bir degisikligi saglamis ol-
masidir (Hall, 2000: 24). Bu durum Hall’a gore “uluslararas1 bagimlilik-
tir”. Bu yeni tiir kiiresellesme ki bu iletisim devrimi ile birlikte giindeme
gelmistir, Amerikan kokenlidir (2000: 27). Kiiresellesmenin Amerikan
kokenli oldugunu iddia eden Hall'un bu argiimanma paralel olarak
Uciincii Diinya iilkelerinde Amerikanlagsmanin daha ¢ok “yasam tarzi”
tizerinden gergeklestirildigini belirtmek gerekiyor (Bali, 2002). Bu sayede
yasam tarzi satilmakta, metalagtirilmakta boylelikle de giindelik yasam
bir tiiketim nesnesi haline gelmektedir. Boyle bir toplumsal formasyonu
tanimlamak icin de “tiiketim toplumu” kavrami kullanilmaktadir. Bu
egemen toplumsal formasyonun da kiiltiirel karsilig: stiphesiz kitle kiil-
turtdir.

Kiiresel kitle kiiltiirti, kiiltiirel {iretimin dogrudan sonucu olarak ya-
pay bir sekilde toplumsal miihendislik ¢alismas1 olarak olusturulmakta-
dir. Bu kiiresel kitle kiiltiiri, “televizyon” ve “filmler”, “kitle reklamcili-
gmin tarzlar1” ve “imgeler” tarafindan egemenlik altma alinmistir (Hall,
2000: 27). Hall'a gore kiiresel kitle kiiltiirii Bat1 merkezli bir kiiltiirel for-
masyonu meydana getirmektedir. Kendi ifadeleriyle belirtmek gerekirse,
“Bat1 teknolojisi, sermaye yogunlasmasi, tekniklerin yogunlasmasi, Bati
toplumlarinda gelismis emegin yogunlasmasi ve Bati toplumlarinin hi-
kayeleri ve tahayytilleri: bunlar kiiresel kitle kiiltiirtiniin harekete geciri-
ci dinamolar: olarak degismeden sabit kalmaktadirlar”(Hall, 2000: 28).
Ancak kiiresellesmenin diinya dlgeginde yaygimlasmasi, daha fazla zen-
ginlik degil, daha fazla yoksulluk ve gelir adaletsizligi getirmesi toplum-
sal muhalefetin gelismesine yol agmistir. Bu muhalefet siirecinin de he-
definde kitle kiltiiri olmustur. Kiiresellesme karsiti eylemlerde
aktivistlerin karsilarina ¢ikan bir McDonalds diikkanina saldirmas: tesa-
difi degildir. Bir hayal kiriklig1 olarak yasanan bu siirecin temel nedeni
kiiresellesmenin beraberinde kapitalizmi de getiriyor olmasidir.
McChesney kiiresellesme siirecini su sekilde ac¢iklamaktadir: “Yasadigi-
miz ¢aga politik, toplumsal ve ekonomik agidan hakim olan sistem kiire-
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sellesmedir. Kiiresellesme kavrami genellikle, ulusiistii alanda yapilanan
kapitalizmin agiklanmasinda temel bir 6neme sahiptir” (McChesney,
2003: 7). Bu vurguyla kiiresellesme basit, kendiliginden bir siire¢ olarak
goriilmez, tam tersine kurgulanan, iiretilen ve tasarlanan bir arag¢ olarak
tahayyiil edilmektedir. Kiiresellesmenin temel amac: ve hedefi kiiresel
sermaye akismnin engelsiz bir sekilde saglanabilmesi ve kapitalist uzamin
ickin bir sekilde kendi egemenlik alanini genisletme diirtiisiidiir. Bu da
dogrudan “yasam alanlarinin somdiirgelestirilmesi’ne yol a¢maktadir.
David Harvey’in kiiresellesme siirecine yaklasimi da bu sekildedir, ona
gore kiiresellesme, cesitli devletlerin veya ¢okuluslu sirketlerin birbirle-
riyle giristikleri kar miicadelesinin ya da yeni pazarlar olusturma midica-
delesinin dogrudan alani ve destekleyicisi olarak degerlendirilmektedir
(Harvey, 2008: 74). Kiiresellesmenin ekonomi-politigi tizerinden bir eles-
tirisi ayn1 zamanda “kiiltiir” kavrami iizerinden yiiriitiilebilmektedir.
Kiltiir kavram: Marx'm kendisi tarafindan yeterince dikkate alinan,
Oonem verilen bir kavram olmamistir. Bunun nedeni Marx’ta ekonomik
belirlenimciligin egemen olmasidir. Kiiltiir bir {istyap1 kurumu olarak
degerlendirilmis, toplumsal orgiitlenmenin maddi altyapis: olan {iretim
iliskilerinin dogrudan bir sonucu olarak kabul edilmistir. Ancak Frank-
furt Okulu’nun, oOzellikle de Adorno’nun “kultiir endiistrisi” kavramai
araciligryla Marksist giindeme kiiltiir kavrami yerlesmistir. Buna gore
kiiltiir sadece ekonomik iligkilerin dogrudan, kendiliginden bir sekilde
gelisen sonucu degildir; kiiltiir egemen sinif tarafindan {iretilen bir he-
gemonya aracidir. Kiiltiir aym1 fabrikalarda metalarin tiretilmesi gibi,
iretilen bir mal yani metadir. Kiiltiir bir yasam ama olmaktan ¢ikmas,
yani antropolojik niteligini yitirmis ve birer nesne konumuna gelerek
pazarlanabilir olmustur. Kiiltiir yapay olan ve yeniden-iiretilebilen bir
sey olmustur. Benjamin bu olguyu “aura”nin ¢oziiltisii ile agiklamakta-
dir. Buna gore bir sanat eserini sanat eseri yapan sey onun tekilligi igeri-
sindeki bagka seylere benzemezligidir. Bu da “aura”dir (Benjamin, 2004:
52-55). Ancak kapitalist iligkilerin kendisini hissettirmesi ile birlikte ye-
niden-liretim egemenlik kazanmistir. Kopya olusmaya baglamistir. Bu da
sanat eserinin tekilligini, benzemezligini-hakikiligini ortadan kaldirmis-
tir. Kitle kiiltiirii de bu siirecten hareketle kurulabilmigtir. Kitle kiiltiirii
de yeniden-iiretim ve kopya alanidir. Bu baglamda eger kiiltiirii yasamin
icerisindeki bir anin vazgecilmezligi ve benzemezligi tizerinden kurar-
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sak, Benjamin gibi, modern kapitalist toplumlarda “kiiltiir”{in kalmadi-
gmi iddia edebiliriz.

Dolayisiyla kiiltiiriin kendisi ideoloji olarak cercevelenmektedir. Kiil-
tiirtin boyle bir baglama oturtulmasi, kiiltiiriin ne denli 6nemli olduguna
isaret etmektedir. Ingiltere’de kurulan Kiiltiirel Calismalar Merkezi de
bdyle bir sorunsaldan hareket etmektedir. {lgili merkez kiiltiirel pratikle-
ri iktidar ile olan eklemlenme bigimleri baglaminda incelemeye ¢alisir.
Iktidarin kiiltiirel pratikleri bigimlendirmesi konusunda oldukga duyar-
lidir (Sardar ve Loon, 1997: 9) Kiiltiir tizerinden isleyen hegemonik siireg
nasil olusmaktadir? Kiiltiirel pratikler araciligiyla sdylem (discourse)
nasil isleyis gostermektedir? Boylelikle siradan giindelik yasam igerisin-
deki bir¢ok nesnenin arkasindaki ideolojik operasyonu gozler oniine
sermektedirler. Bu kiiltiirel nesneler tarafindan dolaymmlanmis bireyin
icerisinde kendisini farkinda olmadan buldugu sosyallesme ortami te-
melde ideolojinin kurucu ilkesini meydana getiriyor olmaktadir. Bu eko-
liin yorumuna gore iktidar toplumsal alana sirayet etmistir. Biitiin top-
lumsal kimlikler egemen smifin hegemonya kurma siirecinde ortaya
cikardig1 tuzaklardir.

Kiiltiirtin kendisine yonelik bu yaklagimlarin farkinda oldugumuzda,
kiiresellesmenin kiiltiirel anlamda bir tektiplestirmeye yol agtigini iddia
eden yaklasimlarin tasidig1 endise ve kaygilarin ne kadar gercekgi temel-
leri oldugunun farkina varabiliriz. Ciinkii bu tektiplestirme de bir “ideo-
loji” gibi isleyis gostermektedir. Althusser’in vurguladig: {izere ideoloji
epistemolojik bir eylem degil, maddi bir pratiktir. Althusser’in yapmaya
calistig1 sey diinyanmn imgesel temsilinin arkasmndaki gercek diinyayi
kesfetmektir. Ideoloji imgesel alandadir. Bu baglamda &tekinin {iretilisi
de imgesel alan ile kuruldugundan ideolojik bir islem olarak gortilebilir.
Bu baglamda sunu soyleyebiliriz. Yerel kiiltiiriin 6zgiin yanlari, otantik
0zii, Bati'nin kiiltiirel metalar1 tarafindan sarildiginda, yerel kiiltiiriin bu
“yabanci” ile “iletisim” kurabilecegi bir “dil”i mevcut degildir. Iletisimin
de olmadig yerde tek tarafli bir “otorite”, “baski” baglamaktadir. Yerel
kiiltiiriin bu “yabanc1” Bat1 ile karsilagsmas1 da “iradi” bir tercih ile olus-
mamigstir. Dolayisiyla burada bir maruz kalma durumu s6z konusudur.
Tektiplestirme islemine karsi bagslatilan direnis programi, temelde bu
“Oteki”lestirilenlerin sesi olmaya kendisini adiyor goziikmektedir. Ciin-
kii kiiltiir olgusu tarihsel hafiza ile olusum gostermekle, toplumsal biling
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tarafindan da maddi pratikler halinde etkinlestirilmektedir. Oteki olma-
larmin nedeni, kendi iradelerine sorulmaksizin bir yasam bi¢imine dog-
ru zorla da olsa siiriiklenmek zorunda birakilmalaridir. Bundan dolay:
yerel kiiltiirlerin kiiresel kapitalist diizene girmesi ancak kendi 6zgiin
kimliklerini kendi mahrem alanlarinda birakmalariyla miimkiin olmak-
tadir. Kiiresel kapitalist kiiltiiriin etkin oldugu kamusal alana c¢iktikla-
rinda ise kaliteli bir “tiiketim”ci, uysal bir “beden” olmalar1 onlardan
beklenmektedir. Dolayisiyla ge¢ kapitalizmin kiiltiirel mantig1 iginde
yeni emperyalizm, yerli kiiltiirin biitiiniiyle asimilasyonunu hedefle-
memektedir; ancak tek istedigi durum kiiresel kapitalist iktidarin hizme-
tindeki ¢okuluslu sirket kapitalizminin devam etmesi i¢in piyasa igeri-
sindeki bedensel performanslar: etkin bir sekilde siirdiirmeleridir. Yeni
emperyalizmin bu ¢ogulcu bakisina gore, kimileri anti-kapitalist de ola-
bilirler. Ancak anti-kapitalist bile olsalar, kendilerinin onlara belirledik-
leri eylem kaliplar1 icerisinde kalmalar: talep edilmektedir. Bu yeni diin-
ya diizeni i¢in tiiketen ve kredi kartin1 kullanan her insan ideal bir insan-
lik durumunu temsil etmektedir. Bu etkinliklerin ve “yeteneklerin” ka-
zanilmasini, simgesel sermayenin {iretildigi “okul”’larda Ogretmenler
simgesel siddet kullanarak miimkiin kilmaktadirlar. Giiniim{iiz kiiresel
kapitalist toplumunda en biiyiik ve giiclii ideoloji iireticisi ve uygulayici-
s1 “Ogretmenlerdir”. Egitim sistemi biitiintiyle kapitalist toplumsal dii-
zenin gerekliliklerine uygun bir “birey” ya da “uyruk” iiretirler.
Dolayisiyla kiiresellesme siirecine olumlu bakanlar ve bu karsilikli et-
kilesim ve “karma” olma siirecini destekleyenlerin iddia ettigi varsayim-
lar, neoliberal bakis acilariyla uyumluluk gostermektedir. Bu karma ol-
ma siirecini destekleyen kisilerin iddialarin1 Yegenoglu su sekilde topar-
lamaktadir: “homojenlesmenin baskis: karsisinda farki ve tikelligi one
¢ikaran etnik ve irksal miicadelelere gonderme yaparak kiiresellesme ile
ortaya ¢ikan kiiltiirel heterojenlesme egilimine dikkatimizi g¢ekiyorlar.
Kiiresel olanin yerel olanla karsilasmasinin, bizi bugiline kadar
modernitenin yikintis1 altinda sessizlige gomiilmiis bulunan alternatif
tarihlerin, geleneklerin ve kiiltiirlerin varligini tanimaya zorladigmi 6ne
stirtiyorlar” (2002: 122). Kiiresellesme siirecinin “karma” olmaktan ¢ok
“homojen” bir kiiltiirel formasyon olusturdugunu iddia eden yaklagim-
lar bulunmaktadir. Yegenoglu'nun ifadeleri ile bu bakis agis1 “hizla artan
uluslararasi isboliimii, ¢okuluslu tiretimin genisleyen hacmi ve kapasite-
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si, kiiresel finans ve bankacilik servislerinin ve kiiltiir endiistrilerinin
gelismesi ve yogunlasmasi, telekomiinikasyondaki basdondiiriicii gelis-
meler ve kiiresel kitle kiiltiiriiniin gelismesi baz1 sosyal bilimcilerin diin-
yanin artik tekil, homojen ve biitiinliiklii bir mekan haline geldigi tezini
ileri stirmelerine neden oluyor. Bu tezin savunucularma gore, kiiresel-
lesme, farkin aynilik mantigi ve kiiltiirel homojenlesme iginde eriyip
gittigi bir siirecin baslangicina isaret ediyor” ( 2002: 121).

Mahallede Madun Kamusallig1 ve Taktikler

Bu mahalle halk arasinda eski Afyon olarak bilinen, Karahisar kalesi
cevresinde olusum gostermis oldukga eski ve koklii bir sosyal tarihe sa-
hip yerlesim alanidir. Eskiden Gavur Hamami olarak bilinen simdiki ad1
ise Millet Hamami1 olan, Konya’dan sonra en énemli (asitane statiisiine
sahip) ikinci Mevlevihane ve Sel¢uklular zamanindan kalma Ulu Camii
mahallenin 6nemli kamusal mekanlar1 olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu gibi
kamusal mekanlarin da mahallede bulunmasi1 mahallenin gticlii sosyal
tarihine isaret etmektedir. Eskiden kentin merkezi hatta kentin kendisi
bu mahalledir. Ancak modernlesmenin etkisiyle ve 6zellikle Cumhuriyet
donemi sonrasinda kentin bu boélgesi cazibesini yitirmeye baslamistir.
Tarihsel siire¢ icerisinde sosyal tabakalasmada yukari tirmananlar, bu
mahalleden go¢ ederek, daha asagidaki Ordu Bulvari ¢evresine yerlesim
gosterme egiliminde olmustur. Dolayisiyla bu mahallede kalanlar1 daha
¢ok bu tabakalasma siirecinde yukar1 tirmanamayanlarin olusturdugunu
belirtebiliriz. Bir anlamda bu mahalle modernlesme oyununu basariyla
oynayamayip, oyunun disarisinda kalanlarin agirlikta oldugu bir bolge
olmasi agisindan da ilgimizi cekmistir.

Ancak buna ragmen disarmin somiirgelestirici saldirilarina kars: bir
madun kargi kamusalliginin olusumundan bahsetmek de miimkiin go-
riiniiyor. Yogun bir madun kamusalliginin isleyis halinde oldugunu
mahalledeki giindelik yasami1 anlamaya ¢alistiginizda hemen fark etmek
miimkiin goriiniiyor. Burada mahalleliler birbirleri ile “selamlasiyorlar”,
sohbet ediyorlar, birbirlerinin dertlerini ve sikintilarini dinliyor ve bu
sorunlara ¢dziim bulmaya galistyorlar. Insanlar i¢ ige yastyorlar, evler ve
sokaklar birbirlerine yakim bir sekilde kurulmus durumda. Sokaklar ¢ok
aktif bir bigimde kullaniliyor, hatta sokak diigiinleri bile yapiliyor hala.
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Daha ¢ok orta smif tarzi apartmanlasmanin oldugu mahallelerdeki gibi
“kompartimanlasma”, “diizen” ve “kamusal hijyen” takintisi burada s6z
konusu degil. Insanlar burada ige kapanik degiller. Konusmak, sakalas-
mak ve tiirlii tiirli “geyik”ler yapmak gerekiyor mahallenin igerisine
dahil olabilmek icin. Tiim bu prosediir ve ritiielleri Foucault heterotopik
mekanmn niteliklerinden birini olusturan “saflasma” teknikleri olarak
okumamiz gerektigini diistintiyor (2008: 21). Konusmadiginizda, sessiz-
lestiginizde, iletisim kurmadiginizda, kendi kabugunuza cekildiginizde
mahallelilerin yogun denetim mekanizmalarindan gecemeyerek mdiip-
hemlesip cesitli dislama ve baski mekanizmasi yasayacaginizi sdyleyebi-
liriz. Mahallenin i¢kin kurallar1 ve ritiielleri de bunu zorunlu kilmakta-
dir. Mahalle bu yoniiyle Foucaultnun bahsettigi anlamiyla bir
“heterotopya” olarak tanimlanabilir. Cemaat ici denetim mekanizmalar1
burada epey gegcerli. Mahalleliler birbirleri ile ilgileniyorlar, kim ne yap-
mig, ne etmis ile ilgili glinliik raporlar bile tutuldugunu soyleyebiliriz.
Mabhalleliler bundan dolay1 yabancilara kars1 oldukga ilgililer. Yogun bir
mahalle kiiltiirii isleyis halinde oldugundan sizin bir “yabanc1” oldugu-
nuz mahalleye gittiginizde hemen anlasiliyor ve yabancmin miiphemligi
belli bir kayg: ve korku iiretimine yol agiyor. Dolayisiyla mahallede ya-
bancmin olmadigmi ve bu nedenle mahallenin homojen bir 6zellik tasi-
digmni belirtebiliriz. Mahallenin bu sekilde homojen kalabilmesi mahalle-
ye i¢ ve dis goclin olmamasia bagl olarak agiklanabilir. Mahalleye gog
miktan ve yogunlugu oldukga az ve olan gogler de daha ¢ok Afyon’un
kent merkezine yakin civar koylerinden gerceklesiyor. Ancak mahallede
dikkate almacak bir niifus hareketinden bahsedemeyiz. Bu mahallede
yasayanlarin konut sahibi olma oranlar1 da oldukga yiiksek. Kirada otu-
ranlar da var ancak kira igin 6dedikleri miktar diger orta sinif mahallele-
rine oranladigimizda oldukcga diisiik kaliyor. Dolayisiyla konut agisin-
dan bolge mahallelilerin giindelik yasamlarin1 idame ettirmede kendile-
rine bir zorluk ¢ikarmiyor. Boylelikle kentte tutunmanin ve kalic1 ola-
bilmenin birinci kosulu olan barmmma sorununu rahathikla ¢ozebilmis
durumdalar. Muhtara bir evde oturan ailenin kag¢ senedir burada otur-
makta oldugu ile ilgili bir soru sorduk. Bu soruya muhtar “burada aileler
304 0 yillikk” dedi ve “ben Ornegin 43 yagndaym ve dogma biiyiime
buraliyim” diyerek niifus hareketinin ¢ok fazla olmadigmni belirtmis ol-
du. Kadinlar ¢alismamaktadir ve kadmin emek piyasasinda higbir yeri
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yoktur. Erkekler de daha ¢ok “kasap” diikkanlar1 ve yerli sucuk imalat-
hanelerinde ¢alismakta, bazilar1 da mermer fabrikalarinda ¢alismaktadir-
lar. Erkeklerin ve kadmlarin egitim seviyesi oldukca diisiiktiir ve ilkokul
okuyanlarin bile sayis1 ¢ok azdir.

Hanenin geliri oldukca diisiik olmasma ragmen ve hanenin sosyal
konumu “yoksul” olarak tanimlanabilir olmasma ragmen, sefalet, aci,
keder ve timitsizlik gibi duygularin bu mahallede yer almadigin soyle-
yebiliriz. Bu gozlemden hareketle mahallede “yoksulluk kiiltiirii”niin
isleyis halinde oldugunu iddia edemeyiz. Bunun yerine daha ¢ok Ayse
Bugra'nin o6nerdigi bicimiyle “geleneksel refah rejimi”nin® mahallede
¢ok daha fazla etkili oldugunu ve bunun da yoksullugun semptomlarmni
ortadan kaldirdigmi diistiniiyorum. Boylelikle sosyo-ekonomik olarak
bir hane oldukga az bir gelire sahip olmasma karsilik giindelik yasamimni
basariyla idame ettirerek bir mucizeye imza atiyor. Isyan etmesini ve
toplumsal bir patlamanin olmasini beklediginiz kosullar altinda yasayan
bir hane sesini ¢ikarmayarak, durumu igsellestirerek, basinin caresine
kendi bakmaya calisiyor. Bu anlamda goriistiigtim her bir hanenin kendi
miicadele Oykiisii oldukga sarsici. Goriistiigiim bir hanede yasayan kisi
sayis1 13'tii. Ev iki katli ve eski, bakimsiz bir evdi. Iki erkek kardesin
ailesi ortak bir bicimde yasiyordu. Evde bir de iki erkek kardesin annesi
ve babasi yasiyordu. Yani genis aile olarak yasam stirdiiriilityordu. Eve
gelen toplam gelir aylik olarak sabit olmamasina karsilik ortalama 1000
lira civarmdaydu. Tki erkek kardes de bolgede faal olan yerel sucuk ima-
lathanesinde calistyordu. Yerel sucuk imalathanelerinin de biitiiniiyle
enformel bir sektor olarak tanimlanmas: gerektigini diisiindtigiimiizde,
iki erkek kardesin de diizenli bir geliri yoktu. Biitiin bu olumsuzluklara
ragmen, hanede umutsuzluk, keder gibi duygular hi¢ yoktu. Hane yok-
sullukla miicadele edebilmis ve yoksullugun onlarin hayatlarini olum-

5 Bugra refah rejimini su sekilde acikliyor “...kuralli ve formel devlet miidahalesinin yan:
sira, hem piyasa iliskilerinin hem de kisisel ve enformel nitelikli aile, cemaat, komsuluk gibi
iligkilerin, igsizlik, hastalik, yaslilik gibi durumlarda bireyin hayatini idame ettirmesini sagla-
maktaki rolleri” (2001: 23). Tiirkiye'nin refah rejiminin merkezinde de “aile dayanisma modeli”
bulundugunu belirtiyor (2001: 24). Hatta Bugra yoksullarin gecekondu sahibi olmasmnda hem
hemsehriligin rol oynamasmi hem de gecekonduya hosgoriiyle bakilmasini bu agidan deger-
lendiriyor ve Tiirkiye’de devletin devlet gibi islemedigini, devletin de aile dayanisma modeline
gore yonetildigini belirtiyor. Devleti “sorumsuz bir aile babasi”na benzetiyor (2001: 25).
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suz yonde etkilemesini engelleyebilecek kiiltiirel duvarlar1 orebilmistir.
Ciinkii mahallede dayanisma, yardimlasma gibi 6zellikler hala isleyis
halindedir. Mahallede dis ya i¢ gogiin etkisi ¢cok az oldugundan belirgin
bir hemsehrilik mekanizmas1 bulunmamaktadir. Mahallede sosyal iliski
aglar1 gelismis durumdadir ve sosyal sermaye ¢ok giicliidiir. Komsuluk
iliskileri son derece 6nemlidir ve bundan dolay1 da hicbir hane birbirin-
den ayr ve ozerk degildir. Hatta komsu ziyaretlerinin siklig1 akraba ve
hemsehri ziyaretlerinin oniine gecebilmektedir. Bu anlamda komsu zi-
yaretlerinin hemsehri ve akraba ziyaretlerinden daha fazla olmasi dikkat
¢ekicidir ve mahallenin bir “ev” olarak kuruldugunu diisiindiirmektedir.

Mabhalleliler hanelerinin ihtiyaglarin1 mahalle yakimlarindaki “bak-
kal”lardan ve “market”lerden temin ediyorlar. Bu aligveris siireci daha
¢ok nakit olarak yapiliyor ve veresiye yapilan alisverisler epey fazla.
Mahalledeki esnaflar daha ¢ok mahalle disinda ikamet ediyor olmasina
karsilik mahallenin kosullarindan haberdar durumdalar ve aligveris nok-
tasinda mahallelilere kolayliklar sagliyorlar. Mahalleliler de esnafin ken-
dilerine yonelik bu yardimsever tutumlarimi dogruladilar. Bu yoniiyle
mahalleli ile mahalle esnafi arasinda karsilikli bir giiven iliskisinin var
oldugunu belirtebiliriz. Bunda siiphesiz mahallenin esnafa kars1 borgla-
rin1 0demede dikkatli davranmasinin da 6énemli bir rol oynadigmni be-
lirtmek gerekiyor. Ancak bu iliskinin bizim a¢imizdan 6nemli yonii bii-
tiiniiyle kapitalist bir kar mantigina dayali olmamasidir. Hatta esnaflar
kendilerinin kapitalist olarak tanimlanmasma da kars: ¢ikiyorlar. Ozel-
likle mahallenin asagisindaki sobacilar, bakircilar ve bigak¢ilar carsisin-
daki esnafin agirlikli goriisii bu yonde ve zenaat ve esnaf ahlakinin gesit-
li 6zelliklerini barindirdiklar1 goriilityor. Cogunda usta-¢irak iliskisi de-
vam ettiriliyor ve mahalleliler de ¢ocuklarmni bu diikkanlara ¢irak olarak
verip, kii¢lik yasta meslek-zenaat edinmelerini istiyor. Mahalledeki bu
enformel ekonomi devlet denetiminden uzak, kendi kendine isleyen
ozerk ve sivil ve gayriresmi bir mekansalligin olusmasmda baglica rolii
oynayan etmenlerden sadece birisidir. Asef Bayat'in gayriresmilik olarak
tanimladig: siireci bu mahallede de somut olarak gorebiliyoruz. Mahalle-
liler ve esnaf arasindaki dayanisma ve yardimlasma mekanizmalar: sa-
yesinde yoksullugun maddi gostergeleri biitiiniiyle etkisizlestirilmekte
ve pasifize edilmektedir. Bu durumda bir anlamda yoksullugun giinde-
lik yasam igerisinde goriinmezlestirilmesine yol agmaktadir. Bunun ya-
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ninda ise yoksulluk olgusal olarak devam etmekte, mahalleliler sosyolo-
jik bir tabaka olarak “yoksullar”1 olusturmaya devam etmektedir.
Mabhalleliler kent sosyolojisinde tanimlandig1 bicimiyle go¢menlerden
meydana gelmiyor. Mahallede daha ¢ok eski Afyonlular ikamet ediyor.
Modernlesme siireci sonucunda kapitalistlesemeyen, iscilesemeyen,
yurttaslasamayan bir sosyal demografi mahallede yasiyor ve geleneksel
yasam tarzmin tiim gostergelerine sahipler. Bizi boyle bir tespit yapmaya
iten Ozellikler mahalledeki sosyal iliskilerdeki “samimiyet, yakmlik ve
ictenligin” var olmasidir. Mahalledeki sosyal iliskiler gayriresmiligini
hala devam ettirmektedir. Sosyal iliskilerde kisisellik (personality) hala
onemlidir. Bunda mahallelilerin biiyiik ol¢iide dinsellikten etkilenen
zihniyet formasyonunun etkisi s6z konusudur. Mahalleliler sosyal ey-
lemlerini belirlemede ve tayin etmede daha ¢ok dinsel bir referans gerce-
vesine sahipler. Mahalleliler geleneksel dindarligin tiim gostergelerine
sahip durumdalar. Aralarinda Kuran, Kuran meali ya da herhangi bir
tefsir okuyan ¢ok az kisi var. Mahalleli erkeklerin Cuma namaz kilma
oranlar epey yiiksek ve kadinlarnn ve erkeklerin bes vakit namaz kilma
oranlar1 Cuma namazindan az olmasina karsilik yine de epey yiiksek
durumda. Mahallede Ramazan ay1 ¢ok yogun bir sekilde deneyimleniyor
ve bu donemde mahalledeki “asitane” statiisiindeki Mevlevihane mane-
vi bir merkez olarak oOn plana c¢ikiyor. Mahalleliler topluca
Mevlivihanedeki sema torenlerine katilarak bir anlamda kamusal etkin-
lik icerisine giriyorlar. Mahalleliler mahallelerinde bdyle bir
Mevlevihanenin bulunmasmai bir ayricalik olarak tanimliyorlar, mahalle
ile kurduklar1 mahrem iliskide, aidiyet ve mahalle kimliginin olusu-
munda Mevlevihanenin epey 6nemli bir rol oynadigmn altini énemle
ciziyorlar. Mahallelilerin epey biiyiik bir ¢ogunlugu Mevlevihanenin su
anda “miize” olarak kullanildigin1 kabul etmekte zorlaniyor ve bu ka-
musal mekana devletin ytiikledigi resmi kodla yaklasmiyorlar, mahallede
olusan “kiiltiirel bellek” igerisinde yaklagiyor, mekanmn maneviyatina
onem veriyor ve saygi duyuyorlar. Buna ragmen Mevlevihaneyi ziyarete
gelen turistlere kars1 belli bir 6nyargi ile bakmiyorlar. Mahallenin ¢ogun-
lugu Mevlevihaneye girisin ticretli olmamas: gerektigini diisiiniiyor ve
buranin da Konya gibi bir merkez haline gelmesinden duyacaklar1 mut-
lulugu belirtiyorlar. Burada da Mevlevihanenin girisinin ticretli olmama-
s1 gerektigini diistinmeleri mahallelilerin kapitalistlesmeye, kar amach

116 kent 3 (Mayis 2011) 94-129



Kiiresellesme, Madun Kamusalligi ve Taktikler: Afyon Cavugbas Mahallesi Ornegi

olarak bir kutsal mekanin metalastirilmasmna duyulan kayginin yansima-
st olarak analiz edilmelidir.

Son donemlerde Afyon valiliginin de katkisiyla mahalledeki eski tari-
hi dokuya sahip evlerinin saglanan kredilerle restore edilmesinden endi-
se eden bir mahalleliye rastlamadim. Mahalleliler bu sayede eskimis olan
evlerine daha estetik bir goriiniim verildiginden ve mahallenin eski ge-
leneksel dokusuna yakinlastigindan olumlu yonde goriis belirtiyorlar.
Ancak restorasyon iicretlerini devletin 6demesi gerektigini de belirtiyor-
lar, cogu mahalleli resterosyan bedelini 6deyemecegini de dnemle belir-
tiyor. Bu restorasyon siirecinde herhangi bir anlasmazhgm “heniiz”
olusmamis olmasinda, restore edilen bazi evlerin mahallenin alt kisimla-
rindaki goreli olarak daha varlikli kesimde yapilmis olmasmin etkisi
bulunuyor. Mahalledeki yoksullar daha ¢ok yukari taraftaki kalenin di-
bindeki evlerde ikamet ediyor ve burada da evler tarhi dokuya sahip
durumdalar. Mahallenin yukar tarafindaki tarihi Ulu Cami ve gevresi ile
ilgili bir restorasyon projesi baslamis olup, bazi evlerde bu kapsamda
yikilmistir. Bu durumda da herhangi bir sorun ¢itkmamis, mahalleli bu
uygulamadan hosnut goziikmektedir. Clinkii bu kentsel dontisiim proje-
si sayesinde mahallenin prestij ve statiisiiniin olumlu anlamda degisece-
gi diistiniilmektedir. Bu baglamda bizim a¢imizdan ilgi ¢ekici olan ma-
hallelilerin bu kentsel doniisiim projelerinden rahatsiz olmayip, mahal-
lenin tarihsel dokusuna uygun bir sekilde “yeniden iiretilmesi’nden
mutluluk duymalaridir. Ciinkii bize gore mahalleli “simdi”den endise
duymakta, “ge¢mis”te ise kendisini giivende hissetmektedir. Modern-
lesme siireci igerisinde yitirilenleri, kaybedilenleri geri getirmeye yonelik
uygulamalardan bundan dolay1 kayg: ve endise duymamaktadir. Mahal-
leliler mahallelerinin ge¢miste mi daha iyi konumda oldugu yoksa simdi
mi daha iyi oldugu sorusuna agirlikla “gecmiste daha iyiydi” yanitini
vermeleri de bizi boyle bir tespit yapmaya tesvik etmistir.

Mahalledeki bir diger énemli kamusal mekanlardan biri olan Millet
Hamami da aktif olarak kullanilmaktadir. Burada mahalleli kadmnlara
yonelik cesitli kurslar veriliyor. Bu kurslada daha ¢ok dikis-nakis, ev
ekonomisi ve gesitli hobiler hakkinda bir egitim veriliyor. Bu kurslara
mahalleli kadmlarin katilim orani da epey yiiksek. Kurslari kendilerini
gelistirmelerinde olumlu bir etki yaptigini diistiniiyorlar. Bu kurslarm
mahalleli kadinlar tarafindan tutulmasinda kurslarin kadmnlarin gelenek-
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sel rollerine uyumlu olmasmin etkisi kanimizca fazladir. Bu kurslarda
(kemalist) pedagojik bir dil kullanilmiyor, kadinlarin kiiltiiriine uygun
bir faaliyet alani tercih ediliyor. Bu kurslar kadmnlari ekonomiye dahil
etme ya da meslek edindirme amagh degil, daha ¢ok kadmlarmn giindelik
yasamlarmni estetize edebilmelerini saglamaya yoneliktir. Bunun da bii-
ylik Olciide saglandigini ve saglikl bir kiiltiirel politikanin ytiriitiilmekte
oldugunu mahalleli kadinlarin ifadelerinden anlayabiliyoruz. Ancak
yine de bu kurslarin geleneksel ataerkil kodlarmn yeniden iiretilmesi gibi
bir riski de barindirdigini not diismek gerekiyor.

Mahalledeki tek dernek “Sultan Divani Miizesini Koruma ve Yagatma
Dernegi” olarak goziikiiyor. Bu dernegin temel amaci mahalledeki
Mevlevihaneyi korumak ve bu kiiltiirel miras1 yasatmak ve gelecek nesil-
lere aktarmak olarak tanimlanmis durumda. Mevlevihanenin hemen
yanindaki tarhi bir kona g restore ederek miize haline getiren bu der-
nekte sema, ney, tanbur gibi kurslar veriliyor ve mahalleli tarafindan ¢ok
aktif bir sekilde kullaniliyor. Mahalle gengligi bu kurslara ¢ok fazla ka-
tilmiyor ancak {iniversite gengliginin kurslara katilim1 ¢ok yiiksek. Der-
nek merkezinde Mevlevi gelenegi korunmaya ve geng nesillere aktaril-
maya c¢ahsiliyor ve bunun da biiyiik dl¢iide basanl oldugunu belirtmek
miimkiin. Mahallenin ahlaki formasyonunun ve kimliginin olusumunda
ve siirekliliginde bu dernegin énemli bir sorumlulugu ve islevi basariyla
yerine getirdigini belirtebiliriz. Mahalleliler dernegin faaliyetlerinden
mutluluk duymaktadirlar. Bu sayede mahallenin kiiltiirel ve ahlaki for-
masyonunun korundugunu ve yasatildigmi diisiiniiyorlar. Bize gére bu
dernek etrafinda belli bir dinamizmin ortaya ¢ikmasi disarmin simgesel
saldirisi kargisinda mahallelilerin kendi kimliklerini, kiiltiirlerini koruma
cabast ile agiklanabilir. Bu anlamda dernek faaliyetleri bir kars: kamusal-
lik bi¢imi olarak tanimlanabilir. Ayrica dernegin faaliyetleri sonucunda
mahalleliler 6nemli bir “kiiltiirel sermaye” de edinebiliyorlar. Osmanlh
doneminde daha ¢ok {ist tabakadan insanlarin benimsedigi Mevlevi kiil-
tirtintin simdi alt tabaka insanlar tarafindan benimsenmesi ve yasatil-
mas1 da mahallelilerin “begeni” (taste) agisindan asagida olmadiklarinin
bir gostergesi olarak okunabilir. Bu durum mahallelilerin “edep” ve
“adab-1 muageret” anlaminda oldukca zengin bir kiiltiirel repertuvara
sahip olduguna isaret etmektedir. Bu agidan mahallenin “varos” olarak
tanimlanmas1 miimkiin degildir.
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Mahalledeki kamusallik araciligiyla toplumsal bir uzamm meydana
geldigini belirtmis olduk. Simdi ise bir uzam kullanimi 6rnegi olarak
Cavusbas mahallesindeki giindelik yasam pratikleri araciligiyla tiretilen
taktikleri ele alacagiz. Cavusbas mahallesinde gozlemledigimiz “tak-
tik”ler nasil bir isleyis icerisinde kendilerini gergeklestirmektedirler? Bu
taktikleri nasil belirgin bir sekilde analiz edebiliriz?

Oncelikli olarak konustugumuz, derinlemesine miilakat yaptigimiz
kisi mahallenin en bilgili, “diinyaya agilan kapis1” olarak tanimlayabile-
cegimiz muhtardir. Muhtarin mahalle halk: iizerinde ¢ok giiclii bir etkisi
ve belirleyiciligi vardir. Halkin biiyiik bir cogunlugu egitimsiz ve olduk-
ca yoksul olmasindan dolays, diinyayla iletisime ge¢mek i¢in gerekli olan
“prosediirleri” bilememektedirler. Ciinkii modern diinyanin olusmasi ile
birlikte ortaya ¢ikan giindelik hayatmn biirokratiklestirmesi siirecinde, bu
insanlar gerekli becerileri edinememislerdir. Bu geleneksel diinyanin
kisilerin anlam diinyalarinda ya da zihniyetlerinde daha da genis bir
ifadeyle belirtmek gerekirse kognitif alanlarinda imgelerin tanimlanmis
ve diizenlenmis bir kategorisi yoktur. Dolayisiyla bu modern ya da kii-
resel gosterge sistemi ile iletisime gecemezler. Bunun da yarattig1 sonug
derin bir kayg1 ve endise halidir. Yerel halkin bu durumda olmasindan
dolay1 diinyayla, sistemle, kapitalizmle, devlet ve toplumsal kurumlarla
iletisime ge¢gmek zorunda kaldiklarinda, bunu kendi kendilerine orgiit-
lenerek degil, “baska”larin1 devreye sokarak gerceklestirme yolunu ter-
cih etmektedirler. Bundan dolay1 da mahalleliler modern-kiiresel diinya
ile iletisime ge¢mek zorunda olduklarinda, bunu “muhtar” aracilig: ile
gerceklestirmektedirler. “Muhtar” burada “baskasi’nin en verimli ve
kullanigh bir ikamesi olarak islev gormektedir. Bu kadar i¢ karartict bir
biling halinde olmalarina karsin, bu geleneksel diinyanin kontroliinde
olan kisilerin, biitiin islerini ve yiikiimliiliiklerini “kurnazlikla” ve “titiz-
likle” gerceklestirmeleri “taktik” davranisin bir 6rnegi olarak diistinebi-
liriz.

Muhtarin geleneksel cemaat toplumlarinin ¢ogunlukta oldugu yerle-
sim birimlerinde “bakkal” sahibi olan kisi olmas1 da tesadiifi degildir.
Bakkalmn mubhtarm yapilmas: siireci de “taktik” bir kullanim bicimine
isaret etmektedir. Ciinkii bakkal giindelik “zaman” dilimi igerisinde
sabahtan aksama kadar ¢okca ziyaret edilen bir mekandir. Bu durumu
en ¢ok ¢ocuklarin bakkal ile kurduklari iliskide gozlemledik. Mahallenin
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cocuklar1 6zellikle de okulda 6gretmenlerinin onlara hazirlamalar igin
verdikleri 6devler konusunda danismak ve bilgi almak maksadiyla bak-
kala geliyorlardi. Bu noktada dikkati ¢eken sey, ailelerin belirli bir “kur-
nazlik” ve “ustalik” gostererek, kendilerinin eksik olduklar: bir konuda
(egitim) topu bakkala (muhtara) atmalaridir. Cagdas-medeni yasamin
temel araglarindan biri olan egitimli olma fikrinden c¢esitli nedenlerle
uzaklasmis olan bu insanlar, kendi ¢ocuklarmin yasadiklar1 sorunlari
muhtar aracilig ile ¢ozmektedirler. Taktiklerin 6zelligi egemen kiiltiirel
pratiklere karsi simetrik bir miicadele icine girmeden, var olan kiiltiirel
formasyonu igeriden giindelik yasam {izerinden doniistiirmeleriydi.
Burada da mahalle halkinin ¢ocuklarmi okullara gondermeme gibi niyet-
leri s6z konusu olmamistir. Cocuklarmi okullara gondermemek, egemen
ideoloji ile simetrik bir miicadele igerisine girmek olurdu. Buradaki ¢o-
cuklar okul simrlar1 igerisinde kaliyorlar (diismanin smir iginde), ama
ayni zamanda okulu okul olmaktan ¢ikarip, okulu bir “oyun alan1” hali-
ne getirmekteler. Onlardan talep edilen okulda “6grenci” olmalari, yani
ders calismalari, derslerinde 6gretilen konular: 6grenmeleri ve kendile-
rini kapitalist yasama hazirlamalaridir. Ancak ¢ocuklar okullarda 6gret-
menlerine itaatsiz davranislar gostermekte, derslere saatinde gelmemek-
te, derslerden daha ¢ok teneffiis saatlerini arzulamaktadir. Ders kitapla-
rinin ya da materyallerinin tizerlerine gesitli yazilar yazmakta, okul tuva-
letlerine yazilar yazmaktadirlar. Biitiin bunlar taktiklerdir ve sessiz bir
direnisi agikca ortaya koyarlar. Yani hem anne babalar hem de ¢ocuklar
egemen ideoloji karsisinda bir “taktik” gelistirmektedirler.

Mahalledeki madun kamusalligimin ozellikle yetiskinlerde daha yo-
gun olarak yasandigmi ancak genglerde bunun ¢ok fazla kullanilmadig-
n1 tespit ettik. Kamusalligin 6zellikle yetiskin mahallelilerde daha fazla
iken, genglerde bunun yitirilmeye baslanildigindan yakiniliyor. Mahalle-
liler daha ¢ok genglerinin mahallede vakit gecirmekten hoslanmadiklari-
n1, mahallenin disindaki Yesilyol caddesinde vakit gegirmelerinin daha
yaygin oldugunu ve bunun da mahalle kiiltiiriiniin korunamamasimna yol
acacagmi diistiniiyorlar. Gengler ile yapilan goriismelerde ise gengler
kendileri iizerinde uygulanan bir “mahalle baskisi’ndan bahsettiler.
Mahalleliler ve o6zellikle aileleri tarafindan siirekli tenkit edildiklerini,
bundan dolay1 mahallede rahat olamadiklarindan mahalle disinda daha
¢ok vakit gecirdiklerini belirttiler. Mahalleli ise genclerin bir boslukta
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olduklarmni, kodsuzlastiklarmi ve kiiresel kapitalist sistemin istedigi se-
kilde tiiketim toplumunun sadik bir miiridi olmaya dogru hizla ilerle-
diklerini diisiiniiyorlar. Mahallelilerin bu gozlemlerinde bize gore hakli-
lik pay1 oldukga yiiksek. Gengler daha ¢ok tekno miizik, clubber kiiltiirii
icerisindeler. Ozellikle halk arasinda “Hacit Murat” olarak bilinen araba-
lar1 modifiye edip Yesilyol caddesinde dikkati ¢ekecek sekilde kullani-
yorlar. Hac1 Murat 6rnegi genglerin taktik kullanimina bir 6rnektir. Bu
durum onlarin kamusal alanda taninma ve temsil taleplerinin bir semp-
tomu olarak okunabilir. Yesilyol diismanin alanini temsil ediyor, orada
gorliniiyorlar ama egemen kod olarak isleyen liiks ve pahal1 gosterisli bir
araba ile giizel kizlara simgesel siddet uygulama eylemini kendilerine
ozgli bir sekilde “iiretiyorlar”. Ozellikle son dénemde ortaya cikan
“apaci” gencligi de bu duruma bir 6rnek olarak gosterilebilir. Ayrica
genglerin sigara kullanim orani ve baslama yas1 bile ¢ok diisiik durum-
da. Genglerin sigara igme eylemi de bir taktiktir. Toplumda sigara icme
davranisii da genel bir “taktik” olarak tanimlayabiliriz. Egemen ahlaki
normlara karsi gelistirilen bir taktiktir. Sigara bu taktikler araciligiyla
normallesmis, siradanlasmis ve rutinlesmistir. Mahallenin gencleri top-
lumdaki bu hazir taktik kodunu hemen benimsemis ve uygulamaya
sokmuglardir.

Kiiresellesmenin buradaki giindelik hayat1 etkileyen temel bir siireg
oldugunu reddedemeyiz. Mahalleliler kiiresellesmenin farkindadirlar
ancak bu farkindalik daha ¢ok olumsuzdur. Kiiresellesme 6ncelikle ken-
disini kiiltiirel nesneler iizerinden gostermektedir. Mahallenin en ¢ok
hareketli ve toplumsallasma merkezi olarak da kullanilan mekani olan
bakkallardaki iiriinlere baktigimizda kiiresel markal: tirtinlerin oldugu-
nu goriiyoruz. Bu kiiresel {irtinler azinlikta da degildir. Halkin bu {iriin-
lere kars1 egilimi olumlu goziikmektedir ve asir1 tiiketimin oldugunu
soylemek zordur. Kredi kartinin ise higbir diikkanda kullanildig: goriil-
memistir. Alisverislerde nakit para kullanilmamaktadir. Nakit para sa-
dece sigara alirken orta ve iistli yas grubundaki erkeklerde ve kiiglik
yastaki gocuklarda ciklet ve ¢ikolata tiiriinden “teknolojik” iirtinlerde
kullanilmaktadir. Bu tirlinlerin “vitrin” igerisinde sunulmasi s6z konusu
degildir. Ancak yine de burada bir aligveris siireci etkinlik halindedir;
ama kiiresel egemen giiclerin istedigi, talep ettigi, bekledigi sekilde bir
aligveris siireci degildir. Ornegin her bakkala gelen bir sey almak zorun-
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da degildir. Bakkal sadece temel gidalarin satildig: bir “diikkan” degil-
dir. Geleneksel diinyada oldugu gibi nesneler ¢ok yonliidiir. Modern
diinyada ise isboliimiiniin ve uzmanlagsmanin etkisi ile tektiplesme bas-
lamistir. Burada bakkal ayn1 zaman “internet cafe”, ayni zaman da bir
“kamusal mekan”, “kiitiiphane” islevleri gormektedir. Dolayisiyla alici
kiiltiirtin {iyeleri kendilerine sunulan ekonomik bir arag¢ olarak diikkan
kategorisini dontistiirmiisler ve ona bircok islev yiiklemislerdir. Bu du-
rumu Ozellikle ilkogretime giden okul ¢ocuklarmin édevleri ile ilgili bir
bilgiyi bulmak i¢in bakkala yani muhtara gelmelerinde gozlemleme fir-
sat1 bulduk. Cocuklar miilakatimiz devam ederken, Picasso'nun eserleri-
nin tanmitimmi ve resimlerini bulmalarmin gerektigini soyledi. Bak-
kal/muhtar hemen kasasmnin yaninda olan bilgisayarindan Google’a gir-
di ve ilgili bilgileri buldu, ¢iktismi ald1 ve gocuklara verdi. Cocuklar da
ciktiy1 alip ve internet {icretini 6deyip oradan ayrildilar. Dolayisiyla bu
ornekte, belirli bir diikkanin ¢ok ¢esitli bagka amaglar diginda kullanildi-
g1 goriiyoruz.

Kaba hatlariyla belirtmeye ¢alistigimiz bu yoksulluk kosullar1 altinda
dahi, konustugumuz kisiler bu olumsuzluklar ile yasamay1 6grendikle-
rini, burada kendilerinin “rahat ve huzur” i¢inde olduklarin belirttiler.
Kendilerine sehrin en giizide semtlerinden birinde baslanilan ve brostir-
lerde gosterilen “ultra litks bir apartman dairesi” gosterildi ve “burada
yasamak ister miydiniz?” diye soruldu. Hemen hemen hepsi orada ken-
dilerinin rahat edemeyeceklerini, ¢linkii o evlerde “yasam”imn olmadigmi
belirtti. “Biz zaten evde degil sokakta yani mahallede zamanimizin ¢o-
gunu gegciriyoruz” diyen ¢ok kisi oldu. Dolayisiyla evin kendi 6zellikle-
rinden daha ¢ok, mahalle kiiltiiriiniin 6n planda oldugu sonucuna vara-
biliyoruz. Burada sehrin diger kisimlarinda olandan daha farkh “gergek-
lik rejimi” isleyis gostermektedir. Sehirlesmenin insani yalnizlastirdigy,
kompartimanlarda gegen bir yasam bicimini gerektirdigi, ¢cok¢a vurgu-
lanan bir gergekliktir. K8y yasaminda daha ¢ok cemaat temel iken, kent
yasaminda bireyselligin 6n plana ¢ikacagr varsayilmaktadir. Ancak bu-
rada insanlar “bireyselligi” ve “bireyciligi” kendilerine dayatilan bir
“strateji” bigimi olarak algilayarak alternatif ¢ikis yollar1 bulmuslardir.
Sehrin i¢inde ama sehir olmayan bir “cemaat” alani iiretmislerdir. Ve bu
tiretim teker teker her bir kisinin kendi 6zelliklerini ve yasam ideolojisini
cisimlestirmesi ile ortaya ¢ikmistir. Bundan dolay1 bu tarz yerlesim yer-
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lerinin olusumunun gizli sosyal tarihinin incelenmesinin ¢ok ©6nemli
sonuglar dogurabilecegi varsayilabilir.

Cavusbas mahallesi {izerindeki gozlemlerimizde dikkatimizi ¢eken en
onemli gostergelerden biri de uydu antenlerin kullanilma oraninin ¢ok
yliksek olmasiydi. Bu gosterge bize insanlarin televizyon izleme siirele-
rinin fazla oldugunu belirtmektedir. Televizyon seyretme ¢ok 6nemli bir
kiiltiirel pratik olarak kendisini aile alani icersinde konumlandirmistir.
Bu olgu, televizyon aracilig; ile evin radikal sinirlarinin ortadan kalktigi-
n1 iddia eden yaklasimlarin burada degerlendirilmesini zorunlu kilmis-
tir. TV, bu toplumsal baglamda da boyle bir islevsellige sahip midir? Bu
nedenle goriistiigiimiiz mahal sakinlerine TV seyretme aliskanliklar ile
ilgili gesitli sorular yonelttik. Daha ¢ok hangi programlar: izlediklerini
sorduk. Bunlara verilen yanitlarda, toplumsal cinsiyet degiskenine ba-
giml olarak, erkekler daha ¢ok futbol maglar: ve bunlarla ilgili program-
lar1 izlediklerini belirttiler. Haber programlarmi “yalan séylediklerini”
diisiinerek, izlemediklerini belirttiler. Oy vermek ve siyaset {izerine agi-
lan bir konu i¢inde de “siyasetcilere inanmadiklarini”, onlarin “koltukla-
rindan baska hicbir sey diistinmediklerini” belirttiler. Bu bilgiye ragmen
mahalle sakinlerinin son secimlerde ve daha onceki seg¢imlerde de oy
verme oraninin ¢ok yiiksek olmasi sasirtici gelebilir. Ancak bu eylemde
de “taktik” kullanim kendisini gostermektedir. Onlar i¢in total bir kate-
gori olarak Afyon’un kalkinmasi, gelismesi ve sorunlarmin ¢oziime ka-
vusturulmasi oncelikli degildir. Bundan dolay1 gilindelik yasamlarinda
somut olarak gorebilecekleri ve faydalanabilecekleri hizmetleri sunan
siyasetcilere destek vermektedirler. Ornegin o mahalleden yetisen Milli-
yetci Hareket Partisi belediye baskan adayir Hayrettin Barut'a destek
verilmemistir. Adalet ve Kalkinma Partisi belediye bagkan aday:
Burhanettin Coban segilmistir. Ciinkii, 110 aileye dogrudan maddi yar-
dimda bulunulmaktadir, elektrik ve su faturalar: valilik tarafindan kargi-
lanmaktadir. Yaklasik olarak da 200 haneye dogrudan gida yardimi de-
vam etmektedir. Bu ve bunun gibi bir¢ok somut olarak giindelik yasam-
da kendisini gosteren “yardim”larin farkinda olan ve bu “avantaj”lari,
firsatlar1 kaybetmek istemeyen halk, bu siyasetgilere inanmalarma bile
gerek kalmadan hatta siyasal goriislerini bile aldirmadan oy vermekten
cekinmemektedir. Kendilerine yoneltilen “bu yardimlari yapanm bir
“komiinist” oldugu sOylense yine de ayni siyasetgiye oy verir miydiniz?”
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seklindeki bir soruya ise “tabi ki veririz bizim i¢in énemli olan isimizin
goriilmesidir, kim ¢dzmiis, nasil ¢dzmiis hig ilgilenmeyiz” dediler.

Bu siyasal davramis bigiminde de gordiigiimiiz {izere egemen siyasal
davranis kaliplari ile hi¢ ortiismeyecek bir tablo ortaya ¢ikmaktadir. Bi-
reyler Gyle bir siyasal davranis modeli gelistirmislerdir ki bu siyaset bi-
¢imini ve kurumunu da dontistiirm{istiir. Aktif siyasetgiler de bu siyasal
davranis modeline gore secim politikalarini yiiriitmektedirler. Bize gore
bu kisilerin boyle bir siyasal davranis modeli gelistirmeleri, bir “taktik”
ornegidir. Ciinkii kendilerine dayatilan “demokrasi” bicimini, biitiin
ritiiel ve isleyis kurallarmi hi¢ fark ettirmeden “igeriden dontistiirmiis-
lerdir”. Ciinkii bu kisilerin anlam diinyalar1 ya da zihniyetleriyle, maddi
yasam diinyasi arasinda bir “bosluk” ya da “mesafe” bulunmaktadir. Bu
kisiler bu anlamda geleneksel diinyanin egemen kodlarma tabi iken,
disarida gerceklesen doniisiimler modernligin hatta daha da radikalles-
mis versiyonu olarak kiireselligin maddi doniistimleridir. Bir baska ifa-
deyle geleneksel diinyanin insanlari, kiiresellesmenin mekan: doniis-
tiirmesiyle birlikte mekansizlasmislardir. Bu mekansizlasma ya da “ev-
sizlesme” deneyimi, asilmasi gereken bir sorun olarak goriilmektedir.
Ayrica bu sorunsal temel ontolojik diizlemdedir; yani onlarin hayat ile
baglant1 icinde olmalarini saglayan bir kimlik miicadelesidir. Ciinkii
kiiresel diinya diizeni bu kisileri bu geleneksel yasam bicimi ve “yasam
ideolojisi” ile birlikte, kendi alanina kabul etmemektedir. Dolayisiyla bu
kisilerin, bu mahal sakinlerinin “disar1”y1 “iceri”ye dahil edebilmeleri
gerekmektedir; digsarisini “disar1” olmaktan ¢ikarmak zorundadirlar. Bu
disarmin doniistiiriilmesi anlamma gelir. Ozellikle Cavusbas mahalle-
sindeki gozlemlerimiz bu isleyisin tam olarak gerceklestigini gostermek-
tedir. Ornegin mahallenin asagisinda bulunan (Afyon tarafinda) Gavur
(Millet) Hamamu1 bir “smir” olusturmaktadir. Bu smir “igerisi” ile “disa-
r” arasindaki radikal sinirin bir gostergesidir. Igerisi olarak tanimladi-
gimiz alan, Cavusbas mahallesidir. Digaris1 ise Afyon’un kentsel alanidir.
Cavugbas mahallesinin sakinleri, modernlesme/kiiresellesme stiirecleri-
nin getirdigi sonuglarm biri olan evsizlesme/mekansizlasma deneyimi-
nin sorunlarma, bu etkilerden bagimsiz, 6zerk ve kendini koruyabilen
bir “uzam” tireterek ¢6ziim bulmuslardir. Bu mahallede yasayan bir¢ok
kadm ve erkegin, ne kadar zengin ve egitimli olurlarsa olsunlar bu yerle-
sim yerini birakmak istememeleri bundan dolayidir. Ciinkii burada ken-
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dileri i¢in gerekli olan yasam araglarimna sahip olabiliyorlar. Nasil baliklar
deniz disinda yasamlarimi siirdiiremiyorlarsa, bu insanlar da bu mahal-
lenin disinda yasamlarin siirdiiremez oluyorlar.

“Disaridan” yani Afyon’dan Cavusbas Mahallesi daha ¢ok sug isle-
meye meyilli kisilerin bulundugu, evsiz barksizlarin ve serserilerin yu-
vasi olarak imgelestirilmektedir. Bu durum Demir’in (2002: 110) vurgu-
ladig1 “kentsel imge alani’nin bir Ornegini olusturmaktadir. Demir
“kentsel imge alani”ni1 su sekilde tanimlamaktadir: “Tiim kent sakinleri-
nin belleklerinde, zihinlerinde su ya da bu sekilde, benzer ya da farkl,
olumlu ya da olumsuz anlamlar yiiklenerek yer eden kentsel mekanlar:
tasvir eden imgeler, simgeler, temsiller ve soylemler, genel olarak ‘kent-
sel imge alan1’ olarak adlandirilabilir” (2002: 110). Bu imge alan icerisin-
de Cavusbas mahallesinin sakinleri “6teki” imgesini sahiplenmek zo-
runda birakiliyorlar. Dolayisiyla burada bu “6teki”lestirilme siirecinin
olusturulmasindaki en temel kaynak, kiiresel diizenin gerektirdigi 6znel-
liklere sahip olup olmamaktir. Bu anlamda mahallenin sakinleri bu 6z-
nelliklere sahip olamayanlar olarak tanimlanmaktadir. Ancak gordiigii-
miiz lizere bu bakis acis1 bize gore hatalidir. Bu kisiler aslinda 6znellikle-
re sahip olabilirler; ancak bu baski ve tektiplestirmeye karsi énlem alma-
y1 tercih ederek, kendi 6zgiirliik alanlarini insa etmislerdir. Kald1 ki ken-
dilerine “disar1”’nin kendileri hakkindaki bu “olumsuz” yorumlar: akta-
rildiginda, yiiz ifadelerine hafif alayimsi bir giiliimseme olusarak onlarin
buradaki toplumsal yasami fark edemeyecek kadar kendi dogalarina
yabancilastiklarinin altini ¢izmislerdir. Mahallenin sakinlerine gore bu
mahalle bir su¢ yuvasi degildir. Her seyden evvel burasi onlara gore bir
“mahalle”dir. Bir yagsam alanidir.

Sonug

Daha 6zgiir ve daha fazla insan dogasina uygun bir yasamin korunmasi
ve bozulmasmna kars1 da aktif bir kars1 durus sergilemek bugiin sosyal
bilimciler i¢in bir zorunluluk olarak goéziikmektedir. Bu baglamda kapi-
talizm ve buna bagh olusan toplumsal formasyon ve kiiltiirel pratikler,
bir¢ok toplumsal sorunun ana kaynagi olarak goriilmelidir. Kiireselles-
me de kapitalizmin bir genislemesi oldugundan dolay1, mevcut toplum-
sal sorunlarin ¢6ziime kavusturulmasindan daha ¢ok, var olan sorunla-
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rin daha da radikallesmesine yol agmaktadir. Bu sorunlarin giindeme
getirilmesinde en elverisli alanlardan birini olusturan da “kiiltiir” konu-
sudur. Kiiresellesme ayni zamanda toplumlar1 bir “eszamanlilastirma”
isine de giristiginden dolay, kiiresel bir yasam deseni olusmaktadir. Bazi
sosyal bilimciler bu siireci “homojenlesme” olarak goriiyor ve elestiriyor-
lar. Bazilar1 ise bunu bir “melezlesme” siireci olarak goriiyor ve destekli-
yorlar. Bu kiiresellesmis yasamin insaninin da “kozmopolitan” bir diinya
goriisiine sahip oldugu iddia ediliyor. “Yersiz yurtsuzlasmis” bu kisilik,
kendisini smirlandiran, kusatan ve hareket kabiliyetini zorlayan biitiin
yerel kodlardan siyrilmak istiyor.

Ancak bu kozmopolitlesme siirecinin sadece {ist-sinif {iyelerinin ara-
sinda gerceklestigini belirtmek gerekir. Yani toplumlarin biitiin tiyeleri
bu karma olma siirecine dahil olamiyorlar. Ciinkii dahil olabilmek igin
belirli bir Olgiit ve prosediirleri tamamlamak gerekmekte ve giris i¢in
vize gerekmektedir. Bunun icin de dncelikle her bir kisinin “6zne” ola-
bilmesi gerekir. Islenmesi, doniistiiriilmesi ve “evcillestirilmesi” gerekir.
Bu bedeli ddeyemeyenler yurttas, vatandas bile olamiyor. Neoliberal
yonetimsellik de bu simifalti heterojen kitleleri “niifus” olarak
adlanlandiriyor. Dolayisiyla bu alg: ve tutumun ne kadar demokratik, ne
kadar esitlik¢i oldugu rahatlikla sorgulanabilir.

Kiiresellesme siireci, boyle bir “6znellik” bi¢cimine gereksinimi oldu-
gunu icin, bireyleri hi¢cbir zaman kendi haline birakamaz. Bu agidan ulu-
sal devletlerin egitim sistemlerine, miifredatlarina kisacasi her seyine
miidahil olur, denetler ve sekillendirir. Bundan dolay1 bazilar1 bu isleyisi
sorguya ¢ekmektedir. Bu baski bigimine, bu kiiltiirel emperyalizme,
“kiiltiirel fasizm”e kars1 miicadele etmek gerektigini iddia etmektedirler.
Bu cercevede de Certeau'nun “taktik” kavraminn kiiltiirel pratiklerin
giindelik yasam igerisinde nasil {iretildigini anlamak agisindan ¢ok yar-
dimcr oldugunu iddia edebiliriz. Ozellikle kiiresellesmenin yukarida
bahsettigimiz gerceve igerisinde alici kiiltiirlere aktarilmasinda ve me-
kanlarin doniistiiriilmesi sonucunda, alici kiiltiiriin tiyeleri, bu radikal
doniisiim stiirecini “bir bask1”, bir “zorunluluk” ya da “kiiltiirel fasizm”
olarak algilamaktadirlar. Bu isleyis, tam anlamiyla bir “kiiltiirel homo-
jenlesme” siireci olarak goriilmektedir. Bundan dolay1 alicr kiiltiiriin
iiyeleri bu kiiresel iktidar ve onun mekan iizerindeki etkilerine kars,
savunma amach “taktik”ler gelistirmiglerdir. de Certeau’nun gelistirdigi
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bu taktik kavrami araciligiyla, kendilerinin algi rejimlerine uygun bir
mekan politikas1 gelistirmislerdir. Mekan ile yer arasindaki de
Certeau’'nun belirttigi fark, mekanin toplumsal iliskiler dolayimi ile tire-
tildigi, yerin ise boyle bir toplumsal baglama gerek olmadan tanimlandi-
g1 seklindedir. Dolayisiyla mekan bir kiiltiirel politikanin sonucunda
sekillenmektedir. Mekanlarin insa edilme siireclerinde isleyis gosteren
bir¢ok taktik olabilmektedir.

Bu ¢alismanin uygulandigi mahal olan Cavusbas Mahallesinde kiire-
sel iktidara kars: bir direnis baslamistir. Bu direnis giindelik yasamin
icerisinde gelisim gostermistir. Ciinkii buradaki insanlar, siradan insan-
lar, egemen ekonomik diizenin kiiltiirel sistemini bir baski ve dayatma
olarak algiladiklar: i¢in direnisi baslatmislardir. Bu direnis simetrik bir
direnis degil, asimetrik bir direnistir. Mahalin sakinleri icerisi ile disarisi
arasinda bir ayrim yapmuistir. Igerisi giivenli bir alan iken, disarisi tehli-
kelerle dolu giivenli olmayan bir alan olarak kodlanmistir. Gavur ha-
mami bu smir ¢izgisini meydana getirmektedir. Bu mahallede kiiresel-
lesme kendisini hissettirmekte ancak bu maddi etkiye karsi simgesel bir
kars1 koyma eklenmektedir. Nesneler islevlerinden saptirilmakta, okul
“okul” islevini gormemekte, kahvehane kahvehane islevini gormemek-
tedir. Mahalin sakinleri bu kamusal mekanlar1 uygun bir tabirle soyle-
mek gerekirse yolundan saptirmiglardir. Bu bir igeriden dontistimdiir.
Bu baglami ile de Certeau’nun ifade ettigi “
meye calistig1 pratikleri icerisine almaktadir. Bunun nedeni kiireselles-

taktik” kavraminin ifade et-

menin etkilerini bir “dayatma”, “baski1” ozellikleri ile tanimlamalaridir.
Onlara gore kiiresellesme kendi kiiltiirel dinamiklerini ve ahlaki 6zlerini
yipratan, hatta ortadan kaldiran bir “diisman” olarak tahayyiil edilmek-
tedir. Bu durum bir anlamda kiiresellesmenin modernlesmenin radikal-
lesmesi olarak tanimlanmasi gergekligiyle tutarlilik icerisindedir. Ciinkii
bu insanlar ilk olarak tepkilerini geleneksel dokularini zayiflatan mo-
dernligin etkilerine kars1 baslatmislar ve bu siire¢ su anda kiiresellesme
baglaminda gecerlilik kazanmaya baslamistir. Bundan dolay1 kendilerini
korumak i¢in 6zerk bir yerlesim alani, bir “mekan” insa etmislerdir. Bu-
rada giindelik yasamin igerisinde biitiin olup bitenler bir kurnazlik bir
ustalikla doludur. Insanlar kendilerine 6zgii bir ¢6ziim bulmuslardur.
Insanlarm biling hali ancak bu ézek alanda yasam buldugunda ahenkli
bir yasam estetigini olusturmaktadir. Disarida ise bu “biling hali” ile
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ahenkli bir yasam estetigine bile sahip olamamaktadirlar. Roy'un belirt-
tigi gibi kiiresellesme-karsiti direnisin ortaya ¢ikmasmndaki en onemli
kalkis noktalarindan biri kiiresel kapitalist iktidarin “kiiresel kurumlar
ve teknolojiler aracilig: ile sistematik olarak yerli gelenekleri ve yasam
bi¢imlerini y1pratmasidir”(Ray, 2007: 6). Bu durumunun da ilk niiveleri-
nin goriistiigiimiiz insanlar arasinda somut bir karsilik buldugunu be-
lirtmeliyiz. Dolayisiyla Cavusbas Mahallesi sosyo-ekonomik olarak ol-
dukca yoksul bir demografiye sahip olmasma karsilik, ¢okiintii bolgesi
(slum) gostergelerine sahip degildir. Mahallede yogun bir kamusallik ve
yasam belirtileri bulunmaktadir.

Bu siirecin sonucunda vardigim izlenimi su sekilde belirtebilirim:
Cavusbasli mahalleliler kendilerini kentin bir parcasi olarak gérmiiyorlar
ve bu “0zerk” alanda kendilerine ait bir mekan yaratabildiklerini, kendi-
lerini giivende hissettikleri bir yasam alanini insa edebildiklerini belirti-
yorlar. Kiiresellesmenin kendi geleneksel kiiltiirlerini, yasam bigimlerini
yiktigii distiniiyorlar ve buna karsmn kendi kimliklerini, degerlerini
korumak amaciyla da “enformel” bir diizeyde orgiitlenerek dayanisma
icine giriyorlar. Mahalleliler kiiresellesmis bir diinya icerisinde rahat,
konforlu ve huzurlu bir hayat stiremeyeceklerini diisiiniiyorlar. Zaten bu
siirecten “teknik” olarak dislandiklar i¢in de gittikge madunlasiyorlar.
Maduniyetin de dogrudan bir sonucu olarak “devrimci” bir orgiitlenme
icerisine girip sistem-karsit1 bir harekete de doniismeden “6zerk” bir
yasam alani biitiiniiyle giindelik yasamdaki sosyal iligkiler ve “taktik”ler
araciligryla kolektif bir bicimde insa edilerek mahalle kuruluyor.
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