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DIRSE HAN OGLU BOGAC HAN HIiKAYESI NEFSIN
TEKAMUL YOLCULUGU OLARAK OKUNABILIR Mi?

CAN “THE TALE OF DIRSE KHAN AND HIS
SON BUGAC KHAN” BE READ AS A SPIRITUAL
JOURNEY OF THE SELF (NAFS)?

Songiil KARACA'

oz

Dede Korkut Kitabi, Tiirk destan geleneginin Anadolu’ya
tasinip hikdyelesme egilimi gosterdigi metinlerden olusur.
Hakim gériise gore bu metinler 15. yiizyi1lda Anadolu’da
yaziya ge¢irilmistir. Hikayelerden bazilarinin kendi
icinde bir grup olusturdugu ve Anadolu etkisinin onlarda
daha fazla oldugu diistiniilmektedir. Dirse Han Oglu
Boga¢ Han Hikayesi de bunlardan biridir. Dede Korkut
hikayelerinin olusum siireci ile Anadolu’da ortaya ¢ikan
klasik edebiyatin ayn1 déneme denk gelmesi, bu iki kiiltiir
havzasinin birbirlerinden beslenmis olabileceklerini akla
getirmektedir. Bu diisiincenin delillerinden biri olarak

Hz. Mevlana’nin Mesnevi’si gosterilebilir. Telif edildigi
donemden itibaren Anadolu’da biiyiik ilgi goren ve ¢ok
sevilen Mesnevi’nin ilk hikdyesi Padisah ve Cariye
Kissasidir. Kissadaki biitiin karakterlerin sembolik bir
arka plan1 vardir ve bu sembollerle okundugunda kissanin
aslinda nefsin tekamiil seyrinden bahsettigi goriilmektedir.
Padisah ve Cariye Kissasindaki karakterlerin temsil

ettigi degerlerin/kavramlarin Dirse Han Oglu Bogag
Han’da da benzer islevde oldugu fark edilmistir. Bu
farkindalik makalenin konusunu olusturmaktadir. Buna
gore Mesnevi’deki Padisah ve Cariye Kissasindaki
karakterlerin sembolize ettigi kavramlarla Dirse Han Oglu
Bogag¢ Han hikayesindeki karakterlerin sembolize ettigi
kavramlar karsilastirilmis ve boylece Dirse Han Oglu
Bogag¢ Han hikayesinin, nefsin tekamiil seyrini anlatan
tasavvufl bir metin olma 6zelligi tasty1p tasimadigi sorusu
cevaplandirilmistir.

ABSTRACT

The Book of Dede Korkut consists of texts in which the
Turkish epic tradition is carried to Anatolia and shows

a tendency to evolve into stories. According to the most
dominant view, these texts were written down in Anatolia

in the 15th century. Many scholars believe that some of

the stories form a group of their own and the Anatolian
influence is greater in these. “The Story of Bugac Khan,

Son of Dirse Khan” is one such example. The fact that the
formation process of the Dede Korkut stories coincides with
the emergence of classical literature in Anatolia suggests
that these two cultural spheres may have influenced one
another. One piece of evidence that supports this idea is
Mevlana's Masnavi. The first story of the Masnavi, which
has attracted great attention and popularity in Anatolia since
its publication, is “The Tale of the King and the Slave Girl”.
All the characters in the tale have a symbolic background,
and when read through this lens, the story seems to describe
the spiritual journey of the self (nafs) toward maturity. It

has been observed that the values/concepts represented by
the characters in “The Tale of the King and the Slave Girl”
function similarly in “The Story of Bugac Khan, Son of Dirse
Khan”; and this observation is the main topic of this paper.
Accordingly, in this paper, the concepts symbolized by the
characters in “The Tale of the King and the Slave Girl” from
the Masnavi are compared with those symbolized by the
characters in “The Story of Bugac Khan, Son of Dirse Khan”,
and in this way, this paper seeks to answer the question of
whether “The Story of Bugac Khan, Son of Dirse Khan” can
be considered a Sufi text that narrates the spiritual evolution
of the self.



GIRIS

Dede Korkut Kitab igin “Biitiin Tiirk edebiyatini terazinin
bir goziine, Dede Korkut’u 6biir géziine koysaniz, yine
Dede Korkut agir basar. (Ergin, 2018, s. 7)” diyen Fuad
Kopriilii’niin bu sozii; eserin, Tiirk milleti i¢in ne kadar
onemli oldugunu anlatmaya matuftur. Olugumu itibariyle
destansi bir 6zellik gdstermesine ragmen anlatim teknigi
bakimindan halk hikayesine yakindir. Bu durumu “Her
haliyle bir hikayelesmis destan goriiniisiinde olan Dede
Korkut Kitabi, iginden ¢iktig1 Tiirk ¢evresi heniiz destan
¢agini tamamlamadan diizenlendigi ve tespit edildigi

icin hikayeler i¢cindekiler bakimindan oldugu gibi sekil
bakimindan da biiyiik 6l¢iide destan izlerini tagimaktadir.
(Ergin, 2014, s. 31)” diyerek ifade eden Ergin, bu
diistincesine biitiin hikayelerin tek bir kahraman tizerinde
toplanmayisini ve zincirleme bir biitiin teskil etmeyisini
delil gostererek Dede Korkut Kitabi’na bir destan olarak
bakilamayacagimi belirtmektedir. Yine hikayelerin
birbiriyle olan iliskisi anlamli bir biitiin olusturdugu i¢in
bu hikayeleri biiylik bir destandan ayrilmis pargalar olarak
diistinmekte ve o destanin da bir Oguz destani oldugunu
soylemektedir (Ergin, 2014, s. 29). Ileri siirdiigii bu
diistincelere ek olarak Dede Korkut Kitabi’nda anlatilan
metinler i¢in destani hikdye terimini 6nermektedir (Ergin,
2014, s. 29). Eserin destans1 yoniiniin bu kadar baskin
olmasi, hem olusum tarihinin uzun bir zaman diliminde
gerceklesmis olmasindan hem de eserdeki pek ¢ok motifin
destans1 bir iglevle kullanilmasindan anlagilabilmektedir.
Dede Korkut Kitabr’nin bu kendine has 6zelligi Boratav
tarafindan “Bir destan te’lifi ile kars1 karsiyayiz; ya'ni bir
yazar, daha 6nce konusu, ideolojisi, kahramanlari belirmis,
fakat sozlii gelenekte yasamakta olan destan epizodlarini,
bir araya getirmis, bu is i¢in siiphesiz bol miktarda hazir
malzemeyi, hatta bir ¢ok klige ifadeyi de kullanmus,

amma biitiin bunlar1 —az veya ¢ok- kendi sahsiyetinden
bir sey katarak, bir 6l¢iiye, bir plana gore isleyip yaziya
gecirmigstir” sozleriyle ifade edilmistir (Boratav, 2010,

s. 61). Destanlarin, mitolojik diinya goriisii ile yazi
medeniyeti arasinda biiyilik ve zengin bir koprii kurdugunu
belirten goriise gore (Abdulla, 2012, s. 62) Dede Korkut
Kitabr’nin yogun bir mitolojik arka plani olmalidir.
Nitekim eserin tagidigi mitolojik dgelerden bahseden
birgok akademik ¢alisma yapilmaistir.

Eserde anlatilan olaylarin gergeklestigi tarihlerin izi
kismen siiriilebilmistir. Muharrem Ergin, Dede Korkut
Kitabr’nda anlatilan olaylarin 9-11. yy. arasinda gectigini
belirtmistir (Ergin, 2014, s. 55). Orhan Saik Gokyay

ise olaylarin gectigi tarihleri iki tabakaya ayirarak ifade
etmistir. Buna gore Dede Korkut Kitabi’nda anlatilan
olaylarin gerceklestigi ilk tabaka 9-11. yy., ikinci tabaka
ise Akkoyunlular devridir (1340-1514) (Gokyay, 2007, ss.
718-735). Yaziya gegirildigi tarih tam olarak bilinmese de
Vatikan niishasinda 1591, Dresden niishasinda 1550 ve
1585 tarihli kayitlar bulundugu (Gokyay, 2007, ss. 646,
647) i¢in eserin bu tarihlerden 6nce yaziya gecirildigi
bilgisi kesindir. Fakat dili ve imlas1 dikkate alindiginda
eserin, 15. yy.da yaziya gegirildigi kanaati hakimdir
(Gokyay, 2007, ss. 744-748). Dede Korkut Kitabr’nin

ne zaman veya nerede yaziya geg¢irildigi konusu sadece
Tiirk dili agisindan degil metnin mitolojiden ve destandan
halk hikayesine evrildigi cok katmanli yapisinin Osmanlt
donemi klasik Tiirk edebiyatindan da izler tasimasina sebep
olabilecegi i¢in biiyiik 6nem tagir. Nitekim “Mukaddime”
adin1 tastyan giris kisminin, tipki klasik mesnevilerde
oldugu gibi Allah’in adin1 anarak baglamasi ve Allah’1
ululadiktan sonra Hz. Peygamber’den bahsetmesi gibi
Islami dénem eserlerine ait daha baska pek cok 6zellik
tagidigi bilinmektedir (Bilgin, 2018; Gokyay, 1971). Yine
eserdeki manzum-mensur yapi, Anadolu’daki klasik Tiirk
edebiyati eserlerini hatirlatmaktadir. Eserin akademik
nesrini yapan Ergin’in “Birbirini kovalayan ciimleler biiyiik
bir ahenkle siralanmakta, bunlarin meydana getirdikleri
akic1 biitiinliik, tasidiklari seci unsurlarinin disinda ayri

bir 6l¢ii izlerini tagimaktadir. Secili olmayan yerlerde de
diizenli bir nesirle karsilasilmas1 Dede Korkut nesrinde
manzumeye yakin bir ifadenin bulundugunu agik¢a
gostermektedir. Hatta bu ylizden manzum ve mensur
parcalar1 birbirinden ayirmak bazan ¢ok gii¢c olmakta, bazan
da imkansiz hale gelmektedir.” s6zii, Sinan Pasa’nin (0.
1486) Tazarruname’sini akla getirmektedir. Gokyay da bu
manzum mensur karisik yapili gelenegin klasik edebiyat
ile olan benzerligini ifade etmekte, hatta bu gelenegin belki
de kokii ¢cok eskilere dayanan bir halk hikayeciliginden
veya destan geleneginden kaldigini sdylemektedir (Gokyay,
2007, s. 984).

Boratav; Dede Korkut Kitabr’min klasik Tiirk kiiltiiriinden



izler tagimasinin, gegirdigi dogal siirecin bir sonucu
olarak goriilebilecegini ve zamanla bu izleri agiga ¢ikaran
caligmalarin yapilacagini belirtmektedir (Boratav, 2010,
ss. 60, 61). Onun 1958°de belirttigi bu diisiincesinin
iizerinden yarim asr1 askin bir siire gecmis ve Dede Korkut
Kitabr’na dair tam da dedigi gibi farkli pencerelerden
pek cok inceleme yapilmistir. Bu makalede ise “Dede
Korkut Kitabi’ndaki Dirse Han Oglu Boga¢ Han destanina
tasavvufl metinlerde belki de hikayelestirme itibariyle

en ¢ok iglenen konu olan nefsin tekamiil seyri agisindan
bakilabilir mi?” sorusuna cevap aranacaktir. Dede Korkut
Kitab: hakkinda yapilan incelemeler arasinda Islami
Ogelerin az bir yekin tuttugu diisiiniildiigiinde makalenin
sorusu biraz siiphe uyandirabilir. Fakat daha 6nce Dirse
Han Oglu Boga¢ Han, Kanli Koca Oglu Kan Turali ve
Duha Koca Oglu Deli Dumrul hikayelerinin Dede Korkut
Kitabi iginde ayri bir grup olusturdugu ve bu hikayelerin;
Oguzlarin Anadolu 6ncesi destanlarinda olmayip destan
gelenegine daha sonradan dahil edildiklerini diistinmek
gerektigi ifade edilmistir (Boratav, 2010, s. 56,57). Su
halde 6zellikle bu ii¢ hikdyede Anadolu déneminin
izlerini aramak daha dogru olacaktir. Bilhassa eserin
olustugu tarihlerden biri olarak kabul edilen Akkoyunlular
Devri’nin 14 ve 15. yy’a tekabiil ettigi goz oniinde
bulunduruldugunda tahkiyeli bir anlatima sahip olduklar1
icin Anadolu sahasi mesnevilerinden hareketle yapilan
incelemeler, bu hikayelerin anlamlandirilmasi ve kiiltiir
katmanlarinin ortaya ¢ikarilmasi hususuna yeni bakis
acilar1 sunacaktir. Nitekim Dirse Han Oglu Boga¢ Han
hikayesi ile Mevlana’nin Mesnevi’sinin ilk hikayesi

olan Padisah ve Cariye Kissasi, kurgu ve karakterlerin
temsil ettigi degerler/semboller bakimindan benzerlik

arz etmektedir. Mesnevi sarihleri, Padisah ve Cariye
Kissasindaki her bir karakterin neyi sembolize ettigini
detayli bir sekilde agiklamiglardir. Dirse Han Oglu Bogag
Han’in da 6zellikle karakterlerin hangi degeri/kavrami
sembolize ettigi konusunda Padisah ve Cariye Kissast

ile Ortiistiigli fark edilmistir. Dolayisiyla bu makalede;
Dirse Han Oglu Bogac¢ Han hikayesi ile Padisah Cariye
Kissasimin kurgular1 ve buna bagli olarak sembol/

deger agisindan benzerlikleri gosterilecek, Dirse Han
Oglu Bogag¢ Han’da tasavvufi oldugu diisiiniilen diger
hususlardan bahsedilecek ve bu baglamda hikayenin

nefsin tekamiil seyri olarak okunup okunamayacagi sorusu
cevaplandirilmis olacaktir.

Mevlana’nin Mesnevi’si ve Dede Korkut Kitabi

Hz. Mevlana’nin 13.yy’1n ikinci yarisinda telif ettigi
Mesnevi’si, klasik edebiyatin Anadolu’da iirettigi en biiyiik
ve meshur eserlerindendir. Bunu hem klasik donemde
onun hakkinda yapilan telif ve terciime eserlerden hem

de gliniimiizde yapilan ¢ok sayidaki akademik ¢aligma

ve nesir faaliyetlerinden anlamak miimkiindiir. Eserin,
“Anadolu’da yiizyillar boyunca kiigiik yaslardan itibaren
dinlenen, okunan, ortak anlayis ve tavir birligini saglayan
ahlaki ve edebfi kitaplar icerisinde” ayr1 bir yer tuttugu
sOylenir (Sentiirk & Kartal, 2021, s. 129). Tesirinden dolay1
19. yy’da sadece Mesnevi okutulmasi i¢in 6zel olarak

tesis edilen Dariilmesnevilerin kurulmasi (Ceyhan, 2009,

s. 332); Mesnevi hakkinda yapilan serhler, terciimeler ve
Mevlevi tarikatt muhitinde yetisen ¢ok sayidaki sair g6z
ontinde bulunduruldugunda Mesnevi’nin Anadolu insan1
icin ne kadar 6nemli oldugu anlagilacaktir. Mesnevi’nin
burada kisaca anlatilamayacak degerinden biraz da olsa
bahsedilmesinin sebebi, ait olduklar: kiiltiir ¢evresi i¢in
tasidiklar1 6nem bakimindan Dede Korkut Kitabi ile bir
benzerlik arz etmesinden kaynaklanmaktadir. Tasavvuf
konulu klasik edebiyatta Hz. Mevlana’nin Mesnevi’si
neyse sozli kiiltiire ait destans1 hikaye formunda Dede
Korkut Kitabi odur denebilir. Fakat aralarindaki benzerlik
sadece ait olduklar1 muhitler i¢in tagidiklar1 degerden
kaynaklanmamaktadir. Mesnevi’nin ilk hikayesi olan
Padigsah Cariye Kissasi ile Dede Korkut™un ilk hikayesi
olan Dirse Han Oglu Boga¢ Han bir¢ok acidan benzerlik
gostermektedir. S6z konusu benzerligi ifade etmek icin her
iki hikayenin olay orgiisiine bakilacaktir. Padisah ve Cariye
kissasindaki sembolik anlamlar verilecek ve hikéyenin neyi
anlattig1 izerinde kisaca durulacaktir. Daha sonra Padigah
ve Cariye kissasindaki sembolizmin Dirse Han Oglu Bogag
Han’daki sembolik anlatimina bakilacak; boylece iki farkli
kiiltiir muhitindeki iki biiyiik eserin benzerlikleri ifade
edilmeye calisilacaktir.

Padisah Cariye Kissasi

Mesnevi’nin bizzat Hz. Mevlana tarafindan kaleme alinan
ilk 18 beytinden sonra yine giris mahiyetinde bir o kadar
daha beyit sdylenmis ve Mesnevi'nin ilk hikdyesinin



baslig1 verilmistir. Bu kisim Dede Korkut Kitabi’ndaki
mukaddime boliimiiyle ortiistiiriilebilir. Padisah Cariye
Kissas1 diye bilinen hikayenin Mesnevi’deki ilk baslig
“Bir padisahin bir cariyeye asik olup onu satin almasi
ve cariyenin hastalanmasi, padigahin da onu tedavi
ettirmek i¢in tedbirde bulunmasi hikayesi”dir. Yaklagik
200 beyit civarindaki bu kisimda 6zetle soyle bir hikaye
anlatilmaktadir:

Bir giin bir padisah avlanmak icin ata bindi. Yolda bir
cariye gordii ve ona asik oldu. Cariyeyi satin aldi. Mutlu
bir sekilde yasarken cariye hastalandi. Padisah, saraymin
hekimlerini ¢agirdi ve cariyesini iyilestirmelerini istedi.
Hekimler ilimleriyle magrur olup cariyeyi kesinlikle
iyilestireceklerini soylediler. Fakat cariyenin hastaligi,
onlarin yaptig1 tedaviye olumsuz tepki verdi ve daha da
kotiilesti. Saray hekimlerinin aciz kaldigini géren padisah
yalinayak bir sekilde mescide kostu. Mihrapta secde edip
gozyasi dokerek dua etti, cariyesinin iyilesmesini istedi. O
halde iken padisaha bir uyku bastirdi ve rityasinda bir pir
gordii. Pir ona “Yarin, yanina bir garip gelecek. Bil ki o
bizim tarafimizdan gonderilmis ilahi bir hekimdir.” dedi.
Padisah uyand: ve hekimi beklemeye basladi. Uzaktan
hekimin geldigini goriince aslinda sevdigi o imis sandi,
onu o kadar sevdi ve hemen onu karsilamaya c¢ikti. Hekim
gelince onu kucakladi ve meclisin bag kdsesine oturttu.
Biraz goriistiikten sonra padisah, hekimin elinden tuttu

ve onu harem dairesine gotiirdii. Hekim, hastayi inceledi;
benzini, nabzini ve idrarint kontrol etti. Hastanin derdi
ona asikar oldu. Cariye, kalben zayifti. Hekim, padisahtan
sarayin bosaltilmasini istedi. Cariyeye baz1 seyler
soracagini ve kimsenin onlar1 dinlememesi gerektigini
belirtti. Ev bosalinca hekim nazik ve yavasg¢a sorular
sordu: Nerelisin? Her sehrin ilac1 bagkadir. Geldigin
sehirde kimlerle yakindin? Akrabalarin kimdir? Nelere
baglisin?... Hekim, topuga batan igneyi dokunarak arayan
biri gibi cariyeye bu sorular1 soruyor ve onu hasta eden
seyi artyordu. Cariye memleketinden, efendilerinden vs.
pek cok sey anlatmaya basladi. Cariye konusurken onun
nabzini tutan hekim, cariyenin Semerkant’tan bahsederken
nabzinin hizlandigin fark etti. Bunun {izerine sorularini
Semerkant’a yogunlastiran hekim, cariyenin Semerkantl
bir kuyumcuya asik oldugunu anladi. Hastaligin
Semerkantli kuyumcuya duyulan asktan kaynaklandigini

anlayan hekim padisahin yanina gitti ve ona hastaligin
tedavisi i¢in kuyumcuyu getirtmek gerektigini bildirdi.
Kuyumcuya altin ve ziynetli esyalarla iki el¢i gonderildi
ve kuyumcu saraya getirtildi. Kuyumcu, saraya geldi ve
hekim, iyilesmesi i¢in onu cariye ile halvete koydu. Alt1 ay
birlikte yasadilar. Vuslat ile cariye de artik iyilesmisti. Alt1
ay sonra hekim, kuyumcuya bir serbet yapti. Kuyumcu,
serbeti i¢ince cariyenin gozii 6niinde erimeye basladi.
Eridikge hicbir giizelligi kalmadig1 i¢in cariyenin de ona
duydugu ask, yok oluyordu. Kuyumcu o sekilde 61dii ve
cariye hastaliktan kurtuldu.

Hikayenin son kisminda “Kuyumcunun zehirlenerek
o6ldiiriilmesinin, ilahi isaret ile oldugunun beyan1” diye
bir baglik veren Hz. Mevlana bu kisimda hikayenin
sembolizminden birkag seyi ifade eder:

Hekim: miirsit (221-225. beyitler)
Kuyumcu: heva ve heves (229. beyit)
Padisah: ruh (232. beyit)

Hz. Mevlana, bu sembolizmi verdikten sonra su beyitleri
sOyler: “Eger padisahin muradi, bir Miisliimanin kanini
dokmek olsaydi, onun adin1 andigimdan dolay1 benim
kafir olmam lazim gelirdi. Bir sakinin medhi dolayisiyla
ars-1ilahi titrer. (Mevlana, 2016, s. 18)”. Hz. Mevlana,
masum birinin 6liimiinii hakli géstermenin kisiyi kiifre
gotiirecek kadar kotii bir is oldugunu vurgulayarak
dinleyiciye/okuyucuya bu hikayeyi sembolik bir gozle
okumak gerektigini ifade etmektedir. Nitekim sembolik
bir arka plan1 olmasa cariye ile kuyumcunun halvet
etmesine padisahin miisaade etmesi beklenemezdi. Peki
hikayenin sembolik anlami, sadece bu kelimelerden ibaret
midir? Hik&yedeki cariye neyi temsil etmektedir? Mesnevi
tizerinde ¢ok sayida serh yapilmasinin sebeplerinden biri,
hi¢ siiphesiz bu gibi sorulara cevap verme ihtiyacindan
kaynaklanmaktadir. Metnin bu sorular1 cevaplandiran
tasavvufi arka plani son donem sarihlerinden Ahmet Avni
Konuk’un yazdig1 Mesnevi serhinde 6zetle sdyle ifade
edilmistir:

Insanin ruhu, Hakk’1n zatindan yaratildig1 i¢in en yiice
varlik olarak padisahla temsil edilmistir. Padisahin
maiyeti, insana verilmis olan zahiri ve batini 6zelliklerdir.
Cariye, nefse tabi olan akl-1 ciizidir yani aklin, heniiz



nefsin boyundurugundan kurtulamamis halidir. Dolayisiyla
ruh, nefse tabi olan aklina asik olmustur ve ona tabidir.
Nefse asik olmak, burada hastalik olarak ifade edilmistir.
Padisahin, cariyesini iyilestirmesini istedigi saray
hekimleri, diinyevi ilimlerin alimlerini temsil etmektedir.
Onlar, ruhu bilemedikleri i¢in tedavileri olumsuz sonuglar
dogurmustur. Padisahin yalin ayak bir sekilde mescide
kosmasi, her tiirlii diinyevi/zahirl seyden soyunup Allah’a
yonelmesi anlamina gelir. Serhte bu asamadan sonra
padisah i¢in salik kelimesi kullanilmistir. Clinkii padisah
artik siiluk etmeye baslamis ve ona Hak katindan ilahi

bir hekim yani bir miirsit gonderilmistir. Salik, miirsidi
haremine yani kalbine alir. Oradaki konusmalar; miirsidin,
miiridini tanimast, halini anlamasiyla ilgilidir. Salikin
manevi halini 6grenen miirsit, salikin nabzin tutar ve onu
nasil irsat edecegini anlar, fakat bunu salike sdylemez.
Hekimin padisaha saray1 bosalttirmasi; miirsidin,
miiridine kalbinde iyi veya kotii ne kadar diisiince varsa
yok etmesi anlamina gelir. Bosalan kalbi dinleyen miirsit,
salikin batinina yonelir. Cariyenin 6nce Semerkant adini
duyunca nabzi hizlanir. Ahmet Avni Konuk; Semerkant’in,
varlik ve benlik sehri oldugunu; bu yiizden ciiz’1 aklin
seker gibi tatli manasini verdigini soyler ki kand, Fars¢a
seker demektir. Cariyenin Semerkantli bir kuyumcuya
asik olmasi ise ciiz’1 aklin, nefse asik olmasini temsil

eder. Hekimin bu hastahgi padisaha haber vermesi;
miirsidin, saliki nefsinden haberdar etmesidir. Nefsinin
hastaligin1 6grenen salik, miirsidinin séziinii dinler ve ilim
ve tefekkiirii temsil eden iki elgi ile nefsini hak yola davet
eder. Yani kuyumcunun saraya gelmesi, nefsin hak yola
gelmesidir. Saraya gelen kuyumcu ile cariyenin halvet
olmasi, hak yolda yiiriiyen nefsin seriat dairesinde istedigi
lezzeti almasina miisaade edilmesi anlamini tagir. Alt1 ay,
nefsin alt1 mertebesini temsil eder. Son mertebeye erismek
icin alt1 mertebeyi gegmek gerekir. Dolayisiyla alt1 ay sonra
hekim, bir serbet hazirlar ve kuyumcuyu 6ldiiriir. Buradaki
serbet, hakiki tevhit ve marifet serbetidir ki bunu i¢en akil,
nefse tabi olmaktan kurtulur (Konuk, 2006, ss. 97-160).

Bu serhe bakildiginda birkag karakter etrafinda belli bir
olay orgiisiiyle sekillenmig bir hikdyenin, goriindiigiinden
cok daha derin bir manasi oldugu anlasilmaktadir. Kisinin
kendini gergeklestirmesi, nefsin/benligin terbiyesi veya
kemale ermesi i¢in kaleme alinan bu gibi metinler farkli

kiiltiir ve cografyalarda dahi ana hatlariyla bazi benzerlikler
gosterebilirler. Mistik tecriibenin evrenselligi, bu benzerligi
miimkiin kilar. Farkli milletlere ait destan ve masallarin
benzer 6zellikler gosterebilmeleri de yine ayni “insan olus”
ortak paydasindan kaynaklanmaktadir. Dirse Han Oglu
Bogac¢ Han hikayesi ile Padisah Cariye Kissasinda da farkl
mubhitlerde iiretilmis olmalarina ragmen metnin sembolik
anlatimu itibariyle birgok ortak nokta tespit edilmistir.
Calismanin bundan sonraki kisminda hik&yenin olay
Orgiisiinii veren bir 6zetten sonra s6z konusu ortakliklar alt
bagliklar halinde ifade edilmeye caligilacaktir.

Dirse Han Oglu Boga¢ Han

Dede Korkut Kitabr’nin ilk hikayesi olan Dirse Han

Oglu Bogag¢ Han hikayesinin olay orgiisii, ¢ok belirgin
kirilma noktalarina sahiptir. Olay orgiisii akisi igerisinde
anlagilamayan ve bunun genellikle destans1 ifadelerden
kaynaklandig diisiiniilen bazi sorunlar vardir. Hikayenin
sembolik bir arka plan1 olup olmadigini irdelemek igin
once kirilma noktalarini gérmek, sonra da bir destan olsa
bile ger¢ek hayat ile ortiismeyen hususlarina deginmek
gerekmektedir. Nitekim hik&yenin tasavvufi bir arka plana
sahip oldugunu diisiinmemizi saglayan hususlar, bu sekilde
ortaya ¢ikacaktir.

Hikaye, Bayindir Han’1n her y1l diizenledigi bir ziyafeti
anlatarak baslar. Bu kisim diger hikéyelerin de pek ¢ogunda
goriilen bir ¢esit formeldir. Bayindir Han’1n diizenledigi
ziyafette li¢ ¢adir kurulmustur. Oglu olanin ak otaga, kiz1
olanin kiz1l otaga, oglu veya kiz1 olmayanin kara otaga
oturtulmasini emreder. Kara otaga oturtulacak kiginin oglu
veya kizi olmadigi i¢in Allah katinda makbul olmadigini,
bu yiizden kendisi i¢in de dyle oldugunu belirtir. Beyler
tek tek gelip ilgili cadirlara yonlendirilir. Dirse Han adli bir
bey vardir. Kirk yigidiyle birlikte Bayindir Han’1n davetine
gelir ve onu kara otaga yoneltirler. Bu durum Dirse Han’1
cok tizer. Sebebini 6grendiginde kirk yigidiyle birlikte
haniminin yanina déner. Hanimiyla manzum bir sekilde

ve “Yakan ile bogazundan tutayin mi (Ergin, 2014, s. 80)”,
“Oz gevdenden basuni keseyin mi (Ergin, 2014, s. 80)” gibi
sert sozlerle konusur ve olan biteni anlatir. Dirse Han’1n
hatunu konuya sagduyu ile yaklasir ve Dirse Han’a aglari
doyurmasini, ¢iplaklart giydirmesini, bor¢lular1 borcundan
kurtarmasini, insanlara ziyafet vermesini; boylece bir agzi



dualiya rastlarlarsa onun duasi hiirmetine bir gocuk sahibi
olabileceklerini sOyler. Dirse Han, esinin séziinii dinler ve
tavsiyelerini yerine getirir. Bir agz1 dualinin duasiyla bir
¢ocuklari olur.

Cocuk on bes yasina geldiginde Dirse Han, Bayimdir
Han’1n ordusuna katilir. O esnada Bayindir Han’1in temasa
icin kullandig1 bogasin1 meydana salarlar. Boganin
saliverildigi meydanda Dirse Han’in oglu ve baska

ii¢c beyin ¢ocugu oyun oynamaktadir. Ug ¢ocuk kagar,
fakat Dirse Han’in oglu meydanda kalir. Boga ile kars1
karstya gelir. Boga, cocugu helak etmek ister. Fakat
cocuk yumrugu ile boganin alnina vurur. Yumrugu 6yle
giicliidiir ki boga geri geri gider. Sonra boga, cocugu
itmeye baslar; derken yine ¢ocuk, bogayi iter. Bu sekilde
miicadele ederler. O sirada gocugun aklina bir sey gelir.
Fark eder ki yumrugu ile bogaya destek olmaktadir. Su
halde yumrugunu ¢ekerse boga tepetaklak olacaktir.
Cocuk, boganin alnindan elini ¢eker ve oniinden ¢ekilir.
Boga, tepesinin iistiine diiser. Sonra ¢ocuk eline bigak alip
boganin kafasini keser. Bunun iizerine Oguz beyleri gelip
cocugun basina toplanir ve Dede Korkut’un bu ¢ocuga bir
ad vermesini isterler. Dede Korkut gelir, cocugu yanina alir
ve babasinin yanina giderek bir manzume okur. Okudugu
manzumeden sonra boga 6ldiirdiigii i¢in ad1 Bogag olsun
der. Ad verilen ¢ocuga gelenege uygun olarak beylik ve
taht da verilir.

Tahta ¢ikan ¢ocuk babasinin kirk yigidini anmaz olur.

Kirk yigit diismanlik besler ve oglunu babasina sikayet
etmeye karar verirler. Yirmiser yirmiser iki grup halinde
babasina gidip oglunu koétiilerler. Oglunun ¢ok kotii igler
yaptigini, eger bunlar1 duyarsa Bayidir Han’in Dirse Han’1
cezalandirabilecegini sdylerler. Anlatilanlara hemen inanan
Dirse Han, oglunu getirmelerini emreder. Kirk yigit “Biz
sentin ogluni nige getiirelim, seniin oglun biziim soziimiiz
almaz, biziim séziimiiz ile gelmez. (Ergin, 2014, s. 84)”
diyerek Boga¢ Han’in onlarin davetini dinlemeyecegini,
babasimin gidip onunla konusmasini ve onu ava davet
etmesini sOylerler. Sonra da “Eger boyle dldiirmez isen bir
diirlii dahi éldiirimezsin bellii bilgil. (Ergin, 2014, s. 84)”
diyerek uyarida bulunurlar.

Dirse Han, oglunu ve kirk yigidini yanina alip ava ¢ikar.
O namertlerden birka¢1 Boga¢ Han’1in yanina gelir ve

ona babasinin 6niinde avlanmasini, zira babasinin onun
avlanigini izlemeyi ¢ok istedigini sdylerler. Boga¢c Han
bunu yaparken o namertler babasinin yanina gider ve
oglunun, dniine gegip boyle avlandigi i¢in saygisizlik
yaptigii sdylerler. Sonra da hazir 6niindeyken onu
vurmasini salik verirler. Dirse Han sinirlenir ve yayini
eline alip okunu firlatir. Ok Boga¢ Han’1n iki kiirek kemigi
arasina isabet eder. O sirada Boga¢ Han, bindigi atin
boynuna sarilir ve atla birlikte yere yuvarlanir.

Dirse Han avdan doner. Hatunu oglunu beklemektedir.
Oglunu babasinin yaninda géremeyince bir sorun oldugunu
anlar ve kirk ince kizi yanina alarak Dirse Han’a ne
oldugunu sorar. Dirse Han cevap veremez. Onun yerine
kirk yigit konusur ve oglunun sag oldugunu, bugiin yarin
gelecegini soylerler. Fakat Dirse Han’in hatunu buna
inanmaz. Kirk ince kizi yanina alip oglunu aramaya ¢ikar
ve yaz kis kar1 erimeyen Kazilik Dagi’na gider. Alcaklara
yiikseklere bakar. Derken bir derenin iginde karga ve
kuzgunun dolasip durdugunu goriir. Gidip bakinca orada
oglunu goriir. Oglunun iki kdpegi ona nobet tutmakta ve
onu karga ve kuzgunlara karsi korumaktadir. Hikayenin

bu kisminda anlatic1 kendini gdsterir ve annesi Bogag
Han’1 bulana kadar yasananlar hakkinda bilgi verir. Buna
gore Bogac Han yaralanip diisiince Hz. Hizir gelmis ve
Bogac¢ Han’in yarasini ii¢ defa eliyle sivazlamis. Ona
O0lmeyecegini sdyleyerek yaralarina dag cicegi ile annesinin
stitiiniin merhem olacagini bildirmistir.

Hikayenin bu agsamasinda ana ogul karsilikli manzum
sozlerle konusurlar. Boga¢ Han, annesine Hz. Hizir’in
sOzlerini sdyler. Bunun iizerine kirk ince kiz dag ¢igegi
toplar. Anne, siit sagmak i¢in memesini sikar, fakat siit
gelmez. Ikinci kez dener, yine gelmez. Ugiinciide kendini
zorlar ve siit kanla karisik bir sekilde gelir. Cigeklerle siitii
yaraya siirerler ve Boga¢ Han’1 Dirse Han’dan saklayarak
bir hekime emanet ederler. Boga¢ Han’1n yaras1 kirk giinde
iyilesir. Tekrar ata binip avlanmaya baslar.

Dirse Han oglunu 6ldii bilmektedir. Fakat kirk namert

olan biteni 6grenir. Eger Dirse Han olanlar1 duyarsa bizi
oldiriir diye diisiiniirler ve Dirse Han’1 esir ederler. Dirse
Han yaya, kirk namert atl bir sekilde kafir memleketlere
yonelirler. Oguz Beyleri Dirse Han’in esaretinden haberdar
degildir. Fakat Dirse Han’1n hatunu olanlar1 6grenmistir ve



ogluna gidip babasini kurtarmasini ister ve “Baban sana
kiydiyise sen babana kiyymagil (Ergin, 2014, s. 91)” der.
Bogac¢ Han kusanir ve kirk yigidiyle beraber yola ¢ikar. O
sirada kirk namert bir yerde sarap icmektedir. Boga¢ Han
onlar1 bulur. Kirk namert, baba ogulu kafirlere teslim etmek
ister. Dirse Han, kirk namerde “Meniim eliimi sisiin, kolca
kopuzum eliime viriin, ol yigidi dondiireyim (Ergin, 2014,
s. 92)” der. Ciinkii oglunu tanimamistir. Boga¢ Han, kirk
yigidine igaret verir ve orada savasirlar. Kirk namertten
kiminin boynunu vurur kimini esir eder. O zaman Dirse
Han, oglunun sag oldugunu anlar.

Hikayenin buradan sonraki kismi hatime gibidir. Dede
Korkut, bir anlatici olarak belirir ve yine formel gibi olan
bir kisimla hikdyeye son verir.

Dirse Han Oglu Bogac Han Hikayesindeki Tasavvufi
Remizler

Dirse Han Oglu Boga¢ Han hikayesi, Padisah ve Cariye
Kissast ile birlikte okundugunda hikaye kurgusunda
benzerlikler oldugu goriilecektir. S6z konusu benzerlik,
sadece kurguda degildir. Her iki hikdyede de gercekte
karsilig1 olmayan motifler vardir. Mesela Padisah ve Cariye
Kissasinda padisahin, cariyesi ile kuyumcunun halvet
etmesine hi¢ itiraz dahi etmeden razi olmasi anlasilabilir
bir durum degildir. Yine Boga¢ Han hikayesinde
¢ocuksuzlugun acisini ¢ekmis bir babanin ¢ocuguyla hig
konugmadan ve goziinii kirpmadan onu 6ldiirebilmesi,
emrine amade kirk namerdin bir anda Dirse Han’1 esir
edebilmesi, oglu ile karsilastiginda Dirse Han’in onu
tantyamamasi, ama kirk namert 6ldiirtildiikten sonra
oglunu hemen tanimasi gibi baz1 motifler destandaki

olay orgiisiiniin netligine ragmen havada kalan ve
gercekei gelmeyen anlatimlardir. Bu durum sadece edebi
metinlerin olagantistii veya menkibevi 6zellikleri olarak
goriilmemelidir. Zira Mesnevi’nin miiellifi belliyse de Dede
Korkut Kitabi’nin miiellifi biitiin bir Tiirk milleti olarak
diisiiniildiigii i¢in s6z konusu tutarsizlik, mitsel bir 6zellik
kazanma durumuyla anlasilabilir. Su halde Dede Korkut
Kitabr’na yonelik incelemelerde sembolik bir derinlik
aramak bir tercihten ziyade zorunluluk halini almaktadir.
Bu derinligi gosterebilecek pencerelerden biri tasavvuftur.
Yaklagik olarak aym yiizyillarda, ayni cografyada,

ayn1 millet igerisinde olustugu i¢in Mevlana’nin

Mesnevi’sinin Dede Korkut Kitabi’ndaki bu mitsel derinligi
anlamlandirmada yardimci olmasi, gayet olagandir.

Dirse Han Oglu Bogac¢ Han hikayesine tasavvufi agidan
bakildiginda karakterlerin bir tarihsel kisilik olmaktan

cok Padigah Cariye Kissasinda oldugu gibi birer kavram
temsili oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore karakterler su
temsillerle karsilanmaktadir:

Dirse Han: Akil

Bogac Han: Kalp

Dirse Han’in hatunu: Ruh

Kurk yigit: Insana verilmis olan zahiri ve batini 6zellikler
Boga: Nefs

Karakterlerin bu kavramlari temsil ettigi géz 6niinde
bulunduruldugunda hikayede var oldugunu diisiindiiglimiiz
tasavvufi arka plani sunabilmek i¢in kalp ¢ocugu (veled-i
kalb) ve ad verme motifine ayrica deginmek gerekir.

Kalp Cocugu (Veled-i Kalb)

Ruh ve aklin birlesmesinden, yani insandan beklenen

sey kalp cocugunun dogmasidir. Kalp ¢ocugu, akl-1

evvel olarak yani nefsin isteklerinden arinmis, hakikat-i
Muhammediyyeye ermis vahdet mertebesindeki

(Uludag, 2002, s. 35) bir kisiyi temsil edebilecegi gibi
Naksibendiyye’de letdif-i hamse olarak bilinen usuldeki
bir kavrami da ifade edebilmektedir. Letdif-i hamsede seyr
i siiluk, kalp mertebesinden baslar. Bu mertebede salik,
kendisine verilen ism-i celali zikreder ve dyle bir hale
gelir ki kalbi artik siirekli zikir halindedir. Buna veled-i
kalb veya ikinci dogum gibi adlar verilir (Tiirer, 2003, s.
143). Su halde akli temsil eden Dirse Han ve ruhu temsil
eden hatunun birlegsmesinden kalp ¢ocugu olan Bogag
Han dogmustur. Boga¢ Han’in dogmasi i¢in Dirse Han’in
yaptig1 iyilikler ve adaklar da bu anlamda dikkat ¢ekicidir.
Zira tasavvuf sadece Allah’in emir ve yasaklarini yerine
getirmekle yetinmez; Allah’in sevdigi seyleri yaparak
stirekli onun huzurunda olma bilincine ermeyi ve bdylece
onun sevdigi kullar arasina katilmay1 dnceler.

Hilafet

Tasavvufta salikten beklenen sey, seyr i siilukunu
tamamlayip ruhen kemale ermesi ve halife olarak icazet



almasidir (Uludag, 2002, ss. 370, 371). Dirse Han Oglu
Bogac¢ Han hikayesindeki bu icazet, Boga¢ Han’in ad alma
motifi olarak karsimiza ¢ikar. Tiirk destan geleneginin ve
Dede Korkut hikayelerinin en dikkat ¢ekici motiflerinden
biri ad verme motifidir. Metinlerdeki kahraman gocugun
bir ad alabilmesi i¢in miicadele etmesi gerekir. Bu, bir

nevi kendini kanitlama ritiielidir. Bu miicadeleden galip
ciktiginda kavminin ulusu olan bir kisi ona bir ad verir.
Tasavvufta bu husus mahlas verme gelenegi olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Seyr U siilikunda kemale eren ve
hilafet alan kisiye seyhi tarafindan bir mahlas/ad verilir.
Ornegin Aziz Mahmut Hiidayi’nin Hiidayi mahlasini/adin
almasi boyle bir olayla gerceklesmistir. Meshur menkibeye
gore Uftade Hazretleri, dervislerinden cicek getirmelerini
ister. Dervisler ¢esit ¢esit renk renk buketlerle geri donerler.
Kadi Mahmut ise elinde bir kirik ¢igek, mahgup halde
gelmistir. Ona neden bdyle kirik ve solgun bir ¢igek
getirdigi soruldugunda kirdaki biitiin gigeklerin Allah’1
zikrettigini duydugunu, ama bu kirik ¢icegin canli olmadigt
icin zaten zikredemedigini, bu ¢icegi getirirse higbir canliy1
zikretmekten alikoymayacagini sdyler. Bu cevabi {izerine
Uftade Hazretleri bu sinavi sadece onun gectigini sdyler

ve “Evladim! Bundan sonra ismin Hiidayi olsun (Tat¢1 &
Yildiz, 2017, s. 8; Topbasg, 2012, ss. 39, 40)” der.? Kisinin
Allah’a giden yolculugunun sonunda bir ad alis1 su sekilde
de ifade edilmigtir: “Her varlik ilahi bir ismin tecelli ettigi
yerdir ve biz bizde hakim olan ismin hangisi oldugunu
miracin sonunda dgrenebiliriz. Bu nedenle yolculuk, adi
O0grenme yolculugu olarak diisiiniilebilir (Demirli, 2015, s.
56)”.

Gokyay ise ad verme motifi ile tasavvuf arasinda
kurdugumuz ilginin ¢ok daha genel bir ifadesini yillar

once su sekilde dile getirmistir: “Dogan ¢ocuga ugurlu ve
yakisan bir ad bulma, boy baskanina, saygi deger taninmis
bir konuga veya baska boyun samanina aittir. islamiyeti
kabul edisten sonra samanin yerini dervis almistir (Gokyay,
2007, ss. 1094, 1095)”. Hoca veya alim degil dervis
diyerek dogrudan tasavvufa gonderme yapan Gokyay,
hangi gerekceden dolay1 boyle soyledigini belirtmemisse
de ad verme motifinin tasavvufla iligkilendirilmesi

gerektigini beyan etmis olmaktadir.
Kurgu ve Olay Orgiisii

Hikayenin baglangicinda Baymdir Han’1n verdigi ziyafetten
bahsedilmesi ve baz1 formel tarzindaki ifadeleri, insanin
yaratilis ve diinya hayatina baglamasi olarak diisiiniilebilir.
Hikayedeki cocuksuzluk motifi, insanin erismesi gereken
bir diizeyi ifade etmektedir. Yukarida belirtildigi {izere
tevhit mertebesini ve hakikat-i Muhammediyyeyi temsil
eden kalp ¢ocugu, kisinin Allah’1 bilme yolculugu i¢in
dogmasi1 gereken bir kuvvedir. Zira bu yolculukta kalp, ruh
ve aklin tam bir uyum igerisinde olmasi gerekir.

Dirse Han’1in ¢ocugunun olmayisini esiyle goriismesi

ve ne yapmasi gerektigi konusunda ona danigmasi Tiirk
kiiltiirtinde kadina verilen degeri yansittig1 gibi esinin
verdigi tavsiyelerin dogrulugu ve erdemliligi goz oniinde
bulunduruldugunda hikayede temsil ettigi seyin yiiceligi de
ortaya ¢ikmis olmaktadir. Nitekim hikdye boyunca higbir
gercegin kendisine ortiilii olmadig tek karakter Dirse
Han’in hatunudur. Bu nedenle Dirse Han’in hatunu ruh
olarak diisiiniilmelidir. Ote yandan yeri geldiginde mantikli
kararlar veren yeri geldiginde kirk yigidine/namerdine
uyup yanlis isler yapan Dirse Han da akildir. Zira akil,
bazen ortiiliir. Bir ¢ocuklar1 olmasini isteyen ruh ve akil
birlesir, bu birlesmeden kalp ¢cocugu dogar.

Kalp cocugu olan Boga¢ Han’1n ad almas: i¢in bir
miicadele vermesi gerekir. Bu miicadele Bayindir Han’in
davetlilerinin oldugu bir meydanda yapilir. Bayindir Han’1n
zaman zaman temasa i¢in kullandig1 bogas1 meydana
saliverilir ve Dirse Han’1n oglu boga ile kars1 karsiya

gelir. Boga, nefsi temsil eder. Boganin basina dayadigi
yumruk, kisinin nefsine kars1 verdigi miicadeledir. Bazen
kisi nefsine galip gelir, bazen nefsi kisiye galip gelir. Dirse
Han’in oglunun bogaya dayadigi yumruguyla ileri geri
miicadelesi bu sekilde diisiiniilmelidir. Sonra yumruguyla
aslinda bogaya destek oldugunu fark eden ¢ocuk, destegini
ceker ve boga tepetaklak olur. Bu durum, kisinin nefsine
kayitsiz kalmasidir. Béylece ¢ocuk, eline bir bigak alir ve
boganin kafasini keser. Bu durum, nefsin bagin1 kesmektir.

2 Tiim tasavvuf ekollerinde dervislere hilafet verilirken seyh tarafindan mahlas verildigi de bilinmektedir. Anadolu tasavvuf kiiltiirindeki mahlas verme gelenegine ait
bu usul akademik olarak ¢aligildigi, Afrika’daki ve Hint cografyasindaki tarikatlerde de benzer bir gelenegin olup olmadig1 ortaya ¢ikarildig: takdirde destan gelenegin-
deki ad verme motifi ile tasavvuftaki mahlas verme geleneginin tarihsel siireci ve etkilesiminin ortaya ¢ikabilecegi kanaatindeyiz.



Nefsine galip gelen kisi, kendini bilmis ve hilafet
makamina ermistir. Bu yiizden miirsidi temsil eden Dede
Korkut gelip cocuga bir ad verir.> Ad1 Boga¢ Han olur.
Dede Korkut, Bogag Han’a ad verirken s0yle bir manzume
okur:

Hey Dirse Han beylik virgil bu oglana
Taht virgil erdemliidiir

Boyni uzun bidevi at virgil bu oglana
Biner olsun hiinerliidiir

Agayildan tiimen koyun virgil bu oglana
Sislik olsun erdemliidiir

Kaytabandan kizil deve virgil bu oglana
Yiiklet olsun hiinerliidiir

Altun baglu ban iv virgil bu oglana
Kolge olsun erdemlidiir

Cigni kuslu ciibbe ton virgil bu oglana
Geyer olsun hiinerliidiir (Ergin, 2014, s. 83)

Tasavvufta hilafet alan kisiye tac ve hirka giydirilir. Bu
manzumede taci isaret eden kelime taht kelimesidir.
Beylik ve taht verilmesi, bulundugu toplum iginde seckin
bir makam kazanmas1 anlamina gelir ki insanlar arasinda
hilafet alan kisi, manevi olarak digerlerinden daha

seckin bir yerdedir. Elde ettigi bu basarinin kiymetini
ifade etmek i¢in at, koyun, deve ve ¢adir kelimeleri de
zikredilmistir ki bunlar birer zenginlik gostergesidir.
Buradaki kizil deve kelimesi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii at,
koyun ve ¢adir gibi Tiirk kiiltiiriinde siklikla karsilasilan
unsurlarin yaninda kizil deve gibi pek sik gormedigimiz
bir seyden bahsedilmistir. Manzumenin hilafeti isaret
ettigini diisiindiigimiiz kismin hemen akabinde bdyle bir
metin verilmesi akla Hz. Peygamber’in “Allah’a yemin
ederim ki, senin sayende Allah’in bir tek kisiye hidayet
vermesi senin i¢in, kizil develerinin olmasindan daha
hayirhidir. (Buhari 7/3468, Miislim 2406/34)”** anlamindaki
hadis-i gerifini getirmektedir. Dirse Han sayesinde Bogag
Han diinyaya gelmis ve kemale ererek halife olmustur.
Nitekim manzumenin son kismindaki “cigni kuslu ciibbe
ton” yani omuzu kuslu ciibbe ifadesi yine tarikatte hilafet
alan dervise seyhi tarafindan giydirilen hirkaya isaret
etmektedir. Aksi takdirde savase1 bir kavmin savasci

kahramanlarina neden ciibbe giydirildigini agiklamak
zorlasacaktir. Tiirk kiiltiiriinde bir hiikiimdarlik ve iktidar
gostergesi olmanin yani sira koruyucu ruh ve adaletin
simgesi olarak da temsil edilen kus figiirii (Coruhlu, 2022,
s. 265), baz1 ayinlerde kartal kusunu omzuna konmaya
davet eden samanlari duasinda yer almistir. Mesela bir
Altay kam duasinda “boz kartal iki omuzumda bagirsin,
boz kartal iki omuzumda seslensin.” sozlerine veya “Yavru
kartal iki omuzuma bagirarak inmis” diyen bir yakarisa
rastlanabilmektedir (Kiiden, 2019, ss. 41, 42). Su halde
Islam 6ncesindeki kus figiirii cagristirdigi anlamlarla
hilafet hirkas1 giyen bir dervisin omzuna konarak Islami
bir hiiviyete biiriinmiistiir. Bu anlamda hikéyede ad verme
motifi ile kus figiirlinlin art arda verilmesi, bilingli bir
aktarim oldugunu gostermektedir.

Hikayenin buraya kadar olan kisminda, karakterler ortaya
cikmis ve ozellikleri hakkinda bilgi verilmigtir. Buradan
sonra imtihan siirecine gidilmektedir.

Dirse Han, ogluna beylik ve taht verdikten sonra Bogac
Han, tahta ¢ikmig ve babasinin yigitlerini anmaz olmustur.
Bu durum babasinin yigitlerini ¢ok rahatsiz etmistir.
Hikayede siirekli tekrar edilen kirk yigit, Dirse Han’1n
yanina yirmiser iki grup hélinde gittigi i¢in kisinin sahip
oldugu zahiri ve batini 6zelliklerini temsil etmektedir.
Hikayede once kirk yigit sonra kirk namert olarak
zikredilmeleri, verdikleri zarar dolayistyladir. Bunlar Dirse
Han’a yani akla vesvese vererek onu ylikseldigi makamdan
indirmeye ¢alismaktadirlar. Ciinkii Boga¢ Han dogana
kadar kiside akl-1 ciizl hakim idi. Akl-1 ciizi, nefse yakindir.
Fakat Bogac Han, yani kalp ¢ocugu dogduktan sonra

Dirse Han, kemale ererek akl-1 evvele dogru yaklagmaya
baglamistir ki burasi nefse uzaktir. Su halde nefis, kisiyi

ele gecirmek icin tuzak kurmak zorundadir. Akil, kalbe
nazaran nefsin tuzagina diismeye daha meyillidir. Zira
kendini begenir. Hikdyede bu durum, Dirse Han ve Bogag
Han tizerinden yani baba ogul arasindaki iktidar miicadelesi
tizerinden sembolize edilmistir. Kalbin vesveselerden uzak
bir hayat siirmesine tahammiil edemeyen kirk yigit, akla
yaklasarak onu tuzaga diisiirmiistiir. Vesveseleri dinleyen
akln goriisii azaldig i¢in oglunu dldiirmeye razi olmustur.

3 Dede Korkut’un miirsidi temsil ettigi daha 6nce yapilmis akademik ¢aligmalarda mevcuttur. Bkz. (Boratav 2010: 41).

4 Sorularla Islamiyet, “https:/sorularlaislamiyet.com/hidayete-vesile-olmanin-mukafati-nedir” [Erisim tarihi: 22.11.2024]
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Bu agiklama hikayenin gergeklikle ortiismeyen bir
parcasini izah etmektedir. Gergekte ¢ocuksuzlugun
1zdirabini ¢ekmis bir babanin tam da istedigi gibi

bir evladi olduktan sonra ona atilan iftiralara inanip
evladini dinlemeden infaz etmesi anlasilabilir bir durum
degildir. Fakat belirtildigi sekilde bir okuma yapildiginda
hikayedeki bu motifin daha anlasilir oldugu asikardir.

Kirk namerdin Dirse Han’1 ikna ettikten sonra “Senin
oglun bizi dinlemez, sen onunla konusup ava ¢ikmasi igin
ikna et” demeleri de bu pencereden okunabilir. Zira kalp,
vesveselere aldanmaz ama akil, kalbi ikna edebilir. Nitekim
kirk namert, kalbi 6ldiirmenin bundan bagka bir yolu
olmadigin sdylerken bu duruma isaret etmekteydi.

Av esnasinda kirk namert, dnce Boga¢ Han’1n yanina gelir.
Ona babasinin dniinde, onun kendisini izleyebilecegi bir
yerden avlanmasini ve bdylesinin babasini daha mutlu
edecegini soyler. Boga¢c Han da babasini memnun etmek
icin onun On tarafina ge¢ip avlanmaya baslar. Kirk namert
o sirada Dirse Han’1n yanina gider. Dirse Han’a oglunun
aslinda kendisini 6ldiirmek i¢in 6niinde avlandigini, oglu
onu dldiirmeden kendisinin onu dldiirmesinin daha iyi
oldugunu sdylerler. Buna inanan Dirse Han, Boga¢ Han’a
arkadan bir ok atar. Ok, Boga¢ Han’1n iki kiirek kemiginin
arasina isabet eder. Boga¢ Han yere diiserken atinin
boynuna sarilir ve atiyla birlikte yere yuvarlanirlar. Bu
kisim vesvesenin insani nasil sasirtip mahvedebilecegini
anlatmaktadir. Dikkat edilirse vesvese Boga¢ Han’a iyi
niyetle yaklagmaktadir. Bu, Islam’da seytanin sagdan
yaklagmasi olarak bilinen durumdur. Dolayisiyla vesveseler
burada Boga¢ Han’a giizel bir i yapiyor gibi gostererek
onu tuzaga diisiirmeyi amaglar. O sirada Dirse Han’a

yani akla kot niyetle yaklasir ve onu yoldan ¢ikarir.
Boylece kisiyi tuzaga diistiriir. Boga¢ Han’in vuruldugu
sirada atinin boynuna sarilmasi; atin, Boga¢c Han’in

yani kalbin giiclinii temsil ettigini diistindirmektedir.
Nitekim at motifinin eski Tiirklerde giicii temsil ettigi
bilinmektedir(Bedel & Bingdl, 2023, ss. 250, 251; Coruhlu,
2022, s. 274). Boga¢ Han’1n devrildigini géren Dirse Han
ve kirk namert eve geri doner.

Oglunun ilk avini bekleyen anne, Dirse Han’1n sagina ve
soluna bakip oglunu géremeyince endiselenir ve nedenini
sorar. Dirse Han’1n onu kandirmaya ¢aligmasina aldanmaz.

Bu acidan anne, burada ruhu temsil etmektedir. Ciinkii
kalbin yoklugunu/yaralandigini hissetmektedir. Akl

da gorebilmektedir. Hissine aykiri bir teselliyi gercekei
bulmamaktadir. Bu nedenle her yerde oglunu, yani kalbini
aramaktadir. Nitekim hem hikayenin ilk kisminda Dirse
Han’a verdigi dogru tavsiyeler hem de hikayenin bu
asamasinda Dirse Han’a inanmayisi, his bakimindan hem
akla hem kalbe aynm1 yakinlikta oldugunu gosterir. Dogruyu
hisseden bir varlik olarak anne motifinin kullanilmasi Tiirk
kiiltiiriinde kadina ne kadar 6nem verildigini gostermesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir. Zira tasavvufi metinlerde
kadin genel olarak nefs ile temsil edilmistir (Cubukgu,
2020, ss. 202-206). Bu hikayede iki ana unsur olan baba
ogulun eril temsil ile akil ve kalp olarak diisiiniilmesinin
yaninda bir bagka ana unsur olan ruhun, her ikisine de
yakin duran anne figiirii ile temsil edilmesi hem Tiirk
kiiltiiriiniin tasavvufi metinlere 6zgiin bir yorum getirmesi
olarak yorumlanabilir hem de aile yapisi1 diisiiniildiigiinde
anneligin ne kadar ger¢ekei bir sekilde hikayeye
yerlestirildigini gosterir. Sadece bu temsile bakilacak olsa
bile Dede Korkut hikayelerinin ne kadar yogun bir tarihi
kiiltiirel arka plana sahip oldugu anlasilacaktir.

Hikayedeki Kazilik Dagy, insan ruhunun mekani olarak
diistiniilebilir. Dirse Han’1n esi, yanina kirk ince kiz
alarak dagin her tarafinda oglunu arar. Bu durum ruhun,
icindeki ¢okiisli/yaralanmayi kesfetmeye ¢aligmasina
benzemektedir. Yanina aldig1 kirk ince kiz, kirk yigitte
oldugu gibi ruhun zahiri ve batini 6zelliklerini temsil
etmektedir. Bunlarin kiz olarak ifade edilmesi ana
karakterin kadin olmasina baglanabilecegi gibi ruhun akla
kiyasla daha narin bir yapida olmasindan da kaynaklanmis
olabilir.

Dirse Han’1n esi, oglunu bir derenin i¢inde yarali halde
bulur. Karga ve kuzgun kuslari {izerine konmaya
caligmakta ve Boga¢ Han’1n iki kopegi o kuslari
uzaklagtirmaktadir. Burada {i¢ katmanli bir anlam ortaya
¢ikmaktadir. Birinci katman, ilk okuyusta zihinde beliren
hareketli tasvirdir. Tkinci katman mitolojiktir. Buna gére
Tiirk mitolojisinde pek ¢ok farkli anlami ve islevi bulunan
su kiiltii Oguzlar i¢in manevi kuvvetler barindirir (Ugar,
2020, s. 29) ve bu hikayede koruyucu bir islevi vardir.
Seytani ve kotiiliigii temsil eden karga ve kuzgun kuslar
(Coruhlu, 2022, s. 293) su igerisinde glivende olan Bogag
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Han’a zarar vermek isteyen unsurlari, iki kopek de
sadakatle sahibini koruyan iki varlig1 ifade eder. Ugiinciisii,
ozellikle ikinci katmanin tasavvufi bir yorumu olarak
diistiniilebilecek katmandir. Yani su i¢indeyken giivende
olan kalbe zarar vermek isteyen kotiiliikler ve kalbi bu
kotiiliiklerden korumaya calisan iki sadik koruyucu
anlatilmaktadir.

Annesi Boga¢ Han’1 bulmadan 6nce Hz. Hizir, Bogag
Han’in yanina gelmis ve yarasini ii¢ kez sivazlamistir.

Ona dlmeyecegini sdylemis ve yarasina dag ¢icegi ile
annesinin siitiiniin merhem olacagim bildirmistir. Hizir’ in
ilahi yardimi temsil ettigi sayisiz anlatt mevcuttur ve
burada da bu islevle karsimiza ¢cikmaktadir. lyilesmesi icin
gereken seyi sdylemesine ragmen Boga¢ Han’in bunu tek
basina yapamamasi manidardir. Dag ¢icegi Boga¢ Han’in
erisebilecegi yerdedir ama anne siitii i¢in annesine ihtiyact
vardir. Bu durum, kalbin; iyilesmek icin yapabilecegi

bazi seyler olsa da tamamen iyilesmesi i¢in ruhla birlikte
hareket etmesi gerektigini gosterir. Kisinin kalbi iyi degilse
ruhu da aci1 igindedir. Kalp gii¢siiz oldugu i¢in annesi,
stitiinii sagarken zorlanir. Bu nedenle ilk iki seferinde siitii
gelmez. Uciincii sagisinda siit kanla karisik bir sekilde
gelir. Ciinkii Boga¢ Han, yani kalp giigsiiz ve zayiftir. Onun
giicsiizligii ruha tesir etmektedir.

Ruhun, kararl bir sekilde kalbe yardim etmesiyle birlikte
kalp toparlanir. Fakat tamamen iyilesmesi i¢in kirk giin
gerekmektedir. Bunun i¢in bir hekime emanet edilir. Bu
durum maddi olarak da manevi olarak da anlasilabilir.
Nitekim biiyiik yaralarin tedavisi uzun zaman alir. Kirk
giin sonra Boga¢ Han iyilesir ve tekrar ata binip avlanmaya
baglar. Yani kalp tekrar gliclenmis ve kiside tekrar hakim
olacak giictedir. Fakat heniiz tahtinda degildir. Yani akail,
hala akl-1 ciizi derecesindedir ve kalbi saf dis1 birakip
vesveseleri ile beraber oturmaktadir. Dirse Han’in, Bogag
Han’in yasadigini bilmemesi bu yiizdendir. Vesveseyi
temsil eden kirk namert onun géziine perde ¢ekmektedir.
Bununla birlikte Boga¢ Han’m yasadig1 onlara malum
olmustur.

Dirse Han’1n olan biteni dgrenirse onlar1 6ldiirecegini
anlayan kirk namert, buna engel olmak i¢in Dirse Han’1
esir eder ve onu kafir memlekete gotiirmeyi disiiniirler.
Burasi, tekrar akl-1 evvel mertebesine yiikselmemesi i¢in

vesvese/seytan tarafindan aklin kiifre yaklagtirilmasini
temsil eder. Dirse Han kafir memlekete gotiiriiliirken
Bogag Han, annesini dinleyerek babasini affetmis ve onu
kurtarmaya gitmistir. Ciinkii kalp, affetmeye meyillidir.
Fakat vesveselerle oriilii akil, gercegi goremez. Nitekim
babasii kurtarmaya gittiginde Dirse Han, oglunu
tantyamamistir. Ancak Bogag¢ Han, kirk yigidiyle birlikte
babasinin kirk namerdini 6ldiirdiigiinde taniyabilmistir.
Bu da aklin, etrafinda vesveseler oldugu miiddetce gercegi
goremeyecegi, ancak vesveseler kalktiktan sonra kendini
fark edebilecegini ifade etmektedir.

Hikayenin sadece zahirl manasiyla okundugunda tuhaf
goriilebilecek kisimlarindan biri de burasidir. Kirk namert,
Dirse Han gibi birini esir etme giiclinii bir anda nasil
bulmustur? Dirse Han, Boga¢ Han’la karsilastiginda onu
neden tantyamamuistir ve kirk namert ldiirtildiikten sonra
bir anda nasil tantyabilmistir? Bu sorularin cevabi, metnin
tasavvufi bir okumasi yapildig: takdirde gayet anlamlidir.

Bogag Han, Dirse Han’1 kurtardiktan sonra tekrar ona
beylik ve taht verilir. Yani kalp ¢ocugu tekrar hiikiimdar
olur ve kisi yeniden tevhit ve hakikat-i Muhammediye
mertebesinin idrakinde bir hayat siirer.

Hikayenin basinda kalp ¢ocugu dogmus ve nefsini yenince
ona hilafet verilmisti. Yeniden beylik ve hilafet verildigi
icin su soru akla gelebilir: Akil tekrar nefse uyup kalp
¢ocuguna zarar veremez mi? Dede Korkut’un mutlu bir
sonla bitirdigi hikaye, tasavvufi agidan diisiiniildiigiinde
eksik kalmaz m1? Bu soruya su detayla cevap vermek
miimkiindiir: Hikayenin baginda Boga¢ Han’a beylik
verildiginde Dirse Han’1n kirk yigidi hayattaydi. Yani
aklin yaninda kendisine kotiiliigli emredecek vesvese/
seytan vardi. Hikdyenin sonunda onlar 61diiriildii. Buna
mukabil Boga¢ Han’1n kirk yigidi ortaya ¢ikti. Bu durum
Hz. Peygamber’in “Ben seytanimi miisliiman ettim.”
hadis-i serifini hatirlatmaktadir. Zira aklin emrindeki zahiri
ve batini 6zellikler ile kalbin emrindeki zahiri ve batini
oOzellikler ayn1 mahiyette degildir.

Dirse Han Oglu Boga¢ Han hikayesi, sembolik anlatimli
tasavvufi metinlerle oldukca benzer bir kurguya sahiptir.
Dirse Han’1n akil, esinin ruh, Boga¢ Han’1n kalp, kirk
yigidin zahiri ve batini 6zellikler, boganin nefs oldugu
disiiniildiigiinde hikaye tam bir biitlinliik arz etmekte ve

12



Padisah ile Cariye Kissasinda oldugu gibi nefsin tekamiil
seyrini anlatan bir mahiyete biirlinmektedir. Her iki
hikayenin ana karakterleri padisah ve bey olmak itibariyle
toplumun iist kesimindendir. Ayrica ayni donemlerde,
ayni cografyada ve Tiirk kiiltiirii icerisinde olusmalari; bu
iki hikaye arasinda kurgu ve olay orgiisti bakimindan bir
benzerlik oldugunu ortaya koymaktadir. Bu iki hikaye,
ayni gercegin iki farkli muhitteki goriiniimii olarak
diisiiniilebilir. Hz. Mevlana’nin dilinde mesnevi ile klasik
edebiyat kisvesine biiriinen hikaye, Dede Korkut’un dilinde
kopuz tellerine islenmis gibidir.

SONUC

Dede Korkut Kitabi, metne gegirildigi tarih 16. yiizyil
bulsa da 9. ylizyildan beri gelen Oguzname geleneginin
Islamlasmis ve Anadolu’nun rengine boyanmus halidir.
Gerek dil malzemesi gerekse Tiirk milletinin sosyo-kiiltiirel
yapist hakkinda verdigi zengin bilgiler nedeniyle Tiirkoloji
sahasinda ¢alisan herkes i¢in paha bi¢ilmez bir eser

olarak goriilmistiir. Yazildig1 zamana kadar gecen siirede
destandan hikdyeye dogru bir gelisim gosterdigi kabul
edilen eser, ¢ok gli¢lii ve yogun bir sozlii kiiltlir havzasinin
biitiin tarihinden izler tagiyan pek ¢ok unsuru kendisine
dahil etmistir. Bu yoniiyle ¢ok ¢esitli incelemelere tabi
tutulmustur. Bu ¢alisma da Dede Korkut Kitabr’ndaki Dirse
Han Oglu Bogac¢ Han hikayesindeki tasavvufi anlatima
odaklanmis ve hikayenin nefsin tekamiil yolculugu olarak
okunabilecegini ortaya koymaya caligmistir.

Her mistik tecriibe “insan olmak” ve “kendini
gerceklestirmek™ gibi kavramlar etrafinda aciga ¢iktig1 i¢in
benzer ozellikler gosterir. Her millet, bu tecriibeyi kendi
kiiltiirtine boyar. Pek ¢ok dinde yer alsa da tasavvuf ilmi
nefsin tekamiilii ile yogun bir sekilde ilgilendigi i¢in bu
konuyla ilgili cok detayli ve derin eserler verilmistir. Hz.
Mevlana’nin Mesnevi’si, 13. ylizyilda Anadolu’da telif
edilen en meshur ve tesirli eser oldugu i¢in ¢alismanin
tasavvufi kanadinda bu eserden hareket edilmistir.
Mesnevi’nin ilk hikdyesi olan Padisah ve Cariye Kissasi,
ilk okundugunda normal bir hikaye hissi verse de sarihlerin
serhlerine bakildiginda nefsin tekamiiliinii konu aldig1
goriiliir. Bu calismada Padisah ve Cariye Kissasindaki bu
sembolik anlatim ifade edilmis ve Dede Korkut Kitabi’nin
ilk hikayesi olan Dirse Han Oglu Boga¢ Han da bu

sembolizm ile okunmustur. Buna gore Dirse Han Oglu
Bogac Han hikayesinin nefsin tekamiil seyrini ifade ettigi
fark edilmistir.

Dirse Han Oglu Boga¢ Han hikayesinde Dirse Han’in
akil, hatununun ruh, Boga¢ Han’1n kalp, kirk yigidin
zahiri ve batini 6zellikler ve boganin nefsi temsil ettigi
goriilmiigtiir. Bu biitiinliik igerisinde okundugunda insanin
kendini gergeklestirme yolunda yasayabilecegi seylerin
anlatildigi bir hikaye ile kargilagilmistir. Her mistik tecriibe,
ait oldugu toplumun kiiltiiriiyle gergeklestigi igcin Dede
Korkut Kitabi’ndaki nefsin tekamiil yolculugu bir Oguz
beyinin sosyal hayati i¢cinde anlatilmistir. Bu sebeple
hikayenin unsurlar1 tamamen Tiirk kiiltliriine ait motiflerle
bezenmistir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han hikayesinin boyle
bir mistik arka planinin olabilecegi, nefsin tekamiilii gibi
bir tasavvufl alt yapiya sahip olabilecegini géstermek, bu
caligmanin 6zgiin tarafini olusturmaktadir. Bu anlamda
Dede Korkut Kitabr hakkinda yapilan ¢aligmalara yeni

bir bakis agis1 getirilmeye ¢alisilmistir. Béylece Kanli
Koca Oglu Kan Tural1 gibi benzer bir mahiyet arz ettigini
diisiindiigiimiiz bagka hikayeler i¢in de boyle ¢caligmalarin
yapilabilecegi bilim diinyasinin dikkatlerine sunulmus

ve Dede Korkut anlatilarinin sembolik acidan da ele
alindiginda ¢ok farkli unsurlar biinyesinde tasidigi
gosterilmeye calisilmigtir.
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