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Son yularda, modern toplumlarda, siklikla gozlemlenmeye baslayan paranormal
inanc¢lardaki artig, sosyal bilimciler tarafindan dikkatle analiz edilmektedir. Sosyal
bilimler sahasinda paranormal inanglara dair yapilan ¢alismalarda bir artis
gozlemlenmektedir. Bu ¢alismalar modern topluma dair yeni verilerin elde edilmesine
neden oldugu gibi, insamin ozgiin oOzellikleri ile ilgili yeni bilgilerin edinilmesini
saglamaktadwr. Dini kurumlarin  toplumsal hayattan uzaklagmasiyla, paranormal
inanglarda dikkate deger bir artisin meydana gelmesi dikkat ¢ekicidir. Tiim bunlar,
insanin inang ile sekiilerlesme siiregleri arasinda sikistiginin birer gostergesidir. Sosyal
bilimler  sahasinda  paranormal inanglarin  hangi  toplumsal nedenlerden
kaynaklandiginin  yani swra, ne c¢esit toplumsal neticelere yol actigi da analiz
edilmektedir. Bu ¢ercevede ¢alismamizda, sosyal bilimlerde paranormal inanglara dair
calismalardaki artisin neyin gostergesi oldugu incelenmektedir. Boylece modernlik
kosullarinda sosyal bilimlerin islevinin ne oldugunun yam swa, artan paranormal
inan¢larin modern toplum ve birey hakkinda hangi verileri sundugu da analiz
edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Paranormal, Sekiilerlesme, Inan¢, Sosyal Bilimler, Modern
Toplum, Birey.
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STUDIES ON PARANORMAL BELIEFS IN SOCIAL SCIENCES:
MODERN SOCIETY AND INDIVIDUAL IN THE DILEMMA
BETWEEN SECULARIZATION AND BELIEF

ABSTRACT

In recent years there is an increase in the paranormal beliefs in modern
societies that has been analysed by social scientists. There is an increase in the studies
regarding paranormal beliefs in the field of social sciences. These studies had resulted
in a knowledge regarding modern society as well as new knowledge regarding the
peculiar qualities of mankind. With the disposal of traditional religious institutions from
social life there occurred an increase in the paranormal beliefs. This situation indicates
the peculiar position of modern man trapped between the belief and processes of
secularization. In the field of social sciences the factors triggering paranormal beliefs
as well as the consequences stemming from these beliefs are being analysed. In this
paper the increase in the studies regarding the paranormal beliefs are being focused. In
this regard the major aim of this study is to analyse the functions of social sciences in
the context of modernity on one hand and the data emerging from increasing
paranormal beliefs regarding modern society and individual on the other.

Keywords: Paranormal, Secularization, Belief, Social Sciences, Modern
Society, Individual.

I. GIRIS

Modernlik ve modernizmin, on sekizinci ylizyilin son doéneminden
itibaren, basa ¢ikmak zorunda kaldigi baslica problemlerden biri “toplumsal
diizen”in (social order) nasil saglanacagidir. Geleneksel ve dinsel kurumlarin
islevlerini, rasyonel ilkelere dayanan modern kurumlara devrettikleri kosullarda,
“toplumsal diizen” baglica problem haline gelmistir. Smiflarin, kurumlarin ve
kisilerin toplumsal rollerinin siirekli yeniden yapilandirildig: kosullarda, istikrar
ve diizeni tehdit edecek ¢ok sayida gelisme ile karsilagilmasi kaginilmazdir.
Modernlesme sayesinde gelisimini ve etkinligini arttiran “kitle iletisimi” (mass
communications) ile tiim mekanlarin birbirlerinin etkilerine agildigi kosullarda,
harici etkenlerin degistirici giicline kapali kalmanin giderek olanaksizlagmasi
“toplumsal diizen”in siirdiiriilebilirligine tehdit olusturan bir diger faktordiir.
Sosyal bilimler, daha Once geleneksel ve dinsel bilgi ile olusturulan diinya
kavrayislar1 ve kozmolojiler vasitasiyla saglanan “toplumsal diizen”in rasyonel
bilgi ile temin edilerek, siirdiiriilmesini saglayan islevlere sahiptir. Modernlik
kosullarinda, iktidar, din ve bilimin ayrigarak, kendi alanlarina kapanmalari, kisi
ile toplum arasindaki mesafenin giderek agilmasiyla neticelenmistir. Bu
kosullarda 6zel alan ile kamusal alan arasindaki mesafenin agilmasiyla, kendi
otonomisinde varligini inga eden kisilerden olugsmus modern toplumlarda,
paranormal inanglarin giderek yayginlastigi gozlemlenmektedir. Sosyal bilimler
icin inan¢ catismalari ve farklilagmalar1 “toplumsal diizen” igin 6nemli bir
tehlike olusturdugundan paranormal inanglardaki artisa paralel olarak,
paranormal inanglara dair akademik ¢aligmalarda da artis gézlemlenmektedir.
Paranormal inanglara dair akademik ¢alismalar ve saha arastirmalari sosyoloji
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alaninda yogunlagsmaktadir (Bk. Bainbridge, 2004; Draper ve Baker, 2011;
Driskell ve Lyon, 2011; Rice, 2003; Mcclenon, 1990; Baker ve Draper, 2010;
Rioux ve Barresi, 1997; Farias, ve Lalljee, 2008; Bloch, 1998; Glendinning,
2006; Mckinnon, 2003). Ayrica, psikoloji alaninda da paranormal inanglara dair
gerek teorik gerckse saha calismalarinda dikkate deger bir artig
gozlemlenmektedir (Bk. Kennedy ve Kanthamani, 1995; Dambrun, 2004; Roe,
1999; Mayoral, Laca ve Ceballos, 2010; Blackmore, 1997).

Paranormalizm konusundaki tartismanin temeli inang problemidir. Daha
dogru bir ifadeyle modernizm kosullarinda inan¢ konusunun olusturdugu
anakronizmdir. Sosyal bilimlerdeki klasik modernist yaklagim dinsel inanglarin
bilimsel bilgi toplum katmanlarina yayildik¢a azalacagini ifade etmektedir. 60’11
yillara kadar gegerliligini siirdiiren bu bakig bircok alanda meydan okumalarla
karsilasmistir. Dinin geri doniisii (Bell, 1978) gibi kavramlarla ifade edilen bu
durum, dinsel inang¢larin sadece bir par¢asini olusturdugu “inan¢” olgusunun bir
anakronizm degil, insan varolusunun onemli bir sonucu oldugunu ifade eder.
Zira insan biyolojik yetersizliginin ve belki de sonlu olusunun farkinda olan
yegane varliktir. Bu nedenle de inanma egilimindedir. Bu inanma egilimi
kiiltiirel, toplumsal faktorlerden etkilenmek ve farkli goriiniimler arz etmekle
birlikte genel olarak din seklinde kurumsallagmistir. Dinin bu kurumsallagmig
bi¢imi din sosyolojisinin arastirma alani olarak tanimlanabilir. Klasik sosyoloji
geleneginde dinsel inang cemaat {izerindeki nesnel goriiniimleri baglaminda ele
aliir ve aciklanir. Bu temelde dinin toplumun drgiitlenmesi {izerine ¢ok 6nemli
bir faktoér olarak ilk sosyal bilim c¢aligmalarindan itibaren vurgulandigini
belirtmek miimkiindiir. Ancak inanmanin ya da kutsalla iliski kurmanin dolayli
ve din c¢ergevesinde ele alinamayan bi¢imleri mevcuttur. Bu big¢imlerin en
onemlileri genellikle akilla, bilimsel-analitik diigsiince ile ve hatta bazen
geleneksel dinsel dogmalarla uyumsuz olan inanglardir. Bu inanglar genellikle
biiyii, batil inang, bos inang ve safsata gibi kavramlarla ifade edilir.

Yabanil ve geleneksel toplumlarin yasaminda daha belirgin bigimde
gozlenebilen bu tiirden inanclar, insanin kendi hayatini ve kendini kusatan
dogayr  kontrol etme  ¢abasinin  tamamlayici  unsurlart  olarak
degerlendirilebilirler. Genel olarak bu egilime biiyiisel diisiince adin1 vermek
yanlig olmayacaktir. Biiyli kavrami antik donemden beri, geleneksellesen bazi
yontemlerle dogal ya da dogaiistli gli¢lerin nesneler, insanlar {izerinde etkili
kilinmasi diisiincesine dayanir. Blyliniin kisiselligi ve kurumsalliktan yoksun
yapisi, onun dinden ayrilmasindaki temel Olgiittiir. Ancak biyii, her ne kadar
dinden (teorik diizlemde) ayrilsa da aslinda biiyliniin beslendigi kaynakla dinin
beslendigi kaynak aynidir. Bu baglamda “en az bir damla din igermeyen biiyii
olmadigr gibi biiyiiden armmmis din de yoktur.” (Lévi-Strauss, 2000: 263)
Biiyiisel diisiince nesneler, insanlar, olaylar arasinda ¢gogu zaman yanlis, gesitli
nedensellikler kurmak anlamina gelir. Bu sayede insan etrafinda olup bitenleri
anlamli bir nedensellik iliskisi i¢inde ele alma ve ani degisimlerin yaratacagi
soktan sakinma imkanina sahip olabilecek, degisimi tanrilara, meleklere,
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mucizelere, hakli bir cezaya, kefarete veya biiyliciilerin edimlerine baglayarak
icinde yasadigi diinya ile zihni arasinda bir uzlagim kurabilecektir. Bu yolla
onceden bilebilecek (prediction) ya da en azindan kaygiy1 azaltabilecektir.

Modern dénemde bilimsel bilgi birikimi artmaya ve dogaya ve insan
yasamina yon veren yasalar, diizenlilikler kesfedilmeye baslayinca din ve biiyi
ilk sosyal bilimcilerin ve bilim ¢evrelerinin merakini gekmeye baslamistir. Bu
donemde, dinin de ¢ogu zaman iliskilendirildigi biiyiisel diisiincenin evrene ve
dogaya iligkin bilimsel bilgi birikimi arttikca gerileyecegi, azalacagi ve yok
olma noktasina gelecegi ongoriilmekteydi (Bell, 1978). Bu tutum, bilimsel bir
yaklasim olarak yirminci ylizyilin ikinci yarisina kadar gecerliligini
stirdlirmiistiir. Ancak bilimdeki ilerlemelere, bilimsel bilginin artigina, sanayi
devriminin yol agtif1 kentlesme ve sekiilerlesmeye ragmen yirminci yiizyil
boyunca kentlerde ve egitimli insanlar arasinda dahi ozellikle ruhguluk,
okiiltizm, psisik giicler ve diisiince giicii gibi spiritiiel konularda yogun bir ilgi
ortaya ¢ikmistir. Bu durum, dinin geriledigi, bilimsel egitimin ve analitik
diistinme yeteneginin arttigi bir ddnemde bir anomali olarak goriilmiistiir. S6z
konusu inanglarin ilkel ve geleneksel toplumlardaki varligi agiklanabilirken
bilimsel-analitik diisiincenin hakim oldugu Batili toplumlarda goriilmesi yeni
bir agiklamayi gerektiren bir hata olarak goriilmekteydi. Bu donemde bir¢ok
diisiiniir, arastirmaci sz konusu inan¢ ve tecriibelerin modern toplumun
bagrinda dahi goriilmesini, zayiflayan geleneksel kurumsallasmis dinin yerini
bu tiir inaniglarin doldurdugu bigiminde agiklamistir. Bazi baska arastirmacilar
ise biligsel melekelerdeki bir tiir yetersizligin buna neden oldugunu
diistinmiistiir (Rabeyron ve Watt, 2010).

Sekiilerlesme ve kurumsallasmis dinin gerilemesinin, paranormal
inaniglarin varhigr {lizerinde olumsuz bir etki yapmadigi, aksine parapsikoloji
gibi “yeni ¢ag” (new age) “yari” (quasi) ya da “sahte” (pseudo) bilimsel
yaklagimlar araciligi ile yeni bir takim inanis bi¢imlerinin de ortaya ¢ikmasina
neden oldugu gozlemlenmektedir. Modern c¢agda biiyiiden arinma
(entzauberung) diinyanin spiritiiel baglar disinda rasyonel planda agiklanmasina
ve dolayisiyla da bir anlam krizine neden olmus (Weber, 1964: 125), bu krize
cevaben tinsellik, dindis1 kanallardan hatta bilim kiliginda dahi islemeye devam
etmistir. Ornegin, “cesitli gizemli hayvan tiirlerinin varhigina” (kripto-zooloji),
UFOlara, uzaylilara ve telekineziye ve biyoenerjiye inanmak her ne kadar
safsata olarak adlandirilsa da bu, s6z konusu inanglarin giiniin birinde bilim
tarafindan kanitlanmayacaklari anlamina gelmemektedir. Burada belirtilmelidir
ki, s6z konusu edilen inanglar geleneksel ya da modern, dinsel ya da bilimsel
birgok temelsiz inanc1 bir araya getirir. Bu tiir inanglar sadece nevrotik,
saplantili ve anormal davraniglar olarak degerlendirilemeyecegi gibi, biligsel
yetersizlik veya sosyal bastirilmiglikla yalinkat iligkilendirilmesi de miimkiin
olmayan karmasik bir olgular seti olarak goriilmelidir. Bu anlamda bu tiir
inanglar, bireysel planda insan ruhunun ve sosyal planda da insanin toplumsal
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dogasinin sonuglari olarak okunabilmelidir. Modern toplumda yayginlasan bu
tiir inanglar, iginde bulundugumuz ¢agda daha da belirgin hale gelmektedir.

I¢inde bulundugumuz ve postmateryalist oldugu iddia edilen dénem, bu
vasfini ozellikle iletisim ve enformasyon teknolojilerinde kaydedilen olaganiistii
gelismeler ile kazanir. Gerek televizyon, gerekse yazili ve gorsel medya,
bilgisayar, internet, kablosuz erisim gibi “kitle iletigsim teknolojileri”ndeki (mass
communication technologies) gelismeler, sosyal hayatta daha once benzeri
goriilmemis derecede farklilagmis yeni iligki bicimlerini ortaya ¢ikarmakta ve
bu da geleneksel ve klasik modern toplumlardan ¢ok farkli toplumsal iliski
bicimleri meydana getirmektedir. Her ne kadar s6z konusu bu siirecler maddi -
smifsal baglamda anlasilabilecek ve agiklanabilecek bir arka plana sahiplerse
de, ozellikle 1980’lerle birlikte iilkemizde de goriildiigii bigimde, teknolojik
gelisme, maddi siireclerden ve geleneksel deger ve normlardan uzak yepyeni bir
sosyallik durumu yaratmaktadir. Daha 6nce de atifta bulunulan postmateryalist
kavraminin karsilik geldigi bu yeni sosyal durum, bir sosyal degisim ornegi
olarak bir¢ok arastirmaya konu olmustur. S6z konusu bu yeni sosyal durumun
bircok kurumsal yapida izleri takip edilebilmektedir. Cok genel olmakla birlikte
bu durumun politik alandaki karsiligini, kimlik sdylemi temelli politik talepler
ve bu taleplerin arastirilmasi bi¢iminde ele almak da miimkiindiir. Yine ayni
stireg, politik pozisyonlar ve giindemin ¢ogunlukla sinifsal agiklamalara dayali
oldugu donemlerden farkli olarak dinsel ve etnik kimligin 6n plana ¢iktigi,
dolayisiyla maddi siireglerden ziyade post materyal siireglerin belirleyici oldugu
iddiasin1 dillendirmektedir (White, 2002).

Diinyada etnik ve dinsel ve hatta cinsel kimlik merkezli ve sinifsal
farkliliklart dik kesen bilinglilik tiirleri ve orgiitlenmeleri goriilmeye ve bu
durum da sosyal bilimcilerin dikkatini ¢ekmeye basglamistir. Kiiresel aglarin
yayginlagtigt ve sanallastigi bu donemde, oOrgiitlenme mantigt da biiyiik
degisiklik ge¢irmistir. Azinlik ve dezavantajli gruplarin “sosyal medya”
tizerinden kurduklar1 “merkezsiz” (centerless) iletisim bigimi, 6zellikle Arap
iilkeleri ve Ukrayna’da yirmi birinci yiizyilmn ilk on yillik déneminde meydana
gelen toplumsal olaylarda, etkililigini ispat etmistir. S6z konusu edilen bu siirec,
ulusal ve uluslararasi planda sermayeden ziyade bilginin 6nem kazanmasi
biciminde de ele alinmaktadir. Bu siirecin din sosyolojisi baglamindaki
goriiniimiinii de dinin veya dinsel davranigin yeniden tanimlanmasi bi¢iminde
ele almak miimkiindiir. S6z konusu edilen bu yeni toplumsal durumun dinsel
davranis baglamindaki tezahiirleri, (a) geleneksel dinsel formlar zayiflarken
bireysel dindarligin giiclenmesi, (b) geleneksel olmayan mistik cemaatlerin
gelisimi, (c) kurumsal baghlik gerektirmeyen maneviyat tiirleri ve (d)
geleneksel dinlerden farkli yeni kiiltleri ihtiva eden “yeni ¢ag” dinsel
orgiitlenmelere kadar genis bir yelpazede ele alinabilir.

Tiim diinyada dinin geleneksel bicimleri zayiflarken biiyiisel, batil, bos
inang, sagma, akildisi, bilim disi, olagandisi, mistik, ruhani, paranormal gibi
baska kavramlarla adlandirilan bir takim inang ve pratikler ylikselise
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gecmektedir. Bu yiikselisle s6z konusu edilen yeni toplumsal durum arasindaki
iligki manidardir. Bu “yeni ¢ag” inang bigimlerinin dinle iliskisi olmakla birlikte
sadece dinsel olmadiklart da onlara verilen isimlerden anlasilmaktadir. Ayrica
bir¢cok kurumsallasmis dinsel séylem s6z konusu edilen inanglarin 6nemli bir
bolimiiniic  batil olarak adlandirp  dislamaktadir. Peki, geleneksel,
kurumsallagmis dinler, dinsel davraniglar zayiflama egilimindeyken, diinyay1 ve
evreni dinsel perspektiften degerlendirmek, anlamak ve agiklamak insanlari
artik eskisi kadar tatmin etmezken, kiplik bakimindan bilimsel diisiinceye
uymayan ve dinsel inang bi¢imi ile benzerlikler gosteren (ama bunun da diginda
kalan) bu “yeni ¢ag” inang bigimleri nasil anlagilmali ve agiklanmalidir? Bu tiir
inanclarin neset ettigi toplumsal kosullar nasil analiz edilebilir? Ne tiir
faktorlerle ne tiirden iligkiler tesis edilebilir? Bu sorulara cevap verebilmek icin
oncelikle bu tiirden inanglarin bir tanimin1 yapmak uygun olacaktir.

II. “PARANORMAL” KAVRAMINA DAIR

Eski zamanlardan beri varligim siirdiiren ve folklorcularin yasayan din
olarak adlandirdiklar1 bir kategori i¢inde binlerce yildir nesilden nesle sozlii
kiiltiir tirtinleri biciminde aktarilan geleneksel bos inanglar, artik gilinimiizde
cok farkli bir ortamda yeniden sekillenmekte ve bos inang kavramini da asan bir
dinamiklikte giindeme gelmektedir. Geleneksel yasam baglaminda duyulan ve
alisilmis cin, peri, biiyii hikayeleri, tecriibeleri, ermislere atfedilen kerametler
gibi anlatilar1 igine alan ancak onlar1 da asan bigimde giiniimiiz, yazili ve gorsel
basinda birgok “yeni ¢ag” inang bigimi 6rnegine rastlamak miimkiindiir. Bunlari
orneklendirmek gerekirse, fotograflara yakalanan hayaletler, 6lmiis ruhlarla
iletisim kurdugunu iddia eden medyumlar, ruhlarin ya da kotii ruhlarin musallat
oldugu mekanlara dair anlatilar, uzaylilar tarafindan kagirilma hikayeleri, UFO
tecriibeleri, mucize yaratan (tibbi bakimdan agiklanamayan) yiyeceklere dair
anlatilar, nesli tiikendigi diigiiniilen ya da varlig1 bilimce hi¢ kanitlanamamis
oldugu diisiiniilen kar adami, Sasquash, Chupacabra gibi efsanevi hayvanlara
dair inanig ve tanikliklar, gazetelerde ekler bigiminde yaymlanan yildiz fallari,
kafelerde eglencelik olarak sunulan tarot, kahve fallan ve ruh cagirma
seanslarina deginilebilir. Biitlin bu enformasyona ek olarak edebiyat ve
sinemada bu tiir inang ve tecriibelerin her gegen giin daha ¢ok konu edildigini
soylemek miimkiindiir. Bu konulardaki roman, film, dizi film, belgesel gibi
popiiler kiiltiir iirtinleri bu tiir inanglar1 hem yaymakta hem de bu yayginliktan
beslenmektedir.?

2 Ornegin J.K. Rowling’in Harry Potter Romanlari, J. R. R. Tolkien’in Yiiziiklerin
Efendisi Serisi ve bunlarin sinema uyarlamalari, The Ring sinema film serisi, Blair
Witch ve Paranormal Activity, Final Destination sinema film serileri, Discovery
Channel, National Geographic Channel’da ¢esitli zamanlarda yayinlanan giz, gizem,
ruhlar, medyumlar, uzaylilar ve efsanevi hayvan tiirleri hakkinda ¢ogu zaman olumlu
yonde ikna edici belgesel programlar, The X-Files, Supernatural, Walking Dead gibi
dizi filmler, Tiirk Televizyonlarindaki fal, Kur’an sifreleri, medyumlar ve cinlerle ilgili
reality showlar ve programlar, Besinci Boyut, Goniil Gozii, Selena, En Iyi Arkadasim,
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Biitiin bu cesitli inang bigimlerine verilen adlarin ¢esitliligi de ciddi bir
sorun yaratmaktadir. Mistik, okiilt, batil, akildisi, bilimdis1 inang gibi
isimlendirmeler deger yiiklii olmak bakimindan subjektiftirler ve bu nedenle de
bilimsellikten uzaktirlar. Burada anilan kavramlari kisaca ele almak gerekirse
yetersizlikleri ve deger ifade ettikleri goriilecektir. Ornegin mistik inang
kavrami, segkin, hiyerarsik bigimde oOrgiitlenmis bir grubu ve bu grubun
degerlerini varsayar. Bu anlamda da bu yapinin disindaki inanis big¢imlerini
disarida birakir. Benzer bir sekilde okiilt kavrami da uzmanlagsmig ve orgiitlii
¢ok kii¢iik bir insan grubunu (virtuoso) gerektirir. Okiilt inanislarin en énemli
niteligi herkesin vakif olamayacag1 bir sir ve giz ihtiva etmesidir. Bu kavram
s0z konusu inamiglarin tiimii i¢in kullanilamayacak kadar spesifik inanig
bi¢imlerini kapsar. Batil, biiyiisel ve paranormal inanglar ¢ok genis bigimde
akildis1 uygulamalar (Jahoda, 1970) ya da metafizik inanglar (James ve Wells,
2002) olarak da tanimlanir. (1) “Akildisi” kavrami tiim paranormal fenomenini
igermez. Zira bu tiir bir tanim paranormal inanisi diger yanlis inaniglardan
ayiramaz. Ayrica akildisi her tiirli inamig ya da bilgi de bu kapsamda
degerlendirilemez. Ornegin sadece genetik olarak doniistiiriilmiis domateslerin
genleri olduguna inanmak akildis1 bir diislincedir ama s6z konusu edilen
inanglarla bir ilgisi yoktur (Aarnio, 2007: 14). (2) “Bilimdzs: inan¢lar” da smirh
bir kavramdir. Diinya disinda da yasamin var olduguna inanmanin bilime aykiri
herhangi bir yam1 olmadigi gibi, bilimselligin 06l¢iitli, bilim adamlar
toplulugunun gegerli bir bilimsel paradigma iginde bilimsel ya da bilimsel
olmayan bi¢iminde yaptiklar tasnif ile ilgili bicimsel bir bilgidir ve zaman
icinde degisiklik gosterebilir. (3) “Batil inan¢” kavramsallastirmasi ise batilin
karsiti olarak batil olmayani gerektirir. Kavramin genellikle dinsel g¢evreler
tarafindan kullanilmasi da bu anlamda anlasilir olmaktadir. Batil inang kavrami
da bu nedenle deger yiiklii ve objektiflikten uzaktir. Paranormal kavrami ise s6z
konusu biitiin sakincalardan uzak, yansiz ve bilimsel bir tutuma olanak
saglamaktadir (Arslan, 2011: 31-33). Bu kavramin tanimia ve hangi tiir
inanislar1 ni¢in kapsadigina bir sonraki paragrafta deginilecektir.

Paranormal inanglarin yayginhigi ve kiiltiirden kiiltiire degisiklik arz
etmesine son zamanlarda popiiler sanat iiriinleri ve kiiresel bilgi aglari aracilig
ile yayilan “yeni ¢ag” inaniglarin da eklenmesi, bu konudaki mevcut durumun
daha da karmagiklagsmasina neden olmaktadir. Bu karmasikligin sonuglarindan
biri de hangi tir inanislarin hangi Olgiite gbére paranormal basligi altinda
toplanacag ile ilgili olarak bir tamimlama ve tasnif sorunudur. Bu konudaki
problemi paranormal kavraminin etimolojik kokenine deginerek ele almak
gerekirse onun Yunanca normal disi, normalin Otesinde olan anlaminda
kullanildigim1 belirtmek gerekir, zira Yunancada “para” on eki ya yakinlik,
iligkililik ifade eder ya da disinda, 6tesinde anlamlarina gelir (Goode, 2000). Bir

Bez Bebek gibi diziler ve daha birgok popiiler kiiltiir {iriinii bu tarz fenomenleri konu
edinmekte ve islemektedir.
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yaklasima gore paranormal inanclar giincel bilimi sinirlandiran temel prensipleri
ihlal eden inanislar kapsar. Ancak bu yaklasim tiim bu tiirden inaniglar1 tariften
uzaktir, zira uzaylilarin ya da Tanrinin varligmma inanmak bilimsel manada
imkéansiz olgular olarak tasnif edilemez (Irwin, 2009: 2).

Irwin, paranormal inaniglara iligkin olarak on basamakli bir tasnif
yapmaktadir. Bu on bashk siras: ile sdyledir: (1) Batil inanglar (bunlar eski
zamanlardan beri calisilagelen, paranormal inanclarin ilk kavramsallastirilan
inang bic¢imlerini ihtiva eder. Bunlara ayna kirmanin ugursuzluk, at nal
bulmanin sans getirecegine inanmak, ornek olarak, verilebilir) (2) “Psi”
fenomenleri (Parapsikologlarin adlandirmasiyla psi fenomeni, telepati,
durugorii, gelecegi gorme, gibi duyu disi algilama -extrasensory perception
[ESP] ve psikokinezi [PK] zihnin madde tizerindeki etkisi- gibi duyu dist
algilama bigimlerini kapsar) (3) Kehanet sanatlari (tarot kartlari, astroloji,
“numeroloji” [numerology], el fali gibi gelecegi gérme bigimlerini ihtiva eder).
(4) Ezoterik biiyii sistemleri (biiyiisel efsunlarin, muskalarin, iksirlerin etkisine
inanmay1, neo-pagan ve vudu ritiiellerini ihtiva eder). (5) “Yeni ¢ag” terapileri
(aromaterapi, aura tedavisi, homeopati yoluyla tedavi, dogal ve ruhsal tedavi
bigimlerini, kristal giicii-iridoloji, “piramid giicii”, refleksoloji ve Reiki gibi
alternatif saglik pratikleri ve terapilerine dair uygulama ve inanislar1 kapsar). (6)
Ruhguluk (ruhlarin maddi diinya ve yasayan insan ruhlarn iizerinde etkili
olduklarina inanmay1 ihtiva eder ve Olii insanlara ait ruhlarla medyumlar
aracihigr ile iletisimi, hayaletlere, perili evlere, kotii ruhlara, ruhun insan
bedeninden gegici olarak uzaklagmasi anlaminda astral ya da beden dis1 seyahat
inanislar ve tecriibelerine inanmay1 kapsar). (7) Dogulu Mistik-Dinsel Inanislar
(birgok aragtirmact Dogu mistisizminin ve dinlerinin bazi dgelerinin paranormal
inang kategorisinde ele almaktadir, bu inanglara Karma, i Ching uygulamalari
ve Feng Shui 6rnek verilebilir). (8) Yahudi-Hiristiyan Dinsel Inamslar1 (Tanri,
seytan, cennet-cehennem ve meleklerin varliklarina dair metafizik ilkeleri ve
daha ucta yaradilisciliga, Incil ve diger dinsel metinlerin hak olduklarina, belirli
bazi peygamberlerin kutsal konumlarina, bakire doguma inanmaya ve Hiristiyan
ve Hiristiyan olmayan fundamentalizm bigimlerine karsilik gelir). (9) Diinya
Dis1 Varliklar (Evrendeki galaksilerde akilli yasam formlarinin varligina,
UFOlara, uzayli varliklarin UFO’larla diinyay1 ziyaret ettiklerine inanmay1
icerir. Bu inanglarla iliskili olan diger varyantlar ise uzaylilar tarafindan
kacirilma anlatilari, Misir piramitleri ve tarla isaretleri gibi agiklanamayan
fenomenlerdir). (10) Kriptozoolojik Yaratiklar (izole orman ve gol gibi yerlesim
olmayan topraklarda goriildiigii rapor edilen gizemli hayvanlara dair anlatilara,
Loch Ness canavari, Van Golii Canavari, Koca Ayak, Chupacabra, Karadami ya
da Yeti vb. gibi varliklar1 tutucu zoologlarca inkar edildigi iddia edilen hayvan
tiirlerine inanmayi igerir. Buna ek olarak, tek boynuzlu at, denizkizlari, deniz
canavarlar1 ve ejderhalar gibi efsanevi hayvan tiirlerinin varligina inanmak da
buraya dahil edilebilir) (2009: 4-7).
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Hangi inanglarin paranormal bigiminde tasnif edilebilecegi, hangilerinin
ise bu tasnifin diginda kalacagi konusundaki en kapsamli agiklama Aarnio’nun
taniminda bulunur. Aarnio, alan digindan birinin bile kullanabilecegi bir tasnif
bicimi gelistirerek burada da kullanilacak olan bir paranormal inang¢ tanimi
ortaya koymus olmaktadir. Aarnio’ya gore biiyii, batil inang, dogaiistii inang ve
paranormal inan¢ kavramlarinin uygun gorildiigii inanis bigimleri, esasinda
zihinsel, fiziksel ve biyolojik nitelik veya siire¢lerin birbirine karistirilmasindan
ibarettir. Bu diisiincenin temelinde yatan ise biligsel gelisim teorileridir. Buna
gore cocuklar yasamin ilk donemlerinden itibaren “gekirdek bilgi” (core
knowledge) kiimelerini 6grenirler. Bu 6zel bir gayret ya da egitim gerektirmez.
Ornegin “nesnenin korunumu”na dair ¢ekirdek bilgisini bu yolla 6grenirler. En
temel c¢ekirdek bilgi kiimeleri sirasiyla psikoloji, fizik ve biyolojidir. Psikoloji
ile ilgili ¢ekirdek bilgi arzu, eylem ve inanglarin ayirt edilmesi ile ilgilidir.
Cocuklar niyetli eylemlere iliskin psikolojik aciklama getirmeye basladiklarinda
bu ¢ekirdek bilgiyi edinmisler demektir. Biyoloji ile ilgili ¢ekirdek bilginin ilk
ornegini ¢ocuklarin canli ve canli olmayan ayriminda gérmek miimkiindiir.
Ancak 6rnegin lireme, kalitim, hastalik ve iyilesme gibi olgular1 anladiklarinda
biyoloji ile ilgili ¢ekirdek bilgi kiimesi tamamlanmis olur. Bu noktadan sonra
cocuklar biyolojik siire¢leri inang-arzu veya mekanik nedensellikle
iligkilendirmezler. Buna gore, paranormal inang¢ kategorisine giren inanglar ve
dolayisiyla bilgiler, psikolojik, fiziksel ve biyolojik varlik ve siireclere iliskin
inang ve bilgilerin birbirine karistirtlmasi sonucunda olusurlar. Bu anlamda
paranormal inanglarda bu ¢ekirdek bilgiler birbirine karigmakta ve kategori asir
bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda ortaya ¢ikan sey, bir varlik ya da
siirecin yanlis kategoride tasnifidir. Yani kategori yanlisi ¢ekirdek bilgiyi
igerdiginde buna paranormal inang denir. Bir insan, cekirdek o&zellikleri
karigtirarak bir kategori hatasi yaptiginda, fiziksel varliklar psikolojik veya
biyolojik ozellikler ve zihinsel varliklar da biyolojik veya fiziksel 6zellikler
kazanabilir. Ornegin, “feng shui” savunuculari (fiziksel bir siire¢ olan) enerjinin
yasayan (biyolojik 6zellik) veya iyi (psikolojik 6zellik) oldugunu iddia etmis
olurlar. (2007: 15-18)

Biiyiiciiler, birilerine biiyiileri ve diisiinceleri ile (psikolojik fenomen)
zarar verebileceklerini iddia ederler. Benzer bir sekilde hayalet ve meleklerin de
zihne sahip fakat bedenden yoksun varliklar olduguna inanilir. Batil inanglar
olan bir kisi de zihinsel temsillerle maddi nesneleri 6rnegin bir muskanin
(fiziksel bir nesne) sans getirdigini (psikolojik 6zellik) diigiinerek karistirabilir.
Ayna kirmanin bir sanssizlik kehaneti olarak ele alinmasi gibi diger paranormal
inananlar niyetsiz fiziksel ve biyolojik olaylar1 bir amagliliklar1 varmig gibi ele
alabilirler. Ancak tiim kategori yanligliklan paranormal inan¢ smifina da
girmez, Ornegin birgok insan elektrik, 151k, 1s1 ve giliclin maddi nesneler
oldugunu diisiiniir. Ornegin bir fizik 6grencisi, giiciin (force) hareket eden
nesnelerin bir niteligi oldugunu diistinebilir. Bu bir kategori hatasidir (fiziksel
bir siireg, fiziksel bir nesne olarak ele almmustir ¢ilinkii) ancak cekirdek bilgi
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icermediginden bir paranormal inan¢ degildir. Biiyiisel diisiinceyi agiklayan
bulagma ve benzerlik yasalar1 da ancak s6z konusu karisikliklarda farkli alanlar
birbirine karistiriliyorsa o zaman paranormal inang kategorisine girerler. Bazi
dinsel inanglar da, s6z konusu kategori yanlislarina dayali olduklari icin
paranormal kategorisinde degerlendirilmektedir (Aarnio, 2007: 15-18).

Paranormal inanglar ve bunlarin 6l¢iilmesi hususunda birgok 6nemli
calismast bulunan Tobayck’e gore, bir inancin paranormal olarak
adlandirilabilebilmesi igin ii¢ kosulun saglanmig olmasi gerekir: (1) Mevcut
bilimsel bilgi ile agiklanamamak, (2) Bilimin sinirlayici prensipleri esnetildigi (
ya da revize edildigi) takdirde anlasilabilir olmak ve (3) Normatif algi, inan¢ ve
beklentilerle uyumsuzluk gostermek (Tobacyk ve Milford’dan aktaran Oh, Kim
ve Oh, 2011: 36). Tobacyk, bu tanimlama girisimi yaninda yirmi bes sorudan ve
yedi alt gruptan olusan bir paranormal inan¢ O6lgegi gelistirmistir. Bu yedi alt
grup aslinda temel paranormal inan¢ gruplarina karsilik gelmektedir. Bunlar
sirastyla: (1) Geleneksel Dinsel Inanglar, (2) Psisik Kabiliyetler, (3) Biiyiiciiliik,
(4) Batil Inanglar, (5) Ruhguluk, (6) Olagandist Yasam Formlari ve (7) Onceden
Bilmedir (Tobacyk, 1983; 2004). Tobacyk’in bu tasnifi ve kurguladig: 6lcek,
istatistiksel arastirmalar araciligi ile test edilmis, literatiirde kabul gormiis ve
diinyanin bir¢ok {ilkesinde, oOzellikle de iiniversite Ogrencileri iizerinde,
uygulamalar1 yapilmistir.

Bu kapsamda, paranormal inanca dair kullanilacak tarif ve tasnife
iliskin bir degerlendirme yapilacak olursa, bu tiir inanglarin dncelikle “biligsel
temelde” insanlarin, zihinsel, fiziksel ve biyolojik varlik ve siireglere dair
cekirdek  oOzellikleri  birbirine  karigtirmast  olarak  tanimlanabilecegi
vurgulanmalidir. Bunun disinda paranormal inanglar, bu kriter temelinde,
olagantistii, batil, dogaiistii, bilim dis1, akil dis1, ezoterik, okiilt gibi kavramlarla
adlandirilan inang bi¢imlerinin tiimiinii tarif eder. Paranormal inanglar, 6zi
itibariyle, insanin nesnel gercekligi, kurgusal ve hayali biligsel etkinlikler ile
yorumlama ve anlama ¢abasinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

III. PARANORMAL iINANCLARA DAIR TEORIK
YAKLASIMLAR

Paranormal inanglarin tanimi ve tasnifi kadar 6nemli bir diger husus da,
bu tiir inanislarin nasil ortaya ¢iktiklari, hangi siire¢ ve faktorlerle iliski iginde
artly veya azalma gosterdikleridir. Ilgili literatiirde paranormal inanglarin
olusumu ile ilgili ¢esitli teorik yaklasim ve agiklama bigimleri bulunmaktadir.
Bu agiklamalar1 temel olarak mikro ve makro bigiminde tasnif etmek
miimkiindiir. Mikro yaklasimlar psikolojik temelli aciklamalardir. Buna gore
paranormal inanglar bireysel psikolojik, biligsel ve algisal siire¢ ve durumlara
bagli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu temelde paranormal inanglar bireyin kisisel
deneyimine baglh olarak ele almir ve agiklanir. Mikro yaklasimlar psikolojik
indirgemeci olarak nitelendirilebilir ve bu anlamda genellikle paranormal
inanglar bireyin psikolojik ihtiyaglar1 ve psikopatolojik siireclerle iliskilendirilir.
Mikro yaklasimlar bu baglamda toplumsal siiregleri gbéz ardi etmekle
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elestirilebilir. Bu nedenle burada paranormal inaniglari biligsel yetersizlik, biyo-
psikolojik siireclerdeki bir hata seklinde ele alan kuramsal yaklagimlar hakkinda
daha ayrintiya girmeksizin toplumsal boyuta daha c¢ok vurgu yapan makro
yaklasimlara odaklanilacaktir. Makro yaklasimlar paranormal inanglar1 bireyi
asan siireclerle iliskilendirerek agiklamaya c¢alisgir. Bu yaklagima dahil
edilebilecek kuramsal yonelimler 6zellikle ekonomik ve toplumsal doniisiim ve
buhran dénemlerinde toplum i¢inde paranormal inanclarin gii¢lendigi iddiasini
dillendirir. Bu yaklasimlar i¢inde dikkat ¢eken agiklama bi¢imi bu tiir inaniglart
modernitenin yarattig1 diizensizlik ve kriz durumuna yonelik basa g¢ikma
stratejilerinin inan¢ diizlemindeki yansimasi olarak ele almak bi¢iminde
gozlenir (Arslan, 2011: 95-97). Bu kapsamda paranormal inanglar1 agiklamaya
yonelik bazi teorik yonelimleri genel hatlartyla ele almaya toplumsal marjinallik
teorisi ile baglamak miimkiindiir. Buna gére mahrumiyet ¢eken, hayat iizerinde
kontrolii olmayan ve marjinal toplumsal statiide veya dezavantajli gruplara
mensup olmak gibi yabancilastirict etkilere maruz kalanlar igin dinsel ve
biiyiisel inanglar cazip hale gelmektedir. Ciinkii bu tiir inaniglar duygusal telafi
imkam saglamaktadir. Ornegin mistik inanglar toplumsal olarak giicsiiz olanlara
giic duygusu saglamaktadir. Benzer bir sekilde o6liimden sonraki bir hayatta
odiillendirilecegine  inanmak, bu diinyadaki yoksunlugu katlanilabilir
kilabilmektedir. Bdylesi toplumsal olarak marjinallesmis kesimler, icinde
bulunduklar1 yasam kosullarina dair bir anlam arayisinda, ne kadar temelsiz ya
da kanitlanamaz olsa da paranormal agiklamalara yonelebilmektedirler (Irwin,
2009: 51). Toplumsal siireglerin paranormal inanglar {izerinde asil belirleyici
etken oldugu diislincesine dayali bu yaklasim, paranormalizmin ele alindigi
cesitli aragtirmalarda merkezi bir konum isgal eder.

S6z konusu bu yaklagim, toplumsal cinsiyet faktorii ile de
iligkilendirilebilir. Zira 6zellikle din sosyolojisi ve antropolojisi literatiiriinde
kadin dinselligi, resmi dinsel sdylemler karsisinda batil ve bos inanislarla
iligkilendirilen duygusal halk dinselligi ile birlestirilir (Tapper, Tapper, 1987:
70). Bunun gibi Owen, kadinin ge¢ ondokuzuncu yiizyildaki spiritizma hareketi
icinde —ozellikle de seans odasindaki- belirleyici roliinii, kadinligin o
donemdeki marjinal konumuna baglamaktadir. Ona gore kadin medyumlarin
seans odasindaki {istiin konumlar1 onlarin toplum igindeki toplumsal cinsiyet
temelli marjinal konumlarmin bir telafisi durumundadir (aktaran Irwin, 2009:
52-53). Paranormal inanglarin olusumunda toplumsal etkilerin Gnemini
vurgulayan bu yaklasim baglaminda bazi temel toplumsal siirecleri de
zikretmek uygun olacaktir. Bu temel toplumsal siire¢ler ayni zamanda
demografik faktorler olarak da amilabilir. Demografik faktorler arasinda ilk
olarak yasi ele almak miimkiindiir. Buna gore paranormal inanglar yas
faktoriiyle anlaml bir iliski igindedir. Ornegin geleneksel dini inanglar disarda
tutulursa, daha yashilara gore geng yetiskinler paranormal inanglara daha fazla
sahiptir. Bazi arastirmalara gore de ¢ocuk yaslardan itibaren goriilen paranormal
inanglar yas ilerledik¢e azalma egilimindedir. Ancak bazi diger arastirmalarda

182



Celal Bayar Universitesi

ise yas ve paranormal inang arasinda anlamli bir iliski bulgulanamamustir. Irwin
(1993: 7), bu durumu yapilan arastirmalarin uzun soluklu olmak yerine kisa
erimli olmalarina baglamaktadir. Bir diger demografik faktor de, daha 6nce de
kisaca deginilen cinsiyet faktoriidiir. Cinsiyet ya da toplumsal cinsiyet,
paranormal inaniglara yonelimde anlamli farklilik yaratan 6nemli bir faktordiir.
Yapilan c¢aligmalarda kadinlarin paranormal inamiglara daha c¢ok sahip
olduklarinin bulgulanmasi, bu durumun en acik gostergesidir. Bazilar1 bunu,
kadinlarin zengin fantezi yasamlariyla acgiklar (Blackmore, 1994). Tobacyk’in
paranormal inang Ol¢egi kullanilarak yapilan arastirmalarda kadmnlarin bazi
inang bi¢imlerinde yiiksek puanlar alirken bazi bagka inang tiirlerinde ise diisiik
puanlar aldiklar1 gériilmektedir. Bu anlamda toplumsal cinsiyet — paranormal
inang iligkisi tek boyutlu bir iligski degildir ve bu iliskide bagka faktorlerin etkisi
de dikkate alinmalidir (Randall ve Desrosiers, 1980, Clarke, 1991; Irwin, 1993,
Wolfradt, 1997).

Paranormal inanglarin ortaya ¢ikisinda etkili olan bir diger toplumsal
faktor de sosyo-ekonomik statiidiir. Bu faktor genellikle toplumsal marjinallik
ya da yoksunluk diisiincesi ile iliskilendirilir. Zira bir ¢ok ¢alismada marjinal
konumda bulunan toplumsal gruplar ya da kisilerle paranormal inanglar
arasindaki iliski arastirilmistir. Farkli tilkelerde cesitli yas gruplar iizerinde
yapilan arastirmalar bazi paranormal kategorilerinin igsizlik, diisiik gelir, diisiik
hane geliri, asag1 ailevi statii gibi sosyo-ekonomik marjinallik gostergesi olan
durumlarla iligkili olarak ¢ogaldigin1 ancak bazilarmin ise azalabildigini
gostermektedir. Buradan yola c¢ikarak, toplumsal marjinalligin dogrudan
paranormal inanglarda bir artis1 gerektirmedigini soylemek miimkiindiir (Rice,
2003). Toplumsal marjinallik — paranormal inang iligkisi tek yonli bigimde
yorumlanamasa da, bagka etkenlerle iliski i¢inde, toplumsal marjinalligin hangi
inanglarla ne tiir bir iliski icinde oldugunu ortaya koymak da onem arz
etmektedir.

IV. PARANORMAL INANCLAR - DiN ILISKISINE DAIR

Paranormal inanglar genel olarak dinsel bir diinya goriigiiniin {iriiniidiir.
Paranormal inanglarla din arasindaki iligkinin netlestirilmesi bu anlamda 6nem
arz etmektedir, zira ilgili literatiirde dinsel inang, orgiitlii dinsel davranis, dini
egitim, kilise miidavimligi, tarikatlar gibi dinsel degiskenlerin paranormal
inanglar tizerindeki etkisi ile ilgili bir¢ok arastirma bulunmaktadir. Bazi
arastirmacilar kurumsallagmis dinin ya da kilisenin etki dairesi igindeki
insanlarin resmi doktrinin reddettigi paranormal inanglar1 dikkate alarak dinin
paranormalizm ile negatif bir iliskide oldugunu iddia etmektedirler (Orenstein,
2002; McKinnon, 2003). Bu meyanda dindarlik yiikseldik¢e paranormal
inanglarda azalma gozlenmektedir. Ancak bu tutum daha once yukarida
paranormal inanglarin tanimi ve tasnifi ile ilgili bolimde de ortaya kondugu
bigimiyle, dinsel inanglarmn 6nemli bir boliimiiniin paranormal kategorisinde
degerlendirilmesi gerektigi bi¢imindeki goriisle ¢elismekte ve dinsel inanglari
paranormal kategorisi disinda degerlendirmektedir. Aslinda tartisilmasi gereken
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nokta, ne tiir dinsel aidiyetlerin, mensubiyetlerin hangi paranormal inang
tiirleriyle negatif iligki i¢cinde olduklari, hangilerini giiclendirdikleri bi¢iminde
olmalidir. Nitekim literatiirdeki birgok arastirma dinsel inanglarin veya dinsel
diinya goriisiiniin paranormal inanca gecisi kolaylastiran zihinsel bir alt yap1
sagladigini, ¢ilinkii temel olarak dini inanglarin normal Gtesi bir karakterinin
bulundugunu iddia etmektedirler. Ancak, {iniversite dgrencileri iizerine yapilan
birgok ¢alismada dinsel paranormal inanglarla klasik paranormal inanglar
arasinda Onemli iligskisellik bulgulanmistir. Bu konudaki bir diger onemli
sosyolojik tutum ise kurumlagsmig diinya dinlerinin, modernlesme, kentlesme,
kiiresellesme, kiiltiirel ¢ogulculuk gibi sekiilerlestirici etkiler altinda biiyiisel
niteliklerini kaybettigi, daha ziyade resmi-bigimsel sdylemlere doniistiikleri,
dolayisiyla bu eksikligi de paranormal inanglar ve yeni dinsel yapilanmalarin
kapattig1 seklindedir. Bu yargi akla yatkin gelmekle birlikte, niteliksel yan1 agir
basan alan arastirmalari ile desteklenmelidir.

Dinin paranormal inanglarla iligkisinde 6n plana ¢ikan bir diger 6nemli
kavrayis, modernlesme etkisinde dinsel yasamda gozlenen bireysellesmedir.
Diinya iizerinde yaygin tiim dinsel gelenekler, gerek teoride (teoloji) gerekse de
pratikte (ibadet) komiinal degerlerle techiz olmustur. Daha dogru bir ifadeyle,
geleneksel dinlerin temeli, Ozellikle de ahlaksal nitelikleri baglaminda, bir
cemaatle tanimlanmalaridir. Bu baglamda dinlerde bireysellesme, bu dinlerin
yapilarina hi¢ alisik olmadiklari bir gerilim yiiklemektedir. Modernlesme ve
onun beraberinde s6z konusu olan sekiilerlesme sonucunda dinin toplumsal
kontrol araci olma niteligi zayiflamistir. Modernlesme ile birlikte gelisen
tilketim toplumu anlayist ve bunun bir sonucu olarak seri iiretim mantigi,
bireyselligi en 6nemli deger haline getirmistir. Bireyin hayatin merkezinde
oldugu bir toplumda da toplumsal siireglerle tanimlanan din gibi olgularin giig
kaybetmesi olagan bir sonu¢ olmaktadir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki
dinin kurumsal yapisinin zayiflamasi ya da geleneksel dindarlik bigimlerinin
giic kaybetmesi (6rnegin kilise mensubiyeti ya da miidavimligi) olgusu dinin
kurumsal olarak hitap ettigi ya da giderdigi kisisel ihtiyaglarin ortadan
kalkmasindan ziyade, dinin, dindarhigin yepyeni bir bi¢imde yeniden
yorumlanmasi anlamina gelir. Bu baglamda din artik toplumsal bilince yon
veren digsal bir olgu — zorunluluk olmaktan c¢ikar ve bireyin tiiketim
aligkanliklarinin bir uzantisi olarak kendini ifade edis bigimlerinden biri haline
gelir. Modern toplumda din, bircok kurumsal islevinden soyutlanmis ve bir
secim unsuru haline getirilmistir (Berger, 1990). Dinin ge¢irdigi bu doniisiim,
modern toplumun farkli dinleri ayni toplumsal baglamlarda bir araya getiren
kozmopolit niteliginden kaynaklanir. Bu kozmopolitligi miimkiin kilan, dinin
politik giicii ve dolayisiyla giindelik yasami belirleyen niteliklerini asindiran
sekiilerlesmedir.

Farkli dinlerin aym baglamda bir arada bulunmalar1 olgusu dinsel
hosgoriic kavraminin smirlarin1 zorlayan bir meseledir. Ciinkii s6z konusu
kavram hakim sGylemin yaninda marjinal bir takim séylemlerin varligina izin
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verme, onlara tahammiil etme durumuna gonderme yaparken, burada
vurgulanan ise (ge¢-modern ya da post-modern kavramini da igine alacak
bicimde) modern toplumda farkli dinlerin birbirlerine muhalif sdylemlerinin
kategorik olarak esit algilanmasidir. Her biri hakikati temsil etme iddiasinda
olan bu dinlerin, bu tiirden bir iligki i¢inde bir arada olabilmelerinin imkan,
“cokkiiltiirciiliik” (multiculturalism), “kiiltiirel ¢ogulculuk” (cultural pluralism)
kavramlar1 ile birlikte son donemlerde sosyal bilimsel bir¢ok c¢alismada
tartisilmaktadir. Bu yeni durumun dini gevrelerde yarattigi karmasa, dinler arasi
diyalog, dini hakikatin ¢ogullugu sorunu, dinlerin uzlagtirilmasi, misyonerlik
faaliyetleri  gibi  bi¢imlerde giindeme tasinmaktadir. Dinsel alanin
cogulculagmasi, dinlerin makullestirme bigimlerinin meydan okumaya maruz
kalmas1 anlamina gelmektedir (Berger, 1990: 217). Tiim dinlerin temel hukuki
sorunlarindan biri olan bagka din mensuplarinin statiisii meselesi bile sz
konusu durumun ciddiyetini ortaya koymaktadir. Zira dini hukukun 6nemli bir
bolimii oteki ile ilgili tasnife dair bilgiler igerir. Modern ddnemde ise,
kiiresellesmenin de artan etkisiyle artan niifus hareketleri sonucunda, farkli dini
ve etnik kokenden gelen kisilerden tesekkiil etmis toplumlar ortaya ¢ikmistir.
Hayatin din merkezli olmayan bir bakigla anlasilmasi ya da yasanmasi olgusu
da zaten dinin bireysellestigi bir ortamda miimkiin hale gelmistir. Dinin
bireysellesmesinin dinsel ¢cogulculuk disinda irtibath oldugu bir diger olgu da
kapitalist {iretim iliskileri ve kapitalist toplumsal yapidir. Bu yeni durum, dinsel
orgiitleri tiiketici pesindeki firmalara, inananlar1 da ruhani taleplerini gidermeye
calisan miisterilere doniistiiriir. Dinin bireysellesmesi pazar mantigina dayali
tiilketim anlayisiyla yakindan iligkilidir. Dini yasamin bir se¢im, tercih meselesi
olarak goriilmesi ve bireysel farkliliklarin temsil edildigi bir alan haline
gelmesi, 6zlinde modern 6zne nosyonunun ve bireyciligin bir yansimasidir. Bu
temelde modern toplumda dinin bireysellesmesi, resmi-geleneksel dini
kurumlarin biirokratiklesmesi, dinsel alanin c¢ogulculasmasi i¢ ice gegen
toplumsal gelismeler olarak ele alinabilir.

Boylesi gelismeler dinleri bir tercih yapmaya zorlar. Bu gelismelere
muhatap olan din ya mevcut gelismelere ayak uydurup cogulculasan dinler
pazarinda digerleri ile rekabet etmeyi kabullenecektir ya da kontroliinden
¢ikmis olan sekiilerlesmis hayata karsi kendini kapatacak, izole olacak ve
geleneksel yapisini ne pahasina olursa olsun koruyacaktir. Ik segenege yonelen
bir din, mevcut pazar zihniyetine dahil olacak, yani sekiiler mekanizmalarin
disindaki konumunu yitirecek ve siradan bir mekanizmaya doniisecek, ikinci
secenegi tercih eden din ise tutuculasacak ve zamanin digina savrulacaktir.
Boylesi bir durumda din, yapisinin toplumsal mahiyetinden tamamen farkli
nitelikleri olan bir piyasanin ajani haline gelecek ve bir cemaate degil
birbirinden bagimsiz bireylere hitap etmeye baslayacaktir. Dinlerin de ayak
uydurmaya zorlandiklari s6z konusu durum, bireysel dinselligin, teoloji yerine
basit inang ve pratiklerin, yeni grup kimliklerinin gecerli oldugu farkli tiirden
bir dinsellik ortamina karsilik gelir. Bu kapsamda modern yasamda yeni tinsel
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hareketlerin ve paranormal inanglarin ortaya ¢ikmalari sasirtict degildir. Dinler
bu duruma ayak uydurduklarinda yar1 dinsel, hatta bazen sahte dinsel bu tiirden
hareketlere de miisait bir bosluk olusmaktadir. (Arslan, 2011: 82) Bu kapsamda
paranormal inancglar1 modern toplumu kusatan mesruiyet ve anlam krizlerinin
inang alandaki goriiniimii olarak ele almak da miimkiin gériinmektedir.

Paranormal inanglarin ortaya ¢ikisi ile mevcut dinsel yapilar arasindaki
iligki de bir diger 6nemli konudur. Acaba dinsel inanglar paranormal inanglari
giiclendirmekte midir? Yoksa zayiflatmakta midir? ABD’de yapilan
aragtirmalar paranormalizmin Onemli bir veghesi olan biiyiselligi diglayan
Protestanligin, giderek zayifladigini gostermektedir. Buna gore paranormal
inaniglar, ana akim Protestanlikta bulunmayan gizil, biiylisel ve mucizevi
fenomeni sunduklar1 i¢in taraftar toplamaktadir. Ozellikle gencler arasinda bu
tiir inaniglara yonelisin temel nedeni kurumsal yapilara ve kurumsal dine
yabancilagsmadir. Truzzi (1972), paranormal inanislar1 bir yandan ciddi dinsel
katilimdan ¢ok, giindelik yasamin eglencelik boyutu ile sinirlandirmakta iken,
diger yandan paranormal inaniglarin ciddiye alinmasi gereken bir yani oldugunu
ifade etmektedir. Bu tutumun temel nedeni paranormal inancin sinirlarindaki
belirsizlik ve geleneksel dinsel ve folklorik bigimleri de igine aliyor olmasidir.
Bu nedenle din ve paranormalizm iliskisinin netlestirilmesi ¢ok Gnem
tagimaktadir. Greeley (1975) din ile paranormalizm arasinda negatif bir iliski
bulgulamigken, Hay ve Morisy (1978), paranormal inanglarin genel olarak
dinsel bir yapist oldugunu bulgulamistir (Emmons ve Sobal, 1981: 301-302).

Tobacyk ve Milford (1983), cadilik ve Onceden bilme inanislariyla
geleneksel dini inamiglar arasinda olumlu, ruhguluk, psisik fenomen, batil
inanglar ve diinya dig1 yasam inanglar1 arasinda olumsuz bir iligki bulgulamistir.
Clarke (1991) ise psisik iyilestirme ile dini inanglar arasinda olumlu, UFO
inanglariyla olumsuz iliski tespit etmistir. Orenstein (2002), dinsel egilimli
kisilerin paranormal inanislara da egilimli olduklarini bulgulamistir. Hillstrém
ve Strachan (2000) ise dindarlik ve telepati, onceden bilme, psikokinesis, psisik
iyilestirme, UFOlar, reenkarnasyon ve ruhlarla iletisim gibi inanglar arasinda
negatif bir iligki tespit etmistir (Huntley, 2005). Stark ve Bainbridge de dinle
paranormal inanglar arasinda negatif bir iliski tespit etmistir (Stark and
Bainbridge, 1985; Mencken, Bader ve Stark, 2008). Bainbridge (2004), yaptig
aragtirmada geleneksel dinsel inanglarin paranormal inaniglan giliclendirdigini
bulgulamustir.

Bu ifadelerden de anlasilacagi gibi paranormalizm ve din iligkisi birgok
farkli faktorden etkilenen karmasik bir iligkidir ve bulgularin uzun soluklu
aragtirmalarla desteklenmesi gerekmektedir. Sonu¢ olarak, paranormal
inanglarin geleneksel dinselligin gii¢ kaybetmesine bir cevap ya da paranormal
inanglar1 geleneksel dinsel inanglarin islevsel alternatifi olarak géren yaklagimin
makro ve mikro sosyolojik arka plam1 mevcuttur ve s6z konusu edilen
calismalar da gostermektedir ki boyle bir iligkiyi hipotezlestirmek, akademik
anlamda mesrudur.
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V. SOSYAL BILIMLERDE PARANORMAL INANCLARA DAIR
ARASTIRMALAR

Paranormal inanglarin modern toplumlarin yiizlesmek durumunda
kaldigr koklii degisiklikler sonucunda daha uygun bir zemin bularak
cesitlenmeleri, giiclenmeleri ve yayginlagmalarn psikoloji, sosyal psikoloji ve
din sosyolojisi alanlarima g¢esitli arastirmalar bi¢iminde yansimistir. Bu
boliimde, gelisen bu literatiire dahil edilebilecek cesitli ¢aligmalar genel bir
perspektifte ele alinacak ve karsilagtirnlmaya calisilacaktir.  Aslinda
paranormalizm kavrami altinda tasnif edilen inanglara iligkin ilk c¢aligmalar
sosyal bilimlerin en erken donemlerinden itibaren vardir. Bu donemde
paranormalizm yerine kullanilan kavram biiyii-mitolojik diislince bi¢cimidir. Bu
kapsamda James George Frazer (1991), Edward Tylor (1960), Lucien Lévy-
Bruhl (2006), Bronislav Malinowski (2000), Emile Durkheim (2005), Marcel
Mauss’un (2005) caligmalar1 halen paranormal inan¢ konusunda bagvurulan
kaynaklar konumundadir. Burada anilan kisilerin ¢aligmalari, biiyiisel diistince -
rasyonel/bilimsel diisiince arasindaki siireklilik ve kopuslar veyahut nitelik
farkliliklart iizerinde yogunlasmaktadir. Buna ek olarak, Max Weber’in, dinin
biiyiisel/karizmatik yapidan rasyonel/biirokratik yapiya dogru ilerleyis siirecine
odaklanan yaklasimini da ayrica anmak gerekmektedir. Weber’in dinlerdeki
bliyli karsit1 egilimleri rasyonellesmenin ilk kaynagi olarak analiz eden
calismalari, bilimdigi/akildist inamiglarin  (kisaca biiyiiselligin) kaynaklar
konusunda ilk sistemli girisim olarak tasnif edilebilir. Weber, modern insanin
diinyaya iliskin bakiginda meydana gelen degisimi diinyanin biiyiiden
arindirilmast - biliyli yitimi (eztzauberung der welt) olarak adlandirir. O,
modernitenin biiyiisellik tizerinde baski meydana getirerek, dinleri gitgide daha
rasyonel, sekiiler ve biirokratik yapilar haline getirdigini vurgulamis ve aslinda
paranormalizmin modern dénemdeki dirilisini, canlanigini sosyolojik olarak
zimnen agiklamig olmaktadir. Weber, bunu, modern insanmi gelecekte bekleyen
temel tehlikenin biilyli yitiminin son kertesinde bir demir kafes oldugunu
aciklayarak yapmis olmaktadir. Paranormalizm konusundaki bir¢ok aragtirma,
modern insanin asir1 rasyonel bir diinyanin yarattigi bunalimdan kurtulmak ya
da bu diinyay1 yeniden biiyiilemek i¢in bu tiirden inanislara veya yeni cemaat
gruplarina yoneldigini degerlendirmektedir. Dinin modern dénemde o6zellikle
kentlesme siirecinde bireysellestigini, daha dogrusu modern dénemde dinin de
bireysellesmeye ayak uydurmak zorunda kaldigin1 vurgulayan Peter L. Berger
(1990) de paranormalizm hakkindaki arastirmalar i¢in Onemli bir kaynak
durumundadir. Berger, Durkheim ve Weber’in yaklasimlarini birlestirerek
dinin, biling diizeyindeki islevlerine odaklanmigtir. Ona goére modernlesme
insan bilinci tlizerinde ¢ok Onemli ve daha Once goriilmemis mahiyette
degisiklikler meydana getirmistir. Teknolojik iiretim, biirokrasi modern bilinci
doniistlirmiistlir ve toplumsal yasam diinyalarinin ¢ogullugu denilen bir durum
ortaya ¢ikmustir.
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Ozel ve kamusal alanlar biciminde ayrimlasan ve farkli rollere
biirlinmeyi gerektiren farkli yasam diinyalari, ancak modern yasamda birbiri ile
bu denli farkli olmaktadir. Teknolojik iiretimde, biirokratik mekanizmalarda,
farkli farkli mesleki siireclerde ve 6zel yasaminda insan bir¢ok farkli duruma
uyarlanmak zorundadir. Bu gerilimler modern yasamin 6nemli bir veghesini
olusturmaktadir. Modern birey bu farkli diinyalar arasinda devamli go¢ edip
durmaktadir (Berger, Berger ve Kellner, 1973). Nevroz ve nevrotik kisiligin
modern bir rahatsizlik oldugunu goz oniinde bulundurarak modern insanin
rahatsiz, siipheci, yersiz ve yurtsuz bir bilinci oldugunu séylemek yanlis olmaz.
Berger’in ifadesiyle “modern insan evinde degildir, bir arayis i¢indedir.” Bu
cogul diinyalar arasinda bir uzlasi tesis edebilmek zordur. Bireyler tutarli ve
tatminkar bir yagam siirebilmek i¢in ya 6zel yasama agirlik vermektedirler ya da
yeni tiirden ezoterik veya okiilt dinsel gruplagmalara yonelmektedirler. Bu
cogullasma deneyiminin en Onemli iki niteligi kentsel yasam ve Kkitlesel
iletisimdir. Bu ajanlar (6zellikle de radyo, televizyon, basin, bilisim
teknolojileri) sayesinde c¢ogullasma durumunun etkileri erken c¢ocukluk
donemine kadar erigsmektedir. Bu da modern bireyin s6z konusu niteliklerinin
ne kadar giiclii oldugunu goézler 6niine sermektedir. Daniel Bell (1978) modern
donemde zayiflayacagi ya da ortadan kalkacagi diigiiniilen dinin yeni, kendine
0zgii inang¢ bigimleri ile birlikte geri dondiigiinii tartigmaktadir. Ona gore
dinselligin bu geri doniisiiniin temel nedeni modern dénemde estetigin ahlaktan
bagimsiz ele alinmasi1 daha agik bir ifadeyle bireysel imajinasyonun yikici
bircok zevke ulasabilir hale gelmesidir. Bu durum ona gdre, modernite igin
ciddi bir kriz durumudur.

Cagdas Amerikan toplumundaki yeni dinsel cemaatleri arastiran Bryan
Wilson’a gdre bu tiir inanglar dinin yeni toplumsal kosullara adaptasyonunun
bir sonucudur. Zira bu hareketlerin hicbiri geleneksel dinleri diriltme amacinda
degildir. Wilson’a gore bu tiir inang ve Orgiitlenme bigimleri aslinda olusan
ruhsal boslugu tatmin etmek, anlam arayis1 ve huzura erigme gibi giidiiler
tarafindan yonlendirilmektedirler. Bu anlamda ona gore yeni dinsel olusumlar
sekiilerlesmenin dogrudan sonuglar olarak goriilmelidir. Wilson da yar1 dinsel,
sahte dinsel hareketlerin olusumunda bilimsel ve teknolojik ilerlemenin
katkisin1 vurgulamaktadir (Arslan, 2011: 84-88).

Diinyada ve Bati iilkelerinde yapilan bir¢ok tarama oOzellikle son
zamanlarda paranormal inanglarda bir artisa isaret etmektedir. Amerika Birlesik
Devletlerinde yapilan bir arastirma niifusun yiizde 90’min en az bir tane
paranormal inanci oldugunu, telepatiye inananlarin yiizde 35, duyu dist
algilamaya inananlarin yiizde 48, biiyliye inananlarin da yiizde 20 gibi bir orana
tekabiil ettigini gostermektedir (Gallup, 1997). Benzer bir sekilde Rice’in
yaptig1 arastirma (2003), astrolojiye inananlarin yiizde 33, duyu dis1 algiya
inananlarim ylizde 60, diinya dis1 varliklara inananlarin ise ylizde 35 ve
hayaletlere inananlarin yiizde 42 civarinda oldugunu gostermektedir.
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Paranormal inanclara yonelik egilim, 1960’lardan itibaren parapsikoloji
kitaplarina ilginin artisi ile belirginlesmeye baslamistir. Truzzi (1972) de yine
bu donemde ruhlarla iletisim kurmaya yarayan diizeneklerin (witchboard)
monopoli oyunundan ¢ok daha fazla satildigini belirtmektedir. izlanda,
Ingiltere, Isve¢ ve ABD’de, telepati, oliilerle iletisim kurabilmek, gelecegi
gormek gibi inanglardan olusan psisik fenomen iizerine farkli zamanlarda
yapilan bagimsiz aragtirmalarda da niifusun 6nemli bir bolimiiniin bu tiirden
inaniglara sahip oldugu goriilmektedir. Bunun yaninda tim Bati Avrupa
iilkelerinde yapilan arastirmalar, niifusun ortalama yiizde 32’sinin telepatiye,
ylizde 20’sinin “durugérii’ye (clairvoyance) ve ylizde 23’iiniin de oOliilerle
iletisim kurmaya inandigin1 gostermektedir (Haraldson, 1985). Genellikle batil
inang, safsata bi¢ciminde tasnif edilen ve kiiglimsenen paranormal inanglarin
yukarida da ifade edildigi bigcimde artan yayginligi konuyu sosyal bilimsel bir
mesele haline getirmistir. Bu yayginligin temel nedenlerinden biri, kiiresellesme
ile birlikte yayilan modern ve ge¢-modern yasam tarzi olmakla birlikte bu tiir
inanglarin senkretik niteligidir. Bu bagdastirmaci nitelik, yerli 6zgin ve
geleneksel inanglarla yeni paranormal inanglar1 bir araya getirerek kiiltiirel
kodlari, karakteri birbirinden ¢ok farkli olan toplumlarda dahi paranormal inang
kategorisinin olugmasini ve yayginlasmasini miimkiin kilmaktadir.

VL. MODERN TOPLUMDA BILIM, PARANORMAL
INANCLAR VE BIiREY

Modern bilimin baslica iki 6nemli niteligi mevcuttur. Bunlardan biri
dogal diizenin bilgisine erismek maksadi ile yapilanmasini gergeklestirmis
olmasidir. Doganin Tanri’nin bir yaratimi oldugu inancindan vazgecildiginde,
doganin kavranmasiyla Tanri’ya dair bilgiye de ulasilacagi inancindan
vazgecilmis olunur. ikincisi, modern bilim, etkinligini gergeklestirirken insanin
doga iizerinde egemen ve belirleyici olmasini saglamayi1 amaglar. Bu sayede
insani 6zgelisimin en {ist seviyede gerceklestirilebilmesi i¢cin doganin gerekli alt
yapiy1 saglayacak sekilde diizenlenmesi modern bilimin baslica amaci haline
gelir. Modern bilim insani eylemin etkinlik sahasini genigletecek tiim vasita ve
alt yapiy1 saglamak i¢in ¢aba gosterir.

Din ise, modern bilimin tersine, agkin bir varligin mutlak iradesine tabi
olmayr ve insanin birincil amacimin diger kisiler ile uyumlu bir varolus
gerceklestirerek askin olanin hitkmiine raz1 gelmesini gerektirir. Modern bilimin
ilgi odagi doga iken, din sadece doga ile yetinmez. Onun ilgi alanina insan
dogasi, dogaiistii, degerler, ahlak vb. birgok mefhum girer. Bu sayede, modern
zamanlar ile birlikte, bir arada ilerlemis olan bilim ve din fakli amagclar
gerceklestirmeye odaklanmig olurlar. Ancak, doga ile dogaiistii olanin insani
pratik yasam diinyalarinda birbirlerinden tam olarak ayrilmalar1 miimkiin
degildir. Bunlarin arasinda bir tir etkilesim olduguna dair inang, insani
varolusun tiim silireglerinde varligini muhafaza etmistir. Diinya dig1 olan ile
pratik yasamin siirdiiriildiigii ger¢ek diinya arasindaki bagin diizeyine dair
kavrayislar zamana ve mekana gore farkli goriiniimler alir. Dogaiistiiniin doga
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iizerindeki etkisinin belirleyici olduguna dair inang, kimi zaman gii¢lenirken,
kimi zaman zayiflar. Bu durum ayn1 dini inancin farkli zaman ve mekanlardaki
cesitli goriintimlerinde de degisiklik gosterir.

Modernlik doga ile dogaiistii arasinda keskin bir ayrim yapmak ile
kalmaz, fakat ayni zamanda dogaiistii olan1 insanlar arasindaki iliskilerin
diizenlenme siire¢lerinin disma iter. Modern biling, doganin insani gelisimin
temin edilmesi i¢in gerekli tiim ihtiyaclarin diizenlenmesi i¢in islenmesi
gereken bir hammadde oldugu inancina dayanir. Yasamin rasyonel ilkeler
gercevesinde  bigimlendirilmesi, modern diinya  goriisliniin ~ baglica
niteliklerindendir. Bunun i¢in dogaiistiiniin insani yasami etkilemesine aracilik
eden kutsal dini kurumlar ve krallar politikanin digina itilirler. Politikada
kapsamli doniigiimlere neden olan devlet ile dinin birbirinden ayrilmasi, doga
ile dogaiistiiniin birbirlerinden ayrilmasina tekabiil eder. Ampirik bilginin
toplanmas1 ve yorumlanmasina dayanan modern bilim, “dini metin”lerin
(scripture) yorumuna dayanan teolojinin gegmis zamanlardaki tiim toplumsal
islevlerini {istlenmek iddiasindadir.

Bilim, siirin tam aksine, 6znenin tek basma zihinsel ve duygusal
yetenegini kullanarak gergeklestirdigi bir etkinlik degildir. Bilim &znelerin
birbirlerinin ¢aligmalarindan etkilenerek, teorileri uygulamalar ile test ederek,
bilimin ortak mantigin1 kavrayarak ve gecmis uygulamalar1 gdzden gecirerek
birlikte gerceklestirdikleri bir faaliyettir. Zira bilimsel dogrunun evrensel bir
gecerliligi olmasi beklenir. Bu nedenle modern zamanlarda din 6zel alanda
stirdiiriilen bir etkinlik haline gelirken, bilim insani etkilesimin gerceklestigi her
alanda uygulamaya gecirilmeye baslar. insanlarin belirli konularda ortak
kavrayiglara ulagsmasmi saglamay1 amaglayan bilim, teori ve uygulamalari ile
ortak anlam dizgeleri tesis eder. Modern bilim paradigmasi insanlarin test
edilerek dogrulugu kanitlanmig bilimsel bilgiler vasitasiyla harmoni ile
yasamlarimi siirdiirebilme ihtimaline dayalidir. Bunun miimkiin olabilmesi i¢in,
insanlarin bilim kamusunda problemleri tartigmasi, ortak kanaatlere ulagmasi
gerekir. Politik objektivite, bilimsel mantigin egemenligi sayesinde tesis
edildiginde, ozel alandaki dini ve 0zgln kavrayislarim kamusal alanda
catismalarinin engellenebilecegine inanilir. Ampirik bilimsel yaklasim, modern
kamusal alanin tesisinde dayanak olan baslica diinya goriisiidiir. Bir mesele
hakkindaki benzer kanaatlerin ve bulgularin sayisindaki artis ile dogruluga
ulagilacag fikri modern kamusal alanin tesisinde son derece etkili olmustur.

Modern yasam kosullarinda “din,” zamanla, 6zel alan ile ilgili bir
pratikler serisine doniigiir. Dinin 6zel alana sikigtirilmasiyla, aklin nasil islemesi
gerektigine dair bilgilenmis 6znelerden olusan modern toplum, karsilikli
mutabakata dayali bir bigimde “ortak aklin” isletilmesini saglayacak bir
enfrastriiktliir edinmis olur. Dogaiistii olan toplumsal hayatin disina itilirken,
insanin  kendi yasamimi diizenleyebilmesinin dayanaklar1 ortak akil ile
olusturulmaya baglar. Tann ile kisi arasindaki tiim aracilarin kaldirilmasiyla,
“din”in toplumsal sahadan uzaklastirilmasi siireci dnemli 6l¢iide tamamlanmis
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olur. Reformasyondan itibaren, insanlar, faaliyette bulunacaklar1 sahayi
genisletebilmek i¢in, oncelikle dini sinirlama ve yasaklamalardan kurtulmak
zorunda olduklarini diisiinme egilimindedir. Ortacag Avrupa’sinda Kilise
toplumsal hayatin merkezinde konumlandigindan, her tiirlii insani etkinligi
simnirlandirma giiciine sahipti. Kilise’nin tiim toplumsal etkinliklerin rotasini
belirledigi kosullarda, bilimsel etkinlikler de dinsel nitelikteydi. Bilim
Kilise’nin  kurumsalliginda  gerceklestirilirdi. Modernlik bilimin  kendi
kurumsalligimi elde etmesini sagladi. Bu sayede din ile bilimsel etkinlikler
birbirlerinden ayr sekilde icra edilebildiler.

Kilisenin devletten ve dinin bilimden ayrilmasinin toplumsal sonuglari
oldugu gibi, kisilerin kendilerini, diinyay1 ve toplumdaki islevlerini algilama ve
tanimlamalar1 lzerinde de etkilidir. Bilim, devlet, kilise ve Kkisiler kendi
otonomilerine kapatildik¢a, modern toplumsal yasam da doniisiir. Kisiler dini
doktrinlerin disinda, yasamlarini “rasyonel” ilkeler gergevesinde insa edebilme
olanag1 edindiklerinde, kendi toplumsalliklari1 da yeniden degerlendirirler.
Kilise cemaati ile kisi arasindaki baglarin kopmasiyla, bireycilik gii¢ kazanir.
Ozerk alaninda kendi 6zgiinliigiinii tesis etmek isteyen kisiler, merkeziyetci
kiiltiir ve kimlik tasarimlarina direnebilmek ic¢in yerel nitelikli inanglara
yonelmektedir. Hutton (2008: 251), yirminci yiizyilin son g¢eyreginde, bati
toplumlarinda pagan inanglarin hizla yayginlastigina dikkat g¢eker. Paganizmin
yerelligi o6n planda tutan nitelikleri, toplumsal merkezilesme egilimlerine karsi
durmak isteyen kisi ve gruplar i¢in dayanak olusturmaktadir.

Modernligin  diinya goriisiiniin  en Onemli niteliklerinden  biri
problemleri, insan1 her seyin merkezinde konumlandirarak ele almasidir. Bu
durum din s6z konusu oldugunda da gegerlidir. Dine dair modern agiklama,
insani ve toplumsal ihtiyaglarin bir neticesi olarak ortaya ciktigi ve bu
ihtiyaclar1 gidermek iizere islev gordiigli iddiasina dayanir. Bu sayede din,
insana “vahiy” vasitasi ile iletilen bir sey olmaktan ¢ikarak, insani ilgilerin bir
neticesi bigiminde algilanmaya baglanir. Modernligin temel olarak akla
dayandigi disiincesi ile 06zel ve kamusal alanimm aklin ilkelerine gore
tasarlanmasi gerektigi genel bir kabul goriir. Din ile paranormal inanglarm kisi
ve toplum fizerindeki etkisinin modern olmayan zaman ve mekanlara 6zgii
oldugu fikri ¢ogu bilim adamu tarafindan paylasilir.

Kisiye otonomi saglayarak bireyciligin gelisimine yol acan modernlik,
bu sayede kamusal alandaki bakis agilarmin c¢esitliligini arttirarak, degisimin
dinamizmini hizlandirmay1 arzular. Kisi ile Tanr1 arasindaki araci kurumlarin
kaldirilmasi, kisinin tiim eylemlerinden sorumlu oldugu bir kavrayisin
geligsmesine olanak tanir. Kisi hukuka uygun davranarak toplumsal diizeni tehdit
etmedigi siirece kendi basinadir. Bilimsel nesnellik kamusal hayatin
diizenlenmesinde bagvurulan baslica diisiiniis tarzidir. Modern bilimin egemen
oldugu kosullarda bilimin islevi ile dini kurumlarin iglevleri arasinda farkliliklar
olusur. Ornegin Kilise tiim toplumu kapsayacak bir bicimde kararlar alarak
uygulamaya koyarken, bilimsel kurumlar makul olanin o&lgiitlerini kendi
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otonomisinde tespit eder. Bilim kurumlar1 ile politik kurumlar arasinda
dogrudan bir ortiisme mevcut degildir. Bu nedenle de kisi kendi otonomisinde
bilimsel nesnellik ve rasyonelligin ilkelerine mutlak bir bicimde uygun
davranmak zorunda kalmaz.

Bilim, din ve paranormal inanglarin birbirlerinden bagimsizlagarak
kendi otonomilerine ayrilmalarinin kapsamli sonucglart olmustur. Yerel
belirlenim ve sinirlamalardan bagimsizlasan kisi, farkli sahalarda g¢esitli
davranis tarzlar gelistirebilecek olanaklar edinir. Modernligin soyut sistemleri
biirokratik igleyis sayesinde en nitelikli bir bigimde degistirmesi, kontrol
mekanizmalarinin dolayli, fakat daha etkili bir bicimde islemesini temin eder.
Kisinin kisisel hayatinda nasil yasadigi Onemini yitirir. Zira modernlik
kosullarinda, kisisel etkinligin toplumsal etkisi erozyona ugrar. Kisi yasadigi
mekanda dini kisitlamalardan bagimsiz bir bi¢cimde yasama imkanina sahip
oldugu gibi, arzu ettigi her tiirlii dini benimseme 6zgilirliigiine de sahiptir. Yerel
baski mekanizmalari, merkezilesmenin etkisini arttirmasiyla etkisizlesir. Her
tiirli toplumsal etkinin merkezi ve baglica belirleyicisi olan metropoller, kisinin
merkezi iktidar mekanizmalar1 haricinde denetlenebilmesinin olanaklarm
ortadan kaldirarak bir “ozgiuirliik illiizyonu” yaratir. Sekiiler ve rasyonel ilkelerin
belirleyiciligi altindaki kisi ve toplum, birbirinden bagimsizlagan bilim, din,
politika ve paranormal inanglar arasinda gorece bir 6zgiirligii devam ettirir.
Merkezilesen modern iktidarlarin, toplumu daha etkili idare edebilmeleri i¢in
birbirinden ayrilarak bagimsizlasmis sahalarin varligi 6nemli avantajlar saglar.
Kamusal alanin dini inan¢ ve kurumlarin etkisinden bagimsizlasarak, kisilerin
ortak kanaatlerinin olusmasina olanak saglayacak bir bicimde diizenlenmesi,
6znel alanda kisinin yasamini arzu ettigi tarzda, fakat hukuka uygun sekilde
bicimlendirmesine baglidir.

Modern egitim sisteminin rasyonel niteligine ragmen paranormal
inanglarda bir artis oldugu gdzlemlenmektedir. Mousseau (2003), paranormal
inanglarin medyadaki goriiniimleri {izerinden Ingiltere ve Fransa’daki
yaygimliklarini inceledigi ¢aligmasinda iki iilkede de paranormal inanglarda bir
atis oldugunu tespit etmistir. Bilgi, din ve politikanin sahalarinin birbirlerinden
ayrildigi modernlik kosullarinda, kisiler dinsel nitelikli dogaiistii inanglardan,
kisilere gore degisebilen ve sistematik bir nitelik arz etmeyen paranormal
inanglara yonelir. Zira insanin diinyayr tamamen rasyonel bir bicimde
yorumlayabilmesi ve diizenleyebilmesi, sahip oldugu giiclin kapsamina baghdir.
Bagka bir ifadeyle, insan sahip oldugu giic ve olanaklarin el verdigi dlgiide,
diinyay1 rasyonel bir bigimde yorumlayip diizenleyebilir. insamin giicii ve
olanaklart diinyasini bi¢cimlendirmek icin yetersiz kaldiginda, harici etkenlerin
varligina, yardimina, etkisine ve engelleyiciligine inanmaya yonelir. Mathijsen
(2010: 345), paranormal inanglar ile cocukluk doneminden kaynaklanan acizlik
hissiyatinin neden oldugu “kaygi” (anxiety) arasinda baglanti oldugunu
vurgular. Dolayisiyla insanin kendisini yalniz ve giligsiiz hissetmesiyle
paranormal inanglardaki artig arasinda dogrudan bir iliski mevcuttur. Felsefi ve
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kozmolojik olarak kendi iginde tutarli bir bicimde tesis edilmis olan dinlerin
kontrol mekanizmalart kisi lizerinde etkili bir bi¢imde denetim uygularken,
modernlik 6znel sahayr dokunulmaz hale getirerek, paranormal inanglarin
yayginlagmasina imkan saglamistir.

Spelke ve Kinzler (2007: 89), “bilissel bilim’e (cognitive science) gore,
insan zihninin, deneyim diinyasinda tutarlilign temin edebilmek i¢in esnek ve
adapte edilebilir bir nitelik arz ettigini belirtir. Buna goére insan zihni temel
olarak nesneler, eylemler, sayilar ve uzami temsil eden dort ayri sistemden
olugur. Bunlardan her biri insanin “bireyolus” (ontogeny) siirecinde
bigimlenmis ve yetiskinlerin zihni yasamini bicimlendirmistir. insan zihni pratik
islevleri uygulamaya gecirme evrimi ile bi¢imlenen “dzel-maksatl
mekanizmalarin™ (special-purpose mechanisms) bir araya gelmesiyle tesekkiil
eder. Bu nedenle giindelik pratik hayatinda basa c¢ikamadigi problemleri
cOozmeye gayret ederken, zihinsel mekanizmasinin pargalari arasindaki tutarliligi
saglamaya c¢aligir. Bunun ig¢in, insan, pratik problemlerini ¢dzmekte giigsiiz
kaldig1 durumlarda, dogaiistii inaniglara yonelme egiliminde olur.

Modern bilgi ve toplumun yapilanma tarzi dinin 6zellesmis bi¢imlerinin
gelisimine neden olmustur. Askin otoritelerin toplum tizerindeki egemenligi
ortadan kaldirilarak, 6znenin ve 6zerkliklerin gelismesini saglayan modernlik,
dini varligin insani ve dogal tarzlariyla bir potada eriterek, dinin
ayricalikliklarin1 gecersiz hale getirmistir. Bu sayede, modernlik dini, kisilerin
kurtulusu i¢in kullanilan bir vasitaya indirgeyerek, onun ekonomik, politik ve
kiiltiirel alandaki etkilerini ortadan kaldirmistir. Dinin bireyci yorumlanig
tarzlar, ozellikle 1960’1 yillardan itibaren oncelikle ABD ve Ingiltere’de
gelismeye baslatarak, tiim endiistrilesmis {ilkelere yayilmistir (Farias ve Lalljee,
2008: 277). Dinin kisilerin 6zel hayatiyla simirlandirilmasi paranormal
inanclarin yayginlagsmasina neden olmustur. Zira dini otoritenin dinsel
uygulamalar1 kendi kurumsalligi ile sinirlanarak, o6zel alan ile baglarinin
koparilmasi, inanglarin gesitliligini arttirirken, paranormal inanglarin yayilim
sahasimi genisletmistir. Farias ve Lalljee i¢in (2008: 288), bu durumun ortaya
cikmasinin  asil nedeni, modernligin “biitiinciil” (holistic) niteligidir.
Modernligin biitiinciil niteligi ile geleneksel diinyanin yerel iligki tarzlarinin
sagladigi kolektivizm birbirinden farklidir. Rasyonel ilkeler ¢ercevesinde
diinyanin algilamisini, amaglar1 ve tarzlarin “tek-bi¢imli” (uniform) hale
gelmesini saglayan modernligin “biitiinciil” niteligi, kisiler arasindaki karsilikli
baglantilarin zayiflamasina yol agarak “‘oksimoron” (oxymoron) nitelikli bir
toplumsal yapinin olusmasina neden olur.

Modern bilimin toplum iizerinde etkili olmasini saglayan niteliklerinden
biri sipheciligidir. Kisiler {lizerinde sadece dinin smirlayici etkileri mevcut
degildir. Kisiler toplum ve kiiltiir tarafindan da simrlanir. Dis diinyanin ve
etkilerinin kontrol altina alinabilecegine dair inan¢ korundugunda, kisinin bir
fail olabilmesinin olanaklar1 dogar. Kisinin fail olabilmesinin olanaklarini
arttirmak i¢in tiim dini, toplumsal ve kiiltiirel bakis agilariin sorgulanabilir hale

193



Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt:13, Say1:1, Mart 2015
Begseri Bilimler Sayist

gelmesi gerekir. Modern bilimin siipheciligi ile kisiye fail olarak kendi
diinyasin1 ve Ozgilinliiglinii insa edebilmesinin olanaklar1 saglanir. Modern
bilimin siirekli olarak tiim bulgulari sorgulayarak yeniden degerlendirmesi;
teorilerin tekrara dayali dogrulanmasina dayanmasi; yeni gelismeler ile
teorilerin yeniden yapilandirilmasina olanak saglamasi ve kendisini de
sorgulama konusu haline getirmesi, siirekli ve hizli gelisimini saglayan baslica
faktorlerdir. Gelgelelim, bilimin bdylesine kuskucu olmasinin toplum ve kisiler
izerindeki etkileri kapsamlidir. Her seyin sorgulanabilir oldugu ve bugiin dogru
kabul edilenin yarin yanlig olabilecegine dair bir bilincin olusumu, tiim istikrar
algisim1 tehdit eder. Toplumsal diizenin, her seyden siirekli sliphe edildigi
kosullarda nasil stirdiiriilebilecegi bir problem haline gelirken, rolativizm
baslica diinya gortisii olma ayricaligi edinir. Modern bilimin siipheciligi, bilimin
kendisini kendi 6zel etkinlik sahasi ile sinirlandirmasini1 da saglar. Bu sayede,
modern bilim kurumlar1 diger toplumsal sahalara dogrudan miidahalede
bulunamaz hale gelir.

Modern toplumsal, politik ve ekonomik yapilarin insasiyla birlikte
ilerleyen “bilimsel devrimler” yeni bir kiiltiiriin yani1 sira, rasyonel ilkelere gore
yasamini diizenleyerek kamusal alanda etkinlikte bulunan modern “birey”in
olusumunu tamamlayabilmesi i¢in gerekli enfrastriiktiiri meydana getirmistir.
Bilim topluluklarinin dini kurumlardan bagimsizlagarak rasyonellesmenin
kurumsallagmasin1 saglamalariyla, ekonomik sahada bagimsizlasan kisilerin
yaninda, diisiinsel bagimsizligini elde eden yeni tarz bir “birey” ile kars1 karsiya
kalinir. Politik, kiiltirel ve bilimsel bilgi sahalarinin birbirinden ayrilarak, kendi
otonomilerine g¢ekilmeleri, bireyciligin gelisimini saglar. Kisiler rasyonel ve
mantikli bir bigimde diisiinerek kendi “dz-gelisim”lerini (self-development)
saglamak suretiyle, ortak kararlar alma ve toplumsal refahtan faydalanma
siireclerinde daha etkin hale gelmeye calisir. Bu durum, modern bilimin
oznelligi gelistirecek tarzda tasarlaniyor olmasinin en 6nemli sebeplerinden
biridir. Geleneksel toplumlar entegre olmamus yerelliklerden olusur. Yerelde
kisiler arasindaki bag giiclii bir bi¢imde tesis edilirken, iktidar merkezi ile
baglar zayiftir. Modernlik kosullarinda ise kisi aile ve komiinitesinden
bagimsizlastigindan kendi 6zerk sahasina ¢ekilerek gorece bir serbestlik edinir.
Bu sayede 6zerk sahasinda kendi bilgi tarzin1 bi¢imlendirebilmesine neden olan
bir alt yapiya kavusur. Geleneksel dini uygulamalarin, gelenekten bagimsiz bir
bicimde, bireyci yorumlar ile yeniden yapilandirilarak pratige gecirilmesi,
bireyin kendi otonomisine sahip olmasi sayesinde miimkiin olmaktadir. Yoga
gibi esas itibariyle bir tiir ibadet bi¢cimi olan uygulamalarin, sportif bir etkinlige
doniistliriilmesi ya da yayginlagsmasi, bireyin bilgi sahasi ile toplum ve bilimin
bilgi sahalarmin birbirlerinden ayrilmalar1 sayesinde olanakli hale gelmistir.
Grimmera ve White (1990: 357), Avrupa toplumlarinda, 1960’11 yillardan sonra
UFO’lar, Bermuda Seytan Uggeni, astroloji, telepati ve doga dis1 yaratiklara
dair inanglarda artis oldugunu belirtir. Bunda, ayni1 dénemin bireyci yasam tarzi
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ve ideolojisinin giderek yiikselmesi de etkili olmustur. Yine bu donemde
paranormal inanglara dair eserlerin basimi ve satigsinda bir patlama yasanmustir.

Fal, biiyii, astroloji gibi paranormal inanclar, geleneksel toplumlarda,
toplumsal bilgi sahasin1 bigimlendiren nitelikteydi. Ornegin, Yunan ordulari
savag karar1 vermeden Once, Rahipler Tanrilara kurban edilen boganin ig
organlarina inceleyerek fal bakarlardi. Savas kararinda rahiplerin fallart etkili
olurdu. Modernlik kosullarinda ise tiim paranormal inanclar bireysel alanlar ile
kiiciik kolektivitelerin sahasina ¢ekilerek yayginlasmaktadir. Beck, ve Miller
(2001: 277), doksan dort lisans Ogrencisi ile goriiserek gergeklestirdikleri
arastirmalarinda dini inanci kuvvetli 6grencilerin paranormal inanglara daha
stipheci yaklasirken, dini inanci olamayan Ogrencilerin arasinda dogaiistii ve
paranormal inanglarin daha yaygin oldugunu goézlemlemistir. Bu arastirma
gostermektedir ki, dinsel sinirlamalar paranormal inanglara egilim gostermeye
engel olurken, bireyciligin gelismis oldugu durumlarda kisiler 6zerk alanlarinda
daha serbest hareket edebilme olanagi edindiklerinden, paranormal inanglara
egilim gosterebilmektedir. Markovsky ve Thye (2001: 36), 6zellikle ABD’de
yetigkinlerin biiylik boliimiiniin paranormal inanglara sahip oldugunu
aktarmaktadir. Paranormal inanglarin toplumsal karar alma mekanizmalarindaki
etkisi azalirken, bireysel karar alma mekanizmalarindaki etkisi artmaktadir.
Kisiler kendi Ozerkliklerine kapanarak toplumsalliktan uzaklasirken,
kisisellesmis paranormal inan¢ dizgeleri ile gercekligi yorumlamaya ve
anlamaya calismaktadir. Geleneksel diinyada bilim, din ve paranormal inanglar
arasinda herhangi bir sinir mevcut degildi. Bunlarin hepsi din ve geleneksel
inancglar  vasitasiyla  birbirleriyle  baglantili  halde  mevcudiyetlerini
siirdiirmekteydiler. Modernligin gerceklestirmis oldugu en onemli toplumsal
doniisiim, bilim ve dinsel inanglari birbirlerinden ayirarak, aralarina smir
cekmesidir. Bu sayede modernlik, kendisine kadar gelmis olan kozmolojik
kavrayisi  tamamen  degistirmistir.  Bunun toplumsal karar alma
mekanizmalarindaki etkisi rasyonellesme seklinde tezahiir ederken, Ozel
alandaki etkisi, paranormal inanglardaki artis seklinde ger¢eklesmektedir.

VII. SONUC

Giiniimiizde paranormal inanglar yayginlasarak, din ile bilim arasinda
bir konum elde etmistir. Geleneksel teoloji paranormal inanglari ortadan
kaldirmaya yonelik bir ¢caba gosterse de, 6zellikle UFO’lar ve eski uygarliklara
dair gergeklestirilen ve “‘yari-bilim” olarak adlandirilabilecek ¢alismalar
paranormal inanglarin yayginligini arttirmaktadir (Bader, Baker ve Molle, 2012:
705-706). Bu durum dinsel kokenli toplumsal farkliliklarin artarak, “toplumsal
diizen”in siirdiiriilebilirliginin olanaklarint ortadan kaldiracak bir alt yapiin
meydana gelmesine yol agmaktadir. Son iki yiizy1l boyunca degisim toplumsal
yasamin her sahasinda gozlenmistir. Dogruluguna mutlak bir bi¢imde inanilan
pek ¢ok olgunun yanls oldugu ortaya ¢ikmistir. Giindelik pratiklerde, her seyin
olanakli olabilecegine dair bir kavrayis gelismistir. Hergovich ve Arendasy
(2005: 1806), paranormal inanclar ile her seyin olanakli olabilecegine dair akil
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yiiriitme tarzi arasindaki baglantiya dikkat c¢eker. Gergekten de, siipheciligin
yayginlagsmasi, tim  “sabiteler”i  (constants) sarsarken, her seyin
gerceklesmesinin olanakli olabilecegine dair bir yaklasimin egemen olmasina
yol acarak rasyonalitenin temellerini asindirmaktadir.

On dokuzuncu yiizyilldan yirmi birinci yiizyila kadar bilimsellik ve
rasyonellesme modern toplumlarin yapilanmalarinda her diizeyde etkili
olmustur. Bu donemde modernlik, tiim kiiltiir ve iktidar yapilarinin yeni bilgi
yapilart vasitastyla doniismesini saglamistir. Daha onceki tiim bilgi
sistematiklerinin sorgulanarak yanligliklariin tespit edildigi bir ¢ag olan on
dokuzuncu yiizyilda, her alanda siipheciligin yiikselisine taniklik edilir. Burada
da modernligin ikili karakteri ile kars1 karsiya kalinir. Modernlik bir yandan
rasyonelligi hakim kilmaya ¢abalarken, diger yandan siipheciligin
yayginlagmasina yol agar. Modernligin bu ikili karakteri doga bilimleri ile
sosyal bilimlerin birbirlerinden tamamen ayrilmalarina neden olacak bir siirecin
baslamasina yol a¢cmustir. Doga bilimlerinde mutlak bilgiye ulasabilecegini
ongoren modern bilim, 6znelerin etkinliginin siirekli doniisiime neden oldugu
topluma ve kisiye dair galigmalarda zamanla, daha siipheci bir yaklagimi
benimser.

Modern toplumsal yapi tiim 6znelerin hareketliligini olanakli kilacak bir
bicimde sekillenir. Zira toplumu olusturan parcalar arasindaki etkilesim modern
gelisim siireglerinin  dinamikligini mimkiin hale getirmek igin gereklidir.
Modernlik  farkli mekanlardaki Oznelerin  birbirlerini kargiliklt
etkileyebilmelerini saglayan bir “uzam™ (space) meydana getirmistir.
Modernlik kosullarinda kisiler siirekli ¢esitli diinya goriisii ve yasam tarzlarinin
etkilerine maruz kalir. Yerel kapaliliklarin olanaksiz hale geldigi modern
yasamda karsilikli etkilesim ve dolasim giindelik hayatin bir pargasidir. Kitle
iletisimi ile siirekli veri akis1 giinliik rutinde stirekli kars1 karsiya kalinan bir
olgu haline gelir. Farkli meknlarin birbirlerini siirekli etkiledikleri ve ¢esitli
yasam tarzlan ile kiiltiirlerin deneyim diinyalarimin siirekli baska mekanlara
tagindig1 kosullar “rolativist” bir diinya goriistiyle saglanabilir. Dinin, bilimin ve
politikanin  birbirlerinden ayrilmasina ilaveten, “rolativizm”in  dinyay1
kavramak i¢in baglica vasita haline geldigi kosullarda, kisiler kendi 0zel
diinyalarini, ahlaki tutumlarimi ve harici tlim olgular1 esnek bir bigimde
degerlendirebilme olanagi edinirler. Boylece elde edilen “serbestlik” her seyin
mesrulagtirilabilecegi bir kavrayis tarzimin meydana gelmesini saglar. Ancak
bilginin mutlakligin1  kaybettigi kosullarda “toplumsal diizen”in nasil
saglanacagi onemli bir problem haline gelir. Iktidarin geleneksel ve dini
mesruluklardan arindirilarak, evrensel hukukun ve rasyonelligin ilkelerine
dayandirilmasiyla, devletin ve bireyin etkinlik sahalarinin birbirinden ayrilmasi,
0zel alanin kamu {izerinde etkisiz hale gelmesine yol acarken kisi kendi
otonomisine kapanmustir. Iktidar, daha énce toplumsal yapinin bigimlenmesinde
etkili olan din, bilim ve gelenek gibi faktorleri birbirinden ayirarak
etkisizlesmelerini saglarken, bir yandan da mutlak bilginin toplum iizerinde
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belirleyici olmasini olanaksiz hale getirecek bir kozmolojinin egemen hale
gelmesine yol agmuistir.

Sosyal bilimler, dinin ve gelenegin politikanin kademeli bir bi¢cimde
disina itildigi kosullarda, “toplumsal diizen’in nasil saglanacagina cevap verme
arayisinda olmustur. Geleneksel toplumlarda, din “foplumsal diizen”in
saglanmasinda baslica islevi yerine getirirken, modern toplumlarda dinin bu
islevini “evrensel hukuk” ve daha kompleks bir yapi kazanan “giivenlik
biirokrasisi” devralir. Ancak, bunlarin yani sira bilginin yapilandirilmasi da
“toplumsal diizen”in temini ve siirdlrilebilirligi i¢in 6nem arz eder. Dini
inanglarin her birinin bilimin ¢alisma temasi haline gelmesi, modernligi dini
bilginin sistematikliginde ele alarak, dini catismalarin “toplumsal diizen1 riske
atacak bir tehlike olusturmalarinmi engellemeye yoneliktir.

Modernlik ulus devletin siirlarinda tim toplumsal olgulari kontrol
altinda tutarak yonlendirme egiliminde olmustur. Zira tiim dinsel ve geleneksel
kurumlarin yerlerine yenilerinin ikame edildigi kosullarda, “toplumsal diizen”in
sirdiiriilebilirligi ~ biirokratik ~ denetime  dayandirlmistir.  Gelgelelim,
kiiresellesme kosullarinda yeryiiziindeki tiim olgularin denetim altinda tutulmasi
miimkiin olmadig1 gibi, tiim mekanlarin harici etkilere agik oldugu kosullarda,
biirokratik denetimin yani sira bilginin kontrolii de etkisini kaybetmektedir.
Ancak kiiresellesme nedeniyle, farkliliklarin bir arada bulunmasinin zorunlu
hale gelmesi, modernligin bilginin kontroliinii elde etme ¢abalarim
arttirmaktadir.

Paranormal inanglar, modernligin iktidar, bilim ve din sahalarini
birbirinden ayirmis olmasimin yani sira, kisi ile devlet arasindaki mesafenin
acilmasini saglayarak kamusal alan ile 6zel alan arasinda yapmis oldugu
ayrimdan dolay1 artis gostermektedir. Aarnio ve Lindeman (2005: 1127-1128),
Bat1 toplumlarinda psisik giiclere inanan kisi sayisinin yaridan fazla oldugunu
belirttikten sonra, egitimin paranormal inanglar1 azaltacagina inanilmasina
ragmen, ampirik verilerin bu inanca karsit oldugunu vurgulamaktadir. Modern
zamanlarda, bireyciligin ylikselisi her sahada rekabeti arttirdigindan degisimi
hizlandirmustir.  Ekonomik kalkinmaya oOnemli katkilar saglayan bireyler
arasindaki rekabet, toplumsal diizenin siirdiiriilebilirligi i¢in risk potansiyeli
tagir. Bu nedenle modernlik kosullarinda kamusalligin ve toplumsalligin nasil
muhafaza edilecegi dnemli bir mesele halene gelmistir. Paranormal inanglardaki
artis modernligin “bireyci” (individualist) egilimlerin artmasina neden olan
etkilerinin, inang diinyalarina da sigradiginin gostergesidir.

Sosyal bilimler sahasinda, paranormal inanglara dair ilginin artmas,
“diizen problemi”’nin modernligi riske atan potansiyellerini denetim altina alma
cabasinin bir gostergesidir. Bilgi ve biirokratik mekanizmalar vasitasiyla,
disipline edilmis bir toplum meydana getirmenin en etkili metotlarindan biri,
devlet ile kisi arasinda “kars: agirlik” (counterweight) islevi gorebilecek olan
tiim mekanizmalarin ortadan kaldirilmasiyla, devlet iktidar karsisinda etkinlikte
bulunma potansiyelini kaybeden kisilerin yonlendirilebilmelerinin daha fazla
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olanakli hale gelmesidir. Ancak, bireyciligin insanlarin diislince, tutum ve
davraniglarimi belirleyen baslica diinya goriisii haline gelmesi, toplumsalligin
stirdiiriilebilirligini olanakli kilan tiim yap1 taslarinin erozyona ugramasina
neden olmaktadir. Ortak referans kaynagi olan kiiltiir, gelenek ve inang¢ gibi
faktorlerin toplumsal islevlerini giderek kaybettikleri kosullarda, tiim bunlarin
islevlerini bireysellesmis “yeni ¢ag”a 6zgii tarzlar devralmaktadir.
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