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Oz

Kadin algisi, tarihsel siire¢ icerisinde
din, kiiltiir ve toplumsal yapilar arasin-
daki etkilesimle bicimlenmistir. Miis-
liiman toplumlarda bu alginin olusu-
munda, Islém éncesi kiiltiirel mirasin
ve geleneklerin izleri giiniimiizde dahi
gozlemlenebilmektedir. S6z konusu
tarihsel birikim, yalnizca toplumsal
pratiklerde degil, ayni zamanda dint
naslarin yorumlanma bicimlerinde de
etkisini stirdiirmektedir. Oysa Kur'dn-1
Kerim, kadin ve erkegi yaratilis itiba-
riyla esit gérmekte; dini sorumluluklar
ve haklar bakimindan da aralarinda
bir istiinliik tanimamaktadir. Hz.
Peygamber’in kadinlara yénelik tavir
ve uygulamalart da bu esitlik ilkesine
dayali olarak Kur’dni referanslarla
uyum icinde gelismistir. Nisa Stiresi 34.
ayette Miisliiman sdliha kadinlarin
ozellikleri arasinda sayilan “itaatkar”
olma vasfi, kadinin kocasina itaatkdar
olmasi seklinde anlagilmistir. Bu dii-
stinceden hareketle itaatkdr sdliha
kadinin onemli gérevlerinden birinin
kocast yataga cagirdigi zaman icabet
etmek oldugu ifade edilmistir.  Bu
makalede, “Kocasi yatagina cagirdigi
zaman, kadin bundan yiiz cevirirse,
adam karisina kizgin olarak geceledi-
ginde, melekler kadina sabah oluncaya
kadar lanet eder.” rivayetinin sened-
metin analizinin yapilmast ve serh
kitaplarinda rivdyetin nasil anlasildigi
incelenerek s6z konusu diistincenin
dogrulugunun arastirilmast hedeflen-
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A Critical Examination of Nar-
ratives Claiming Angels Cursed
Women

Abstract

The perception of women has been shaped
throughout history by the interaction
between religion, culture, and social
structures. Even today, traces of pre-
Islamic cultural heritage and traditions
can be observed in the formation of this
perception in Muslim societies. This histo-
rical accumulation continues to have an
impact not only on social practices but
also on the interpretation of religious
teachings. However, the Qur’an considers
men and women equal in terms of creation
and does not recognize any superiority
between them in terms of religious respon-
sibilities and rights. The Prophet's attitu-
des and practices towards women were
based on this principle of equality and
developed in harmony with the Qur’anic
references. Being “obedient”, which is
listed among the characteristics of Muslim
women of good character in verse 34 of
Surah al-Nisa, is understood as a woman
being obedient to her husband. Based on
this idea, it has been stated that one of the
important duties of a submissive woman is
to obey her husband when he calls her to
bed. This article aims to investigate the
accuracy of this idea by analyzing the
sened-text analysis of the narration “When
her husband calls her to bed, if she turns
away from him, the angels will curse her
until the morning when he spends the
night angry with his wife.” and by exami-
ning how the narration is understood in
the commentary books. The conducted
chain of transmission (isnad) and textual
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migtir. Yapilan sened ve metin analizle-
ri, s6z konusu rivayetlerin zayif isnad-
lara sahip oldugunu, metinler arasinda
anlam kaymalar1 ve tutarsizliklar
bulundugunu ortaya koymus; klasik
serh literatiiriindeki yorumlarin ise
baglamsal ve tarihsel arka plani dikka-
te almak yerine, ataerkil toplum yapi-
sint  megrulastirict  bir  perspektifle
sekillendigi tespit edilmistir. Bu bag-
lamda, rivayetlerin mutlak bir dini
hiikiim olarak degil, dénemsel ve bag-
lamsal faktérler 1siginda  yeniden
okunmasi gerektigi sonucuna varilmig-
tr.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Hadis, Cinsel
lliski, Erkege Itadt, Kadinlara Léanet Ha-

disleri.

(matn) analyses reveal that the narrations
in question have weak chains of transmis-
sion, contain semantic shifts and inconsis-
tencies among their texts, and it has been
determined that the interpretations in the
classical commentary literature were
shaped by a perspective that legitimizes
the patriarchal social structure, rather
than considering the contextual and
historical background. In this context, it is
concluded that these narrations should be
reread in light of period-specific and
contextual factors, not as an absolute
religious ruling.

Keywords: Women, Hadith, Sexual Rela-
tions, Obedience to Men, Hadiths Cursing
Women.

Giris

Kadinin ¢ocuk, es ve anne olarak degeri, erkek karsisindaki konumu,
ferdi ve sosyal hayattaki hak ve sorumluluklari, icinde dogdugu top-
lumun yapisina gore sekillenmistir. Kadinin bu durumu, toplumsal
yapiyla alakali oldugu kadar dinin bu konudaki 6gretileri ile de ya-
kindan alakahdir. IslAm toplumlarinda kadinin siyasi ve sosyal alan-
daki konumunun belirlenmesinde, yalnizca dini kurallar degil, ayni
zamanda Islam oncesi doneme ait sosyal, hukuki, siyasi ve kiiltiirel
miras da 6nemli bir rol oynamistir. Toplumlarin dini 6gretileri anla-
ma ve hayata gecirme bicimleri, biiyiik 6lciide sahip olduklar kiltii-
rel arka plan tarafindan sekillendirilmistir. Bu durum, tarih boyunca
Islam toplumlarinda kadinlarin konumunun sabit degil, dénemin
toplumsal yapisina ve anlayisina bagh olarak degiskenlik gosterdigini
ortaya koymaktadir.

Islam dininin, kadinin ferdi ve sosyal hayatinda yaptig1 degisiklikleri
anlayabilmek icin islAm éncesi Arap toplumunu incelemek gerekir.
Arap toplumu, islAm’in icinde dogup yayildig1 ¢cevre olmasi bakimin-
dan 6nemli oldugu kadar kadin konusundaki ilk Islami yorum ve uy-
gulamalarn etkilemesi agisindan da 6nemlidir. Cahiliye Arap toplumu
icinde kadinlarin ikinci derecede bir konuma sahip olduklar1 bilin-
mektedir. Kadinin miistakbel esini secmemesi, kocasi 6ldiigiinde
livey ogluna veya kayinbiraderine bir “mal” olarak miras kalmasi bu
konumunun sonuglarindandir (Aydin, 2001: 24/86).
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Islam, cahiliye toplumu din anlayisiyla i¢ ice gecmis 6rf ve adetle-
rin sekillendirdigi kadin algisina karsi kokli bir dontlisiim gercgekles-
tirmis; kadinin sosyal, ekonomik ve hukuki konumunda 6nemli degi-
siklikler ortaya koymustur. Kur’an-1 Kerim, kadin ve erkegi insan
olmalari bakimindan esit bir degerde gérmiis (en-Nisa 4:1); erkekle-
rin kadinlar lizerinde haklar1 oldugu gibi, kadinlarin da erkekler tize-
rinde karsilikli haklara sahip oldugunu beyan etmistir (el-Bakara
2:228). Ayrica kadinlarla iyi ge¢inilmesini emrederek (en-Nisa 4:19),
aile ve toplum iligkilerinde adalet ve merhamet zemininde bir yakla-
sim1 esas kilmistir. Kur’an’daki birgok ayet, kadin ve erkegin yaratilis
itibariyla esit oldugu gibi, dinl hak ve sorumluluklar ac¢isindan da
denk oldugunu vurgular (Al-i imran 3:195; et-Tevbe 9:71). Nitekim
Islam, kadin1 yalmzca bir es olarak degil, ayn1 zamanda birey olarak
da degerli kabul etmistir. Kadina mirastan pay verilmesi (en-Nisa
4:7), onun ekonomik ve hukuki 6zne olarak tanindigim1 gosterirken,
Havle bint Sa‘lebe’nin yasadig ailevi sorunu dogrudan Hz. Peygam-
ber’e iletmesi ve bu durumun Kur’an’da yer bulmasi (el-Miicadele
58:1), kadinin birey olarak muhatap alinmasinin ag¢ik bir géstergesi-
dir. Tiim bu 6rnekler, Islam’in kadinlara yénelik yaklasiminin déne-
min toplumsal normlarinin 6tesine gegtigini ve kadini hak sahibi,
onurlu bir birey olarak konumlandirdigini géstermektedir.

Hz. Peygamber’in kadinlara kars1 davranislar1 Kur’an’in mesaji ile
paraleldir. O cevresindeki kadinlarin sorunlari ile ilgilenmis, haklari-
n1 korumus (Buhari, 1993, “Nikdh”, 41,42; Miislim, t.y., “Salat” 135;
Tirmizi, ty., “Rada", 11; Nesai, 1994, “Nikah", 36), erkeklere eslerine
iyi davranmalarin1 6giitlemis (ibn Mace, ty., “Nikah”, 50) ve kendi
yasantisiyla da buna érnek olmustur (Miislim, t.y., “Fedail”, hadis no.
2328). Ancak Hz. Peygamber’den sonra Islam toplumlarinda kadin
her zaman bu konumunu koruyamamistir. Ayet ve hadislerin yorum-
lanmasinda, Islam’dan énceki pedersahi aile anlayisin1 ve bu anlayis
cercevesinde kadin haklarimi kisitlayan zihniyetin etkisini gérmek
miimkiindiir. Ayrica uydurma ve zayif hadisler; vaaz, hutbe, sohbetler
ile yayginlik kazanmis ve bu yorumlara uygun bir zemin hazirlanmis-
tir.! Nihayetinde kadin aleyhine gelisen bu durum, ¢esitli dénemlerde

'Kadinin ugursuz oldugunu sdyleyen rivayetler i¢in bk.: Buhari, 1993, “Cihad”,
47; Miislim, t.y., “Selam”, 115-120; EbG David, t.y., “T1b”, 24. Namaz kilanin
onilinden kadinin ge¢mesiyle namazin bozulacagina dair rivayetler i¢in bk.: Tir-
mizi, t.y., “Salat, 253; Miislim, t.y., “Salat”, 510; Eba Davad, t.y., “Salat” 110;
Nesai, 1994, “Kible”, 7. Ayrica Hz. Aise’nin bu rivayetlere yonelttigi tenkitler
icin bk.: Zerkesi, 2012: 42, 56.
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bazi toplumsal sorunlarin sebebini kadinlara yiiklemis ve onlara yo-
nelik baskici bir tavrin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Nisa Stresi 34. ayette, “Allah’in, (iki cinse) birbirinden farkl 6zel-
lik ve liituflar bahsetmesi ve mallarindan harcama yapmalar: sebe-
biyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar.” buyurul-
duktan sonra saliha kadinlarin ilk 6zelliginin (&) “itaatkar olmala-
r” oldugu ifade edilmistir. Buradaki itaat, kocaya itaat olarak anla-
silmistir (Kurtubi, t.y.: 5/148; Cessas, 1992: 2/69). Bu baglamda ka-
dinin kocasina itaat etmesi gerektigini ifade eden rivayetler bu anla-
yis1 destekler mahiyettedir. Bir rivayette “Kadin, bes vakit namazini
kilar, Ramazan orucunu tutar, namusunu yabancilardan muhafaza
eder ve kocasina itaat ederse, ona hangi kapisindan istersen cennete
gir denilir.” buyurulmustur (Ahmed b. Hanbel, 1993: 3/191, h. no:
1661). Ayrica kadinin kocasindan izinsiz olarak Ramazan ay1 disinda
oruc¢ tutamayacagi (Tirmizi, “Savm”, 65),2 kocasindan izinsiz olarak
evden ¢ikamayacag (Taberani, 1983: 20/63, h. no. 114),3 kocasina
isyan eden kadinin namazinin kabul olmayacagi (Taberani, 1997:
1:172, h. no: 451: Senedi zayiftir.), bir kimseye secde emredilseydi
kadinin kocasina secde etmesinin emredilecegine (Tirmizi, t.y.,
“Rada”, 10)4 dair rivayetler bu manay1 desteklemis ve erkegin kadin-
dan {stiinligii itaatin bir sebebi olarak goriilmiistiir. Oysa Kur’an-1
Kerim’de itaat hem erkekler hem de kadinlar icin Allah’a karsi gos-
terdikleri bir kisilik 6zelligi olarak kullanilmaktadir (el-Bakara 2:238;
el-Ali imran 3:17; el-Ahzab 33:35) ve mutlak itaat yalnizca Allah’a
mahsustur. Kula itaat ise ancak Allah’a isyan igermedigi slirece mes-
rudur (en-Nisa 4:59; el-Ahzab 33:36). Insanin bir bagka beser karsi-
sinda sorgusuz bir baglilik géstermesi, tevhid ilkesiyle bagdasmadigi
gibi akli ve ahlaki sorumlulugunu da zedeler (ibn Asiir, 1984; Yazir,
1979). Bu baglamda, itaatin mutlaklastirilmasi dini agidan sakincali
bir zemine isaret eder.

“Itadt” kavramy, dini ve kiiltiirel baglamlarda ¢ogu zaman kadinla
0zdeslestirilen pasif ve boyun egen bir rolli mesrulastirma araci ola-
rak islev gorebilmektedir. Ozellikle evlilik iliskisinde kadinin erkege
mutlak itaat etmesi gerektigi yoniindeki geleneksel yorumlar, top-
lumsal cinsiyet rollerini pekistirerek ataerkil yapinin yeniden firetil-

2 Tirmizi bu rivayeti “Kadinin Kocasindan Izinsiz Oru¢ Tutmasinin Kerahiyeti”
babinda tahric etmistir.

3 Bu konuda yapilmis bir ¢alisma icin bk.: Yasdiman Demirdéven, 2014: 415-
448.

4 Kadinin kocasina secde etmesiyle ilgili rivAyetler igin bk.: Erig, 2022: 61-86;
Tiirkoglu, 2023: 746-785.
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mesine hizmet etmektedir (Badran, 2009; Wadud, 1999; Mir-
Hosseini, 2021). Bu tiir yorumlar, “itaat”i dini bir ytlikiimliiliikten
ziyade toplumsal kontroliin araci haline getirirken, kadinin ahlaki
O0zne ve irade sahibi bir birey olarak konumunu zayiflatmaktadir
(Barlas, 2002; Palabiyik, 2019). Nitekim Palabiyik (2019) ve Ahnas
(2025), Islam diisiincesinde kadin kimliginin geleneksel itaat algis
lizerinden kurgulanmasinin modern dénemde cinsiyet esitsizligini
yeniden drettigini vurgulamistir. Benzer bicimde, Caglar (2015),
Tirkiye’de modernlesme siirecinde “itaat” kavraminin erkek otorite-
si ile dinl mesruiyet arasinda nasil bir gerilim alani olusturdugunu
tartismistir. Bu baglamda, “itaat” kavraminin baglamsal, tarihsel ve
elestirel bir yaklasimla yeniden yorumlanmasi, sadece kadin-erkek
iliskilerinde degil, genel olarak toplumsal cinsiyet adaletinin tesisin-
de de merkezi bir énem tasimaktadir (Barlas, 2002; Ali, Talpur &
Ahmed, 2022; Tiifekei & Sahin, 2025).

Nisa Stiresi 34. Ayette gegen (&\allall) “Siliha kadin” kavramu,
Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde, inangli, ahlakl, iffetli ve sorumluluk
sahibi bir kadin idealini ifade etmektedir (el-Nisa 4:34; el-Ahzab
33:35). Bu tanim, kadinin sadece ev ic¢i rollerle sinirlandirilmadigi
durumlarda, toplumsal cinsiyet kaliplarini asan bir potansiyel de
barindirmaktadir. Ancak tarihsel siirecte geleneksel tefsir ve fikih
yorumlarinda “saliha kadin” siklikla, kocasina itaat eden, evin mah-
remiyetine cekilen ve kamusal alanda goriiniir olmayan bir figiir ola-
rak cizilmistir (Barlas, 2002; Wadud, 1999). Bu yaklasim, kadinlarin
toplumsal ve siyasal hayattaki rollerini geri plana iterken, “saliha
kadin” idealini kullanarak ataerkil yapiy1 dini bir norm gibi sunma
egilimindedir. Oysa Kur’an’'da saliha kadinlik, Hz. Meryem ve Fira-
vun’un esi Asiye gibi érneklerle (et-Tahrim 66:11-12) aktif sorumlu-
luk iistlenen, inangta sebatkar ve direngli bireyler olarak da temsil
edilmistir (Yazir, 1979). Bu baglamda “saliha kadin” kavrami, top-
lumsal cinsiyet rollerine hem uyum saglayan hem de onlari elestirel
bicimde doniistiirme potansiyeline sahip ¢ok katmanli bir yapiya
sahiptir.

Kur’an'in yorumlar1 ve hadis rivayetleri baglaminda ortaya c¢ikan
kadin aleyhine anlatimlar iizerine cesitli ¢alismalar yapilmistir. Bu
calismalarin bir kisminda, yaratilista kadinin egri, aklinin ve dininin
eksik ve ugursuz olmasi, kadinin déviilmesi, kadinin kocasina itaat
baglaminda secde etmesine dair rivayetlerin incelemesi yapilmistir.
Sened degerlendirmesiyle beraber metin degerlendirilmesi yapilir-
ken mevcut ataerkil yapinin dini naslari yorumlamada etkili oldugu
ifade edilmistir. (Sefkatli Tuksal, 2000; Diilber, 2019: 100-122; Altay
& Erkol, 2022: 137-157; Aydin & Erciyes, 2022: 313-336). Amina
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Wadud’'un Qur'an and Woman: Rereading the Sacred Text from a
Woman'’s Perspective adl eseri, islam’da kadinlarin haklar1 ve top-
lumsal rollerine dair geleneksel yorumlari sorgulayan ilk ve énemli
calismadir. Wadud, bu eserinde, Kur’an’in kadinlara dair mesajlari-
nin, tarihsel baglam ve dilsel analizle yeniden okunarak daha esitlik¢i
ve adaletli bir anlayisa kavusturulabilecegini savunmaktadir. Wadud,
geleneksel Islami yorumlarin cogunlukla erkek bakis agisiyla yapildi-
gin1 ve bu durumun kadinlarin Kur’an’daki esitlik¢ci mesajlarinin goz
ard1 edilmesine yol actigin1 belirtmektedir. Bu baglamda, kadinlarin
deneyimlerini ve perspektiflerini merkeze alan bir okuma yoéntemi
gelistirmistir. Mevcut calismalar igerisindeki Hidayet Sefkatli Tuk-
sal''n Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiistimleri adh
eseri, Islam geleneginde kadinlara yénelik olumsuz séylemlerin ko-
kenlerini ve bu sdylemlerin nasil sekillendigini inceleyen kapsaml
bir ¢alismadir. Yazar, 6zellikle hadis literatiiriinde kadin aleyhtari
soylemlerin olusmasina zemin hazirlayan rivayetleri, ait olduklari
baglamlar icinde degerlendirerek, bu rivayetlerin ataerkil toplum
yapilarinin etkisiyle nasil sekillendigini analiz etmektedir. Tuksal,
hadis ve fikih literatiiriinde yer alan bazi rivayetlerin ve yorumlarin,
kadinlar ikinci plana atan ve olumsuz bir sekilde tasvir eden sdéylem-
ler icerdigini belirtmektedir. Bu sdylemlerin, islam’in 6ziinden ziya-
de, dénemin toplumsal yapilarinin bir yansimasi oldugunu savun-
maktadir. Sonug olarak [slam’in 6ziine doniilerek, kadinlarin haklari-
nin ve toplumsal konumlarinin yeniden degerlendirilmesi gerektigini
savunmaktadir. Ali Osman Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin
adli eserinde kadina yonelik olumsuz kalip yargilar barindiran ri-
vayetleri tenkit etmistir. Pek ¢ok alt bashigin oldugu kitapta melekle-
rin kadinlara lanet ettigini bildiren rivayetler de “Kadinlarin Cinsel
Sorumluluguyla Ilgili Baz1 Rivayetler” alt bashginda hadis usuliiniin
kriterlerine gore incelenmis ve bu rivayetlerin yerli ve yabanci bazi
yazarlar tarafindan Hz. Peygamber’in aleyhine delil olarak kullanil-
maya calisildig ifade edilerek kadinlari, erkeklerin zevklerinin birer
kolesi olarak algilatan, onlarin arzu ve ihtiyaglarini1 gormezden gelen
boylesi bir tutumun Hz. Peygamber’in ismet sifatina aykir1 diisecegi
vurgulanmistir (Ates, 2006: 328-344).5

5 Ates’in “Kadinlarin Cinsel Sorumluluguyla Iigili Bazi Rivayetler” baslikli kitap
boliimii Ali Colak tarafindan hazirlanmis olan “Kur’dn ve Hadislere Gore Me-
lek” adli yiiksek lisans tezinin “Kocasimin Cinsel Arzusunu Yerine Getirmeyen
Kadina Meleklerin Lanet Etmesi” alt bashiginda birebir tekrar edilmistir. Bkz.:
Colak, 2000: 119-130.
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Asma Barlas “Believing Women” in Islam: Unreading Patriarchal
Interpretations of the Qur’an adl kitabinda, Kur’an’in ataerkil yorum-
larinin tarihsel ve kiiltiirel baglamda nasil sekillendigini analiz ede-
rek kadinlarin Islam’daki konumunu yeniden degerlendirmek icin
geleneksel tefsirlerin 6tesine gecilmesi gerektigini savunmaktadir. Bu
baglamda, Kur’an'in cinsiyet esitligini destekleyen bir metin oldugu-
nu ve yanlis yorumlarin ¢ogunlukla tarihsel baglamdan kaynaklandi-
gin1 belirtmistir. Margot Badran Feminism in Islam: Secular and Reli-
gious Convergences adli kitabinda, 6zellikle Misir'daki feminist hare-
ketlerin tarihine odaklanmakta ve sekiiler ile islami feminizmlerin
nasil etkilesim icinde oldugunu tartismaktadir. Kitabin ticiincii bolii-
miinde, kadinlarin Kur’an ve diger Islami metinleri ataerkil yorum-
lardan arindirarak, esitlikci bir perspektifle yeniden okuma siiregleri
ele alinmaktadir. Kadinlar, dini metinleri kendi deneyimleri ve bilgi
birikimleriyle yeniden degerlendirerek, islam’in 6ziindeki adalet ve
esitlik ilkelerini vurgularlar. Badran’a gore, bu yaklasim, islam’in
0zlinde bulunan esitlik¢ci mesajlar1 giin yiiziine ¢ikarma cabasidir.
Kadinlar, dini metinleri yeniden yorumlayarak hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde doniisiim saglamay1 hedeflemektedirler. Ayrica
Kecia Ali’nin Islam hukukunun erken dénem olusumunda cinsellik ve
glg iliskilerini inceleyen calismasi, kadinlara yonelik olumsuz ri-
vayetlerin nasil bir toplumsal cinsiyet rejimi icinde anlam kazandigi-
n1 géstermesi bakimindan bu literatiiriin uluslararasi karsiligini olus-
turmaktadir (Ali, 2006). Erken Islam toplumunda kadinlarin konu-
munun tarihsel siirec¢ icinde ataerkil yorumlarla nasil yeniden cerce-
velendigini gosteren Afsaruddin’in c¢alismasi da buglin problemli
goriilen rivayetlerin hangi zihinsel ve toplumsal ortamda yeniden
tiretildigini anlamaya katki sunmaktadir (Afsaruddin, 2007). Evlilik
ici cinsellik ve toplumsal cinsiyet iliskisini ele alan diger akademik
calismalar da bu cergeveyi tamamlamaktadir. Hacer Ayaz'in “Islam’da
Cinsiyet, Cinsellik ve Evlilik” baslikli ¢alismasi, Miisliiman toplumlarda
cinsiyet rollerini, cinselligin toplumsal yansimalarini ve evlilik kuru-
munu elestirel bir perspektifle incelemektedir. Yazar, geleneksel dini
yorumlarin kadin bedeni ve cinselligi izerindeki etkisini analiz ede-
rek, Islami metinlerin tarihsel baglamda yeniden okunmasinin top-
lumsal cinsiyet esitligi acisindan tasidigi 6nemi vurgulamaktadir
(Ayaz, 2023). Handan Karakaya'nin “Toplumsal Cinsiyet Algisi, Din ve
Kadin” adl1 makalesi, toplumsal cinsiyet rollerinin dini séylemler ve
kurumlar aracilifiyla nasil insa edildigini ve mesrulastirildigini eles-
tirel bir bakis acisiyla incelemektedir. Yazar, geleneksel din yorumla-
rinin kadin kimligi ve toplumsal konum tizerindeki belirleyici etkisini
analiz ederek, bu algilarin donistiiriilmesi i¢in dini metinlerin bag-
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lamsal ve tarihsel bir perspektifle yeniden okunmasi gerektigini sa-
vunmaktadir (Karakaya, 2018).

Bu calismalarin ortaya koydugu elestirel birikim 15181nda, bu aras-
tirma, “Meleklerin Kadinlara Lanet Ettigini Bildiren Rivayetler” 6ze-
linde, s6z konusu rivayetlerin sened ve metin agisindan sistematik
bir analizini yapmay1 hedeflemektedir. Boylece, kadin aleyhtar1 soy-
lemlerin insasinda kullanilan bu rivayetlerin hem geleneksel hadis
usulli kriterleri hem de baglamsal ve tarihsel bir perspektifle ele
alinmasina katki saglamay1 amaclamaktadir. Arastirma, mukayeseli
yontem ve metin analizi esas alinarak yiirttiilmis olup veri toplama
slirecinde yazili dokiiman ve belgelere basvurulmustur. Calismanin
yontemsel cercevesi ii¢ asamali olarak kurgulanmigtir. ilk asamada,
s6z konusu rivayetlerin farkli temel hadis kaynaklarindaki varyantla-
11 tespit edilerek mukayeseli bir analiz yapilmis; béylece metinler
arasindaki lafzl farkliliklar, anlam kaymalar1 ve tutarsizliklar ortaya
cikarilmistir. Ikinci asamada, bu rivayetler tenkidii’l-metn (metin
elestirisi) kriterleri 1s181nda incelenmis; iceriklerinin Kur’an’in temel
ilkeleri, akil ve tarihi verilerle uyumu sorgulanmistir. Son asamada
ise, rivayetlerin Miisliiman gelenegindeki yorumlanis bigimlerini ve
bu anlayisin dayandig1 kaynaklari tespit edebilmek amaciyla klasik
serh literatiiriine miiracaat edilmis ve bu sdylemlerin tarihsel seyri
ile toplumsal cinsiyet algilarini nasil sekillendirdigi analiz edilmistir.
Bu li¢ ayakli yontem, konuyu hem nakil (isnad) hem de akil (metn) ve
yorum (serh) boyutlariyla ele alarak biitlinciil bir inceleme sunmayi
hedeflemistir.

Meleklerin Kadinlara Lanet Ettigini Bildiren Rivayetler

Kocasi tarafindan yataga c¢agirilip, buna icabet etmeyen kadina saba-
ha kadar meleklerin lanet edecegini bildiren rivayetler; ibn Eb{ Sey-
be (6. 235/849), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Buhari (6. 256/870),
Miislim (6. 261/875), EbG David (6. 275/889), Nesai (6. 303/915),
Eb( Ya'la (6. 307/919), Ebli Avane (6. 316/929), Ibn Hibban (6.
354/965) ve Beyhaki (6. 458/1066) tarafindan tahric edilmistir. Ri-
vayetlerin asli ve tali kaynaklarda bulundugu goériilmektedir. Kaynak-
larda yer alan rivayetlerin, ilk donemlerden itibaren gecirdigi siirecin
takip edilmesi rivayetin dogru anlasilmasi bakimindan 6nemlidir.
Ciinkii bu silireg, zamanin sosyal ve toplumsal bakis acisini ve rivaye-
tin nasil anlasilip kaynaklarda hangi basliklarda yer aldigin1 goster-
mektedir. 1k tasnif edilen hadis kitaplarindan olmasi sebebiyle ibn
Eb(i Seybe’nin rivayeti esas alinmistir. “Kocanin Kadin Uzerindeki
Hakki” babinda yer alan rivayet soyledir:
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Bize Eb(i Muaviye, el-A‘mes’ten, o da Ebli Hazim’den, o da Eb{i Hii-
reyre’den rivayet etti. (Eb( Hiireyre) Soyle dedi: Rastlullah (s.a.v):
“Adam, karisini yatagina ¢cagirdigi zaman, kadin bundan yiiz cevirirse,
adam ona (karisina) kizgin olarak gecelediginde, melekler ona (kadi-
na) sabah oluncaya kadar ldnet eder.” buyurdu (Ibn Eb{i Seybe, 1994:
3/558, h.no: 17133).

Eb( Hireyre'den nakledilen rivayetler bir araya getirildiginde
olusan sened semasi soyledir:
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Rivayetlerin yer aldig1 kaynaklar, miielliflerinin vefat tarihleri dikka-
te alinarak asagida verilmistir:

1) Ibn Eb{ Seybe (6. 235/849), el-Musannef.

2) Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), el-Miisned (Ahmed b. Hanbel,
1993:15/419, h.no. 9671; 16/167, h. no. 10225).

3) Buhari (6. 256/870), Sahihu’l- Buhdri (Buhari, 1993, “Bid’iil-halk”,
7; “Nikah”, 85).
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4) Miislim (6. 261/875), Sahthu Miislim (Mislim, t.y., “Nikah”, h. no:
1436).

5) Ebl David (6. 275/889), Siinen-ii Ebi David (EbG David, t.y., “Ni-
kah”, 41).

6) Nesai (6. 303/915), es-Siinen (Nesai, ty. “Melaike”, 33, h. no:
11930).

7) Ebl Ya’'la (6. 307/919), el-Miisned (Ebi Ya’'la, 1984: 11/57, h. no:
6196; 11/76, h.no: 6213).

8) Ebl Avane (6. 316/929), el-Miisned (Eb( Avane, ts.: 3/86, h. no:
4295, 4296).

9) ibn Hibban (6. 354/965), Sahth-u Ibn Hibbdn (Ibn Hibban, 1993,
“Nikah”, 9).

10) Beyhaki (6. 458/1066), es-Siinenti’l-kiibrd (Beyhaki, 1925, “Ka-
sem ve Niis(iz”, 3, h. no: 15105).

Meleklerin kadinlara lanet ettigini bildiren rivayetler, on farkl
miiellifin eserinde ge¢mektedir. Hadisin ravi sayisi ise miiellifler
dahil elli yedidir. Hadisin isnadinda sahabe ravi adedi yalnizca birdir.
Eb( Hireyre'nin EbG Hazim (6. 100/719) ve Zirare b. Evfa (0.
93/712) olmak lizere birinci derecede iki tabiin ravisi bulunmakta-
dir. Bu iki raviden gelen rivayetler, Katade (6. 117/735), Yezid b.
Keysan (6. ?) ve A‘mes (6. 148/765) olmak iizere yine {i¢ tabiin ravide
toplanmakta, boylece rivayetin toplamda bes tabiin ravisi bulunmak-
tadir. Isnad semasinda da goriildiigii gibi rivayetlerin ¢ogu Ebi
Hazim kanaliyla gelmis ve biitiin tarikleri merfu‘ olarak rivayet edil-
mistir. Hadisin isnad-metin incelemesine ge¢meden oOnce hadisin
senedlerindeki cerh edilen ravilerin durumlari incelenecektir. Isnad-
lardaki mecrih raviler sunlardir: A‘mes, Katade, Yezid b. Keysan ve
Mervan (6. 193/809).

A‘mes, Eb(i Hazim’in miisterek ravisidir ve EbG Hazim — A‘mes
kanalli on bes sened eserlere alinmistir. Asagida verilecek tabloda
goriilecegi iizere rivayetin naklinde 6nemli bir konumdadir. Ad1 Eb{
Muhammed Siileyman b. Mihran el-K{ft olan A‘mes, tabildir. Onun
icin Nesal “sika (giivenilir), sebt (saglamdir)”, Ibn Main “sika (giiveni-
lir)” ve ibn Hacer “sika, hafiz fakat miidellistir’ demistir. Ayrica ibn
Hacer, Kerabisi, Nesai ve Darekutni’'nin onu tedlis yapan biri olarak
vasfettiklerini eklemistir. A‘mes hakkinda ayrintili bilgiler bulunan
eserlerde onun sika oldugu ifade edilmekle beraber Enes. b. Malik,
Kays b. Ebi Hazim, Eb{ Siifyan, Ikrime gibi isimlerden hadis almadig1
halde rivayette bulunmasi tedlis (Ravinin, hocasindan isitmedigi bir
hadisi ondan duymus gibi nakletmesi) yaptigina delil olarak ortaya
konulmustur (Mizzi, 1992: 12/89; Zehebi, 1985: 6/247; ibn Hacer,
1995: 2/109-110; ibn Hacer, 1983: 33; Ibni’l-Iraki, 1995: 55). Ali b.
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Medini vehim sahibi oldugunu sdylerken (Zehebfi, 1963: 2/224) ayri-
ca teseyyu (Sla firkasinin goriislerini benimsemek) ile de itham
edilmistir (Ka‘bi, 2018: 116).

Bir diger mecriih (kusurlu) ravi Katade'dir. Katade, Ziirare b. Ev-
fa’nin tek ravisidir ve onunda tek miisterek ravisi Su‘be’dir. Ziirdre b.
Evfd — Katdde — Su’be tarikiyle li¢ eserde tahric edilmistir. Katade b.
Diame tabiin alimlerindendir. Onun icin Saild b. el-Museyyib “Bana
Katade’den daha giiclii hafizas1 olan kimse gelmedi”, Ibn Sirin “ehfe-
zu'n-nas (insanlarin en hafiz1)” Ahmed Ibn Hanbel “hafiz”, ibn Hacer
“sika (glivenilir), sebt (saglamdir)” demistir. Katade hafizasi ve tefsir
yonliyle oviilirken, hadisci yonii tedlis sebebiyle cerh edilmistir.
Onun Said b. Ciibeyr, Miicahid, Siileyman b. Yesar, Muaze el-Adeviyye
gibi isimlerden hadis duymadig1 bu sebeple miidellis oldugu séylen-
mistir (Icli, 1985: 2/215; ibn Ebi Hatim, 1952: 7/181; Zehebi, 1985:
5/271; Ibn Hacer, 1999: 798; ibnii’l-Irdki, 1995: 79). Katade hakkin-
daki diger cerh sebepleri Kaderilikle itham edilmesi (Zehebi, 1998:
1/93) ve onun kimden hadis aldigina dikkat etmeyen (hatibii'l-leyl)
bir ravi oldugunun séylenmesidir (Zehebi, 1985: 5/272).

Cerh edilen diger ravi Yezid b. Keysan’dan gelen tarik Ebil Hdzim
— Yezid b. Keysan - Mervédn — Ibn Ebf Omer seklinde Miislim’in Sa-
hih’inde yer almaktadir. S6z konusu sened Ebii Hdzim’in tek ravili
tarikidir. Yezld b. Keysan ey-Yeskiiri Ebi Miineyn el-K{fi i¢in Yahya
b. Said “kendisine itimad edilen kimselerden degildir, vasat salihtir”,
Eb( Hatim “hadisi delil olmaz, Buhari onu zayif kimselerden kabul
etmistir”, Darekutni, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main ve Nesai “sika
(giivenilir)” ve Ibn Hacer, “hata yapan bir sadk” demistir (Mizzi,
1992:32/231; ibn Hacer, 1995: 4/427).

Mervan ise cerh edilen son ravidir. Yezid b. Keysan'in tek ravisi
olan Mervan b. Muaviye b. el-Héris tebeu’t-tabiindendir. Onun igin
Ahmed b. Hanbel “sebt (saglamdir), hafiz”, Nesal ve Yahya b. Main
“sika (guivenilir)” lafizlar ile tadil etmistir. All b. el-Medini, Icli ve Eb{
Hatim “maruf kimselerden rivayet ettiginde sika (glivenilir), sebt;
mechul kimselerden rivayet ettiginde zayif” oldugunu séylemislerdir.
Ibn Hacer “onun sika oldugunu séylerken seyhlerin isimlerinde tedlis
yaptigin1” eklemistir (Zehebi, 1985: 9/53; ibn Hacer, 1999: 459).

Meleklerin Kadinlara Lanet Ettigini Bildiren Rivayetlerin isnad-
Metin incelemesi

Bu calismada yapilacak olan isnad-metin incelemesi ile rivayetin lafiz
ve anlam biitiinliigliniin ne kadar muhafaza edildigi, zamanla anlam
kaymasina ugrayip ugramadig1 ve hadisin sihhati hakkinda yapilan
degerlendirmelerin dogrulugunun tespiti amag¢lanmaktadir.
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Ebii Hazim’den Gelen Rivdyetlerin Isnad-Metin Incelemesi

Eb( Hazim, rivayeti, isnad semasinda da goriildiigii gibi EbG Hiirey-
re’den almistir. A‘mes miisterek, Yezid b. Keysan ise tek ravi olmak
lizere Eb( Hazim’in toplamda iki ravisi bulunmaktadir. Miisterek ravi
olan A‘mes’in alti ravisi bulunmakta ve bu raviler; Su’'be (6.
160/777), Eb(i Avane (6. 175/792), Cerir (6. 188/804), Ebli Muaviye
(6. 194/810), Veki‘ (6. 197/812) ve ibn Niimeyr (6. 199/815)'dir.
Yezid b. Keysan’'in da tek ravisi Mervan’dir. Bu bilgiler dogrultusunda
Eb( Hazim rivayetlerinin cogunlugunun A‘mes tarikiyle geldigi anla-
silmaktadir. Yukaridaki semada bu durum goriilmektedir.

A’mes Rivadyetleri

A‘mes’in alt1 ravisi olduguna yukarida isaret edilmisti. Bu ravilerden
Veki’, Ebli Muaviye ve Cerir miisterek ravi, Su‘be, ibn Niimeyr ve Ebii
Aviane tek ravilidir. A‘mes tariklerinden 6ncelikle Eb(i Muaviye, son-
rasinda diger miisterek raviler Veki‘ ve Cerir'den gelen rivayetlerin
son olarak da tek ravili tariklerin isnad-metin incelemesi yapilacaktir.

Ebii Mudviye Rivdyetleri
Eb(i Muaviye’'nin li¢ ravisi bulunmakta olup ondan gelen isnad ve
metinler asagidaki tabloda gosterilmistir.

Ebii Bekr b. Ebi Sey-  Ibn Ebi Seybe Muhammed b. el-

be ve Ebll Kureyb - Ala‘— Nesal

Mislim
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Tabloda metin farkliliklarina alti cizilerek isaret edilmistir. Yuka-
rida goriildiigi tizere Eb(i Muaviye’den gelen li¢ metin nakledilmek-
tedir. Bu li¢ metin, lafiz ve yap1 bakimindan hemen hemen birbirinin
aynidir. Sadece Miislim’de gecen metinde, diger metinlerde gecen égle
kelimesi 4-1‘-4 alﬁ seklinde gelmistir. Hadisin anlam1 “Bir adam karisini
yatagina ¢agirdiginda kadin bundan yiiz cevirirse veya gelmezse” ol-
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maktadir ki bu durumun hadisin anlam biitiinliigiine herhangi bir
etkisi bulunmamaktadir.

Veki’ Rivdyetleri
Veki'nin ii¢ ravisi bulunmakta olup ondan gelen isnad ve metinler
asagidaki tabloda gosterilmistir.

Eb( Said el-Esec Ahmed b. Hanbel Ibn Niimeyr - Ahmed
— Miislim ) . ~ b.Hanbel
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Veki‘den nakledilen ii¢ metin Miislim ve Ahmed b. Hanbel tarafin-
dan tahric edilmistir. Kadinin yiiz ¢evirmesi/kocasinin (;agrlslna uy-
mamas! Miislim’de 436 alé seklinde, diger metinlerde 4de &qld e &old
seklinde gelmistir. Kocanin kizgin olarak sabahlamasi ti¢ farkl sekil-
de ifade edilmistir ki bu farkliliklar anlam ag¢isindan degisiklige yol
acmamaktadir.

Ibn Niimeyr Rivayetleri

Ibn Niimeyr rivayeti, Veki‘ aracihgi ile naklettigi gibi kendisi de dog-
rudan A‘mes’ten nakletmistir. Ibn Niimeyr'in tarikiyle bir raviden
gelen metin soyledir.

Ebi Yahya Isa b. Ahmed el-Askalani — Eb{i Avane
aluy 4l 0 L i J 0B 08
Az )43 Jas ey
il 4le Sl
Bu tarik Ebii Avér)e'nin rivayetini eserine aldig1 iki senedden biri-
dir. Bu metinde ravi Isa b. Ahmed, kocanin durumunu zikretmemistir.

Ebii Avane Rivayetleri

A‘mes’in bir diger ravisi Ebl Avane’dir. Hadisi Ebli Avane’den iki ravi
nakletmektedir. Eb Avane’nin tarikiyle iki raviden gelen metinler
asagidaki tabloda gosterilmistir.
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Miisedded — Buhari Miisedded — ismail b. ishak el-Kadi
ve Osman b. Omer — Ahmed b.
Ubeyd es-Saffar— Eb(’l-Hasan Alf b.

. ) . ) Ahmed b. Abdan — Beyhaki
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Miisedded ve Ismail b. Ishak el-KAdi ve Osman b. Omer’den gelen
iki metinde, yap1 ve lafiz bakimindan farklilik bulunmamaktadir. Ebl
Aviéne rivayeti, el-Miisned’ine “EbQi Hiireyre — Ebli Hazim— A‘mes”
ve “Zirare b. Evfa — Katdde — Su’be” tarikiyle alirken, Buhari ve
Beyhaki Eb{i Avane’'nin bu rivayetini, dogrudan A‘mes’ten aldig1 “Eb{
Hiireyre = Ebli Hazim — A‘mes” tarikiyle kaydetmislerdir. Elimizde
senedinde Eb{i Avane’nin oldugu iki ayr1 metin bulunmaktadir.

Cerir Rivayetleri

A‘mes’in bir diger miisterek ravisi Cerir’'dir. Hadisi Cerir'den dort ravi
nakletmektedir. Cerir'in tarikiyle dort raviden gelen metinler asagi-
daki tabloda gosterilmistir.

Ziheyr b. Muhammed b. Amr EbG Ma‘mer — Ebl Hay-

Harb — Miis- er-Razi — EbG EbiiYa'la seme —

lim David Ebl Ya’'la
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Metinlerde mana ile rivayetten kaynakl lafiz farkliliklar1 bulun-
maktadir. Kadinin yataga gelmemesi Ziiheyr b. Harb ve Eb(i Hayseme
tarafindan 4 e-‘ﬂ seklinde nakledilirken, Muhammed b. Amr iki lafz1
birlestirerek nakletmis, Ebi Ma‘mer ise 43 alé olarak ifade etmistir.
Yine Ebi Ma‘mer diger metinlerden farkh olarak 4ssle <ilé kadinin
asi olarak gecelemesi seklinde nakletmis ve diger metinlerden farkl
olarak kadini asi olarak nitelemistir. Bu durum metinde ravinin ta-
sarrufunu akla getirmektedir.

Su’be Rivdyetleri

Su’be bu rivayeti Eb( Hiireyre’nin iki ravisinden de nakletmistir. Bu
boéliimde rivayetlerin Ebi Hazim — Siileyman (A‘mes) — Su’be tariki
incelenecektir. Bu kanaldan tek ravisi olan Su’be’nin rivayeti iki eser-
de yer almaktadir.

Ibn Ebi Adl > Muhammed b. Bes- ibn Ebi Adi > Muhammed b.

sar = Buhari Bessar —» Omer b. Muham-
med el-Hemdani - Ibn

) ) ) ) Hibban
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Metlnlerde lafiz farklari bulunmaktadlr Muhammed b. Bessar, ka-
dinin sabahlamasim ésté seklinde naklederken, ondan nakleden Omer
b. Muhammed #>3 Sl lafzim eklemis ve kocanin kizgin sabahlamasini
zikretmemistir. Miielliflerin vefat tarihleri g6z 6niinde bulundurul-
dugunda rivayetin metninde lafiz degisiklikleri oldugu ve kisaltilma-
ya gidildigi goériilmektedir. Bu metinde yapilan ziyade ve kisaltma her
ne kadar anlamda kokli bir degisiklige sebep olmasa da bazen zabt
kusuru sebebiyle ravilerin yaptig1 yorumlar zamanla hadisin aslin-
danmis gibi algilanabilmektedir.

Yezid b. Keysdn Rivdyetleri

Eb(i Hazim'in bir diger ravisi olan Yezid b. Keysan'in tek ravisi
Mervan’dir. Mervan tarikiyle gelen metin asagidaki tabloda gosteril-
mistir.
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Mevcut rivayet, lafiz ve mana bakimindan diger rivayetlere ben-
zemmektedir. Rivayetin anlami; “Nefsim elinde olan Allah’a yemin
ederim ki, bir adam karisini yatagina davet eder de kadin istemezse,

kocas1 ondan razi oluncaya kadar gokte olan (Allah) ona gazap eder.”
seklindedir.

Soyal Senol

Ziirare b. Evfa’dan Gelen Rivayetlerin isnad-Metin incelemesi
Bu boliimde Su’be’nin, Ziirare b. Evfa — Katdde — Su’be tariki incele-
necektir. Su’be’nin dort ravisinden dort metin gelmistir.

Muhammed b. | Halid b. el- | Muhammed b. | Haccac -

Ar’ara — Buhari Haris — | Ca'fer — Mu- | Yasuf b. Mii-
Yahya b. | hammed b. el-| sellem -
Habib — | Miisenna ve ibn | Ebdi  Avane
Miislim Bessar - Miislim | (6.316/929)
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Yukaridaki tabloda da goriildiigli tizere dort metin, lafiz ve yapi
bakimindan hemen hemen birbirinin aynidir. Sadece Muhammed b.
Ara’ra‘dan gelen metinde, diger metinlerde 32 kelimesi 33l ile
ve diger metinlerde & & kelimesi Muhammed b. el-Miisenna ve
Ibn Begsar tarafindan C-mi > kelimesi ile nakletmislerdir.

Incelenen metinler, Su‘be’nin, Ebi Hazim — Siileyman (A‘mes) -
Su’be tarikinin metinlerinden tamamen farkhdir. Bu rivayetler sade-
ce “kadin kocasinin yatagindan ayrilarak sabahlarsa meleklerin saba-
ha/déniinceye kadar kadina ldnet edecegini” haber vermektedir.

Sened-metin incelemesi tamamlanan rivayetlerin ti¢c farkli ana
metni bulundugu tespit edilmistir. Ziirare b. Evfa’dan nakledilen me-
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tinlerde kocanin davet etmesi yoktur, Yezid b. Keysan’dan gelen ri-
vayette kadinin Allah’in gazabina ugrayacagi séylenerek cezanin ¢ok
biiylik oldugu ifade edilmistir. Bu ana metinlerle yakin anlamli ri-
vayetlerdeki lafiz farkliliklarinin mana ile rivayetten kaynaklandigi
soylense bile bu durum, bazi ifadelerin yanilma sonucu metinde ola-
bilecegini ortaya koymaktadir.

Senedlerde yer alan ravilerden miisterek ravi A‘'mes, Katade, Yezid
b. Keysan ve Mervan miinekkitlerce cerh edilmistir. A‘mes, Katade ve
Mervan ortak olarak tedlis, ayrica A‘mes teseyyu’, Katade kadericilik
ve héatibii’'l-leyl olarak cerh edilmislerdir. Ravinin ayni asirda yasayan
bir seyhten duymadig1 halde hadis nakletmesi veya o seyhten hadis
0grenmis olmakla beraber ondan duymadig1 bir hadisi ona nisbet
ederek nakletmesi anlamina gelen tedlis, 6nemli bir cerh sebebidir
(Ugur, 2018: 395). A'mes ve Katade gibi tedlis yapan ravilerin riva-
yetlerinin kabul edilip edilmeyecegi hakkinda farkli gériisler ortaya
atilmistir (Hatlb el-Bagdadi, 2002: 385-386. Ayrintili bilgi icin bk.:
Ulusoy, 2008; Giingér, 2022). Ebi’l-Feth el-Ezdl (6. 374/985),
A‘mes’in tedlisini glivenilir bir toplulugun hali {izere olmamasi sebe-
biyle kabul etmemistir (Hatib el-Bagdadi, 2009: 387). Ayrica A‘mes
ve Siifyan es-Sevri’'nin hadisin saglam olmasi diisiincesiyle hadis al-
diklar1 seyhlerinin isimlerini zikrettiklerini ancak seyhten sonra is-
nadda yer alan bir raviyi zayif veya yasinin kii¢iik olmasi sebebiyle
diistirdiiklerini ifade etmistir (Hatib el-Bagdadi, 2009: 389-390). ibn
Hacer miidellisleri tabakalara ayirdig1 eserinde A‘mes’i 2. Tabakada
(ibn Hacer, t.y.: 33), Katade (ibn Hacer, t.y.: 43) ve Mervan1 (Ibn Ha-
cer, ty., 45) 3. tabakada saymistir. Buna gére A‘mes, tedlis yapma
ihtimali olan kimselerdendir. Bu gruptakilere Siifyan es-Sevri ve Siif-
yan b. Uyeyne 6rnek gosterilmis ve tedlislerinin az olmasi ve hadiste
imam olmalar1 sebebiyle rivayetleri kaynaklarda yer almistir (Ibn
Hacer, t.y., 13). A‘mes her ne kadar 2. tabakada sayilsa da Ali b. el-
Medini ve Ebii'l-Feth el-Ezdi'nin tenkitleri gézden kacirilmamaldir.
Katdde ve Mervan’in bulundugu 3. tabakay1 ise tedlisi fazla olanlar
olusturmakla beraber bu tabakanin icerisinde hadisleri tamamen
reddedilenler de bulunmaktadir. Bu tabakadakilerin rivayetleri an-
cak semamn acikladiklar takdirde delil olarak kabul edilir (ibn Hacer,
ty.: 13). Incelenen hadisler “an” (filandan nakletti) eda lafziyla nak-
ledilmistir. Bu lafiz iistlinliik derecesi bakimindan en zayif lafiz olan
kéle’den bir 6nce gelmektedir (Ugur, 1994: 10/389.). “An” lafzinin
sema anlami ifade edip etmeyecegi konusunda farklh goértsler bu-
lunmaktadir (Aydinli, 2020: 30/326). Ayrica Ebli Daviid, Katade'nin
30 raviden hadis duymadig1 halde hadis rivayet ettigini s6ylemistir
(ibn Hacer, 1995: 3/430). Yine Eb(i Daviid Su‘be’den (6. 160/776),
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Katade’nin agzina baktiklarin, “c Was” dediginde o hadisi isittigini,
“@Gaa” dediginde ise semal olmadlgml anladlklarlm soylem1$t1r (Ze-
hebi, 1985: 5/274). Buna gore “&3l ¢ 35155 (e Cudal 338 i (6 2k
seklindeki nakil tedlisi gostermektedir. Katdde b. Diame hakkinda
yapilan bir calismada, hicri ilk asirda yasamis bir ravi hakkindaki
tedlis iddiasini kasit ve hata lizerinden degerlendirmenin bir bakima
anakronik olacagi, onun hakkindaki tedlis iddialarinin daha sonraki
donemlerde yasayan alimlere ait oldugu ve bu sebeple Katade’nin,
tedlis ile tenkit edilmemesinin daha tutarh olacag: ifade edilmistir
(Genc¢ & Oziidogru, 2023: 93). Katade, meshur bir miifessir olmakla
beraber onu hadis rivayetinde sika kabul edenler oldugu gibi tedlis,
kaderilik ve hatibii’l-leyl ile cerh edenler de olmustur. Ustelik tebeu’t-
tabiin neslinden muhaddis ve rical alimi olan Su‘be’nin, Katade hak-
kinda farkl sigalar kullanmasiyla isittigi veya isitmedigi hadislerin
ayirt edilebildigini séylemesi de erken donemde tedlisinin bilindigini
gostermektedir. Ayni zamanda mezkir rivayetlerde kullandig1 siga-
nin ortada olmasi hadisin sihhat tespitinde yardimci olmaktadir.
A‘mes ve Katade gibi iki biiyiik alim de kasit ve art niyet olmadan
hata yapabilecektir. Yezid b. Keysan'in zayif olmasi ve hadisinin delil
olmamasi, Mervan’in seyhlerin isimlerinde tedlis yapmasi ve mec¢hul
kimselerden rivayet ettiginde zayif olmasi géz 6niinde bulundurula-
rak -incelenen hadisi Yezid b. Keysan’dan nakletmistir- sz konusu
senedlerin zayif olarak degerlendirilmesi gerekir.

Buhari ve Miislim’in lika ve miimérese gibi hadis kabul sartlar ol-
dugu dolayisiyla onlarin eserlerindeki hadisler icin zayif hiikmiintin
verilemeyecegi sdylenebilir. Ancak bu durumda Buhari ve Miislim’in
tasnif metotlarinin bilinmesi 6nem arz etmektedir (Akgiin, 2013: 52).
Ciinkii Miislim, ilgili babda 6nce en saglam hadisleri nakletmis daha
sonra derece bakimindan daha diisiik olanlar1 zikretmistir (Miislim,
ty., “Mukaddime”, 4-6). Fikhinin bab bagshklarinda oldugu (ibn Hacer,
t.y.: 13) soylenen Buhéarl de zaman zaman bu ydntemi kullanmistir.
Dolayisiyla bab basliklarinin altinda siralanan hadislerin incelenmesi
gerekmektedir. Ibn Hacer, Buhari’nin rivayeti takviye etmek icin
miitabi ve sahid tiirtinden bu hadisleri kullandigini ve miitabaat tiirii
bu hadislerin bir kisminin saz, az da olsa diger bir kisminin ise miin-
ker olabilecegini soylemistir (Ibn Hacer, ty.: 384, 385). Buhari, “Siz-
den Birisinin ‘Amin’ Demesi ile Meleklerin Gékteki ‘Amin’ Deyisleri Ayni
Anda Olursa O Kigsinin Ge¢mis Giinahlart Bagislanir” babinda on bes
hadis tahric etmis, mezkir rivayetleri on ikinci sirada kaydetmis ve
“Kadinin Kocasinin Yatagindan Ayrilarak Gecelemesi” babinda tekrar
etmistir. Buharf’nin bazen bu tiir hadisleri ayn1 bab bashigi altina
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koymayip, konu baglaminda sonraki bablara da koydugu goriilmek-
tedir.

Meleklerin kadinlara lanet ettigini bildiren rivayetlerin, rical lite-
ratliriindeki mevcut bilgilere dayanilarak ve ravilerden gelen metin-
lerin lafiz ve anlam bitiinliigii ¢ercevesinde mukayesesi seklinde
yapilan isnad-metin incelemesinde, ravilerden gelen metinlerin lafiz
ve anlam biitiinliigli agisindan birbirine uyumlu olmadig1 gorilmis-
tiir. Son olarak, yapilan bu isnad-metin incelemesi, rivayet hakkinda
verilen “sahih” hitkmiini desteklememektedir.6

Meleklerin Kadinlara Ldnet Ettigini Bildiren Rivdyetlerin Serh
Incelemesi

Serh incelemesinden kastedilen, incelenen rivayetler hakkinda serh
kitaplarinda yer alan bilgilerdir. Oncelikle sarihlerin yorumlarina yer
verilecek daha sonra kanaatler belirtilecektir.

Buhari rivayeti, “4235 G308 832l 3154l &G 1Y) @b (Kadinin Kocasi-
nin Yatagindan Ayrilarak Gecelemesi)” babinda zikretmistir. Onun
rivayeti bu baslikta tahric etmis olmasi, “kadinin sebepsiz yere koca-
sinin yatagini terk etmesinin ve cima istegini geri ¢evirmesinin caiz
olmadig1” anlamina geldigi seklinde yorumlanmistir. Ortak metinler-
de gecen (48 kelimesinin cimadan kinaye (Azimabadi, 1995:
6/142) oldugu ve Kur'an ve Siinnette utanilacak pek ¢ok konunun
kinayeli anlatim1 bulundugu ifade edilmistir (Bk. el-Bakara 2:223,
225 en-Nisa 4:43; Yasuf 12:23). Ayrica metinlerde yer alan “ i
c-uaa sozii ile hadisin zahiri manasinin, “bu davetin gece oldugunda
kadinin icabet etmemesiyle meleklerin ldnet edecegi” seklinde oldugu
fakat buradan yola ¢ikarak, kadinin kocasinin davetinden giindiizleri
kagimmasinin caiz oldugu anlaminin ¢ikarilamayacagi bildirilmistir.
Rivayetlerde bulunan “G& Gl & jbaresi, kadinin laneti hak et-
mesinin gerekcesi olarak gosterilmis ve erkek kizgin olarak gecelerse
bu durumda kadinin itaatsizligi s6z konusudur ki bu da laneti gerek-
tirir denilmistir. Bunun aksine erkegin karisini mazur goériip kizma-
yabilecegi de eklenmistir (Ibn Hacer, 1986: 9/205; Sevkani, 1993:
6/247). Diger bir yorumda; <\ “kocanin gecelemesidir, kadin giina-
hin s6z konusu olmadig1 konularda kocasina itaat etmekle goérevli
oldugu icin melekler ona lanet ederler.” agiklamasi yapilmistir
(Azimabadi, 1995: 6/142).

Bu lanetin, melekler tarafindan sabaha kadar siirecegi “ 45-1)-43‘ ‘-e-\-»ﬂ
@43 ia” lafizlar ile bildirilirken, Ziirare rivayetinde gecen “&a 8"
ibaresinin konuya aciklik getirdigi ve “kadin yataga déntinceye yani

® Bu rivayetlerin munkati oldugu sonucuna da varilmustir: Ates, 2006: 334; Co-
lak, 2000: 123.
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emre itaat edinceye kadar meleklerin ldnet edecegi” seklinde anlasila-
cag ifade edilmistir (Ibn Hacer, 1986: 9/205; Sevkani, 1993: 6/247).
Hadisin manasinin; “kadin, bagislanma dilemek, tevbe etmek veya
yataga donmek seklinde giinahi ortadan kaldiran bir davranis sergi-
lemedigi slirece gilines doguncaya kadar kendisine lanet edilmeye
devam edecegi” oldugu s6éylenmistir (Nevevi, t.y,: 10/9).

“Gokteki melekler ona lanet eder (sl b 4<dl) ial)” Jafzinda
ozellikle gokteki meleklerin vurgulanmasi; “Allah’in insanlara, gokte-
ki meleklerin lanet ettigi bu glinahi bildirmis olmasi, kocaya itaatin
zorunluluguna ve kocaya isyan etmenin ve onu kizdirmanin haram
oldugu anlamini giiclendirmeye isaret eder”, seklinde serh edilmistir
(ibn Hacer, 1986: 9/206; Sevkani, 1993: 6/247).

Rivayetlerde, kadinin kocasina yardim etmesine ve rizasini ka-
zanmay1 istemesine dair bir yonlendirme oldugu ifade edilmistir.
Soyle ki; erkek sehevi duygular1 kontrol altina alma konusunda ka-
dindan daha zayiftir ve erkekler cinsel dirtiilerinin fazla olmasi du-
rumunda evlilige tesvik edilmistir. Allah, kadinlara, evlilik hayatinda
cinsel ihtiya¢larin karsilanmasi konusunda erkeklere yardim etme
gorevi vermistir (Ayni, 2001: 20/262). Bununla beraber Allah, kulla-
rina birtakim sorumluluklar vermistir ve melekler de bu sorumluluk-
lar kapsaminda gorevini yerine getirmeyen yani sehveti gidermeyen
kisiye lanet ederler. Kullarin, Allah’in kendilerinden istedigi sorumlu-
luklan yerine getirmesi gerekir (Ibn Hacer, 1986: 9/205-206). Koca-
nin kizginlig,, Allah'in kizginhigimi da gerektirir (Ibn Battal, 2003:
7/316; Miinavi, t.y.:1/309).

Nevevi'nin (6. 676/1277) bu rivayet hakkinda; “Bu rivayette, ser’i
bir 6ziir olmaksizin kadinin cinsel iliski talebini reddetmesinin giinah
olduguna delil vardir. Kadin hayizliyken de izdr ilizerinden kocasinin
ondan yararlanma hakkinin (istimtd) olmasi sebebiyle hayiz, cinsel
iliskiyi reddetmede ser’i bir éziir degildir.” demistir (Nevevi, t.y.: 10/9;
Miinavi, t.y.: 1/309; Ali el-Kari, 2002: 6/362).7

Cagdas sarihlerden Muhammed Emin el-Hererl (6. 1441/2019)
mezkir hadisin serhinde 6nceki alimlerin goértslerini tekrar ederek
konuyu Nevevi’den su alinti ile bitirmistir: “Kadinin reddetmesinin
haram oldugunda ihtilaf yoktur, kocasinin aksine, kadin kocasini davet
ederse, zarar vermek istemedikge koca ona icabet etmek zorunda de-
gildir. Aradaki fark sudur: Erkek, maliyla onu arzu eden kisidir. Bu
ylizden fercin ve ona sahip olma derecesinin sahibidir. Ayrica kadin onu

7 Ayrica ¢agdas hadis serh kitaplarinda yorumlarin tekrar edildigini mukayese
icin bk.: Sebbir Ahmed el-Osmaéni, 2006: 6/599).
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davet ettigi zaman enerjik olmayabilir, bu yiizden kadinin aksine dave-
te icabet etmek zorunda degildir.” (el-Hererd, 2009: 6/7-8)

Serhlerden su sonuclar ¢cikmaktadir:

- Ser’i bir 6ziir olmaksizin kadinin cinsel iligki talebini reddetmesi
glnahtir.

- Kadin hayizliyken kocasinin izar iizerinden ondan istifade ede-
bilmesi sebebiyle hayiz, cinsel iliskiyi reddetmede ser’i bir 6ziir de-
gildir.

- Allah'in insanlara, gokteki meleklerin lanet ettigi bu giinahi bil-
dirmis olmasi, kocaya itaatin zorunluluguna ve kocaya isyan etmenin
ve onu kizdirmanin haram oldugu anlaminmi gii¢clendirmeye isaret
eder.

-Erkekler, sehevi duygulari kontrol altina alma konusunda kadin-
lardan daha zayiftir.

- Allah, kadinlara, evlilik hayati igerisinde cinsel ihtiyaclarin karsi-
lanmasi konusunda erkeklere yardim etme gorevi vermistir.

-Kocanin kizginlig1 Allah’in kizginligini da gerektirir.

-Kocasinin sehvetini giderme sorumlulugunu yerine getirmeyen
kadin, Allah’a karsi sorumluluklarini yerine getirmede de gevsek
davranir.

- Asi olan Miislimana lanet etmek caizdir (1bn Hacer, 1986:
9/206; Miinavi, t.y.: 1/309; Sevkani, 1993: 6/247).

Serhlerde, baz1 sorulara aranilan cevaplarin yer almadigi goril-
miistiir. Oncelikle Hz. Peygamber’in bu séziiniin sebeb-i viirudunu
bilmek hadisi anlama noktasinda tek ve zorunlu sart olmamakla be-
raber dnemlidir. Ciinkii o dénemin sartlarin1 dikkate alarak deger-
lendirmeler yapmak hadisi dogru anlama konusunda ilk adim olacak-
tir. Yiz yillar 6ncesinde yasanmis bir olayin kim, ne, neden, nasil,
nereye ve ne zaman sorularina cevap bulmadan biitiinii gérmeden
baglamindan kopararak anlamaya ¢alismak yanlis veya eksik yorum-
lara sebep olacaktir. Fakat Hz. Peygamber’in bu s6zli hangi olay iize-
rine kime sdyledigine dair bir bilgi yoktur ve bu rivayeti nakleden tek
sahabi Ebli Hiireyre’dir. Bu sebeple sadece bu rivayete dayanarak
kadinlardan her ne durumda olursa olsun kocanin cinsel arzularina
cevap vermek zorunda oldugu, cevap vermedikleri Allah’1 6fkelen-
dirmis olacaklari, meleklerin kendilerine lanet edecekleri seklinde
bir sonug¢ cikarmak dogru degildir.

Insanin icinde dogup biiyiidiigii toplum, yetisme tarzi, almis oldu-
gu egitim olaylara bakisini ve yorumunu etkilemektedir. Rivayetin
hangi babda tahric edildigi ve konu iizerine yapilan yorumlar, insan-
larin bakis agilarini ve degerlendirme yontemlerini gérmek bakimin-
dan ipuglarn vermektedir. Ayni zamanda o donemin aile yapisi ve
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kadin-erkek iliskileri agisindan Islam toplumunun degerlerini gos-
termektedir. Miislim rivayeti, “Kadinin Kocasinin Yatagindan Uzak
Durmasinin Haram Olusu” babinda, Buhari “Kadinin Kocasinin Yata-
gindan Ayrilarak Gecelemesi” babinda, Eb(i Daviid ve ibn Eb{ Seybe
“Kocanin Kadin Uzerindeki Hakki” babinda tahric etmislerdir. Sarih-
ler rivayeti itaat boyutuyla ele alirken kadinin kocasina itaatin bir
geregi olarak davetine icabet etmesi gerektigini ifade etmislerdir.
Hatta kadin kocasina itaat etmeyip kocasinin kizmasi durumunda bu
kizginliginin Allah’in kizginligina sebep oldugunu sdylemislerdir.
Yorumlara bir biitiin olarak bakildiginda genel olarak sarihlerin icin-
de yasadiklar ataerkil toplumu yansittiklar1 goriilmektedir. Clinkii
olay1 tek tarafli olarak erkegin ihtiyacinin giderilmesi agisindan ele
almiglar, bu biitiiniin diger yarisi olan kadini degerlendirmeye kat-
mamiglardir. Evliligin karsilikli olarak ytikledigi hak ve sorumluluklar
cercevesinden ¢ikarak ast-iist iliskisi kurmuslardir.

Ebti Daviid “Kocanin Kadin Uzerindeki Hakki” babinda, kadinin
kocasina secde etmesi ve yataga davet ettiginde gelmezse meleklerin
lanet edecegini bildiren rivayetleri siralamistir. Tirmizi, bu rivayetle-
re ilaveten kocasinin kendisinden razi olarak 6len kadinin cennete
gidecegini bildiren rivayeti zikretmistir (Tirmizi, t.y., “Rada”, 10). Eb{
Daviid “Kadinin Kocas1 Uzerindeki Haklar1” babindaki rivayetlerde de
kadinin hakki olarak yedirilmesini, giydirilmesini, yliziine vurulma-
masini ve asagilanmamasini saymistir (Ebi David, t.y., “Nikah”, 42).
Bu rivayetlerde, Muaviye el-Kuseyri’nin Hz. Peygamber’e sordugu
soru ve onun verdigi cevap nakledilmistir. Kadinin, kocasi tizerindeki
haklar1 konusunun, Hz. Peygamber’in ihtiyaca gore verdigi bu cevap-
tan ibaret oldugunu diisiinmemek gerekir. Es olarak kadinlarin hak-
lar1 elbette bunlarla sinirh degildir. Maddi ihtiyaclarin yaninda ma-
nevi ihtiyaclarin da gozetilmesi gerekir. Sahabiler Cahiliye dénemin-
de kadinlara deger vermediklerini ama Allah tarafindan ikaz edilince
kadinlarin da haklarinin oldugunu 6grendiklerini soylemislerdir
(Buhari, 1993, “Libas”, 31). Aslinda Hz. Peygamber’in sahabiye verdi-
gi cevap o donemdeki kadinin durumunu da yansitmaktadir. Kadinlar
kocalar: tarafindan siddete maruz kaliyorlar ve bu durumu Hz. Pey-
gamber’e sikdyet ediyorlardi (Bk. Nesai, 1994, “Talak”, 53; Ebi
David, ty., “Nikah”, 43; Diilber, 2019, s. 100-122). Bu sebeple Hz.
Peygamber erkeklerden 06zellikle kadinlar1 dévmemelerini ve onlari
asagilamamalarini istemistir (Buhari, 1993, “Nikah”, 81). Ancak Hz.
Peygamber’den sonra erkeklerin kadinlara davranislarinin eskiye
dondiigi bilinmektedir.

Yine sérihlerin birbirlerini etkiledikleri goriilmektedir. Ciinkii ya
birbirlerinin yorumlarini aynisiyla almiglar ya da ufak tefek degisik-
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ler yaparak tekrar etmislerdir. Dolayisiyla olay lizerinde yorumlar
hep ayni sekilde devam etmekte, farkli bir bakis acis1 gériilmemekte-
dir. Tefsirlerde Nisa Siiresi 34. ayet baglaminda, hadis kitaplarinda
ise kocanin kadin iizerindeki haklar1 konusundaki bab bashginda
kadinin baslica gorevinin itaatkar olmasi, kocasina secde etmesi, her
ne durumda olursa olsun kocasinin cinsel isteklerine cevap vermesi
gerektigi, kocasinin cinsel istegini reddederse meleklerin ona lanet
edecegine dair birkac rivayet bir araya getirilmistir (Endeliisi, t.y.:
3/242; Nevevi, t.y.: 1/93; Sevkani, 1993: 6/247; Ibn Teymiye, 1995:
32/261; Ibn Kayyim, 2017: 1/455).

Allah kadin ve erkege es olma noktasinda karsilikli hak ve sorum-
luluklar yiiklerken bazi dlimlerin es olma konusunda hakk: erkeklere,
sorumluluklari kadinlara verdikleri goriilmektedir. Kadinin en 6nem-
li gorevinin kocasina itaat etmek oldugu siklikla tekrar edilmis, itaat,
mutlak itaat olarak anlasilip ¢agirdiginda hayir dememek olarak yo-
rumlanmis ama itaatin sinirinin ne olmasi gerektigine deginilmemis-
tir. Buhari “Kadin Ma‘siyette (Islam’a aykir isteklerde) Kocasina Itaat
Etmez” babinda, hastaliktan saglar1 dokiilen bir kadinin kocasinin,
kadina sa¢ ekilmesi talebinin Hz. Peygamber’e iletilip onun reddetti-
gini bildiren bir rivayet bulunmaktadir (Buhari, 1993, “Nikah”, 95).
Bu durumda itaatin sinirinin, islam’a aykir1 olmayan isteklerde oldu-
gu sonucu dolayl yollardan mi ¢ikarilacaktir?

Keles (2015), rivayetlerin Kur’an’a arz edilmesi gerektigini vurgu-
layarak, 6zellikle esler arasi iliskilerde itaatin sinirlarinin dini agidan
yeniden degerlendirilmesi gerektigini belirtir. Nitekim Tevbe Siresi
31. ayette haham ve rahiplerin rab edinilmesi, yani onlarin helal-
haram belirleme yetkilerinin sorgusuzca kabul edilmesi elestirilmis-
tir. Bu ayet, mutlak itaati yalnizca Allah’a mahsus kilar. Ayrica
Kur’an’da “lanet” kavrami da belirli ahlaki ve toplumsal suclara yone-
liktir; 6rnegin zuliim (Bakara 2:159-160), yalan (Al-i Imran 3:61) ve
iftira (NGr 24:23) lanetle karsilik bulur. Oysa “kadinin kocasinin cin-
sel ¢agrisina uymamasi halinde meleklerin onu sabaha kadar lanet-
lemesi” gibi rivayetler, bu Kur’ani 6l¢iitlere aykiri olup, dini baglamda
problemli anlatilar olarak degerlendirilmelidir (Keles, 2014: 128-
130). Bu itibarla, lanetin hangi fiillere yoneltildigi Kur’an’da agike¢a
tanimlanmisken, 6zel baglamlara ait bazi hadis rivayetlerinin mutlak
dini hiitkiim gibi degerlendirilmesi dikkatli ve baglam merkezli bir
yaklasimla ele alinmalidir.

Kur’an-1 Kerim’de kadin hayizliyken cinsel iliskinin haram oldugu
bildirilmekteyken (el-Bakara 2:222), alimler kadinin bu durumda
kocasini reddetmesini mesru mazeret olarak kabul etmemektedirler.
Hz. Peygamber’in hayizli kadinla miibaserette bulunduguna dair ri-
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vayetleri delil olarak gostermektedirler (Buhari, 1993, “Hayiz”, 5).
Sadece 4mara 3¢ kaydi (Azimabadi, 1995, s. 6:142) konularak hayizh
olmak bile cinsel istegi geri cevirmede mesru mazeret olarak kabul
edilmemis fakat ayni zamanda mesru mazeretler de siralanmamistir.
Ummii Siilleym, kadinin her sartta kocasinin cinsel arzularina cevap
vermesi gerektigini sdyleyenlerin 6érnek gosterdigi kadindir. Enes b.
Malik'in annesi olan Ummii Siileym’in Ebi Umeyr isimli oglu hastala-
nir ve bir siire sonra vefat eder. Ummii Siileym kocas1 Eb{ Talha’ya
vefat haberini hemen vermez. Eb( Talha eve doniince ¢ocugun du-
rumunu sorar. Ummii Siilleym; “Sakinlesti, rahatlamis olmasini timid
ediyorum.” seklinde cevap verince Ebl Talha ¢ocugun iyi oldugunu
zanneder. Sabah kalkar, gusiil abdesti alir ve evden ¢ikarken Ummii
Silleym ona ac1 haberi verir (Buhari, 1993, “Cenaiz”, 41). Metinde
gecen “Ld &Ua” ifadesi Ummii Siileym’in kocasi icin yemek hazirla-
masi ve kendini siislemesi olarak da yorumlanmis ve kadinlarin onu
ornek almasi gerektigi vurgulanmistir. Ama burada 6rnek alinacak
davranis Ummii Siileym’in ac1 karsisinda gosterdigi metanettir. Hatta
Eb( Talha haberi kendisine zamaninda vermedigi i¢in karisina kiz-
mistir. Bir bagka tarikte Ummii Siileym’in, Enes’i Hz. Peygamber’in
yaninda olan Eb( Talha’'ya gondererek ¢agirdigi nakledilmektedir
(ibn Hacer, 1986: 3/201). Metinlerdeki lafiz farklihklarinin anlami
degistirdigi anlasilan bu olayin kadin kahramani insaniistii bir sabir
Ornegi gostermistir.

Sarihler bu rivayeti yorumlarken erkegin cinsel yonden kadindan
zayif oldugunu ve bu konuda kadina erkege yardimci olmak gibi bir
gorev verildigini ifade etmislerdir. Erkegin harama diismemek icin
kendini dizginlemeyi 6grenmesi gerekirken bu noktada gérev kadina
havale edilmistir. Evlilik i¢i cinselligin yasanma bicimi, toplumsal
cinsiyet rolleriyle yakindan iliskilidir. Geleneksel toplum yapilarinda
cinsellik ¢cogunlukla erkek merkezli bir hak ve ihtiya¢ olarak konum-
landirilirken, kadinin cinselligi ise gorev, itaat ve suskunluk cerceve-
sinde tanimlanmistir. Bu durum, evlilikte kadinin rizasim ikincil ko-
numa iterek, cinselligi karsilikli bir paylasim alanindan c¢ok, ataerkil
normlarin strdiiriildiigi bir zemin haline getirmektedir. Toplumsal
cinsiyet rolleri, kadinin arzusunu ve bedensel 6zerkligini goz ardi
ederek, onun cinsel varligini1 erkege hizmet eden bir pozisyona indir-
gemektedir. Oysa Kur’an’da esler arasi iliskinin sevgi, merhamet ve
huzur esasina dayandigi vurgulanmaktadir (er-Rim 30:21) ve bu
baglamda cinsellik de iki tarafin rizasina ve psikolojik dengeye da-
yanmalidir (Ayaz, 2023; Sarisoy, Tugut & Mehdiyeva, 2024). Bu ¢er-
cevede evlilikte cinselligin yasanma big¢imi, toplumsal cinsiyet adale-
tinin 6nemli gostergelerinden biri olarak degerlendirilebilir.
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Hz. Peygamber’in s6z ve davranislariyla kadin ve erkek arasinda
hiyerarsik bir ustiinlik kurmaya c¢alismadig1 goz ardi edilmemeli,
kadinin degeriyle iliskili yanlis anlayislar1 yikarak kadinlara hakkini
iade ettigi bilinmelidir. incelenen rivayetlerin senedlerinin zayif ol-
dugu goz ardi edilse bile Hz. Peygamber’in bu sézlerini, kar1 koca
arasindaki sevgi ve meveddet lizerine kurulan iliskinin saghkli bir
sekilde yiiriitiilmesi i¢in yapilan bir uyari olarak anlamak gerekir. O
her davranisi ile insanliga 6rnek olmus, aile hayatinda eslerine karsi
hosgorilii davranmis, ev icerisinde ailesinin islerini gérmiis (Buhari,
1993, “Nafakat”, 8), aile fertlerine adaletle davranilmasini tavsiye
etmis (Nesai, 1994, “Adabii’1-kudat”, 1) ve kisiye bakmakla yiikiimlii
oldugu kimseleri ihmal etmesinin giinah olarak yetecegini séylemis-
tir (EbG Davad, ty., “Zekat”, 45).

Sonug¢

Hayatinin biitiin kesitleriyle insanliga 6érnek olan Hz. Peygamber’in
kadin algisinin nasil oldugu ve kadina dair uygulamalarinin neler
oldugunun bilinmesi 6nemlidir. Bununla beraber onun sézlerinin ve
davranislarinin dogru anlasilmasi da ayr1 bir 6nem arz etmektedir.
Her toplumun siyasal, sosyal, kiiltiirel, gelenek ve gorenek olarak
kendisine has 6zelikleri vardir. Bu 6zellikler icinde dogru veya yanlis
anlayislarin bulunmasi1 miimkiindiir. Hz. Peygamber’in yasadig1 top-
lumda bu anlayislar1 diizeltmeye yonelik cabalari olmustur. O do-
nemde kadinlara deger verilmedigi, erkekten asag1 bir konumda go-
rildigi, en 6nemli vazifenin erkegi memnun etmek ve ona itaat et-
mek oldugu diisiiniilmekteydi. Bunun en bariz 6rneklerinden biri de
arastirma konusu olan rivayetlerdir. S6z konusu rivayetleri dogru
anlamak, Hz. Peygamber’i dogru anlamanin temel sartlarindan biri-
dir.

Meleklerin kadinlara lanet ettigini bildiren rivayetler hakkinda
yapilan sened-metin incelemesinde, ravilerden gelen metinlerin lafiz
ve anlam biitiinliigli acisindan birbirine uyumlu olmadigi ve ti¢ farkh
ana metin bulundugu tespit edilmistir. Birinci derece tabiin ravi
Zirare b. Evfa’dan nakledilen metinlerde “kocanin davet etmesi” yok-
tur. Eb(l Hazim’in iki ravisinden biri olan Yezid b. Keysan’dan gelen
rivayette “kadinin Allah’in gazabina ugrayacagi séylenerek cezanin
cok biylik oldugu” ifade edilmistir. EbG Hazim'in diger ravisi
A‘mes’ten gelen metinlerdeki lafiz farkliliklarinin mana ile rivayetten
kaynaklandigi séylense bile bu durum, bazi ifadelerin yanilma sonucu
metinde olabilecegini ortaya koymaktadir. Hadisin sahabe ravisi Ebl
Hiireyre olup isnadlarda birinci ve ikinci derecede Ebli Hazim, Ziirare
b. Evfa Katade, Yezid b. Keysan ve A‘mes olmak lizere toplamda bes
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tabiln ravi bulunmaktadir. Senedlerde ikinci derece tabiin ravi olarak
yer alan ve hadisin yayillmasinda miisterek ravi olarak kilit noktada
bulunan A‘mes, Katade ve Yezid b. Keysan minekkitlerce cerh edil-
mistir. Ravilerden A‘mes, Katade ve Mervan tedlis ile itham edilmis,
Yezid b. Keysan'in ise hadisinin delil olmayacag s6ylenmistir. Tedlis
onemli bir cerh sebebi olmasina ragmen bu rivayetlerdeki raviler i¢in
tedlisin s6z konusu edilmedigi, rivayetlerin sahih olarak degerlendi-
rildigi gorilmiistiir. Ravilere yoneltilen tenkitler ve hadislerin eda
lafizlar1 g6z 6niinde bulundurularak ti¢ farkli ana metinden olusan
rivayetlerin senedlerinin zayif oldugu sonucuna ulasilmistir. Senedi
zayif olan bir rivayet, dini bir hilkkme dayanak teskil edemez. Bu du-
rum, s6z konusu anlatiy1 baglayici bir nas olmaktan ¢ikarir ve onu,
icinde olustugu tarihsel baglamin bir iirlinii olarak elestirel bir oku-
maya tabi tutmay1 gerekli kilar. Dolayisiyla, bu rivayetler islam’in
evrensel ve temel ilkeleri 1s181nda degerlendirilmeli, mutlak bir dini
emir olarak gérilmemelidir.

S6z konusu rivayetlerin sebeb-i viiridu bulunamamistir. Rivayet-
lerin tahric edildigi “kocanin haklar1” gibi bablar incelendiginde, bun-
larin miiellifin ve icinde bulundugu toplumun kadinin itaatinin evlilik
iliskisinin temeli olduguna dair ataerkil diisiincesini yansittig1 ve bu
diisiinceyi dini bir kisveye biirtindiirerek mesrulastirmaya calistigi
gorilmiistiir. Serh kitaplarindaki yorumlar da bu anlayisi pekistirici
nitelikte olup, elestirel bir bakistan uzak, bir éncekinin tekrarindan
ibarettir. Glinlimiizde de bu geleneksel yorum tekrarlanmakta, érne-
gin ayni durumdaki kocanin sorumlulugu gibi dengeleyici bir pers-
pektif gelistirilmemistir. Tek bir sahabfi tarafindan aktarilan, kime ve
nicin soylendigi bilinmeyen ve senedi zayif olan bu rivayetlerin, ka-
dini her sartta itaate zorlayan mutlak ve evrensel bir kural olarak
anlasilmasi isabetli degildir.
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