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Ozet

Bu makalede, son yillarda cok kiiltiirliiliik, cok dinlilik soylemleriyle giindeme gelen Mardin-Siiryani
ikilisi ele almmaya calisilacaktir. Calismada, sehir ve cemaatin yogun kesisme noktalar: oncelikle Siirya-
nilerin algilart iizerinden degerlendirilecek, ancak baska cemaatlerin varli§r da g6z ard: edilmeyecektir.
Bunun icin, sehir hayatinin zorunlu kildig: cemaatler arasi iliskilere deginilerek “sehir-cemaat” iligkisi-
nin anlam kazanmasmda farkliliklarin rolii tarih boyunca Mardin’de varliklar: hissedilen Siiryani Orto-
doks cemaati iizerinden irdelenecektir.

Anahtar kelimeler: Mardin, Siiryani, Turabdin, cemaat, mahalle.

Abstract

By situating itself beyond the populist anxieties and within the bounds of a strictly academic approach,
this article seeks to understand and explain the Mardin-Syriac binary which, in recent years, has entered
the public debate through the slogans of multiculturalism and religious diversity. It will assess the fre-
quent and dense intersecting of city and community mainly through the perceptions of the Syriacs but
without overlooking the existence of other communities. By touching on the relations between various
communities that city life has brought about, the article will examine the role of differences in the valori-
zation of the “city-community” relation via the Syrian Orthodox community whose existence has made
itself felt in Mardin throughout history.
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Giris

Son 20 yildir Mardin denince akla ilk gelenlerden biri de Siiryanilerdir.
Siiphesiz, bu ikili beraber anilmalarini hakli kilacak tarihi arka plana
sahiptirler. Ancak, son yillarin popiiler sdyleminin ¢ikis noktas: bu tarihi
arka plan degildir. Sehri ve cemaati turizm agisindan cazip kilmanin
gerektirdigi bir pazarlama usuliiniin yaninda postmodernizmin, farkli-
liklar1 bir ¢igek bahgesine benzeten yaklasimi, Mardin-Siiryani ikilisinin
sikca dillendirilmesindeki baglica sebeplerdir. “Hosgorii”, “gok-dillilik”,
“cok-kiiltirlulik”, “cok-dinlilik” sloganlariyla kulaga “cok hos” gelen
bu sdylem, ¢ogu zaman kullandig1 argiimanlarin kendisinden ziyade
tahayytiliinden bahsetmektedir. Bu baglamda, popiiler yaklasimlarla
Mardin-Stiryani denkleminin tizerine kuruldugu zemin de tam olarak
boyle bir tahayydiiliin yansimasidir denilebilir.

Bastan belirtmek gerekir ki; bu bir dizi sehir tarihi ¢alismalarmin bir
pargast olarak hazirlanmistir. “Sehir” ile “Siiryaniler” arasmndaki iliskiyi
anlama ¢abasi ¢alismanin temel problemidir. Calisma, ne Mardin’in sa-
dece veya Oncelikle Siiryaniler {izerinden ne de Siiryanilerin sadece veya
oncelikle Mardin tizerinden okunarak tanimlanabilecekleri iddiasinda
degildir. Ancak tarihsel stire¢ ele alindiginda, biri goz ardi edildiginde
digerinin bir sekilde eksik kalacagmni gostermektedir.

Calisma ayn1 zamanda sehir ve cemaat iligkisi baglaminda iki temel
yaklasimin Ortiik bir elestirisini de hedeflemektedir. Bu yaklasimlarin
ilki; akademinin Cumhuriyet’ten sonra uzun siiren kat1 merkezci yakla-
simlarmin ardindan tasrayi, sehri ve farklhliklar1 (cemaatleri) kesfetme-
siyle sekillenmistir. Bu kesifler baglaminda akademi, sehri ve farkliliklar:
“yeniden diistinmeye/re-think!” baslamistir. Bu yeni diisiiniise gore;
farkliliklar artik “azinlik” olarak vardirlar. Ancak hi¢bir zaman asli un-
sur (veya unsurlardan biri) degildirler. Onlar, sehre eklemlenmis duran,
sehirle iligkileri sehrin asli unsurlari tizerinden degerlendirilen kesimler-
dir. Bu yaklasimda, Hiristiyanligin Bati ile 6zdeslestirilmesi ve “Islam
cografyas1” olarak adlandirilan cografyadaki Hiristiyanlarin bu cograf-
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yaya ait olmadig seklindeki olabildigince ahistorical bakis agis1 oldukca
etkilidir. Buna gore; Miisliiman olmamak daha bastan itibaren cografya
ile bir yabancilik iliskisi kurulmas: anlamia gelmektedir. Bakislarin
toplandig1 alan “ge¢mis” olmasina ragmen, degerlendirmelerde genel
olarak modern donem ve sonrasinin zihin diinyasinin etkili oldugu go-
riilmektedir. Bu tenakuzun sonucu ise gergeklerden olabildigince uzak-
lasmaktir. Bu sebeple ¢alismada, Tiirkiye gibi bir imparatorluk bakiye-
sindeki yerlesik algilarin otesine gecilerek, “cemaat” modern algmin
dayattig1 sekliyle “azinlik/ekaliyet”, sehirle iliskisi “nesne” olmaktan
oteye gecmeyen topluluk olarak degerlendirilmeyecektir. Bu yoniiyle
sehirle iliskisinin sekil ve boyutunu “6zne/ler/in” belirledigi ve sehrin
asli unsuru ol(a)mamais bir cemaatten bahsedilmeyecektir.

Ikinci yaklagim post-modern ve post-kolonyal anlayislarin {iriinii ola-
rak ortaya ¢ikan; bir déonemin ihmal edilmislerine daha fazla 6nem ver-
me anlayisidir. Bu yaklasim cercevesinde, ihmal edilmislere (cemaatlere
ve farkliliklara) o kadar fazla anlam yiiklenmistir ki, bagska sorunlarin
asilmasi igin de, ara/araci form olarak goriilmiislerdir. Hatta daha ileri
bir diizeyde bazi ideolojik kaygilarin onlar tizerinden icra edildigi nesne-
lere doniistiirtilmiislerdir. Bu yaklasimin temel sdylemi ise birlikte ya-
sama kilttirtidiir. Ancak “birlikte yasanilanlar” aslinda merkeze konan
“bizle yasamas1” gerekenler olarak kullanilmistir. “Biz” o kadar giiclii
merkezdir ki, sehrin hep asil sahibi olarak kalmistir. Oyle ki; onlar sehrin
asil sahipleri, biz sonradan geldik seklinde kendince bir 6ziir beyan eden
sOylemler bile kendi i¢inde problemler icermektedir. Bundan dolay1 bu
calisma; cemaati, sehirdeki her faaliyetin tek ve belirleyici “6zne”si kilma
cabasina da dontismeyecektir.

Calismada, sehir ve cemaatin yogun kesisme noktalar1 oncelikle Stir-
yanilerin algilar1 tizerinden degerlendirilecek, ancak baska cemaatlerin
varli$1 goz ardi edilmeyecektir. Bunun i¢in, sehir hayatmin zorunlu kil-
dig1 cemaatler arasi iligkilere deginilerek “sehir-cemaat” iliskisinin an-
lam kazanmasimnda farklhiliklarin rolii tarih boyunca Mardin’de varliklar:
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daha fazla hissedilen Siiryani Ortodoks cemaati iizerinden irdelenecek-

tir.
Siiryaniler Kimdir? Tanimlar-Kavramlar

“Stiryaniler kimdir?” sorusuna verilen cevaplarin genellikle “Siiryani”
kelimesinin etimolojik incelemesiyle bagladig1 goriilmektedir. Buna gore;
Siiryani kavrami cografi olarak, tarihi olay ve kisiler {izerinden veya
filolojik agidan farkl kokenlere dayandirilabilir (Simsek, 2003, s. 22). Cok
farkli rivayetlere sahip bu agiklamalarin belki de tek ortak noktas: hepsi-
nin Mezopotamya menseli olmasidir. Ancak bu agiklamalar Siiryanilerin
kim olduklar1 sorusuna agik bir cevap vermekten de uzaktirlar. Soru
daha da belirginlestirildiginde, iki farkli aciklama ile karsilasilir: Din
iizerinden kilise merkezli tanim ile etnisite iizerinden milliyet merkezli tanimlar.
Bu tanimlarin goze ¢arpan 6zelligi, dini ve etnik olarak ya bir ¢ekingen-
ligin ya da asiriigin etkisinde kalinarak yapilmis olmalaridir. Bu asirilik
veya ¢ekingenligin temelinde, on dokuzuncu yiizyilin baslarndan itiba-
ren Siiryanilerin din merkezli bir toplumdan millet merkezli bir topluma
dogru yasadiklar1 degisim siirecinde, muhafazakar kesim ile milliyetgi
kesim arasinda yasanan zitlasma yatmaktadir.

Bu tartismalar sonucunda, Siiryanilerin kokenine dair {i¢ teori ortaya
atilmistir. Bunlarin ilki Siiryanilerin kdkeninin Arami oldugu seklinde ki,
daha ¢ok kilise taraftarlarinca savunulan muhafazakar/geleneksel goriis-
tiir. Tkincisi, ondokuzuncu yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Batililarca
ortaya atilan, gliniimiizde de ozellikle Avrupa ve Amerika’ya gog eden
kilise disinda sivil/laik anlayista Siiryaniler tarafindan savunulan Siirya-
nilerin kékeninin Asuri oldugu seklindeki goriistiir. Ugiincii goriise gore
ise, Siiryaniler Isa’dan 6nceki Mezopotamya halklarinin devamindan
bagka bir sey degillerdir. Bu goriise gore; Siiryaniler sadece ne Asurlu, ne
Babilli, ne Keldani, ne de Aramidirler. Siiryanilik tiim eski Mezopotamya
halklarmin kiiltiirel temeline dayanan ve bu arada Helenistik Uygarlig:
da 6ziimseyerek ortaya ¢ikmis bir sentezdir (Bilge, 1996, s. 10).
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Siiryanileri kokenlerine dair bu ihtilaflara ragmen tarih boyunca Siir-
yaniler denince etnik kokenden ¢ok, Siiryani gelenegine uygun olarak
dini hizmetlerini yapan veya bu gelenege bagli olan kiliseler ve mensup-
lar1 kastedilmistir. Bu kiliselerin hepsi kendilerini birinci yiizyillda An-
takya’da havarilerce kurulan kilisenin devami sayarlar. Siiryani Kilisesi
kapsamina su kiliseler girmektedir: Siiryani Ortodoks Kilisesi (Siiryani
Kadimler veya Yakubiler), Siiryani Nasturi Kilisesi, Maruni Kilisesi,
Keldani Katolik Kilisesi, Siiryani-Katolik Kilisesi, Stiryani Melkit Kilisesi
(Sonyel, 2001, s. 2).

Tarihsel Arkaplan: iddia ve Gercek Arasinda Sehri Kurmak

Sehir ve cemaat iliskisinin basladig1 nokta sehrin kurulusudur. Ozellikle,
farkliliklarmn oldugu bir sehirde kurucu olmak avantaj olarak algilanir.
Modern donem sonrasinda etnisite tizerinden olusturulan kimlikler,
kendilerini tarihi rolleri iizerinden ispatlamaya girisirlerken kurucu rol-
lerini 6n plana gikarmislardir. Ik sahipler, sonradan gelenlerden daha fazla
hak sahibi goriilmiistiir. Siiryaniler de modern dénemde benzer bir an-
layisla hareket etmislerdir. Ancak modern doénemin sekil ve igerik agi-
sindan etnisiteyle iliskilendirilen “sahiplenme” anlayisinin, modern dé-
nem Oncesinde olmadigl sdylenemez. Dayanaklar ve iligkilendirme se-
bepleri farkli da olsa, her dénemde sahiplenmenin degisik sekillerinin
oldugu kabul edilebilir. Sehir de kurucu, 6zellikle de iktidar sahibi ce-
maatlerin tepkisini ¢ektigi donemlerde muhtemelen sadece cemaat igin-
de dillendirilen bir sdyleme déniismiistiir. Ozellikle on dokuzuncu yiiz-
yila kadar mevcut iktidarda herhangi bir degisiklik olma ihtimalinin
bulunmamas: “kurucu” sdyleminin cemaat ici bir sdylem olarak tutul-
masina sebep olmus olmalidir.

Siiryaniler i¢in Mardin’in kurucu unsuru (ya da unsurlarmdan biri)
olma, tarihi agcidan g6z ardi edilebilecek bir iddia degildir. Mardin heniiz
sehir olmadan 6nce baslayan bu iligkiyi, sadece Mardin iizerinden deger-
lendirmek dogru olmaz. Mardin’i de icine alan ve Siiryaniler igin “kut-
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sal” sayillan Turabdin iizerinden, Mardin-Siiryani iliskisini degerlendir-
meye baslamak daha dogru olacaktir. Turabdin ile ilgili ilk yazih kay-
naklar M.O. oniigiincii yiizyilla kadar uzamir (Brock, 1999, s. 24).
Turabdin! cografya olarak ismini dogunun eski topluluklarindan, keli-
menin etimolojisine bakildigindan Siiryanilerin atalarindan almaistir.
Dordiincii yiizyildan itibaren ise bolgede kurulan manastirlarda yasayan
rahiplere atfen “Tanri'nin hizmetkarlarinin dagi”na dontismiistiir. Hiris-
tiyanlik ikinci ytizyi1lin baglarindan itibaren Turabdin’de yayilmis olmak-
la birlikte, Turabdin’i Siiryaniler goziinde énemli kilan asil unsur dor-
diincii ytizyilda manastirlarin kurulmasidir. Bu manastirlar bir yandan
inziva hayat1 i¢in gerekli sartlara/cevreye haiz (Celik ve Siikran, 2012, s.
494) diger yandan gevresindeki Hiristiyan koylerin zor giinlerde sigin-
diklar1 bir kale veya ibadetler igin toplanip bu arada istisare ettikleri me-
kanlara dontismiistiir (Hollerweger, 1999, s. 17).

Manastir hayat1 bolgede Hiristiyanlik anlayisini etkileyen en énemli
unsurlardan biridir. Bu baglamda Palmer’in (1999, s. 37) de degindigi
gibi “Turabdin’de Hiristiyanligin kentsel bir olgu olup olmadig1?” soru-
su cografi olarak uzun siire Turabdin’in bir pargas: sayilan Mardin’in
sehir olmasiyla dogrudan iligkili goriilebilir. Bu soru Hiristiyanligm bol-
geye girdigi ilk ytlizyillar ve ardindan yasananlar ile agiklanabilir. Ro-
manin Hiristiyanligr kabul ettigi dordiincti ytlizyiln baslarina kadar,
resmen kabul géremeyen bir din olarak bolgeye “kagak yollardan” giren
Hiristiyanlik, Roma'nin Hiristiyanligi kabul etmesinin ardindan kisa bir
slire sonra mesru bir zemin bulmustur. Ancak bu kisa siirenin ardindan,
devletin kiliseyi kendi denetimine alma ¢abalar1 ve Siiryani Kilisesinin
buna kars: ¢ikan tarafta yer almasi yeni bir kacaklik durumu doguru-
yordu. Bu sebeple Turabdin’de Hiristiyanli§in uzun siire kentsel bir olgu
olamadigmi kabul etmek gerekir.

Sehri de igine alan daha genis bir cografya ile tarihi bag kurmus ol-
manin, sehri sahiplenmede daha saglam bir argiiman olusturdugunu
sOyleyebiliriz. Ama yine de sehri, bizatihi kurmus olmanin yeri farkhdur.

! Siiryanice de Tur: Dag, Abd: kul-hizmetkér anlamma gelmektedir.
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Mardin’in bir sehir olarak ortaya ¢ikmasina dair iki goriis one siiriilmek-
tedir. Her iki goriiste de Siiryaniler 6nemli bir yere sahiptirler. Zayif ka-
bul edilebilecek ilk goriis, Mardin’in M.O. onbirinci yiizyilin ortalarinda
Siiryanilerin atas1 Aramiler tarafindan kurulan bayindir bir sehir oldugu
iddiasidir (Siimeysani, 1987, s. 10). Ancak bu goriisii destekleyecek ciddi
higbir veri yoktur. Ikinci goriis ise, Mardin’in dérdiincii yiizyilda Nu-
saybin ile Diyarbekir arasinda bir ara karakol olarak kuruldugu ve uzun
siire kale olarak kaldigidir. Roma-Sasani savaglarini anlatan Romal ta-
rih¢i Ammianus Marcellinus “Maridel” ismiyle Nusaybin ile Diyarbekir
arasinda kaleden bahseder. Marcellinus’'un, Maridel’den Nusaybin ile
Diyarbekir arasindaki yolu tarif ederken bir nevi isaret tas1 olarak bah-
setmesi, kalenin bir kaynakta adinin ilk kez kullanildigi bu dénemde,
siradan bir askeri karakol olmanin 6tesinde anlam tasimadigini gosterir
(Ozcosar, 2007, ss. 203-204).

Bu dénem muhtemelen, Siiryanilerin kale etrafina manastirlar kura-
rak ilk yerlesim olusturmalarma denk gelir. Bu konuda, en 6nemli bilgi
350’de Nusaybin kusatildiginda, Mor Efrem yazdig: bir siirin son misra-
sinda “asagida kalelerin ardma siiriildiik” derken (kaleler kelimesinin kar-
siig1 olarak siirde Mardin kullanilir) muhtemelen Mardin’e ilk yerlesmeye
dair bir gondermede bulunur (Palmer, 1999, s. 38). Bazi1 modern Siiryani
kaynaklar1 ayni yiizyllda Mardin’de bir piskoposlugun oldugundan
bahsederlerse de, yine ayni kaynaklar Mardin gevresinde kurulan ilk
Siiryani manastirmi (Mor Mihayel Kilisesi ve Bur¢ Manastirt) besinci yiizy1-
lIin sonlarma tarihlendirerek celiskiye diiserler. Altinc yiizyilda, yaklasik
dort ytiizyil sonra sehir surlarinin igin de kalacak olan, Mort Smuni Ma-
nastir’'nin insa edilmesi, manastirlarin sehirlerden ve yerlesim yerlerin-
den uzak insa edilmesi kural1 goz oniine alindiginda, sehre dair bir ema-
re olmadigini gostermektedir. Yedinci yiizyilin hemen baslarinda, Sasani
baskisiyla kaleyi bosaltan Roma askerlerinin yerine bu manastirlardaki
rahipler yerlesmis ve Mardin bir rahipler kalesi olmustur (Akyiiz
vd. 1998, s. 32).
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Yedinci yiizyilda baslayan Islam hakimiyetinin ilk yiizyillari, Islam
kaynaklarindaki yansimalara bakilirsa, Mardin i¢in oldukga soniik geg-
mistir. Onuncu yiizyila kadar, ¢ok az kaynakta hakkinda bilgi verilen
Mardin ya bir “kale” veya “kure” (kdyden biraz biiyiik yerlesim alani) ola-
rak gecer (Acar, 2006, ss. 85-86). Ancak kaynaklar bu tarihten sonra Siir-
yaniler agisindan adeta susar. Onuncu yiizyildan itibaren art arda gelen
Hamdani, Biiveyhogullari, Mervani, Selcuklu donemleri ile artik sehir-
den medine olarak bahsedildigi hatta bagkent oldugu Artuklu doénemi ve
ardindan gelen Karakoyunlu, Akkoyunlu ve Safevi donemleri boyunca
kaynaklar Mardin’deki Siiryanilerden nerdeyse hi¢ bahsetmez (Ozcosar,
2007, ss. 206-207). Kaynaklarin yogunlastig siyasi gelismeler ve bu ge-
lismelerde Siiryanilerin nerdeyse hig roliintin olmamas: bunun en énem-
li sebebidir.

Bu siirecte yasanan en o©nemli gelisme Mardin yakinlarindaki
Deyruzzafaran Manastirinin Siiryanilerin patriklik merkezi haline gel-
mesidir. Siiryanilerin ilk patriklik merkezi M.S. 38 yilinda Antakya’da
kurulmustur. Daha sonralar1 Halep, Malatya, Diyarbakir’daki baz1 ma-
nastirlar da patriklik merkezi olarak kullanilmistir. Siyasi dalgalanmala-
rin yogun yasandigl cografyada patrikler sik stk merkez degistirmistir.
1293 yilinda Patrik Filitksinos Nemrut'un Deyruzzafaran Manastirinda
vefat etmesi iizerine yerine gecen Patrik Mor Ignatiyos Yusuf Bar Vahap
siirekli ve resmen Deyruzzafaran’a yerlesmis ve Mardin yakimlarmdaki
bu manastir cumhuriyete kadar Siiryani Ortodokslarmn patriklik merkezi
olmustur (Akytiz, 1997, ss. 35-36). Siiryanilerin hem diinyevi hem de
uhrevi idarecileri olan patrigin, Mardin yakilarina tasgmnmasi kuskusuz
Siiryaniler nezdinde Mardin’in 6nemini arttiran bir husus olmustur.

Mardin kalesinin sehre doniisme siirecinde Siiryanilerin etkisi ne ol-
mustur? Stiphesiz manastirlar kalenin eteklerine topluluklari ¢eken ilk
unsurlar olarak biiyiik 6neme haizdiler. Ancak manastirlarin miinzevi
hayat tercihi, daimi yerlesim acisindan uzun siire tam tersi bir etkiye de
sahip olmus olabilir. Bu y6niiyle sehir kurma iradesinin manastirlardan
cok kaleye hakim olan siyasi iradenin {iriinii olarak ortaya ¢ikmis olma
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ihtimali ytiiksektir. Buna ragmen, sehirlesmenin ilk asamalarinda manas-
tirlarina yakin olmay1 segen Siiryani niifusun 6nemli etkisi olmalidir. Bu
etki, on dokuzuncu yiizyilin sonlarna kadar sehirde en yiiksek niifus
olma avantajiyla birlesince, cemaatin belleginde “kurucu” olma 6zelligi-

ni stirekli kilmistir.
Bir Temelliik Arac:: Sehre Isim Vermek

Isim vermek sahiplenmenin, ilk araglarmndan biri olarak kabul edilebilir.
Tim Kklasik toplumlarda “isim vermis olmak” sahip olmanin en 6nemli
gostergesidir. Isimlendirme, Siiryanilerin Mardin ile kurduklar iligkide
en ¢ok kullanilan argiimanlardandir. Siiryanilere gore; Mardin ismine
dair bircok rivayet arasinda “mantiga ve tarihe en uygun diisen(ler)i”
(Dolabani, 1972, s.17) Siiryanice olanlardir. Bu rivayetlere gore; Mardin
isminin kokeni Siiryanice kaleler anlamindaki “Merdin”dir. Sehre bu
ismin verilmesinin sebebi, kendi kalesiyle birlikte Kalatilmara, Arur ve
Erdemest kaleleri gibi bir¢ok kalenin yakininda bulunmasidir.

Bu agiklamanimn yaninda klasik Siiryani kaynaklarinda da Mardin igin
kale anlammda “Merd6” veya “Merdi” seklindeki isimler sik¢a kulla-
nilmakta ve bu isimler iizerinden sehir Siiryani tarihiyle iliskilendiril-
mektedir. Mardinli oldugu rivayet edilen Mar (aziz) Abhay’'mn (350-460)
hayat Oykiisiinde Mezopotamya'nin Merdi bolgesindeki Rakman ko-
ylinde dogdugu yazilir. Altinci ylizyillda Mar Yakup tarihini yazan Mar
Yuhanna da, Stiryanilerin {i¢ episkoposluk merkezinden biri olarak
“Merd6 Dagin1” nakleder. Yine yedinci ytizyllda Mardinli Kesis Addey
ile Urfa metropoliti III. Yakup’un yazismalarinda “bizim Mirdo kalemiz”
ifadesi yer alir (Dolabani, 1972, ss. 17-18).

Sehirde Yasamak: Mahalleler

Mardin-Siiryani iliskisinde mekan kutsal kilan manastirlarin etkisi yad-
smamaz. Siiphesiz manastirlar mekanin kutsallastirarak sahiplenilme-
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sinde ilk basamaklar1 olusturmuslardir. Ancak mekani sehre doniistiir-
menin yolu, giinlitk yasamimn tiim ihtiyaclarmnin karsilandig1 birimleri
olusturmaktan ge¢cmektedir. Bu doniisiimde temel birimler, iktidarmn
simgesi kale ile sekillenmesinde ahalinin daha etkin oldugu mahalleler-
di.

Osmanli 6ncesi Mardin’in sehir olarak sekillenmesiyle ilgili ¢cok az
kaynaga sahip oldugumuzu itiraf etmek gerekir. Bir¢ok kaynak bu ko-
nuda ¢ok genel ifadeler kullanir. Siyasi konulardan firsat bulup sehirden
kisaca bahsetme geregi hisseden Ibn-i Seddad bile on ikinci ylizyilda
sehri “kale, sur, kalenin icindeki saraylar, carsilar, hanlar, hamamlar ve
tiirbeler”den ibaret olarak tanimlar (Stimeysani, 1987, s. 32). Osmanh
donemine ait sehri detayli okumamiza izin veren kaynaklarin varhig,
onceki donemleri de Osmanl dénemi tizerinden okumaya zorlamakta-
dur.

Osmanli donemi sehir-mahalle anlatis1 klasik bir tasnife dayanir. Bu
tasnife gore Osmanl sehirlerinde mahalleler “Miisliiman mahalleler” ve
“gayrimiislim mahalleler” seklinde kesin bir ayrima sahiptir. Ancak baz
iimli sehirlerde “karisik mahalleye/mahallelere” rastlanabilir. Osmanh
donemi sehir tarihi arastirmalarinin klisesi haline gelmis bu tasnifin en
azindan Mardin dlgeginde hayat pratikleriyle uyusmadigmi sdyleyebili-
riz. Mardin mahalleleriyle ilgili yapilan arastirmalar tek bir cemaate has
mahallelerin olmadigimi gostermektedir (Ozcosar, 2008, ss. 262-278). Bu-
nunla birlikte bir cemaatin daha etkin oldugu mahallelerin varlig1 yadsi-
namaz. Bu mahallelerin sehir iginde konumlanislari, biiytikliikleri, nii-
fuslar1 ve daha bir¢ok veri tizerinden cemaatlerin sehir ile iligkileri anla-
silabilir.

Osmanli fethinin hemen ardindan yapilan tahrirlerde Mardin’in 9
mahalleye sahip oldugu anlasilmaktadir (Goyting, 1991, s. 97). Bu mahal-
leler; kalenin yamagclarinda yer almakta olup doénemin yerel kaynakla-
rinda ve halk arasinda “beden” olarak isimlendirilen bir sur ile ¢epecev-
re kusatilmistir (Aydin vd., 2001, s. 122). Ondokuzuncu yiizyilin baglari-
na gelindiginde Mardin’de mahalle sayismin 13’e ciktig1 goriilmektedir.
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Emineddin Mahallesi, Babu’l-Cedid Mahallesi, Tekye Mahallesi, Cami-i
Kebir Mahallesi, Seyh Cabuk Mahallesi, Seyh Seyhullah Mahallesi,
Sehidiye Mahallesi, Gollasiyan Mahallesi, Latifiye Mahallesi, Medrese
Mabhallesi, Megkin Mahallesi, Necmeddin Mahallesi (Abdulgani Efendi,
1999, s. 220).

Bu mahalleler i¢inde Siiryanilerin yogun yerlesim alanlarinimn, kilise
ve manastirlarinin dagilimiyla orantili oldugu goriilmektedir. Bu arada
goze carpan en onemli husus sehrin kaleye yakin eski yerlesim alanla-
rinda Siiryanilerin yerlesik olmasidir. Siiryanilerin yogunlastigr mahalle-
lerin basinda, on dokuzuncu ytiizyildaki isimleriyle, Sara ve Kissis ma-
halleleri gelmektedir. Her iki mahalle de her agidan sehrin tam ortasinda
yer almaktadir. Sara Mahallesi Mardin’de Siiryani Ortodokslarmn en aktif
kullandiklar: Kirklar Kilisesini barindirmaktadir. Siiryani patriklerinin
yazlik patrikhane olarak kullandig1 bu kilisenin gevresi nerdeyse tama-
men Siiryani ailelerden olugsmaktadir. Kissis Mahallesi ise on dokuzuncu
ylizyila kadar Siiryani Ortodokslarin énemli bir merkezi iken, on doku-
zuncu ylizyllda Katolik misyonerlerin merkezi haline gelmis ve Orto-
doks-Katolik catismasmin en yogun yasandig1 mahalle olmustur. Bu iki
mahallenin ardindan Siiryani niifusunun en fazla oldugu mahalle sehrin
batisindaki Meskin mahallesidir. Dordiincii yiizyilda insa edildigi riva-
yet edilen, ancak bugiin kalintilarina rastlayamadigimiz Hammara Ma-
nastirin bu mahallede yer aldig1 tahmin edilmektedir. 1884’te Siiryani
Katolikler tarafindan Mar Efrem Manastirinin bu mahallede insa edilme-
si Stiryani niifusunun yogunlugunu gostermesi agisindan O6nemlidir.
Sehrin dogusundaki Babussavur Mahallesinde 1857’de, Kissis Mahalle-
sinin hemen giineyindeki Latifiye Mahallesinde 1904’te, sehrin kuzeydo-
gusundaki Gollasiyan Mahallesinde 1914'te birer yeni kilisenin inga
edilmis olmas1 bu mahallerde de Siiryanilerin niifus yogunluklarina isa-
ret etmektedir. Siiryanilerin $Sehidiye, Seyh Cabuk, Babu’l-Cedid, Cami-i
Kebir, Tekye mahallelerinde kiliseleri olmamasina ragmen, kiliselere ait
vakiflar bulunmaktadir. Sara ile Kissis mahalleleri arasindaki Bas Mahal-
lesinde ise yogun olarak Ermeniler yasamaktadir. Sehrin surlarinin son
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noktasindaki Emineddin ve Necmeddin mahalleleri ile Zinciriye Medre-
sesinin bulundugu Medrese Mahallesinde Miisliiman niifusun yogunlu-
gu daha fazla olmakla birlikte yer yer bazi Siiryani ailelerine de rastlan-
maktadir (Ozcosar, 2008, s. 270).

Siiryanilerin sehrin mahallerine dagilimlari, bir biitiin olarak sehre ne
kadar niifuz ettiklerini gostermesi agisindan 6nemlidir. Aslinda bu du-
rum sehirdeki diger iki biiyiik cemaat olan Miisliimanlar ve Ermeniler
icin de gecerlidir. Stiryanileri, diger iki cemaatten ayiran temel 6zellik,
kalenin eteklerinde dogudan batiya uzanan sehrin ilk yerlesim alanla-

rinda yogunlasmis olmalaridir.
Komsuluk, Hemsehrilik ya da Otekilik

Farkli cemaatlerin yasadig1 sehirlerde dini ve cemaatsel baglar kuskusuz
etkilidirler. Ancak bu, baska baglarn yok sayildigr anlamina gelmez
(Faroghi, 2000, s. 164). Birlikte yasamanin gereklilikleri bazen, cemaate
mensup olmanin gerekliliklerinin 6niine de gecebilmektedir. Mardin,
Miisliimanlarm iktidarinda, Islam Hukukunun uygulandig1 bir sehirdir.
Islam Hukuku, Miisliiman olmayanlari, Miisliimanlardan ayiran bazi
sosyal ytikiimliiliiklerle miikellef tutmustur (Eryilmaz, 1996, s. 54). Kla-
sik donemde tiim Osmanl tiilkesinde uygulandig: iddia edilen bu yii-
kiimliltikler Miisliiman olmayanlarin ne renk elbise ve ayakkabi giyebi-
leceginden, ata binmelerinin yasak olmasina kadar giinliik hayata doku-
nan bir dizi kurallar icermektedir. Osmanli donemi Mardin’inde cemaat-
ler arasi iligkilerde bu gibi kurallarin goz ardi edildigine dair bazi 6rnek-
ler bulunmaktadir. 1826 yilinda Mardin’e gelen Buckingham, gayrimiis-
limlerin ata bindiklerinden, bunun Miisliiman halkin tepkisini ¢ekmedi-
ginden, halbuki boyle bir davranisin o déonemde $am’da bile Miisliiman-
lar1 6fkelendireceginden bahsetmektedir (Aydin vd. 2001, s. 310).

Ayni sehri, ayn1 mahalleyi paylasan hatta bazen evleri sadece birbi-
rinden ortak bir duvarla ayrilan farkli cemaatten komsularin, farklilikla-
rin1 bir ¢atisma sebebi olarak gormeleri hayati cekilmez hale getirebil-
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mektedir. Her giin degisik vesilelerle kars: karsiya gelmek zorunda olan
komsular i¢in fakliliklar, hayat: yasanilabilir kilmak i¢in “katlanilmas1”
gereken bir 6zellige doniismiis olmay1 gerekli kilmaktadir. Osmanlh do6-
nemi mahkeme kayitlar: bu iligkilere dair detayll 6rnekler sunmaktadir.
Genellikle sorunlarin kayit altina alindig1 bu kaynaklar, farkl: bir bakis
agistyla sorunlarin temelinde dini farkliliklarin yatmadigmi gostererek
bir anlamda uyumu da gozler oniine sermektedir. Bu kayitlara gore;
Hiristiyanlarm Miisliiman komsulariyla, ayni veya farkli mezhepten
Hiristiyanlarmn birbirleriyle ve Miisliimanlarin kendi aralarinda yasanan
sorunlarda bir farkin olmadig: goriilmektedir.

Mahkeme kayitlar1 incelendiginde ayn1 mahallede yasayan komsula-
rin birbirleriyle iligkilerinde en biiyiik sorunlardan birinin; evlerin sinir-
lar1 ve ytikseklikleriyle ilgili oldugu goriilmektedir. Komsular arasinda
smir ihlallerinin genellikle mahkemeye intikal ettigi ve mimarbas: veya
“ebniyeye vakif” kisilerin bilirkisi olarak gorevlendirilip olay mahallini
inceleyerek verdikleri karar sonrasinda meselenin ¢oziildiigti goriilmek-
tedir. Ornegin; Kissis Mahallesi sakinlerinden Emsih veledi Cerco evinin
batisinda yeni bir mutfak/matbah insa etmeye kalkinca komsusu “Dervis
b. Halil nam sagir ve validesi” tarafindan engellenmis ve bunun tizerine
mahkemeye basvurmak zorunda kalmistir. Mahkeme tarafindan Mi-
marbast Sado'nun basinda bulundugu bir heyet olay yerini incelemekle
gorevlendirilmistir. Bu heyet, Emsih’in Dervis’in evine “bes parmak te-
caviiz” ettigini tespit etmis ve bilirkisi heyetinin bu gortisii tizerine mah-
keme davaci Emsih’in “tenbih edilmesine” karar vermistir.

Benzeri bir olay daha ilging bir sekilde bu tiir olaylarda bilirkisi heye-
tinin baskani olarak gorevlendirilen Mimarbasi Sado'nun sikayet edil-
mesidir. Kissis Mahallesinden Kiirk¢ii Amos veledi Osi, komsusu Mi-
marbasi Sado veledi Maksi Melki'yi “evinin kenarinda yaptig1 duvarla
benim menzilime tecaviiz etmistir” diyerek mahkemeye sikayet etmistir.
Mahkeme tarafindan, bilirkisi heyeti olarak mimarbas1 halifelerinden
Hac1 Yusuf ve Cerco veledi Baho bagskanhiginda bir grup gonderilmistir.
Mimarbas1 Sado sikdyet konusu yerin kendi miilkii oldugunu gayrimiis-
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lim sahitlerle ispat edince davact davasindan men edilmistir (MSS 243, 5
Sevval 1273). Bu tiir davalar, evlerin simir ve duvarlarina 6zel bir 6nem
verildigini gostermektedir. Oyle ki; komsunun ayni cemaatten hatta ya-
kin akraba olmasi bile durumu ¢ok fazla degistirmemektedir.
Eminneddin Mahallesinden Hanna veledi Bogos, ayni zamanda komsu-
su olan yegeninin insa ettikleri duvarla kendi hanelerine tecaviiz ettigi
iddiasiyla mahkemeye bagvurabiliyordu (MSS, 243, 19 Muharrem 1274).
Necmeddin mahallesinden Behi ve Loli kardesler kendileri gibi Siiryani
Ortodoks olan komsularmnin yaptiklari duvar sebebiyle mutfaklarinin
yikildigindan sikayet ettiklerinde, komsular1 duvar yapacaklarmni onlara
sOyledigini sahitler araciligiyla ispat etmek zorunda kalmistir (MSS 270,
11 Zilkade 1296).

Komsular/hemsehriler arasinda yasanan daha ciddi sorunlarin “araya
muslihun girmesi” veya “diyet” yoluyla ¢oziilme yoluna gidildigi go-
riilmektedir. Babu’l-cedid Mahallesinde Amos veledi Yasev ayni mahal-
lede Maksi Nano veledi Cercis Said’in bundan on giin 6nce asa ile par-
magin kirdigindan diyet icin dava agmistir. Nano inkar edip kendisi de
“beyyine” gosteremeyince davasmndan men edilmistir (MSS 243, Selh-i
Muharrem 1273). Gollasiyan Mahallesinde “Yakubi milletinden sag gozii
kiilliyen gormez Losiye nam baliganin er karindas1”, komsular1 Katolik
milletinden Cercis bin Seci'nin tizerine, “ben, kiz kardesim ve babam bir
aksam evimizde otururken Cercis elinde asa ile gelip kiz kardesimin
goziine vurup asa ile kor etti” diye dava etmis ancak muslihunun araya
girmesiyle 2.500 kurusa sulh ettiklerini ve bunun kayda gecirilmesini
istemistir (MSS 270, 23 Zilhicce 1295).

Benzer bagka kayitlar cemaat fanatizminin olmadigina dair 6rnekler
de sunmaktadir. Tekye Mahallesinde bir Miisliiman'mn “otuz batman
sabununu” ¢alan bir Hiristiyan, yine kendi cemaatinden birileri tarafin-
dan sikayet edildigi ve bu kisilerin mahkemede kendi dindaslar1 aleyhi-
ne sahitlik yaptig1 goriilmektedir (MS$SS 201, 25 Safer 1271). Mardin’de
gayrimiislim bir kadinin komsusu olan baska bir gayrimiislimle olan
davasinda vekil olarak bir Miisliiman’1 tayin ettigi goriilmektedir (MS$SS
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235, 7 Rebiiilevvel 1275). Cami-i Kebir mahallesinde Katolik bir kadmn
olen kocasmin alacaklarini tahsil i¢in bir Miisliiman’1 vekil tayin etmistir
(MSS 234, 4 Zilhicce 1288). Tekye Mahallesinde Liitfiye Hatun isimli
Miisliiman kadin, esinden bosandiktan sonra bazi mallarini alamadigmna
dair actig1 davada dava vekili olarak Siiryani Kadim Abdulahad Efen-
di'yi segmistir (MS$SS 220, 20 Zilhicce 1315). Ayni sekilde Miisliimanlarla
ilgili davalarda da bir Keldani ve Siiryani Katolik “vekil-i miiseccel-i

s

ser'i” olarak gorev yapabiliyordu.
Ondokuzuncu Yiizyil: Sehri ve Cemaati Yeniden Diisiinmek

Yukaridaki 6rnekler, sehri sahiplenmenin farkli cemaatleri tamamen yok
saymak anlamima gelmedigini gostermektedir. Ama ayn1 zamanda kendi
kimligini saklama gibi bir tirkeklik de goze carpmamaktadir. Yine de bu
gostergeleri farkli sebeplere dayandirmak ve yorumlamak miimkiindiir.
“Sahiplenmek”, bagka sahiplere ragmen, ortaklarin sahipligini de kabul
ederek sahiplenmek mi, yoksa icten ige tek sahip oldugunu disiiniip,
bunu ilan etmek ve geregini yapmak igin uygun kosullarin olusmasmi
bekleyen bir “sahiplenmek” mi? Siiryaniler agisindan degerlendirildi-
ginde; hi¢bir zaman iktidar ol(a)mamis bir cemaatin, kendini ne derece
sehrin asil sahibi olarak goriirse gorsiin, farkli cemaatlere karsi bununla
ilgili bir dayatma igine girmesi miimkiin miiydii? Miimkiin olsayd: da-
yatma olabilir miydi? Tiim bu sorularla ilgili sdylenebilecek ilk sey; bu
sorularin bizim durdugumuz yerden, modern dénem ve sonrasinin etki-
sindeki algimizin tirtinii olduklaridir. Bu sorularin modern dénem 6nce-
sinde karsiliklar1 var miydi? Tarih biliminin bu soruya kesin cevap ver-
mesi miimkiin gortinmiiyor. Ama su bir gercektir ki, modern ve
postmodern dénemler bu sorular1 sordurtacak bir siireci de beraberinde
getirmektedir. Siirecin ortaya ¢ikardigi cemaat/azmhk mensubu profili
klasik dénemlerle kiyaslandiginda ¢ok farkl bir tablo ortaya ¢ikarmak-
tadir. Maalof'un ytizyilimizin baginda bir azinlik mensubunun ruh halini
anlatan tasviri bu profile dair énemli ipuglar verir:
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“Bir azinlik mensubu farkliigini goézler 6niine sermek veya bayrak
gibi tasimaktan ¢ok iistiinii 6rtmek egilimindedir. Ancak koseye sikisti-
rildiginda -ki bu eninde sonunda mutlaka olur- kimligini ortaya koyar.
Bir azinlik mensubunun kendi insanlarinin ytizyillardir, bin yillardir
simdi hakim konumdaki cemaatlerin ortaya ¢ikmasmin ¢ok oncesinden
itibaren yasadiklar1 bir toprakta kendini birden yabanci hissetmesi icin
bazen bir tek s6z veya bakis yeterli olur. Bu gergeklik karsisinda herkes
kendi mesrebine gore —utangac, hingli, usakca veya kabadayica- bir tepki
verir” (2012, s. 354).

Mardin ve Siiryanilerin bu siirecten etkilenmeye baglamasi, nispeten
erken bir doneme, onsekizinci yiizyilin sonlarina rastlar. Genel kanaatin
aksine siirecin baslangicinin Siiryanilerin Miisliiman komsulariyla yasa-
diklar1 sorunlardan kaynaklanmadig goriilmektedir. Misyonerler ve
kendi cemaatlerinden ayrilarak Katolikligi secenlerle yasadiklar1 stir-
tiismeler Stiryani Ortodokslarin, modern dénemin savunmacilik ile ¢a-
tismacilik arasinda gidip gelen azinlik psikolojisine biiriinmelerinin bas-
langi¢ noktasmi olusturmaktadir.

On sekizinci ylizyilin sonlarinda, papa destekli misyonerlerin galis-
malariyla cemaatin fiilen ikiye ayrilmasi, Katolik Siiryanilerin eski cema-
atlerinin mal varliklar: {izerinde hak iddia etmesi ¢catismalara sebep ol-
mustur. Bu ¢atismalarda Katolik Siiryaniler sehri terk etmeye zorlanmis
ve bu zorlama karsisinda Katolik Siiryanilerin bir kism1 Halep’e gog et-
mek zorunda kalmislardir (Master, 2012, s. 44). Halep’i Mardin’den fark-
I1 kilan, Katoliklerin koruyucusu bir Fransiz konsolosunun bulunmasi ve
genis ticaret hacmiyle yeni is imkanlarina sahip olmasidir. Mardin’de
kalan Stiryani Ortodokslar ise kendilerine ait olan1 savunurlarken, bun-
lar icin gerekirse catisilabilecegini de 6grenmislerdir.

On dokuzuncu ytizyilda, etno-dinsel cemaate dayali Osmanlh siyasal
sisteminin ve ayni zamanda biitiin bir cemaat kimligi simge ve 6ncelikle-
rinin degismesi, Siiryanilerin sehirle ve sehirdeki farkliliklarla kurdukla-
11 iligkileri de etkilemistir. Bu siirecte 6nemli bir degisiklik de sehir yone-
timinde meydana gelen degismedir. Sehirde yonetime dair tiim birim-
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lerde Miisliiman olmayan cemaatlerden de temsilci bulunmasi zorunlu-
lugunun kabul edilmesi ile on dokuzuncu yiizyila kadar sadece yoneti-
len konumdaki Siiryaniler ve diger cemaatler, yonetime bir noktaya ka-
dar ortak olmuglardir. Ancak bu kez de cemaatler kendi aralarinda ki-
min/kimlerin temsilci olacagimni tartismaya baslamislardir. Diger taraftan
Miisliimanlar da bu yeni durumu pek hazmedememislerdir. Siiryaniler
artik sadece, Misyonerler ve Katoliklerle degil, bir yandan sehrin Hiristi-
yan temsilcisi olmak i¢in Ermenilerle diger yandan iktidar olma baki-
mindan “millet-i hakime” konumlarmi kaybetmenin acisin1 yasayan
Miisliimanlarla kars: karsiya gelmislerdir.

Bu degisiklikler sehre yaklasimi degistiren bir anlayis1 da beraberinde
getirmistir. Bu yeni anlayis sehri yasayarak sahiplenmenin o6tesinde se-
hirde iktidar olmak pesindedir. Bu siirecte Osmanl iktidar1 oldukg¢a za-
yiflamig, tstelik bu zayiflamis iktidar karsisinda ittifak kurulabile-
cek/himayesine girilebilecek Avrupa devletlerinin temsilcileriyle Osman-
1 siurlarinin her yerinde karsilasmak miimkiin hale gelmistir. Bu or-
tamda Stiryaniler, Ermenilerden farkli olarak, biiyiik geliskiler yasamis-
lardir. Bagka bir devletle irtibata gegmenin en kestirme yolu misyoner-
lerdir. Ancak bu irtibat, cemaatin geleneksel yapisinda travmalara yol
acabilecek bazi riskleri de icermektedir. Bu durumda ilk irtibat noktalar:
Ortodoks Rusya olmus fakat Rus etkisinin Mardin’e uzan(a)mamasi bu
iliskinin gelismesini engellemistir. Katoliklere karsi, kan davasi asabiye-
tinde bir diismanliga sahip olmalarmin Siiryanileri, geriye kalan tek se-
cenege, Protestanlarla isbirligine ittigi gortilmektedir. Bolgedeki misyo-
nerlerle irtibat kurularak baglayan bu isbirliginin 1874’te Stiryani Patrigi
IX. Petrus’un Ingiltere’yi ziyaret etmesiyle ve bu ziyaret esnasinda
Canterbury Bagpiskopolugu tarafindan “Stiryani Patrikligi Egitim Toplu-
lugu”'nun (The Syrian Patriarchate Education Society) kurulmasiyla énemli
bir seviyeye ulastig1 goriilmektedir (Ozcosar, 2008, s. 396). Bu seyahatin
kiiltiir tarihi agisindan en O6nemli sonuglarindan biri de ingiltere’den
alinan bir matbaanin Mardin’e getirilmesidir (Taggmn, 2005).
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Siiryani Ortodokslarin, bu siirecte sehir algilarinda da bazi degisiklik-
ler yasanmaya baslamistir. Mardin’in iktidar nezdindeki zayifligmi
ondokuzuncu yiizyila kadar sorun etmeyen cemaat bu yiizyildan itiba-
ren iktidarla daha yakin iliskiler kurabilecekleri sehirlere yonelmeye
baglamislardir. Siiryani patrikleri, resmen patriklik merkezlerini degis-
tirmemelerine ragmen, Mardin’den ¢ok eyalet merkezi olan
Diyarbekir’de ikamet etmeye baglamiglardir. Boylece bolgede devletin en
tist diizeydeki temsilcisi olan vali ve Avrupali devletlerin temsilcileriyle
daha kolay irtibat kurabileceklerini diistinmiiglerdir. Bir diger sehir ise
Istanbul olmustur. On dokuzuncu yiizyilin ortalarina kadar Istanbul’da
niifusu bulunmayan Siiryaniler, Osmanh baskentinde bir temsilci bu-
lundurma gayreti igine girmisler ve 1844’te Meryem Ana Kilisesini ag-
muislardir.

Bu arada Siiryaniler arasinda yasanan Onemli bir gelisme de
ondokuzuncu yiizyiln ilk yarisinda Fransiz asilli bir Ingiliz diplomat ve
arkeolog Layard’in (2000) Musul gevresinde yaptig1 kazilar sonrasinda
Siiryanilerin, Asurilerin torunlar1 oldugunu ilan etmesidir. Bunun ar-
dindan, Siiryaniler dini bir cemaat olmanin 6tesinde milli bir kimlik ka-
zanmiglardir. Bu milli kimlik her sey de oldugu gibi sehre anlam katan
kutsallar1 da sorgulayan bir anlayis1 beraberinde getirmistir.

Sonug

Siiryanilerin on dokuzuncu ytizyilda baslayan degisim siireglerinin, hep
yarim kalmishiklarla devam ettigi goriilmektedir. Ne Osmanl iktidariyla
ne de Avrupali devletler ile giiglii iligskiler kuramamaiglardir. Milliyetci
anlayis ile kilisenin temsil ettigi muhafazakar anlayistan herhangi biri
baskin hale gelemeyince; cemaat mezhepsel bdliinmelerin ardindan
“milliyetciler ve muhafazakarlar” olarak da bir boliinme yasamistir.
Tim bu yarimm kalmisliklar i¢inde, Birinci Diinya Savasi ve Ermeni tehci-
ri gibi olaylarda ne taraf olmuslar ne de taraflara tarafsizliklarini anlata-
bilmislerdir. Biitiin bunlara ragmen Osmanli'nin sonuna kadar Mardin
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ile iligkilerinde “sahiplenme” anlayisini korumuslardir. Cumhuriyet ile
kargilagmalari ise Mardin’den kopus siireclerini baslatmistir. Oncelikle
patriklik merkezleri Mardin’den $am’a tasinmuistir. Sonraki siiregte yasa-
nanlar, Mardin ve g¢evresinde niifus olarak titkenme seviyesine gelmele-
rine sebep olmustur. Bugiin, Mardin ve ¢evresindeki 2000-2500 civarmn-
daki niifuslariyla kurucusu olduklar1 sehirde turizm nesnesi haline
ge(tiri)lmislerdir.
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