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ANADOLU INANC SOYLENCELERI:
EGERIA’NIN ANLATILARINDA BALIKLIGOL VE KRAL ABGAR

Aytug ARSLAN!
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Anadolu’nun  zengin tarihi cografyasi; farkli medeniyetlerin,
toplumlarin ve inanglarin besledigi olduk¢ca kapsamli bir sézlii kiiltiir kalitinin
ortaya ¢ikmasini saglamistir. Soylencelerin bir kismi ardillar tarafindan
kendilerine 6zgii motifler eklenerek, ana tema bozulmadan benzer 6zellikler
gosteren farkli bélgelere izafe edilirken; bir béliimi, ayri inanglara sahip
toplumlar tarafindan birbiriyle ilintisiz olusturulmugtur.

Halk bilimciler tarafindan tarihi ve bilimsel gerceklerden bagimsiz,
anlatan ve dinleyenlerdeki gergeklik algisi efsaneleri mitlerden ayiran bagslica
unsurlardan biri olarak kabul edilmistir. Stiphesiz diisiin giiciiniin yarattigi ne
varsa gercek kabul edecek, bir nedene baglayarak evreni, insani, bitkilerin ya
da hayvanlarin yaratilisini, 6zelliklerini aciklayacak ¢ok tanrici inanca sahip
Eskicag insaninin namevcut hali, gerceklik algisini giiniimiizde farkli diistin,
inang yapisina sahip dinleyicileri olan ardillarin anlatilarina birakmuistir.
Tarih oncesine gére birbirine daha yakin zaman dilimi sayilabilecek
toplumlarda bu algi sabit kalmakla birlikte, sahis ve olaylar degismektedir.

Bu ¢alismada ayni mekdn, ancak farkli sahis ve olaylar etrafinda ortilen
efsanelere bu yoniiyle 6rnek olabilecek Sanlwurfa ilindeki Balikligdl'e yer
verilmistir. M.S. IV. yiizyilda Kutsal Topraklara hac yolculugu yapmis Egeria
adli Galyali bir kadinin mektup biciminde kaleme aldigi gtinliiklerde Sanliurfa
(Edessa) kenti ile ilgili anlatilar bulunmaktadir. Bunlar arasinda en dikkat
cekici olani Kral Abgar’in etrafinda sekillenen Balikligdl'iin ortaya cikisini
anlatan séylencedir.
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ANATOLIAN BELIEF LEGENDS:
BALIKLIGOL AND KING ABGAR IN EGERIA’S NARRATIVES

ABSTRACT
Anatolia’s rich historical geography led to the emergence of verbal
cultural inheritance sustained by different civilizations, communities and
faiths. While some of the legends are attributed to the different regions
reflecting similar characteristics by successors who adds motifs peculiar to
them without distorting the main theme, some of them are created as
irrelevant to each other by the communities with various faiths.
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For the folklorists, the narrator’s and the audience’s perception of
reality which is independent from the historical and scientific facts is the main
element to separate the legends from the myths. There is no doubt that non-
existence of pagan ancient people who would accept all the things real
produced by imagination and explain the creation of universe, human-being,
plants or animals by relating it with a cause left the perception of reality to
the narratives of the successors who have the audiences with different
thinking and faith. The personalities and events change although this
perception of reality is permanent for the communities of closer period of time
when compared to the prehistory.

In this paper, Balikligél in the province of Sanliurfa which can be a
sample for the legends of which plots revolve around different persons and
events in the same place is introduced. There are accounts related to the city
of Sanlurfa (Edessa) in Egeria’s diary written in letters who went on a
pilgrimage to the Holy Lands in the 4th century A.D. from Gaul. The most
interesting one among these accounts is the legend about the emergence of
Balikligol which revolves around King Abgar.

Keywords: Legend, Balikligél, Egeria, King Abgar.

Giris

Gilinlimiize kadar birgok arastirmaci so6zlii anlatim tiirleri
arasinda yer alan mit, efsane, destan ve menkibeleri tanimlamak,
aralarindaki ayrimi ortaya koymak ve smiflandirmak adina
calismalarda bulunmuslardir. Ancak, tahkiye esaslh tiirlerdeki konu
cesitliligi ve ortaya giktiklar: kiiltiiriin farkli adlandirmalar1 konunun
biitiinciil bir yaklasimla ele alinmasini zorlastirmistir.

Boyraz'in, eski anlatim tiirlerindeki bazi unsurlarin ve
motiflerin tamamen veya kismen korunarak ya da bazi degisimler
gecirerek yeni anlatim tiirlerinde, bazen bu yeni anlatim tiirlerinin
temelini olusturacak sekilde varligin1 strdiirdiigiinii, birbirinden
bagimsiz gibi duran farkli anlatim tiirlerinin aslinda birbirinin
devami oldugunu belirtmesi tanimlamada yasanan zorlugun nedenini
ortaya koymaktadir (Boyraz, 2008: 107). S6zlii anlatim tiirlerinin
hangisinin ilk ortaya ¢iktig1 hususunda arastirmacilar farkli goriisler
ileri siirmigslerdir. Elgin, efsanelerin tarihi gercekler, kiiltiir,
toplumlarin hayal giicii, inanglar ve dinin etkisiyle idealize edilmis
masallardan tiliredigini ileri siirerken; Seyidoglu efsanelerin
kaynaklarini mitolojiden, tarihten, dinden ve giinliik olaylardan
aldigini, mitolojik olaylarin ve kahramanlarin tarihi devirler icine
yerleserek zamanla efsaneye doéntsebildigini ifade etmistir (Elgin
1993: 315, Seyidoglu 2005, Dagh 2012’den: 43).

Sozli anlatilarin stirekliligini orneklendirmek gerekir ise;
Ovidius’un siirlerine de konu olan, Canakkale Bogazi'nda Hero ve
Leandros’un birbirlerine olan askini anlatan efsanenin Kizkalesi
(Mersin), Akdamar adas1 (Van) ya da Kizkulesi (Istanbul)’da gecen
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benzer halk efsanelerine kaynaklik etmis olabileceginin yam sira
Hitit mitolojisindeki Gok Tanrist Telipinu'nun Illuyanka Ejderi ile
miicadelesinin izlerini Aziz George, hatta Siyer-i Nebi'de Hz.
Peygamber lizerinden gormek miimkiindiir. Ayni mekan, farkli sahis
ve olaylar etrafinda oriilen efsanelere bu yoniiyle 6rnek olabilecek
Egeria’nin anlatilarindaki Sanlurfa-Balikligél’e gegmeden 6nce anlati
tiirlerine kisaca deginmek yerinde olacaktir.

I. Mit, Efsane ve inant; Konulu Anlatilarin Tanimlanmasi

Uluslararas1 Halk Anlatilar1 Arastirma Cemiyeti'nin 1963
yilindaki Budapeste toplantisinda efsaneler sirasiyla “evrenin
yaratilisit ve sonu”, “tarihi olaylar ve medeniyet tarihi efsaneleri”,
“dogatistii varliklar ve giicler”, “dini efsaneler, tanrilarin ve
kahramanlarin mitleri” olmak tizere baslica dort kategori altinda
toplanmistir (Hand 1995: 444). Ancak efsaneyi halk nesrinin diger
tirlerini de kapsayacak bicimde bir c¢ati olarak goéren bu
siniflandirma anlayisin aksine arastirmacilar bu tiirler arasinda,
ozellikle mit ve efsanenin birbirinden ayrilan yonlerini ortaya
koymak icin tahlillerde bulunmuslardir.

Kirk, bu tiirleri Tiirk Dil Kurumu tarafindan gilincel Tiirkge
sozliikte bir olayin sézlii veya yazili olarak anlatilmasi seklinde en
genel ifadeyle tamimladigi hikdye adi altinda ele almis, kokeni
Yunanca kurgu, 6ykii anlamina gelen mitos kelimesine dayanan mitin
bir hikdye oldugunu, buna Kkarsin biitin hikdyelerin mit
olamayacagini ifade etmistir. Mitlerin, hikayelerin biri tiirii oldugu
belirten Kirk, mitleri Lidya Krali Kroesus’'un basindan gecen ya da
Hiristiyanlhigin erken donemlerinde yasanan az veya c¢ok gercek
tarihsel bir olaylardan gelisen hikadyelerden ayri tutmakla birlikte
bunlarin mitin unsurlarini icine alabilecegini kabul etmektedir (Kirk
1984: 56). Bascom efsaneyi, ana karakterlerini insanlarin
olusturdugu, mukaddes ya da diinyevi olsun hem anlatan hem de
dinleyen tarafindan gercek kabul edilen yakin ge¢mise ait bu
diinyada gecen geleneksel sozlii anlatilar seklinde tanimlamistir
(Bascom 1965: 4). Sakaoglu efsanelerin c¢ikis noktasinin sahis ve
yerler oldugunu ileri siirerken (Sakaoglu 1980: 5), Baker genellikle
bir olay ya da iddia edilen bir gercekle basladigini ifade etmistir
(Baker 1984: 2). Ergun, mit ve efsane arasindaki ayrimi
karsilastirmali olarak ortaya koymustur. Mitlerde hayalle, fanteziyle
baghlik giiclii iken, efsanelerde gercekle bag kuvvetlidir. Mitlerin esas
unsuru tabiattir, evrendir, efsanelerin ise cemiyet hadiseleridir.
Bitiin mitlerde fantastik bir yon olmasina karsin, efsanelerde bu
olmayabilir ki mitlerde tanr1 ve yari tanrilar var iken, efsanelerin
kahramanlari tarihi sahislardir (Ergun 1997: 46-47).
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Farsca ‘masal’, ‘hikdye’, ‘6ykl’ anlamlarina gelen, giiniimiizde
cogu zaman mitin karsilig1 olarak kullanilan efsane teriminin yerine
Osmanli donemi Kkiiltiir ortamlarinda “kissa” ya da “rivayet”
kelimeleri kullanilmistir (Aslan 2012: 85). Giiniimiizde dini
sahsiyetlerle ilgili halk edebiyati tiirii genellikle efsane olarak kabul
edilmekle birlikte, temelinde inan¢ unsuru bulunan efsanelerin tarihi
ve dini sahsiyetlerinde etrafinda tesekkiil edenlere
menkabe/menkibe denmektedir. Her ne kadar olaganiistii olaylar
icerse de gercek kisileri konu alan ve gercek mekanlarda gecen, bu
nedenle anlatan ve dinleyen kisilerce inanilan geleneksel bir anlatim
tarzidir (Kocak 2005: 274, Pehlivan 2009: 89-90). Boratav’a gore
inan¢ 6zelligi efsanenin en belirgin niteligini olusturmaktadir. Bu
ozellik, efsanenin inanislar icinde yer almasini saglamistir, fakat bu
kutsal dinlerin ortaya koydugu inanis degil, halk inanisidir, buna
karsin dini inanislarin agir bastig1 ve niteliklerini bu 6gelerden alan
efsaneler ise menkabe adiyla Tiirk efsaneleri arasinda yer almaktadir
(Boratav 1973: 8, 114).

Semantik orgiisiinde haber vermek, rivayet etmek, nakletmek
gibi anlamlar bulunan, ge¢mis peygamberler ve toplumlarla ilgili
manidar haber yahut Kur'an’daki anlatimina ise kissa denilmektedir
(Oztiirk 2003: 245).

II. Balikligol (Halili’'r-rahman ve Aynzeliha Goélleri)

Egeria’nin anlatilarina ge¢meden &énce Hz. ibrahim ile
bagdastirilarak anlatilan Sanlrfa’daki Balikligol ile ilgili yaygin
olarak bilinen efsaneye kisaca deginmek yerinde olacaktir. Bu
soylenceye gore; Babil hiikimdar1 Nemrud putlan kirmasi iizerine
Hz. Ibrahim’in atese atilarak cezalandirilmasim emreder. Odunlar
bugilinkii Halili’'r-rahman Go6li'nlin bulundugu yere yigilarak ates
yakilir ve kalenin bulundugu tepenin iizerinden Hz. ibrahim
mancinikla atese firlatilir. Bu sirada Allah tarafindan atese “Ey ates,
Ibrahim’e kargt serin ve selamet ol” emri verilir. Hz. ibrahim bir giil
bahcesinin i¢cine diiser, ates su, odunlar da balik olur. Bu gole daha
sonra “Halili'r-rahman Go6lid” adi verilir. Gordiigii bu mucize
karsisinda iman eden Nemrud'un kizi Zeliha bulundugu tepeden
kendisini atar. Zeliha'ya da bir sey olmaz, distiigii yerde olusan gole
ise “Aynzeliha” adi verilir. Bu goller ve igindeki baliklar kutsal
sayllmaktadir (Soylu 1991: 96, Kiirkciioglu 2002: 271-272).

III. Egeria’nin Kimligi

M.S. 4. yuzyilda Kutsal Topraklara hac yolculugu yapmis
Galyali bir kadin olan Egeria, seyahati sirasinda ziyaret ettigi kentleri,
baskalarindan dinledigi tarihi olaylar, kisilikleri ve mucizeleri
mektup biciminde kaleme aldig1 glinliiklerinde anlatmistir. Kendisi
ile ilgili bilgilerimizin cogu M.S. VII. yiizyillda yasamis Valerius isimli

144 | Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi - Cilt: 13, Say1: 3, Eyliil 2015



Anadolu Inang Séylenceleri...

bir kesisin yazdig1 mektuba dayanmaktadir. Valerius'un bir rahibe
olarak ovgiiyle bahsettigi hacinin ismi, mektubun giiniimiize ulasan
farkli kopyalarinda Egeria, Etheria ya da Aetheria olarak
gecmektedir. Isminin tasidigi soru isaretlerinin yaninda sosyal
statiisii hakkindaki goriisler de mevcut bilgiler 1s18inda tahminden
Oteye gecmemektedir.

Wilkinson, Egeria’'min kimligi tizerine sahip oldugumuz
bilgilerin olduke¢a sinirli oldugunu, bir manastira bagli olmasindan
ziyade, aristokrat bir ziimrenin hac yolculuguna ¢ikmis dindar bir
temsilcisi olabilecegini belirtmistir (Wilkinson 1999: 1). Egeria’nin
hac giinliiklerinin orijinal metni giinlimiize ulasmamistir. Giinliiklerin
bir béliimiinii iceren XI. yiizyilda yazilmis Latince bir kopyas1 1884
yilinda Arezzo’da bir manastir kiitiiphanesinde bulunmustur.

Bu calismadan yer alan anlatilar Society for Promoting
Christian Knowledge cemiyeti tarafindan 1919 yilinda yayimlanan
“The Pilgrimage of Etheria” baslikli metne dayanmaktadir.

IV. Egeria’'nin Sanlurfa Ziyareti

Egeria’a Kudiis’te ii¢ y1l gecirdikten sonra niyetinin tilkesine
dénmek oldugunu, ancak Konstantinopolis’e (Istanbul) dénerken
sayllar1 olduk¢a fazla olan Kkesisleri, Hz. Isa’min kendisi goge
yukseldikten sonra Aziz Tomast Edessa kentine godnderecegini
bildirdigi mektubunu ve Havari Tomas'in Martyrium’'unu goérmek
amaciyla Edessa’ya (Sanliurfa) ugramak istedigini soOylemistir.
“Kudiis'te kutsal yerleri ziyaret eden Hiristiyanlarin hicbiri burayi
ziyaret etmiyor” seklinde bir ifadede bulunan Egeria, Antakya
tizerinden Suru¢’a (Batanis) ulastiktan sonra Sanliurfa’ya (Edessa)
varmistir.

V. Kral Abgar ve Balikligél

Sanhurfa’da  Egeria’yi  sehrin  piskoposu  karsilamis,
“gordiigiim kadariyla kizim baghligin adina ¢ok uzak diyarlardan
buraya gelerek biiyiik bir yiike girdin, istersen Hiristiyanlarin
gormesinin hos olacagi yerleri sana gdsterecegiz” diyerek kendisini
gezdirme teklifinde bulunmustur. “Bu sehirde gérmek istedigim o
kadar ¢ok sey vardi ki orada ii¢ giin gecirmek zorunda kaldim” diyen
Egeria, ilk 6nce Kral Abgar ve oglu Magnus’'un mermerden yapilmis
heykellerinin kendisine gosterildigi Kral Abgar'in sarayina
gotirilmistr.

“Kral Abgar’in yiiziinden ¢ok bilge ve itibarli biri oldugu
anlasiliyordu. Yakininda onun oglu Magnus oldugu séylenen ayni
mermerden yapilmis baska bir heykel daha vardr”.

Daha sonra piskopos ve Egeria baliklarla dolu havuzlar
gormek icin sarayin i¢ boliimiine gegerler. Orada havuzlarla ilgili bir
efsane bizzat piskopos tarafindan kendisine anlatilir.
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“Daha énce hi¢ gérmedigim sekilde biiyiik, olduk¢a parlak ve
tadi ¢ok lezzetli olan baliklarla dolu havuzlari gérdiik. Saraydan ¢ikan
glimiisten bir caya benzeyen su disinda sehrin hi¢ su kaynagi yoktu”.

Egeria’nin naklettigine gore, Kral Abgar'in Hz. isa ile haberci
Ananias araciligiyla mektuplasmasindan sonra Persler sehri
kusatmis, bunun iizerine Kral Abgar, Hz. Isa’'nin yazdigi mektubu
sehrin kapisina gotiirerek ordusuyla birlikte “Tanrimiz Isa,
diismanlarimizdan hicbirinin bu sehre giremeyecegini bize séz
vermistin ve simdi Persler bize saldirtyor” diyerek sesli bir sekilde dua
etmistir. Kral Abgar yukariya kaldirdig1 ellerindeki mektubu acik
sekilde tutarak bunlar dile getirdiginde aniden sehrin disina zifiri bir
karanlik ¢6kmis, Persler ii¢ mil kadar mesafeden yaklasirken
karanlik yiiziinden zorlukla kamplarini ancak sehrin uzaginda
olusturabilmislerdir. Birka¢ ay boyunca sehre girebilmek icin
cabalamislarsa da asla bir yol bulup bunu basaramamislar,
giremeyeceklerini anladiklarinda sehrin igindekileri susuz birakarak
6ldiirmek istemislerdir. Bunun icin sehre su saglayan cayin yatagini
degistirip kamplarin1 kurduklar: yerin yakinindan akitmislar, ancak
Persler bunu yapar yapmaz sarayda aniden ¢ikan kaynaklardan oluk
oluk su akmaya baslamis, Perslerin yoniinii degistirdikleri su o vakit
kurumustur. Bunun {zerine Persler kusatmay1 kaldirip geri
donmiislerdir. Sonrasinda da sehri almaya c¢alisan diismanlar
oldugunda bu mektup c¢ikarilmis ve kapida okunmustur. Piskopos
kaynagin bulundugu yerin o6nceden sehrin icinde Kral Abgar’in
sarayinin asagisinda acik bir alanda oldugunu, kaynagin sarayin
icinde kalmasim istediginden oglu Magnus i¢in buraya ayrica bir
saray insa ettirdigini sOylemistir.

Piskopos bunlar1 anlattiktan sonra Egeria’y1 haberci
Ananias’in soziinl ettigi mektupla girdigi kapiya gotiirmis, orada
bahsi gecen mektuplar1 okumus ve haberci Ananias’in Hz. Isa’nin
mektubu ile kapidan girdiginden beri kapinin korundugunu, temiz
olmayanin, yas tutanin kapidan ge¢emeyecegini ya da oliiniin bu
kapidan disan cikarillamayacagini séylemistir. Sehrin icindeki gezi
piskoposun Egeria’ya Kral Abgar'in ve ailesinin mezar anitini
gostermesiyle sona ermistir. Egeria “Aziz Piskopos’un bize okudugu
Kral Abgar'n Efendimize, Efendimizin de Kral Abgar’a yazdigi
mektuplarin kopyalarint bizzat kendisinden almam beni olduk¢ca
sevindirdi. Evde kopyalart olmasina ragmen burada bana verilenler
daha uzun oldugundan, belki de evde bize ulasan kopyalar eksik
olabilir diisiincesiyle ondan bunlari almam c¢ok iyi oldu ” diyerek
memnuniyetini dile getirmistir.

Egeria’nin da bahsettigi, Hz. isa’nin Kral Abgar’a génderdigi
mektup Osrhoene (Edessa) Krali V. Abgarin M.S. 13-50 yillar
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arasindaki ikinci hiikimranhigi sirasinda gecen mucizevi bir olaya
dayanmaktadir. Efsaneye gore; ciizzam hastalifina yakalanmis olan
Kral Abgar, Hz. isa’nin hastalan iyilestirdigini duymustur. Ancak ¢cok
hasta oldugu icin Kudiis’e gidemeyen hiikiimdar, Hannan adindaki
bir kuryesini ona inandigim belirten bir mektupla Hz. Isa’ya génderir
ve onu Edessa’ya davet eder. Bu kurye ayni zamanda becerikli bir
ressamdir. Hz. Isa’ya gétiirdiigii mektubu sunduktan sonra yiiksek
bir yere ¢ikarak onun portresini yapmayi dener, ancak bir tiirli
basarii olamaz. Bunu sezen Hz. Isa yiiziinii yikar ve kendisine
uzatilan bir mendile yiiziinii silip Hannan’a verir. Hz. Isa’nin yiiziiniin
resmi mendile ¢ikmistir. Hannan bir mektupla birlikte bu mendili de
alarak geri doner. Kral Abgar, bu kutsal mendili (Hagion Mandilion)
ylzlne slrmiis ve mucizevi sekilde sagligina kavusmustur (Giiler
Kiirk¢tioglu 2002: 272-273).

Egeria’nin da bahsettigi, Hz. isa’nin Kral Abgar’a génderdigi
mektubun Kirkmagara mevkiinde bir magaranin girisine yazit
biciminde islenmis Grekcesi H. von Oppenheim tarafindan 1914
yilinda tespit edilerek yayinlanmistir:

“Ne mutlu sana Abgar ve Edessa adindaki kentine! Ne mutlu
beni gérmeden bana inanmis olan sana! (iinkii sana devaml saglik
bahsedilecektir. Senin yanina gelmem konusunda bana yazdiklarina
gelince; bilesin ki, géreviendirilmis oldugum her seyi burada
tamamlamak ve bu isi bitirdikten sonra beni géndermis olana, Baba'ya
donmem gereklidir. Sana (istiraplarini) hastaliklarini iyilestirmek,
sana ve seninle beraber olanlara ebedi yasam bahsetmek, ayrica senin
kentine diinyanin sonuna kadar diismanlar tarafindan boyun
egdirilmemeyi saglamak lizere havarilerimden birisini, Thomas da
denilen Adday’1 génderecedim. Amin, efendimiz Isa’nin mektubu”. (Von
Oppenheim 1914, Kiirkciioglu 2002’den: 138).

Sonug

Balikligol, her iki inang¢ icinde benzer o6geler tasimadan,
tamamiyla farkli iceriklerle birbirinden bagimsiz efsanelesmesi
nedeniyle; Comte’'nin Odysseus’un bir Hiristiyan kahramani haline
gelmesiyle orneklendirdigi insanligin birbirinin yerini alan inanglar
tarafindan mitlerin bilingli olarak degistirildigi olgusundan farklilik
arz eder (Comte 1994: 15). Eylipoglu ve Necatigil'in belirttikleri gibi
her iki anlatida aslinda dogaya sordugu bir soruya yine soran
tarafindan verilmis bir karsilik sakli olup, bunlar heniiz sirrini
cozemedikleri su ve baliklarin bir anlam kolayligina baglamak
ihtiyacindan dogmus oykiiler gibi goriinmektedir (Necatigil 1995: 7,
Eyuboglu 1998: 12). Ancak, Bascom, efsanedeki gercek ve kurmaca
arasindaki ayrimin, inang¢larimiza, tarihi ve bilimsel gerceklere degil,
sadece bu hikayeleri anlatan ve dinleyenlerin inanclarina hitap
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ettigini soylemistir (Bascom 1965: 7). Bu genel tanim, Dégh
tarafindan efsanenin gerceklik algisinin anlatanin ya da dinleyenden
kaynaklanmadigl, efsanenin bizzat anlatilana bir zamanlar, bir
yerlerde, birileri tarafinda inanildigim1 acik veya kapali olarak
hissettirmesi gerektigi seklinde genisletilmistir (Dégh 2001: 140).
Christiansen ise islevsel bir yaklasimla efsanelerin halk inancini canl
tutmak icin ihtiyac duyulan kanita hizmet ettiklerini belirtmistir
(Christiansen 1977: 4). Bu li¢ yaklasim aslinda efsanenin diger
anlatilardan ayr bir tiir olarak ortaya ¢ikmasi icin bulundurmasi
gereken karakteristik 6zellikleri yansitmaktadir. Tarihi sahsiyetler
etrafinda orilen, hatta kaynagini kutsal kitaplardan alan anlatilarin,
tarihi ve bilimsel gerceklerden ayrismasi efsaneye doniismeleri icin
sarttir. Bu durumu hem Hiristiyanlik hem de isldm Inana i¢inde yer
edinmis olan Balikligdl Efsanesi 6zelinde gormek miimkiindiir.

Kralice Salmeth’e (Biiyiik Kral Abgar'in (M.S. 177-212) esi)
ithafindan dolay1 Geg¢-Roma Donemine tarihlendirilmesi gereken
(Segal 2005: 26) siitunlar Hz. Ibrahim’i atese atan mancinikla
iliskilendirilerek giiniimizde anlatilarda yer almaktadir. Manasini
Martyrium’u Edessa (Sanliurfa)’da bulunan Havari Tomas’in Yuhanna
Incili’ndeki siiphesiyle ilgili bahisten alan Kaesarea’h Eusebius’un
Kilise Tarihi’'nde de yer verdigi Hz. Isa'min Kral Abgar'in gonderdigi
mektuptaki “Beni gérmeden bana inanmis olan sana ne mutlu”
(Eusebius, 1: 13) ve piskoposun Egeria’ya soyledigi “Kral Abgar
Efendiyi gormeden odnce onun gercekten Tanri'nin oglu olduguna
inandr” sozleri donemin inang séylencesi icinde bolgede kendine yer
bulmustur. Aymi sekilde Sanhurfa’da adi gecen yazitin kutsal
mendilden (Hagion Mandilion) ziyade, Kilise Tarihi'ndeki (Eusebius,
1: 13) sekliyle Havari Thaddeus’'un Kral Abgar’a Hz. isa adina
mucizevi dokunusunu destekler nitelikte bir anlatima sahip olmasi
da olay orglsii bakimindan kendi icinde yine tutarhlik arz
etmektedir.

Hz. Isa’'min Kral Abgar'a mektubunun o dénem icin belki de
muska olarak tasinabilecek kadar popiilerligi veyahut giiniimiizde
Hz. Ibrahim’in kissasinin efsanevi bir anlatiya déniiserek Balikligol
6zelinde yayginlasmasi, siiphesiz Anadolu cografyasinda cereyan
eden siyasi olaylardan gelisen kiiltiir ve inan¢ degisimlerinden ayr1
diisiiniilmemelidir. Bu nedenle Celik’in ileri siirdiigii gibi buradaki
havuzlarin aslinda Tanriga Atargatis/Tar’ata icin insa edilmis olan bir
tapinagin parcasi oldugu ve pagan halkin diizenledikleri havuzlarda
Tanriganin suda yikanmasiyla olustuklarina ya da Tanriganin
enkarnasyonu olduklarina inandiklari baliklar1 beslemeleri sonraki
inanclar tarafindan kendilerine gore sekillendirilmistir (Celik 2007:
22). Gindiiz'lin de belirttigi gibi her gelenek kendisini merkeze
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koyarak kutsala yonelik anlatida hakikati kendine gore algilamakta,
bir baska gelenekteki a¢iklamayr mitos olarak géormektedir (Gilindiiz
2009: 19).

KAYNAKLAR

ASLAN, Ferhat (2012), “Halk Bilimsel Bir Terim Olarak
“Efsane” Uzerine Bazi Dikkatler”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi, sayt: 5, s. 81-90.

BAKER, L. Ronald (1984), Hoosier Folk Legends, Indiana
University Press.

BASCOM, William (1965), “The Forms of Folklore: Prose
Narratives”, Journal of American Folklore, say1: 78, s. 3-20.

BORATAV, N. Pertev (1973), 100 Soruda Tiirk Folkloru:
inam,s‘lar, Tére ve Torenler, Oyunlar, Gercek Yayinevi, [stanbul.

BOYRAZ, Seref (2008), “Sézlii Anlatilarin Siirekliligi Uzerine
Diistinceler”, Folklor/Edebiyat, say1: 54, s. 105-118.

CHRISTINSEN, T. Reidar (1977), The Migratory Legends, Arno
Press.

COMTE, Fernand (1994), The Wordsworth Dictionary of
Mythology, Wordsworth Editions Ltd.

CELIK, Mehmet (2007), Edessa’dan Urfa’ya 1, Atilim
Universitesi, Ankara.

DAGLI, Ahmet (2012), “Dini Sahsiyetler Etrafinda Anlatilan
Efsanelerin Birlestirilmesi Uzerine”, Dede Korkut: Tiirk Dili ve
Edebiyati Arastirmalari Dergisi, say1: 1, s. 41-53.

DEGH, Linda (2001), Legend and Belief: Dialectics of a Folklore
Genre, Indiana University Press.

ELCIN, Siikrii (1993), Halk Edebiyatina Giris, Akcag Yayinlari,
Ankara.

ERGUN, Metin (1997), Tiirk Diinyasi Efsanelerinde Degisme
Motifi 1, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Tiirk Dil
Kurumu Yayinlari, Ankara.

EYUBOGLU, I. Zeki (1998), Anadolu Mitolojisi, Toplumsal
Déniisiim Yayinlari, istanbul.

GULER, E. Selahaddin - KURKCUOGLU S. Sabri (2002),
“Sanhurfa’dan Efsaneler”, Sanliurfa: Uygarligin Dogdugu Sehir,
Sanlurfa ili Kiiltiir Egitim Sanat ve Arastirma Vakfi Yayinlari.

GUNDUZ, Sinasi (2009), “Kutsal Hakkinda Konusmak: Dinsel
Soylemde Mitos”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalari Dergisi sayn: 6, s. 9-26.

HAND, D. Wayland (1965), “Status of European and American
Legend Study”, Current Anthropology, The University of Chicago
Press, sayn: 6, s. 439-446.

Beseri Bilimler Sayisi | 149



Aytug Arslan

KIRK, S. Geoffrey (1984), “On Defining Myth”, (Ed. Alan
Dundes) Sacred Narrative: Readings in the Theory of Myth,: University
of California Press, Berkeley.

KOCAK, Aynur (2005), “Sozlu Kiultiir Ortamindan Elektronik
Kultir Ortamina Menkibeler: Mehmet Emin Tokadi Ornegi", Tiirk
Kiiltiirti ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, say1: 35, s. 273-284.

KURKCUOGLU, A. Cihat (2002), “Sanlurfa’nin Diinya Inanc
Turizmindeki Yeri”, Sanhurfa: Uygarligin Dogdugu Sehir, Sanhurfa ili
Kdltiir Egitim Sanat ve Aragstirma Vakfi Yayinlari.

McCLURE, M. L. - FELTOE C. Lett. (1919), The Pilgrimage of
Etheria, Society for Promoting Christian Knowledge.

NECATIGIL, Behget (1995), 100 Soruda Mitologya, istanbul:
Gergek Yayinevi.

OZTURK, Mustafa (2003), “Bilge-Kul-Musa Kissas1 ve islam
Kiltiriinde Hizir Mitosu”, Ondokuz Mayis Universitesi, iIahiyat
Fakiiltesi Dergisi say1: 14-15, s. 245-281.

PEHLIVAN, Giirol (2009), Dini Sahsiyetler Hakkinda Olusan
Anlatilar, Milli Folklor, say1: 83, s. 88-96.

SAKAOGLU, Saim (1980), Anadolu Tiirk Efsanelerinde Tas
Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Katalogu, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara.

SEGAL, B. Judah (2005), Edessa: The Blessed City, Gorgias
Press LLC.

SEYIDOGLU, Bilge (2005), Erzurum Efsaneleri, Erzurum:
Erzurum Kitaplig.

SOYLU, Sitki1 (1991), “Anadolu’da Makam Gelenegi ve Yunus
Emre Makamlar1”, IV. Milletlerarast Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi
Bildirileri-Yunus Emre Seksiyonu, s. 93-97.

VON OPPENHEIM, Max - FRIEDRICH H. Von Geartringen.
(1914), Héhleninschrift von Edessa mit dem Briefe Jesu an Abgar,
Sitzungsberichte der Koniglich Preufiischen Akademie der
Wissenschaften, Berlin.

WILKINSON, John (1999), Egeria’s Travels, Aris & Phillips.

EUSEBIUS. Church History,
http://www.newadvent.org/fathers/250101.htm (Erisim tarihi:
02.09.2014).

150 | Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi - Cilt: 13, Say1: 3, Eyliil 2015


http://www.worldcat.org/search?qt=hotseries&q=se%3A%22Sitzungsberichte+der+Ko%CC%88niglich+Preu%C3%9Fischen+Akademie+der+Wissenschaften%22
http://www.worldcat.org/search?qt=hotseries&q=se%3A%22Sitzungsberichte+der+Ko%CC%88niglich+Preu%C3%9Fischen+Akademie+der+Wissenschaften%22

