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Alasi'nin Rihu’l-Madni’sinde isari Tefsir

Vehbi KARAKAS*

Ozet

Ebi’s-Send Sihabiiddin Mahmud el-Aliisi, XIX. yiizyilim onde gelen miifessirlerindendir.
Onun en meshur eseri, “Rithu’l-Madni fi Tefstri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesdni” adindaki
tefsiridir. Aliisi, tefsirinde, bircok konu yamnda, tasavouf ehlince itimat edilen isiri tefsire de
kismen yer vermistir. Alisi’nin bu eseri, selef ile halefin gorislerinin bulustugu, ibare ile
isaretin biitiinlestigi bir tefsirdir. Aliisi, Kur'an'mn zéhirini kabul etmeyen bitmileri reddettigi
gibi, bir kissm sifilerin Ehl-i Siinnet akaidini inciten ifratkdr sézlerini de makul ve makbul
bulmanustir. Bu makale ile Alilsi'nin tefsirdeki isdri tefsirini dikkatlere sunmaya ¢alisacagiz.
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Tafsir bil Isharah in al-Alusi’s Ruh al-Ma'ani fi Tafsir al-Qur'an

Abstract

Ebii’s-Send Sihabiiddin Mahmud al-Alusi (1217-1270/1802-1854) was one of the 19.
century's leading exegetists. al-Alusi next to the interpretation of issues that must be present in
a tafsir, gave place to tafsir al-isharah on which the sufis rely. This work of Alusi is the one that
the predecessor and the successor views met, and the one al-ibarah and al-isharah integrated.
Aliisi did not find reasonable and acceptable both the Batini views that refuse the apparent
(zdhir) meaning of the Qur'an and some of the Sufis' words that go against Ahl al-Sunnah
beliefs. In this article, we try to take into consideration isharah tafsir, not the direction of
riwayah and dirayah, in Alusi's work.
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Giris

1. Isari Tefsir

Kur’an-1 Kerim tizerine yapilan tefsirler birkac kategoride degerlendirilebilir.

Konuyla ilgilenen bilginlerden Ibn-i Kayyim el-Cevziyye'ye (6. 751/1350) gore, tefsir

ti¢ kisma ayrilir:

a. Kur'an'in lafizlarin1 aciklamaya yonelik lafzi tefsir. Bunu miiteahhir

miifessirler yapar.

yapar.

b. Kur'an'm manasini a¢iklamaya yo6nelik manevi tefsir. Bunu da selef alimleri
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c. Isari tefsir ki, bu da stfilerin yaptig1 tefsirdir?.

fsari tefsir, isarete dayal1 tefsir demektir.

Isari tefsir terimindeki isaret, tecelli ve miisahedelerden kalbe diisenlere bir
terciiman, Allah’in hem kendi hem de Restliiniin keldAmindaki sirlardan stfilerine ve
sevdiklerine akittig1 seyler i¢in bir sinyaldir. Diger taraftan isareti, “az lafzin cok
manalar1 icermesidir”? geklinde tarif edenler de olmustur.

Zahir manasmnin disinda bir kisim ehl-i stiltk veya ehl-i ilim kimselerin
kalbine dogan ve ayetin zahiri ile celismeyen, gizli isaretlerin ve ilhAmin eseri olarak
Kur’an ayetlerini agiklayan tefsir tarzina “isari tefsir” denilir.? Bir bagka ifade ile: “Tlk
anda akla gelmeyen, fakat tefekkiirle ayetin gizli bir isaretinden stilik erbabinin
kalbine dogan manalarin muktezasinca yapilan te'vil ve tefsirdir” .4 Gazzali'ye gore
(6. 505/1111) bunun adi “miikasefe ilmidir”. O da batin ilmidir. Batin ilmi,
kotiiliiklerden temizlenmesi ve armmas: halinde kisinin kalbinde goriinen bir
nurdan ibarettir.5 Baglangicta sahabe ve tabiin aciklamalarindan olusan nakli tefsire,
daha sonra Akli/Re’y Tefsiri de eklenmis oldu. Firkalarin goriislerini yansitan tefsir
ekolleri dogdu. Bu arada mutasavviflar da, kendi kanaatlerine uygun diisen
goriisleri, bilgileri bir araya toplamaya basladilar. Ozellikle yasadiklar1 zevk ve vecd
haline gore ayetlerden bir takim ince manalar ¢ikartyorlardi. Bu gesit tefsire, ilk anda
akla gelmeyen, fakat ayetin isaretinden tefekkiirle kalbe dogan mana anlaminda
“Isari Tefsir” adini verdiler. Boylece diger tefsir ekolleri yaminda, mutasavviflarin
goriislerini aksettiren Tasavvufi/ Isari Tefsir ekolii de dogmus oldu.6

Yukardaki ifadeden de anlasildig1 gibi, Isari Tefsir'in bir ad1 da “Tasavvufi
Tefsir”dir. Tasavvuf, nazari ve ameli olmak iizere temelde ikiye ayrilir.

Nazari tasavvuf, teorik olarak tasavvufun ne oldugunu arastirmak ve
incelemektir. Ameli tasavvuf ise, Allah adina masivay: terk ve Allah’a taat ve
ibadette fani olmaktir. Tasavvufi Tefsir'e, Stfi Tefsir de denir. Stfi tefsir de tipk

tasavvuf gibi iki kisma ayrilir. Nazari stfi tefsir, feyzi yahut isari stfi tefsir.”

1.1. Nazari siifi tefsir

1 Menna Kattan, Mebihis fi Uliimi’l-Kur’an, Riyad, 1408/1998, s. 357.

2 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulmii'min Kaysi, Serh-u Makdmatii’l Hariri el-Basri, Nesr. Hafaci, Muhammed
Abdulmii'min, Misir, t.y, c. II: s. 229.

3 Celaleddin Abdurrahman B. Ebi Bekr Suytti, Tdrihu'l-Hulefd, Nesr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamit,
Misir, 1416/1996, 11, 381; Yiice, Abdulhakim, Rdzi'nin Tefsirinde Tasavouf, Nil Yaymnlari, izmir, 1996, s. 45.

4 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti, Tefsiri’l Kur'ani’l-Azim Ve’s-Seb’il-Mesini, Beyrut, 1416/1996,
c. II, s. 381.

5 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, fllyﬁu Ulimi'd-Din, Istanbul, 1985, c. I, s. 34.

¢ Muhammed Abdulazim Zerkani, Mendhilu’l-Irfan fi Uliimi’l Kur’an, Daru Ihyai’l-Kutubi'l-Arabiyye, Kahire,
1974,s.19.

7 Celaleddin Abdurrahman B. Ebi Bekr Suytti, Tdrihu'l-Hulefd, Nesr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamit,
Mistr, 1416/1996, c. 11, s. 368.
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Kur'an ayetlerini bir takim nazariyelere, felsefi goriislere uygun diisecek
bicimde anlamaktir. Bu sekilde anlayanlar, genelde Allah'in kelamimi kendi
goriislerine uyacak sekilde asil mecrasindan saptirarak te’vil ederler. Bundan dolayi,
Kur'an't bu cesit tefsircilerin indi goriislerine uydurmaya calisan nazari safi
tefsirlere, ilmi manada itibar edilmez.8 Zehebi, Tbn-i Arabi'nin (5. 638/1240) Futuhdt-
Mekkiyyesi ile Fusiisu’l-Hikem’inde bulunan ayetlerden bir¢ogunun tefsirini buna
misal olarak gostermistir.? Ibn-i Arabi'nin sistemini benimseyerek tefsir yazan iki
tinlii kisiden biri Sadreddin Konevi (6. 637/1274), digeri ise, Abdurrezzak Kasani (6.
730/1330) dir. Konevi'nin kitabinin adi Kitibu i’cazi’l-Beyzﬁn, Kasani'ninki ise,

Te vilat'tir” 10

1.2. Isari stifi tefsir

Yalniz seyr-ii siilik erbabina agilan ve zahir méana ile bagdastiriimasi
miimkiin olan bir takim gizli manalara ve isaretlere gore Kur'an1 tefsir etmekten
olusur. Esas itibariyle bu tefsir, stifinin bulundugu makama gore kalbine dogan
ilham ve isaretlere dayanir.! Safiler, yaptiklar1 ibadetler ve riyazat sonunda,
kazandiklar1 gizli bilgilerle insanlari yanlis anlayisa sevk etmekten kaginmak igin
kalplerine dogan bu gizli bilgiyi kapali bir tislup ile remiz ve isaret yoluyla ifade
ettiler. Yaptiklari tefsirlere de tefsir degil, isaret adini verdiler. Bunun igin tasavvifi
tefsire “isarl tefsir” adi verilir.2 Bu tefsir, baz1 sartlara binaen hiisn-ii kabul
gormustiir.

Her iki tefsiri batmnilerden ayiran bir hususu burada belirtmek icab eder. Séyle
ki, gerek nazari stfi tefsir ve gerekse isari stfi tefsir, her ikisi de ibarenin zahir
manasint kabul ederler. Batiiler ise zahir méanay: kabul etmezler.’® Onun igindir ki,
batinilerin tefsiri hiisn-ii kabul goérmemis, hatta sahanin otoriteleri tarafindan
ilhadlikla itham edilmislerdir.14

2. Alasi’ye Gore Isari Tefsir
2.1. Aldsi’nin isari tefsiri ve diger isari tefsirler arasindaki yeri
Zerkani'ye gore isari tefsirin en énemlileri dort tanedir. Bunlar: Nisaburi'nin

tefsiri, Ttisteri'nin tefsiri, Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin tefsiri ve Altisi'nin tefsiri.

8 Muhammed Abdulazim Zerkani, Mendhilu’I-Irfan fi Uliimi’l Kur’an, Daru Thyai’l-Kutubi'l-Arabiyye, Kahire,
1974, s. 19; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Diyanet Isleri Baskanlig Yaynlari, Ankara, 1988, c. II, s. 8.

9 Celaleddin Abdurrahman B. Ebi Bekr Suyati, el-Itkan F Ulimi’l Kur’an, Nesr. Mustafa Dibel-Buga, Beyrut,
1416/1996, c. 11, s. 369.

10 Davut Aydiiz, Kur'an’a Dair Incelemeler, Isik Yayinlari, istanbul, 2000, s. 47.

11 Zerkani, Menﬁhilu'l—irfan, s. 19.

12 Cerrahoglu, Tefsir Tdrihi, c. 11, s. 9.

13- Abdulhakim Yiice, Razi'nin Tefsirinde Tasavouf, Nil Yayinlari, {zmir, s. 54.

14 Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, III. Baski, Beyrut, 1416/1996, s. 1218-1219.
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Sihabtiddin Seyyid Mahmud Alasi'nin tefsiri, tefsirlerin en biiyiiklerindendir.
Selef-i Salihinin rivayetleriyle, halefin makbul goriislerini ihtiva eden rivayet ve
dirayeti, ibare ve isareti btinyesinde toplayan bir tefsirdir.1>

Altst’nin belli bash, miicelled ve miistekil bir isari tefsiri yoktur. Onun isari
tefsiri, 30 ctizliik Rithu'l-Maani adl1 tefsirinin hemen hemen biitiin ciizlerinde yer
almugtir. Bu isari tefsir daha ok ilk ciizlerde goriilmektedir. Ciizler ilerledikge isari
tefsir de azalmakta, son iki ctizde ise hi¢ goriilmemektedir. Altisinin isari tefsiri,
Kuseyri'nin (6. 465/1072) Letdifu’l-Isdrdt'1 ve Nahcivani'nin (6. 920/1514) el-Fevatihu'l-
Hahiyye'si gibi tam bir isari tefsir degildir. O, zahiri tefsirini tamamladig ayetlerden
isari tefsirini yapabilecegi ayetleri almis, onlar1 bir demet, bir grub haline getirmis, o
grubun basina isari tefsire uygun ifadeler koymus ve o ayetlerin kelime kelime,
ctimle ctimle isari tefsirini yapmistir.

Altst'nin isari tefsirine dair ozellikleri birkac baslik altinda su sekilde ele

almamiz miimkiindiir:

2.2. Alasi'nin isari tefsirin caiz olduguna dair sundugu deliller

Tefsirinin 6nsoziinde zahir mana ile isari mananin te'lif edilebilecegini
belirten Alasi, stfiler ve isari tefsirleri ile batniler ve diistinceleri hakkindaki
kanaatini su sekilde ortaya koymustur:

Stfilerin isaret kabilinden sozleri siiluk erbabma agilan ince manalardir.

Bunlarla zahir mana arasim te’lif etmek miimkiindiir. Bu, imanin kemali ve

irfanin yiiksekligindendir. Onlar: ‘Burada zahir mana kastedilmemistir, ancak

batin mana kastedilmistir’ seklinde bir inanca sahip degillerdir. Bu s6z ve bu

inang, miilhid batinilerin s6zii ve inancidir. Bununla onlar, seriati tamamen

ortadan kaldirmak istemislerdir.1

Alasi, bu goriislerini pekistirmek, Kur'an’in zahir manasindan 6te, batin
manasmin da olduguna dikkat gekmek ve bu konuda kendisini elestirenlere cevap
vermek maksadiyla su delilleri ileri stirmtisttir:

a. Ibn Abbas (6. 59/681) soyle demistir:

Kur’an’in gesitli yonleri, edebi sanatlari, zahir ve batin manalar1 vardir. Onun

acaibi bitmez. Onun kiinhiine idrak yetismez. Onda rifk ile (iyi niyetle)

derinlesen kurtulur. Siddetle (kotii niyetle) ona dalan helak olur. Onda

haberler, ornekler, helaller, haramlar, nasih, mensuh, muhkem, miitesabih,

goriinen ve goriinmeyen manalar vardir. Onun zahiri tilavettir, okumaktir.

15 Zerkani, Menahilu ’l—frfan, ss. 550-556.
16 Sihabuddin es-Seyyid Mahmud Altsi, Rithu'l-Madni fi'l-Kur'ani’l-Azim ve Seb’i'l-Mesani, Daru Ihyai't-
Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, 1994, c. I, VII, s. 252.
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Batini, te'vildir, yorumdur. Onu bilen alimlerin meclisine katilin. Onu

anlamayan sefihlerin meclisinden uzak durun.?”

b. Ibn Mes'ud (r.a.) da soyle demistir: “Kim 6ncekilerin ve sonrakilerin ilmini
isterse Kur’an’1 okusun”.18

c. Kendisine giivenilenlerden biri de soyle demistir: “Her bir ayetin altmis bin
anlami vardir”.

d. Allah’in Resulii (s.a.v.) de buyurmuslardir ki: “Her bir ayetin bir zahri, bir
de batni vardir. Her bir harfin bir haddi, sinir1 ve her bir haddin de bir matla’
vardir”.19 Ibn-u Nakib, bu hadisi soyle agiklamustir: ”Ayetin zahiri, onun
manalarindan actkg¢a ilim ehline goériinendir. Batin1 ise, ayetin icinde olup ta, Yiice
Allah’in ancak hakikat erbabma gosterdigi, ama onlarin disinda baska kimselerin
goremedigi sirlardir. “Her bir harfin haddi vardir” demek, Yiice Allah’in murad
ettigi manalarin bir sonu, bir sir1 vardir, demektir. “Her bir haddin bir matla’t
vardir” demek, her bir kapali mananin ve ahkdmin agik bir manasi vardir anlamina
gelir. Onunla o kapali mana bilinir. Zahrin tefsir, batnin te’vil oldugunu séyleyenler
de olmustur. Akli, hatta zerre kadar imam olan kimsenin Kur’an'in Allah’in 6zel
kullarindan diledigine ilham ettigi batini manalar1 bulundugunu inkédr etmesi
yakismaz.

Yiice Allah'in: si JSJ sl “Her seyi aciklayicl olarak Kur’ani indirdik”.
(En’am, 6/154) ve s b 201 § Wi v Kitapta hicbir seyi eksik birakmadik”. (En’am,
6/38) ayetleri karsisinda inkarci ne diyecektir?20
getirmektedir: Hayret! Miitenebbinin divanindan ve beyitlerinden c¢esitli manalar
cikarilabilecegini kabul ediyor da, Rabbu’l-Alemin’in kelamindan cesitli manalar
¢ikarilmasii uzak goriiyor. Bu ok biiyiik bir buhtandir. Levh-i mahfuzda kaza
kalemi ile yazilmus, cizilmis hicbir olay yoktur ki, Kur'an-1 Azimussan’da ona bir
isaret olmasin. Zira o, miilk ve melekttun, Kuds-u Ceberatun biitiin sirlarinm igine

alan bir kitaptir.2!

2.3. Isari tefsir icin kullandig1 basliklar
Altisi'nin isari tefsirini yaptig1 ayet gruplarmin basinda kullandig1 formlardan

bir kismu sunlardir:

17 Celaleddin Abdurrahman B. Ebi Bekr Suyati, el-Itkan F Ulimi’l Kur’an, Nesr. Mustafa Dibel-Buga, Beyrut,
1416/1996, c. 11, s. 1220.

18 Suyati, el-Itkan, c. 11, s. 1221.

19 Zerkani, Mendhilu’l-Irfan, s. 30; Husamuddin Hindi, Kenzii'l-Ummal fi Siineni’l-Akvali ve’l-Efal,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1405/1958, c. II, s. 53.

20 Alast, Rithu'l-Maini, c. 1, ss. 7-8.

21 Alast, Rihu'l-Maini, c. 1, ss. 7-8.
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5LV Ob r ve2e JUy 1 Onlardan biri isaret acisindan soyle dedi.22

L oL eyt TsATd yorumlardan bir kismi sdyledir. 23

sl ey ¢ Latife (niikteli s6z) lerden bir kismi soyledir.2+

Jisldly 5,51 b ey ¢ Tsaret ve tevilden bir kismu su sekildedir.25

=W 5eYl ob e ¢ Ayetlerdeki isari yorumlardan bir kismi soyledir.26

S e B L a3 3LY oL ey Gegen dyetlerin bir kisminda bulunan iséari

yorumlar soyledir:27

5LV OU o aeid : Tsaret acisindan tefsir.28

LY e oY ke ae 3 L e il Jaw JSS w: Arriflerden biri bu Ayetlerin bir

kismuindaki isari yorumlar hakkinda sunlar1 séylemistir.2

Okl b 90 Batinl manalardan bir kismi sunlardir.30

S Lae 3 sLY Ol W6 Uy Ayetlerin bir kismu hakkinda isaret erbabinin

dediklerinden bazilar1 sunlardir.3!

W13 Y1 s i : [saret ehlinin ayetler hakkindaki sozleri soyledir.3?

2.4. Isari tefsir 6rnekleri

2.4.1. Ayetlerin zahirini inkdr etmeden isiri manalarin vermesi
Alfisi, g ot 15 2y ooty S ity G381 3 iy el sy G s 5 By alging

@ &L “Allah'a ibadet edin ve O'na hicbir seyi ortak kosmayin. Sonra anaya,

babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, akraba olan komsulara, yakin komsulara,

yaninda bulunan arkadasa, yolda kalanlara, sahip oldugunuz kolelere iyilik edin.

Stiphesiz Allah, kibirlenen ve 6viinen kimseyi sevmez” (Nisa, 4/ 36) ayetinde gecen

siralamalardaki isimleri isari agidan soyle yorumlamustir:

“Akrabalara”, yani asli istidat ile size miinasip olup ve ruhani benzerligi

olanlara, “Yetimlere”, yani baba nurundan yani muhtesip ruhtan mahrum

miistaitlere,

2
2
2

LS IS )

2¢
2
2
2

@ W oW
B2 288 ELYR

Alasi, Rihu’l-Maini,
Alasi, Rithu'l-Maini,
Alasi, Rithu'l-Maini,
Alasi, Rihu’l-Maini,
Alasi, Rihu’l-Maini,
Alasi, Rithu'l-Maini,
Alasi, Rithu'l-Maini,
Alasi, Rihu’l-Maini,
Alasi, Rihu’l-Maini,
Alasi, Rithu'l-Maini,
Alasi, Rithu'l-Maini,

c. 1,s.50.

c. I, s.250, 254.
c. I, s.250.

c. 11, s. 24.

c. 11, s. 37.

c. VII, s. 6.

c. VII, s. 256.
c. VI, s. 146.

c. II1, s. 152.

c. XXV, s. 60.
c. XXVII, s. 25.
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“Yoksullara”, yani maariften nasibi olmayan bu ytizden seyirden kalmis ve
inzivaya cekilmis abidlere,

“Yakin komsuya”, yani stilukta makamina yakin olanlara;

“Uzak komsuya”, yani makamina uzak olanlara,

“Yanmmizdaki arkadaslara”, yani seninle ayn1 makamda olana;

“Yolcuya”, bu’d makamina erememis nefis barmagindan uzak diisen
saliklere,

“Ellerinizin altinda bulunanlara”, yani irade ve sevgiyle size katilanlara
“iyilik edin”.33

“Ana-baba”nin mesayiha isaret oldugunu soyleyenler de olmustur. Boyle
olunca, miiridin mesayiha iyiligi, evlatlarin ana-babaya itaati, boyun egmesi ve
emirlerine baglanmas1 demek olur. Ciinkii mesayih kalplerin tabipleridir. Derdi de
dermani da en iyi onlar bilir. Onlar sadece ve sadece Allah'in rizasma uygun tedavi
eder. Eger miiride Allah'in rizas1 gizlenir ve zorlasirsa onlar bunun caresini bulurlar,
yol gosterirler.

Bundan dolayidir ki, Ciineyd el-Bagdadi (6. 298/910), “Rabbimin de bana
emri vardir. Sirr1 Sakati'nin (8. 253/867) de. Ben Sirri'min emrini Rabbimin emrinin
oniine aldim. Ciinkii buldugum her seyi Sirr1'nin bereketi (irsad1 ve kilavuzlugu) ile
buldum” demistir.34

Altisi’nin naklettigi bu sézdeki yorum, Kur'an'in bazi ayetlerinin zahiriyle
celismektedir. Soyle ki:

dsl55 d G5 5915485 ¥ “ Allah'in ve Restliiniin 6niine gegmeyin”. (Hucurat, 49/1).

Yine Kur’an’da: ds5 @1 jass a5 v i 55 1 6586 5 sl d2g dn e 13y aaft ¥ PR
s W 3 18 “Allah ve Restlii bir konu hakkinda hiikiim verince, inanmis bir erkek
ve kadimnin kendiliklerinden se¢me hakki yoktur. Her kim Allah ve Restliine kars
gelirse, apagik bir sapikliga diismiis olur” (Ahzab, 33/36).

Ciineyd’in bu so6zii, her ne kadar miiridin seyhine bir vefa borcu oldugunu,
ona itaat ve bagliliginin 6nemini anlatmasi bakimindan giizel addedilebilir ise de,
farkli anlamlari icerebilen bir tislup olmustur.

Soziin zahiri anlam1 dogrultusunda Ciineyd’in seyhi Seriyy icin soyledigi bu
soze benzer bir sozti, ashab, pirleri, sultanlari, rehberleri, liderleri, peygamberleri ve
herseyleri Hz. Muhammed (s.a.v.) hakkinda herhangi bir rivayete

rastlanmamaktadir.

3 Alasi, Rithu'I-Maéni, c. V, s. 3637.
3 Alast, Rithu'l-Madni, c. V, s. 37.
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Ciineyd’in mezkiir soziiniin, Alasi tarafindan yorumsuz nakledilmesi de
dikkat cekicidir.

Yine, “Yakin akraba” ruh, “Uzak akraba”, rttha hamile suret, “Yanimizdaki
arkadas”, gayb yolculugunda sana arkadaslik eden kalb olarak da yorumlanmustir.
Ona iyilik, onu dedikodudan wuzaklastirip, Rahman'mn cemaline Kkars:
sevklendirmendir. Onun nefs-i emmare oldugu da soylenmistir. Haberde de “Senin
en biyiik diismanin seni ¢cepegevre kusatan nefsindir” denilmistir.

Ayrica denilmistir ki, ona iyilik, onu ubudiyet hapishanesinde tutman ve onu
sevgi atesiyle yakmandir.35

“Yolcu”, kdmil veli olarak te'vil edilmistir. Ciinkii o ef’al nurundan sifat
nuruna, sifat nurundan da Zat nuruna intikal edip durmaktadir. Ona iyilik, onun
sirrmt saklamak, Onun emir dairesinin disina ¢itkmamaktir. “Yetimler”, ruhani
kuvvetler; “Miskinler”, zahir duygulardan olan nefsani kuvvetler; “Yakin komsu”,
akil; “uzak komsu”, vehim; “Yamimizdaki arkadaglar”, sevk ve irade ile
yorumlanmustir. Yorum kapist ise gercekten genistir. “Allah nefsinde stiluk ile
kosanlari, hal ve makamlariyla bobiirlenenleri onlardan baskasini géremeyenleri

sevmez” 36

2.4.2. Alisi'nin tekelliiflii goriinen yorumlar

Yukarda oldugu gibi Altsi, her ne kadar bazilarinin yorumunu “tekelliifiin en
siddetlisi” olarak degerlendirse de biz, onun her isari tefsirini “tekelliif” olarak
degerlendirmiyor, hatta onun bu tiir yorumlarini, ilm-i beyanda benzetme edat:
hazfedilmis bir nevi miiekked tesbihler?” olarak gortiyoruz. Ciinkii benzeyen,
benzetileni inkar etmiyor. Alasi'nin de ifade ettigi gibi isari yorum, ayetin zahirini
kaldirip atmryor. Mesela, Bir adam igin “o, comertlikte denizdir”3® demekle, adam
gercekten deniz olmaz, bollukta ve comertlikte denize benzetilmis olur. Yine “Arifin
kalbi Allah’in kiirstistidiir” demekle gercekten de kalp Allah’in kiirsiisii olmaz, Allah
Teala’nimn her an rahmetle nazar buyurdugu bir nazargah olarak diistintiliir.

Simdi biz, bu cerceveden bakarak Altstnin tekelliif olmadig1 halde tekelliiflii
goriinen ve bir kismu miiekked tesbihten ibaret olan isari yorumlarma kisa kisa

misaller vermek istiyoruz:

3 Alast, Rithu'l-Maéni, . V, 5. 37.

% Alast, Rithu'l-Maéni, . V, s. 37.

37 Miiekked Tesbih: Benzetme edatinin hazfedildigi tesbihtir. <laudl o & a5 = “Daglar da (tipki bulutlar
gibi) yiiriir”. Burada siddetli benzerlikten dolayr ( 1 ) kelimesinin basinda tesbih edati olan ( 4 )
hazfedilmistir. (Teftazani, 1974: 314) “ Aslam goérdiim” demek, “Aslan gibi cesur askeri gordiim” demektir.
(Ulutiirk, 1995: 19-20.) Bu misalde de yine miiekked tesbih goriilmektedir.

3 Nusrettin Bolelli, Belagat: Arap Edebiyat: Bilgi ve Teorileri, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
(IFAV), istanbul, 1993, s. 91.
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Altisi, Mescid-i Haram'1 (el-Bakara, 2/191) kalb makami, buzagiya tapmay1
(el-Bakara, 2/93) “agyara bakma, fitneyi (el-Bakara, 2/193) masivaya iltifat,
cehennemi (el-Bakara, 2/206) tabiat zindaninda kalmak,* sarabi (el-Bakara, 2/219)
heva, 4 kalbi (el-Bakara, 2/ 253) dag ve sirr1 da vadi,*2 hevayi (el-Bakara, 2/253) kilig,
dalaleti (el-Bakara, 2/253) ok, rizik olarak verilenlerden infaki (el-Bakara, 2/254) cam
feda ve kullar1 irsad, ruhlar (el-Bakara, 2/255) gokler, esbahi (gortintii ve sliietleri)
(el-Bakara, 2/255) yer, Allah'in kiirsiistinii (el-Bakara, 2/255) arifin kalbi,* riisdii (el-
Bakara, 2/256) vahdet yolu, gayy1 (el-Bakara, 2/256) agyara nazar,* Ibrahim’i (el-
Bakara, 2/258) kudsi ruh, Nemrud'u (el-Bakara, 2/258) nefs-i emmare, merkebi (el-
Bakara, 2/259) kalbi tastyan kalip,#> kadmlari (Al-i Imran, 3/14) nefisler*¢ olarak
yorumlamaktadir.

Yine Altsi'ye gore Islam (Al-i Imran, 3/19) Ibrahimi makama, Peygamberler
(Al Imran, 3/21) kamil kullara, adaletle emredenler (Al-i imran, 3/21) ruhani
kuvvetlere, acikli azab (Al-i Tmran, 3/21) Rabbin huzurundan kovulmaya, gece (Al-i
Imran, 3/36) nefsin karanhigma, giindiiz (Al-i Imran, 3/36) kalbin aydmligimna,*
kemikler (el-Bakara, 2/259) kuvvelere, et (el-Bakara, 2/259) irfana, ruhun gidast (el-
Bakara, 2/259) suhud yiyeceklerine ve vuslat iceceklerine (el-Bakara, 2/259),48 cisim
(el-Bakara, 2/26) kafese, kuslar, yani dort kus, akil, kalb, nefis ve ruha, daglar
azamet, kibriya, izzet ve ezel cemali dagina isarettir. “Azamet daginin basma akil
kusunu, kibriya dagimnin basina kalp kusunu, izzet daginin basina nefs kusunu, ezel
cemali dag1 basina ruh kusunu koy” diyen Alasi, diger bir yorumla dért kusu tavus,
horoz, karga ve giivercin olarak belirtir. Tavus ucbe, horoz sehvete, karga hirsa,
giivercin diinya sevgisine (el-Bakara, 2/26) isarettir, yorumunu vermektedir.

Zata Vacibu'l-Viicud'a karsi varlik iddiasi, gilinaha isarettir.#® Rizik, Allah
katindan akip gelen hikmetler, ilimler, hakikatler ve marifetler gibi ruhani riziklardur.
Mel’un seytan, nefsani sehvetlerdir.50

Bakara Stresi'min 246-251. Aayetlerinde gecen terimlerin isari manalar

soyledir:

@
3

Alasi, Rihu'l-Madni, c. 11, s. 92.
Alast, Rithu’l-Maéni, c. 11, s. 105.
Alasi, Rithu'l-Madni, c. 11, s. 162.
Alasi, Rithu’l-Madni, c. 111, s. 12.
Alast, Rithu'l-Maéni, c. 111, s. 12.
Alast, Rithu'l-Maéni, c. 111, s. 24.
Alasi, Rithu'l-Madni, c. 111, s. 25-26.
Alasi, Rithu'l-Madni, c. 11, s. 103-104.
Altst, Rithu’l-Maéni, c. 111, s. 119.
Alast, Rithu'lI-Maéni, c. 111, s. 25-26.
Alasi, Rithu'l-Madni, c. 11, s. 103-104.
Alasi, Rithu'l-Madni, c. 111, s. 143.
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Misa kalb, Israilogullar1 beden, nebiyy akil, Allah yolunda Allah’a seyir ve
kavusma yolunda, savas (cihad) nefisle cihad, yurttan cikarilma Kkabiliyetleri
kaybetme, gocuklardan uzak kalma kemalat: yitirme, diisman nefs-i emmare. Nefs-i
emmarenin zararlari hayret, felaket, gurbet, Melik Talait insani ruh, tabut gogiis
sandig1, sekine gogiis sandigindaki iman, Allah’a tinsiyetle itmi'nan Musa ve Harun,
yani kalb ve sir hanedanindan bir bakiyye. Harun Sir, Lailaheillellah Asa ki, nefis
sifatlarinin biiytistinii yutuyor, akil vezir, goniil maresal, nehir sehvet sulariyla
beslenen cismani tabiat, Ruh Talutunun tabileri kalb, akil, melik, Calut nefis, kalb
Davut, tas teslimiyyet, riza mancinik, hilafet hiikiimdarlik, varidat kuslar, bedenler
daglar, taleb erbab1 miiridler, mesayih-1 kamilin vuslata ermisler.5!

Maide (Maide, 5/114) sofra demektir. Sofra ilimlerin, hikmetlerin, marifetlerin
ve hiikiimlerin cesitlerini icine alan seriattir.52 Kentlerin anasi ve cgevresindekiler
(En’am, 6/92): Kalb ve kalbin kuvvetleridir.5

Bakara Stresi'nin 164. ayetinin isari tefsirinde Alasi, gokleri ruhlar, yeri
nefisler, gece ve giindiiziin degismesini 1s1k ve karanlik degismesi, gemileri bedenler,
denizi isti'dad, suyu (yagmuru) ilim, 6liimii cehalet, yerytiziinde hayat verip yaydig:
canlilar1 nefisler yerinde yaydig1 hayvani kuvveler, yer ile gok arasindaki emre hazir
bulutlar: nefis arzi ile ruh semast arasinda emre hazir tecelliyat bulutlar: olarak tefsir
etmektedir.54

Bu tiir yorumlara olumlu yaklasmak miimkiin oldugu gibi bir kismi icin de:
“tamamen tekelliiften uzak yorumlar” denilebilir. Ciinkii benzeri yorumlara
Altisi’nin kendisi de “tekelliif” demistir. Mesela Kehf Stresi'nin 94. ayetinde gegen
“Zulkarneyn”i kalb, kamil seyh; “Ye'ciic ve Me'ctic” 1 kigkirticilar, vehmi kuskular,
vesveseler ve hayali ¢ekismeler; “yer” kelimesini de beden olarak yorumlayanlarin
asir1 bir tekelliife girdiklerini soylemis ve kinamistir.>

Kendisinin “kalb”i kimi yerde dag, kimi yerde “Musa” ve “Davut”; “varidat”1
kuslar; “bedenler”i daglar; “ruhlar”1 gokler; “esbah”1 yer; merkebi”i kalbi tastyan
kalip vb. seklinde yorumlamasi5¢ ne denli tekelliiften uzaktir? Saniyoruz isari tefsirde
tehlikeli olan, zahiri inkar etmek veya zahiri batinin, batin1 da zahirin yerine
koymaktir. Alasi'nin te'villerini tekelliif olmaktan cikaran ve hos te’vil haline getiren,
belki onun ayetlerin zahirini asil olarak gormesi, isari yorumlar1 da bir zenginlik

olarak degerlendirmesidir.5”

a
4

Alast, Rithu’l-Maéni, c. 11, ss. 175-176.
Alasi, Rithu'l-Madni, c. VI, s. 75.
Alasi, Rithu'l-Madni, c. VII, s. 226.
Alasi, Rihu’l-Madni, c. 11, ss. 37.
Alast, Rithu’l-Maéni, c. XVI, ss. 55-56.
Alasi, Rithu'l-Madni, c. 111, ss. 25-26.
Alasi, Rithu'l-Madni, c. X111, s. 137.
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2.4.3. Bir kisum siifilerin yorumlarin: elestirmesi

Altisi’nin isari tefsiri, sekr ve istigrak halinde yapilmus bir tefsir degildir. O,
hatta bir kisim tasavvufcularin zahiri inciten yorumlarini “bid’at” olarak
degerlendirmis ve onlar1 siddetle elestirmistir. Mesela:

Alasi, Ra’d Stresi'nin 13. ayetinin isari tefsirini yaparken, Ibnu’z-Zencani’nin
“Gok giirtiltiisti meleklerin naralari, simsek kalplerinin carpintisi, yagmur da
aglamalaridir” seklindeki soziinti nakleder. Arkasindan da Zemahseri'nin bunlari,
tasavvufcularin bid’atlarindan saydigin séyler. Ondan sonra da okuyucusuna déner
ve sdyle der:

Santyorum diyorsun ki: “Bu kitaptan isaret konusunda zikredilenlerin ¢ogu bu

kabildendir”. Bu diisiinceye verecegimiz cevap sudur: Biz, sadece ve sadece

isaret vardir; isaretten baska bir sey yoktur, demiyoruz. Lafzin medlalii budur,

yahut Allah Teala’min muradi budur, diye bir iddiada da bulunmuyoruz. Bu

distinceye saplanmaktan Allah Teédla'ya sigimiyoruz. Bu itikad, apagik

sapikliktan baska bir sey degildir. Stifilerin muhakkikleri, buna inanamin kafir
olduguna dair kesin hiikiim vermislerdir. Ve'l-iyazubillah.>®
Bu sozlerden anlagiliyor ki, Alasi, tasavvufcularin bid’at ehlini tenkit ederken, yine
tasavvufcularin kendisi gibi diistinen muhakkiklerini savunmakta, hatta onlarin
sozlerini de mesned edinmektedir.

Yine Alasi, Hicr Stresi’nin 30-33. ayetlerinin® isari tefsirinde vahdet-i viicud
ehlinden birinin so6ztinii nakleder ve elestirir. Soyle ki: Onlardan biri dedi: Hig
stiphesiz mel'un (iblis), zannetti ki, Allah Tealad’dan bagkasina secde etmemekle
saglam bir yerdedir ve saglam bir is yapmaktadir. Bu haliyle o hata etmistir. Ctinki
orada ondan bagka yoktur. Ciinkii Cem’ul-Cem® hakikatinde gayriyyet kalkar, ikilik
zail olur gider. Ne ilk insan olan Adem ile Seytan Iblis arasinda baskalik kalir, ne de
bagkalarinin arasinda. Bu sebepten dolayidir ki, sézctileri soyle demistir:

el Loy Ol e o et L 0S8 3l L

reblide Sl ga b aall 2l Bl IS

Kainatta ne Adem vardir, ne de blis

Ne Melik Stileyman vardir, ne de Belkis

Her sey ibaredir sen ise Ma'na

58 Altst, Rithu'l-Madni, c. X111, s. 137.

% Bu ayetlerin meali s6yledir: “Meleklerin hepsi topluca secde ettiler. Yalmz Iblis, secde edenlerleberaber olmayip
kabul etmedi. Allah: “Ey Iblis, nen var ki, sen secde edenlerle beraber olmadin?” dedi. Iblis:“Ben bir camurdan,
degisken bir balgiktan yarattigin insana secde edemem!” dedi”.(Hicr, 15/30-33) Bu lain seytanin, Adem’den (a.s.)
daha hayirli olduguna dair iddiasindaki yanlis1 ve demagojisi idi. Aklina gelmiyordu ki, sadik muhibb,
nasil olursa olsun mahbubunun emrine imtisal eder. (1415/1994, c. XIV, s. 55).

60 Cem’u’l-Cem: Tamamen kendinden gecmek ve Allah’tan baska bir sey gormemek, vecd ve istigrak halidir.
(Uludag, Siilemi ve Tasavoufi Tefsiri,s. 819).
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Ey kalblere ait olan miknatis!

Altisi, bunlar1 naklettikten sonra bunlar hakkindaki goriisiinii ortaya koyuyor
ve diyor ki: Bu kelamin benzeri sozler, bu giin sokaklarda céhillerin ve fasiklarin
meclislerinde séylenip durmaktadir. Elbisede yirtik biiytimiis, is ciddilesmistir. Allah

Teala’dan baska onu defedecek olan da yoktur.6!

2.4.4. Harflerden isdri yorum ¢ikarmast
Altsi, ayetlerde gecen kelimenin biitiinti tizerine isari agidan yorumlar
yapmanin yaninda, bazen kelimelerdeki harflerin isaret ettigi manalara da dikkat

ceker. Mesela: “Sevmek” anlamina gelen (<+) kelimesini izah ederken, sevmenin

hakikatini, aslin1 ve fer’ini, sevmenin edeplerini, muhabbetin kisimlarin actkladiktan

sonra der ki: Sevgiyi izahta o kelimenin lafz1 yeter. Zira onun lafz1 (:-) ve (sv)'dan
ibarettir.(~) bogaz harfindendir. (:\) ise dudak harflerindendir. Bunda suna isaret
vardir: Sevgi kalbi, dili, ici, disi, gizliyi, aqig1 istila etmedikce, ona sevgi denilmez.
Bunun izahi uzundur. Bu kulun Rabbisine olan sevgisidir.®?2 Bazen de kelimenin

lafzinda, harflerin mahrecleri yolundan buna isaret vardir der. Ama o isaretlerin

neler oldugunu séylemez.3

2.4.5. Fikhi hiikiimlerle isdri anlayis: irtibatlandirmast

Altist'nin isari tefsirinde yer yer fikhi hiiktimlerle tasavvufi anlayisi telif ettigi
de goriilmektedir. Bu hususta da yine mutasavvifenin goriisiine basvurmustur.
Bunlarin basinda Seyh-i Ekber dedigi Muhiddin Arabi (k.s.) gelmektedir. Altsi'nin
bu telif 6rneginin en iyi tatbik seklini Méaide Sdresi'nin 6. ayetinin isari tefsirinde
goriiyoruz. Mesela, Fikih, abdest azalarmi yikarken ytiizii yikamanin farz oldugunu
soyler. Tasavvuf da, Allah’tan utanmanin farz oldugunu soyler. Ciinkii utanma,
daha ziyade ytizle alakalidir. Fikih, iki eli ve iki dirsegi yikamay1 emreder. Seyh-i
Ekber bunun batini hiitkmiinii soyle aciklar: iki eli, iki dirsegi yikamak, onlar1 kerem
ile comertlikle, bagislarla i'tisam ve tevekkiil ile yikamaktir. Fikih, basi meshetmenin
farz oldugunu soyler. Tasavvuf, meshin manasi, tezellildiir. Biiyiiklenmeyi, hatta
tevazu ve ubudiyetle bobiirlenmeyi silip atmaktir, der. Fikih, ayaklart yikamanin farz
oldugunu soyler. Tasavvuf ise, Futuhat'ta da ifade edildigi gibi, ayaklar1 ytkamanin

manasl, cemaatlere yiirtiimek, mescitlere gidip, gelmek, savasta sabitkadem olmak,

61 Altsi, Rithu'l-Madni, c. XIV, s. 56.

62 Letaif'in sahibinde de buna yakin bir mana goriiyoruz. Der ki: el-hubbu = (<) iki harftir. (> ) ve (<)
diye (> ) dan ruha, ( +&) dan bedene isaret vardir. Bu su demektir: Seven, sevgilisinden hicbir seyini
saklamaz. Ne kalbini, ne de bedenini. (Yani biitiin varligi ile onu sever.) (Kuseyri, c. I, s. 148.).

63 Altsi, Rithu'l-Madni, . 111, s. 143.
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s6z gotlirtip getirmemek, simarik yirimemek ve yiirtiytisinde mutedil olmak

demektir, der.64

2.4.6. Isdri yorumlarin dua ile tamamlamas:

Altsi, isari tefsirini tamamladigi ayet gruplarimn sonunda kimi yerde:
“Bunun muradini en iyi bilen Allah Teéald’dir”¢ der; arkasindan da ya konu ile ya da
stre ile alakal1 duasin1 yapar. Buna birkag misal vermek isteriz:

a. Bakara Stiresi'nin tefsirini ve isari tefsirini bitirdikten sonra ayni strenin
son iki dyetindeki dualar1 kastederek Allah’a soyle yalvarir:

Allahim! Bu dualara icabetten en biiyiik nasibi bize liitfeyle. Bizi isabetli soze
ve sédlih amele muvaffak eyle. Kur'an’t kalbimizin bahari, kulaklarimizin cilasi,
ruhlarimizin  gezinti bahgesi eyle. Hedefledigimiz seyleri tamamlamay:1 bize
kolaylastir. Bu yoldaki engelleri bertaraf eyle. Tilsimli hazinene, en biiyiik halifene
selam ve salat eyle. Onun, senin kitabinin esrarma vakif olan aline, hitabinin
hiikmiiyle kurtulusa eren ashabina da.66

b. Nisa Stresi'nin sonunda:

Zevk erbabina sinirlama olamaz. Allah Teala'nin kitabi ise bir denizdir. Kovalar

onu bitiremez. Dogru yola kavusturan Allah Teala’dir. O'nun kelamini anlamak

icin O'ndan basar1 diliyoruz, ihsanmi hediyeleriyle, in’aminin sofralariyla

gogiislerimizi agmasini istiyoruz. O'ndan baska Rab yoktur. O'nun hayrmdan

baska bir hayrin da hayr1 yoktur®”
diye yakarista bulunmaktadir.

d. Maide Sdresi'nin sonunda da “maide” ile alakali su temennide
bulunmaktadir:

“Biz, Allah Teala’dan Peygamberimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hiirmetine
her baslangic ve her sonucta kereminin sofralarimi tizerimize indirmesini, bizden

kesmemesini ve bize liitufta bulunmasini istiyoruz.8

3. Altisi’nin isari Tefsir Kaynaklar
diisiincesiyle yetinmis, kimi zaman da diistincesini begendigi mutasavviflarin
sozleriyle tefsirini te’yid eylemistir. Bunlardan bir kismimnin ismini zikretmis, bir

kismuninkini de zikretmemistir. Ismini zikrettiklerinin basinda:

64 Algsi, Rithu'l-Madni, c. V1, ss. 91-93.

65 Altst, Rithu'l-Madni, c. V11, s. 75.

66 Altst, Rihu'l-Madni, c. 111, s. 72.

&7 Alasi, Rithu'l-Magni, c. V1, s. 47.

68 Alast, Rithu'l-Maini, c. VIIL, 25; c. VIIL, s. 73.
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a. Fusiisu’l-Hikem ve el-Fiituhdti’l-Mekkiyye eserlerinin sahibi olan Ibn-i Arabi
(6. 638) gelmektedir. Alasi, bunlar kadar olmasa da Ibn-i Arabi'nin Kitdbu'lI-Kurbe,
Kitdbu'l-Marife ve Kitdbu'l-Ya eserlerinden de istifade etmistir.

b. Kuseyri'nin Risdlesi.

c. Ebtt Hamid Gazzali‘nin (6. 505/1111) [hydu Ulimi’d-Din'i.

d) Imam Sa’rani’'nin (6. 973/1565) el-Yevikit ve'l-Cevihir'i.

e) Imam Rabbani'nin (5. 1034/1624) el-Mektiibat'1 da yine ismini zikrettigi
eserlerdendir.

Altisi’nin cesitli konularla ilgili goriislerine yer verdigi ve ismen zikrettigi
tasavvuf erbabi da sunlardir: Ca’feru’s-Sadik (6. 148/765), Sehl b. Abdullah et-
Tusteri (6. 283/896), Ciineyd el-Bagdadi (6. 298, 910),% Ebt Salih Hamdun (6.
271/884), Seyh Ebt Bekir el-Vasiti (6. 320/932), Ebti Bekr Varrak (6. 320/932), es-Sibli
(6. 334/945),70 [bn-i Ata (6. 369/979), Ebti Kasim Nasrabadi (6. 372/982), Abdulkerim
el-Cili, “imam” dedigi el-Fahrurrazi (6. 606/1209), Kadi Beydavi, Sa’di Lami,
Seyhu’l-Islam Ebussuud, Ebt Yezidi'l-Bestami, Omer b. el-Fariz, el-Baz ve ibnii'n-
Nakib (771/1369-816/1413) gibi sahsiyetlerdir.”!

Alast'nin istifade edip de ismini zikretmedigi kaynaklar da vardir. Alasi,
bunlardan yaptig1 nakillerini ya dogrudan dogruya kendi yorumuymus gibi, yahut
“ Ariflerden biri der ki” seklinde ya da “denildi ki” ifadesinden sonra nakleder ki, bu
sonuncuyu zayif buldugu soylenebilir. Istifade edip de kaynak gostermedigi eserlere
Necmiiddin Daye'nin Bahru’l-Hakdik ve’l-Medn{'sini, Kuseyri'nin Letdifu’l-Isdrdt'in1 ve
Bursevi'nin Rithu'l-Beyan’in1 misal gosterebiliriz.

istifade ettigi halde kaynak gostermemek sadece Alasi’ye mahsus bir olgu
degildir. Ondan 6nce de sonra da birgok miiellif aym yolu izlemistir ki, giintimtizde

bu pek makbul goriilmemektedir.

Sonug¢

Kur’an’m bir kisim ayetlerinin muhkem, diger baz1 ayetlerinin de miitesabih
oldugu bizzat Kur'an ayetiyle sabittir. Bu dogrultuda islam bilginleri, muhkem ve
miitesabih ayetlerin ayirimina gitmisler ve bu gelismeler dogrultusunda isari tefsir
gelenegi dogmustur. Kur'an ayetlerinin isari boyutu tizerinde inceleme yapanlar,
asir1 ve mu’tedil olmak tizere iki kisma ayrilmis. Bu dogrultuda birgok Sii bilginin
Kur’an’a yonelik yaklagimlar1 Misltiman alimlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul

gormemistir. Bu baglamda basta Zahiri ekolti olmak tizere, Kur'anin diiz

69 Altst, Rithu'l-Madni, c. VII, s. 256.
70 Alasi, Rihu'l-Madni, c. VIII, s. 24.
71 Alasi, Rithu'I-Maéni, c. 111, s. 12, 24, 191; c. VI, s. 162; c. VIII, s. 165, 166, 256.
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anlamlarinin disindaki hicbir yaklasimi benimsemeyen bir kisim goriisler ileri
stirtilmiistiir.

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin asil olarak zahiri anlaminin 6ncelikli oldugu, ilk
etapta zahiri anlama gore bir algilayisin se¢ilmesi gerektigini ancak bazi ayetlerin de
batini anlamlar1 bulunabilecegini benimseyen, zéhir ve batin arasinda orta bir yol
aramaya ¢alisan ve tasavvufi diistince ekseninde hareket eden farkli bir anlay1s ekolii
de dogmustur ve bu Islam edebiyatinda isari tefsir olarak adlandirilmistir.

Altsi'nin  calismast iizerinde yapmis oldugumuz arastirma verileri
dogrultusunda, isari tefsirin ge¢ dénemlerde ortaya ¢ikmus bir tefsir cesidi olmadig:
anlasilmaktadir. Isard tefsirleri, Kur’an’m zahir manasindan baska bir mana tasidigim
ileri stiren bir kisim zhiriler disinda, genel anlamda islam alimleri tefsirin bu
cesidini kabul etmislerdir. Alasi de isari gelenegin olusturdugu sartlara gore tefsirini
yapmis, bu sartlara uymayanlart da siddetle elestirmistir. Tekelltiflii goriinen
yorumlarindan dolay1 da zaman zaman kendisi de elestiri oklarina hedef olmustur.
zaman da gorislerini, begendigi mutasavviflarin sozleriyle te'yid eylemistir.

Bunlardan bir kisminin ismini zikretmis, bir kismini da kaydetmemistir.
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