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Bu calismada tarihsel olarak tasavvufu dénemlendirme meselesi ele alimmistir. Nitekim
“donemlendirme” meselesi modern dénem arastirmalariyla ortaya ¢ikan bir problemdir.
Bu kapsamda teknik acidan meseleye ilk yer verenler, Batili oryantalistler olmustur ki
tespitimize gore bu konudaki goriisler Miladi 1800’lerde giin yiiziine ¢ikmistir, Buna bagh
olarak arastirmamizda bu yazarlara yer verilmistir. Yer verirken de giiniimiize dogru olmak
lizere oryantalistleri yasadigi seneye gore siralanmis bulunmaktayiz. Béylece tasavvufun
dénemlendirilmesiyle ilgili olarak oryantalistlerin griislerinde tarihsel bir degisim olup
olmadig: da fark edilmis olacaktir. Bu dogrultuda éncelikle bahsi gegen oryantalistlerin
goriisleri tespit edilmis, ardindan bu gorisler arasindaki ihtilaf noktalari ile
oryantalistlerin bazi hususlarda kendileriyle diistiikleri celiskileri hususlar1 belirtilmeye
calisilmistir. Bu minvalde makalemizi giris ve sonug bsliimleri diginda iki kisim tizerine insa
ettik. Birinci kisimda Hristiyanliktaki zithd ve mistisizm iligkisi ele alinmistir- ki burada
oryantalistlerin Hristiyanliktan hareketle ‘dénemlendirme’ meselesinde islam tasavvufuna
nasil intikal ettikleri ortaya konulmaya calisilmistir. ikinci kisimda ise Batili
oryantalistlerin dénemlendirmeye dair goriisleri sirasiyla ele alinmigtir. Onlarin
goriislerine yer verilirken ne gibi delillerden hareket ettikleri yahut hangi argimanlar
tizerinden tasavvuf ekoliindeki degisimleri degerlendirdikleri arastirilmistir. Ardindan
elde edilen veriler calismada 6zetle sunulmustur. Neticede ise arastirmacilarin biiyiik bir
kismimin erken dénem tasavvufunu “ziihd ve tasavvuf” seklinde iki ayr1 déneme ayirdiklars;
ancak temellendirmelerinin zayif oldugu anlasilmistir. Ote yandan son dénemlerde
yasamis oryantalistlerin giderek “zithd ve tasavvuf” sekildeki tarihsel bir ayrim yapmaktan
vazgectikleri ortaya ¢cikmistur.
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Abstract

This study addresses the issue of periodization of Sufism historically. Indeed, the issue of
“periodization” is a problem that emerged with modern period studies. In this context, the
first to address the issue from a technical perspective was Western orientalists, and
according to our findings, th e views on this issue emerged in the 1800s. Accordingly, these
authors were included in our research. While including them, we have listed the
orientalists according to the year they lived, starting from the present day. Thus, it will be
noticed whether there has been a historical change in the views of orientalists regarding
the periodization of Sufism. In this direction, first of all, the views of the aforementioned
orientalists were determined, then the points of disagreement between these views and
the points where the orientalists themselves contradicted themselves were tried to be
stated. In this context, we have constructed our article in two parts, apart from the
introduction and conclusion sections. The first part deals with the relationship between
asceticism and mysticism in Christianity - in which it is tried to be revealed how orientalists
transferred from Christianity to Islamic Sufism in the issue of 'periodization'. In the second
part, the views of Western orientalists on periodization are discussed in order. It is
investigated what kind of evidence they used while giving place to their views or what
arguments they used to evaluate the changes in the Sufi school. Then, the findings are
summarized in the study. As a result, it has been understood that the majority of
researchers divided early Sufism into two separate periods as "asceticism and Sufism";
however, their grounds are weak. On the other hand, it has been revealed that orientalists
who have lived in recent times have gradually abandoned the historical distinction of

"asceticism and Sufism".
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Giris

Yakin dénem tasavvuf arastirmalarinin tartisma konularindan birisi, tasavvuf tarihini
dénemlendirme problemidir. Bir yénden konu, tasavvufun mense’ tartismalarinin devami
gibi goriinse de diger yoniiyle hususi olarak ele almmmasi gereken bir meseledir. Bu
baglamda tartismay: ilk baslatan ve ¢ogu oryantalist olan kimseler, dénemlendirme
konusunu tasavvufun kdken meselesi igerisinde ele almis ve tasavvufun tarihsel olarak
zithdden dogdugunu ileri slirmiistiir. Ancak bu goriis, biitiin oryantalistler icin gecerli
degildir. Ote taraftan mutasavwiflar, zithd ve tasavvuf iliskisi {izerinde uzun uzadiya
durmus; fakat konuyu tarihsel bir dénemlendirme meselesine déniistiirmemislerdir.
Onlara gore zithdii iceren tasavvuf, zaten Hz. Peygamber déneminden itibaren varligini
devam ettirmektedir. Dolayisiyla tasavvuf ehli agisindan ziithd ve tasavvuf dénemi gibi bir
ayrim yapmak anlamsizdir.

Yukari belirtilen tartismalara binaen makalemiz tasavvufun dénemlendirilmesi
sorunsali iizerine insa edilmistir. Bu baglamda Eb{i Nasr es-Serrac (6. 378/988), Muhammed
b. Tbrahim Kelabazi (8. 380/990) ve Abdiikerim b. Hevazin el-Kuseyri (8. 465/1072) gibi
tasavvuf yazarlarinca ortaya konulmamis ve hatta onlarm bdyle bir dénemlendirmeyi
kabul etme ihtimalleri olmamasina ragmen modern ¢aglarda arastirmacilarin neden zithd
ve tasavvuf seklinde donemsel bir ayrima gittiklerini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Bunu
yaparken calismamizi Ignaz Goldziher (6. 1921), Reynold Aleyyne Nicholson (8. 1945), Tor
Andrea (8. 1947), Louis Massignon (8. 1962), Arthur John Arberry (6. 1969), Margaret Smith
(6. 1970), August Tholuck (8. 1987) ve Annemaire Schimmel (5. 2003) isimleriyle birlikte
hayatta olan (ki bunlar: Christopher Melchert, Ofer Livne-Kafri, Alexander Knysh, James L.
Smith Jr., Nile Green, Paul 1. Heck, Daniel W. Brown’dir) bazi batili oryantalistlerin
goriisleriyle sinirlandirdigimizi ifade edelim. Nitekim bu isimler, detaylarina asagida yer
vermekle birlikte, sadece Islam tasavvufu degil; diger inanglarda ortaya ¢ikan olusumlar
icin de birtakim ayristirmalara gitmislerdir. Bu durumda anakronizme diismek
kaginilmazdir. S6z gelimi Hristiyanlik i¢in yapilan asketizm-mistisizm ayriminin sonradan
zahid-s(iff baglamina tasinmasi tam da buna karsilik gelmektedir. Boylece ziithd kavramy,
asketizmle es deger goriilmeye baglanmistir. Bu kapsamda Hristiyanlik gibi diger inang
sistemleri iizerinden asketizm-mistisizm ayrimi yapan Max Weber (6. 1920), Paul Tillich (5.
1965)" ve Gert H. Mueller® gibi birka¢ isme de yer vermek icap etmektedir. Zira birgok
oryantalist, bu sahislardan ciddi derecede etkilenmistir. S6z gelimi Melchert, zithd-
mistik/s0ffi ayrimi konusunda bu isimlerden etkilendigini bizzat belirtenlerdendir.’

! Paul Tillich, Systematic Theology: Reason and Revelation, Being and God, Vol. 1 (Chicago, Ill: University of Chicago
Press, 1973).

2 Gert H. Mueller, “Asceticism and Mysticism”, Zur Theorie Der Religion / Sociological Theories of Religion: Religion
Und Sprache / Religion and Language, ed. Giinter Dux vd. (Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften,
1973), 68-132.

? Melchert Christopher, “IX. Yiizyihn Ortalarinda Zithdden Tasavvufa Gegis”, cev. Hacit Bayram Baser, Yalova
Universitesi Islami limler Fakiiltesi Dergisi 1/1, (2015), 189-206. Dipnot: 6.
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Hristiyanhk hakkinda konusan bu {i¢ isim disinda yukarida adi gegen oryantalistlerin
tasavvufun doénemlendirilmesiyle ilgili goriisleri taranarak bir araya getirilmistir.
Ardindan bu goriislerdeki iddialarin -varsa- zayif ya da giiclii yonleri yahut gelistikleri
noktalar tespit edilmis ve aralarinda bir mukayeseye gidilmistir. Elde ettigimiz bulgular ise
her bir oryantalistin kendi adi altinda sunulmustur. Bu dogrultuda oryantalistler,
giinlimiize dogru 6liim tarihlerine gore siralanmigtir. Bdylece “dénemlendirme”
anlayisinda siire¢ icerisinde bir degisim olup olmadig1 anlasilmis olacaktir. Neticede
calismamizda su iki iddiamizi temellendirmeyi amaglamaktayiz: 1) Tarihsel agidan ziihd ve
tasavvuf dénemlendirmesi yapmak miimkiin degildir. 2) Dénemlendirme problemi, zithd-
tasavvuf ve zahid-sff ayrimlarinin birbirine karistirilmasindan ortaya ¢ikmistir.

Arastirmalarimiz esnasinda oryantalistlerin tasavvufla ilgili yaklasimlarina dair
calismalarin nicelik ve nitelik bakimindan yetersiz oldugu fark edilmistir. Bildigimiz
kadariyla oryantalistler {izerine en fazla eseri olan kisi Siileyman Derin’dir. Fakat Derin’in
eserlerinde daha ¢ok oryantalistlerin genel manada tasavvufla ilgili goriisleri yer
almaktadir. Buradan dénemlendirmeyle ilgili bazi ipuglari elde etsek bile konu igin yetersiz
kalmaktadir. Ciinkli dsnemlendirme problemi agik ve net sekilde ortaya konulmamistir.
ikinci bir husus, Derin’in ¢alismalarinda giiniimiiz oryantalistlerinden ¢ok az isme yer
verilmistir. Bu da “dénemlendirmeyle” ilgili yaklasimlardaki degisimleri gérmeye engel
teskil etmektedir. Benzer bir tarz, Zafer Erginli ve Mehmet Bayraktar'in calismalarinda da
bulunmaktadir.’ Bunlarin disinda oryantalistleri konu edinip de dénemlendirme sorununa
yer veren birkag tez calismasi daha vardir. Bu tezlerde dénemlendirme tartismalari ya bir
béliim olarak ya da tezin gesitli yerlerine serpistirilmis halde bulunmaktadir.® inceledigimiz
kadariyla bu galismalarda “dénemlendirme” probleminin tasavvufun mensei meselesine
der¢ edildigini ve arka planda kaldigin1 gérmekteyiz. Bu noktada karsi taraftan:
Dénemlendirme, mense’ sorunsalinin bir uzantisidir ve bunlari bagimsiz ele almak
imkansizdir, seklinde bir itiraz gelebilir. Bunu kabul etmekle beraber meselenin tasavvuf
ve diger dini geleneklere mensup zahidlerin ayristirilmasiyla da siki bir iliskisi oldugunu ve

* Siilleyman Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, (istanbul: Kiire Yayinlari, 2017; Derin, “Miistesriklerin
Tasavvufa Bakis Acisi ve Bu Sahada Yaptiklari Arastirmalar”, Oryantalizmi Yeniden Okumak: Bati'da Islam
Cahsmalar1 Sempozyumu, Adapazari: DIB Yaymlari, 2003, ss. 468-488; Derin, “Annemarie Schimmel'in
Tasavvufun Kdkenlerine Dair Gdriisleri,” Tasavvuf Dergisi, 519-526. 521-522; Derin, “Diinden Bugiine ingiliz
Oryantalizmi Tasavvufun Gelisimi Hakkindaki Gériisleri”, Bursa'da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii,
Tiirkiye, 2003.

° Zafer Erginli, “Oryantalizm ile Mistisizm Arasinda Bat1 Diinyasinda Tasavvufa Bakis Bicimleri Uzerine”,
Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2018), 1-35; Mehmet Bayraktar, “Tasavvufa Yabanci
Tesir Meselesi”, Vefatinin 10. Yilinda Mehmed Zahid Kotku ve Tasavvuf Sempozyumu 10-11 Kasim 1991,
Tammi, Kaynaklart ve Tesirleriyle Tasavvuf, Istanbul: Seha Nesriyat, 1991, ss. 91-100.

¢ Bu baglamda bk. Omer Faruk Altintas, “Alman Oryantalizminde Tasavvuf Arastirmalar1 Uzerine Mukayeseli
Bir inceleme: Fritz Meier ve Annemarie Schimmel”, (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora tezi, 2024). Hiilya Ayaz Bastiirk, “Margaret Smith’e Gére Ruhbanlik ve Tasavvufun
Etkilesimi”, (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisan Tezi, 2019). Feyza
Ketenci, “Erken Oryantalist Calismalarda Tasavvufun Mensei Problemi”, (istanbul: istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kider
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bu ylizden hususen ele alinmasi gerektigini diisinmekteyiz. Fakat makalemiz sinirlart
icerisinde tasavvuf literatiirii yoniiyle konunun detaylarina girilmemistir.’

Meseleye girmeden suna da deginmek gerekirse modern dénem Miisliiman yazarlarin
-neredeyse tamami- zithd ve tasavvuf seklinde dénemsel bir ayrimi benimsemis
goriinmektedir. Bunlar arasinda Ebu’l-Ala Afiff gibi yabanci isimlerle birlikte Hasan Kamil
Yilmaz, Mustafa Kara ve Siileyman Uludag gibi Tiirk arastirmacilar 6ne ¢ikmaktadir.® Bu
arastirmacilar, eserlerini ziihd, tasavvuf ve tarikatlar dénemi seklinde bir ayrim iizerine
insa etmislerdir. Bu noktada birbirine benzer tasavvuf tarihi kitaplariyla karsilasmaktayiz.
Diger taraftan sadece tarihsel ¢alismalarda degil; tasavvufun herhangi bir meselesini konu
edinen pek ¢ok ¢alismada ziihd ve tasavvuf dénemi ayrimina dogrudan ya da dolayli olarak
rastlamak miimkiindiir’ O halde tasavvufun “dénemlendirilme”sinde &zellikle Tiirk
arastirmacilarin oryantalist disiincelerden etkilendiklerini ifade edebiliriz. Ciinkii bu
arastirmacilarin dénemsel ayrim icin kullandiklar1 argiimanlar, tasavvufu islam kaynakl
bir olusum géren oryantalistlerin argiimanlariyla hemen hemen aynidir. Ancak bu tiir bir
dénemlendirmeyi kabul etmeyen yazarlar da bulunmaktadir. ikinci béliimiinde bu
yazarlara atif yapmakla birlikte Miisliiman arastirmacilara makalemizde yer vermedigimizi
tekrar edelim.

1. Asketizm- Mistisizm Ayrimi

Asketizm, genel itibariyle yeme-icme, cinsellik gibi diinyevi zevklerden uzak kalma ya
da inzivaya cekilme halini ifade etmektedir.”® Mistisizm ise “Insanin gériinen nesnelerin
ardindaki gergeklik, sonsuzluk ve birlige ulasma y6niindeki ruhi tecriibesi ve bu tecriibeyi

7 Bu konularla ilgili detayli bilgiler i¢in bk. D. Zeynep Tekmen, Erken Dénem Tasavvuf'ta Ziihd Anlayist, (Istanbul:
istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2024) 215-232.

8 ismi gecen sahislarin gériisleri icin bk. Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf- Islam’da Manevi Hayat, gev. Ekrem Demirli -
Abdullah Kartal (istanbul: iz Yayincilik, 2018), 38-98. Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve
Tarikatlar (istanbul: Ensar Yayinlari, 2006), 123-135; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2013), 76; Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist (istanbul: Dergah Yayinlari, 2013),
110-111. Bunlara ilaveten: Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi,
2020), 3.

® Tamamuni zikretmek miimkiin olmasa da ziihd ve tasavvuf dénemi kabuliiyle yazilmis eserlerden bazilar
sunlardir: Semih Ceyhan, Tasavvufun Dogus Devrini Anlamada Anahtar Kavram Olarak Ziihdiin Hakikati
ve Dereceleri: Gazzall Yaklasimi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar: Merkezi (ISAM), 2012, ss. 457-471;
Zafer Erginli, “Temel Tasavvuf Klasiklerinde Diinya Algisina Toplu Bir Bakis”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2006), ss. 13-76; Cengiz Giindogdu, “Dogus Dénemi Zithd Ekolleri ve Tasavvuf
Mektepleri”, Ekev Akademi 1/1 (1997), 41-64; Sezai Kiigiik- Zahit Enes Cakar, “Ziihd Déneminde Basra ve
Horasanh Zahid/Sufilerin Kesb ve Tevekkiil Anlayisi”, Akademik Platform Islami Arastirmalar Dergisi 4/2
(2020), 188-211; Bayram Adigiizel, “Tasavvufu Ortaya Gikaran Sosyoekonomik, Siyasal Ve Tarihsel
Parametreler Baglaminda Ziihd Dénemi”, Malatya: inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2018.).

10 Bk, https://www.newworldencyclopedia.org/entry/Asceticism 08.04.2020;
https://www.britannica.com/topic/asceticism#info-article-history: Erisim Tarihi: 07.04.2020; Tiirk Dil
Kurumu, Giincel Sézliik Erisim tarihi: 16.04.2020; Giilen Yazici Cetin, “Sosyal Bir Olgu Olarak Hiristiyanlik
ve Hinduizmde Asketizm”, Mecmua 10 (2020), 369-394.
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ifade eden doktrintir.”" Tanimlarindan hareketle bunlarin birbirinden bagimsiz tecriibeler
oldugu ileri siiriilebilir- ki asagida gdrecegimiz tizere bdyle diisiinenler olmustur. Diger
taraftan iki kavram arasinda giiclii bir irtibat oldugunu kabul edenler de vardir. Bu
baglamda asketizm- mistisizm ayrimini Alman sosyolog Max Weber'e (5. 1920) kadar
gotiiriilebilmek miimkiindiir.”” Weber, asketizme dair s6yle der:

“Kurtulus, Tanri'nin davranislari yénlendirdiginin, -yani aktériin [asketik kisinin]
Tanri'nin bir aract oldugunun- bilincinde olarak gerceklestirilen aktif etik davranigin ayirt
edici bir armagani olarak goriilebilir. Dini kurtulusa ulasmak i¢in metodik bir prosediirle

karakterize edilen bu tiir kurtulusa yonelik tutumu ‘cileci’ olarak adlandiracagiz.””

Burada Weber, asketizmin bir tanimini yapmaz; ancak asketik ve mistik kutuplar
arasinda bir karsitlik saglar." Ona gére askinliga yonelik tutum, asketizmi mistisizmden
ayirt etmemizi saglamaktadir. Mistisizmde, askinlik kavrami aktif bir sekilde
kullanilmaktadir. Askinlkla 'burada ve simdi' dogrudan temas, kisinin gercekligi
etkileyebilecegi eylemlerinin amacidir. Asketizmde ise tersine askinliga ulasilmak
ertelenmistir. Daha acik bir ifadeyle Askina erismek, kisinin kurtulusa giden bir yol olarak
dliim ya da sehitligi ile miimkiindir. Asketikler, bilingli olarak karsilasmalarini askinlikla
sinirlarlar, Tanri'nin suretini veya adini kullanmamaya bile dikkat ederler. Dolayisiyla
mistisizm, askinliga baglanma stratejisiyle karakterize edilirken, asketizm bundan

' Bdylece Weber, asketik ve mistik karsilastirmasinda

kacinmaya calismaktadir.
birincisinin kurtulusu diinyadaki insan eylemlerinin sonucu olarak gordigiinii belirtirken,
ikincisinden yalnizca birkag segilmis kisi olarak bahseder. Nitekim onlar, tefekkiir yolu ve
belirli bir aydinlanmaya bagli olarak mistik ozellige sahip olmuslardir. Bu manada
asketizm, insanlar1 diinyadaki dini degerleri somutlastirmaya aktif olarak adamaya
cagirirken, mistik acisinda diinya, Tanri ile birlige yol agmak igin Gnemini
kaybeder. Dolayisiyla mistisizmin mantig1 diinyadan kagmak iken, zithdiin mantig1 giinah
dolu diinyaya karsi kavgaci bir tavir icinde olmaktir.” Weber bu karsitligi tek bir ana

faktdre dayandirir: Miinzevi olanin aktif ve mistik olanin pasif olmas1.

Ote yandan, Christopher Adair-Toteff gibi yazarlar, ¢ilecilik ve mistisizm arasindaki bu
karsitligi kabul etmenin zorluguna isaret etmistir. Toteff'e gore her iki kavrama dair
yapilan agiklamalar, realitede cogu kimseye aykiridir ve esasen bu kavramlar, Hristiyanlik

" lhan Kutluer, “Mistisizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 30/188-190, Ankara: TDV Yayinlari,
2020.

2 Max Weber, Economy and Society, ed. Guenther Roth - Claus Wittich (Berkeley Los Angeles London, 2013),
2/544-551; Christopher, “IX. Yiizyilin Ortalarinda Zithdden Tasavvufa Gegis”, 189-190.

13 Morad Nazari, “Weber’s views on religious interaction in the world (Mysticism and Asceticism)”, (ts.), 1.

' Christopher Adair-Toteff, “Max Weber’s notion of asceticism”, Journal of Classical Sociology 10 (2010), 109-
122.

15 Nazari, “Weber’s views on religious interaction in the world (Mysticism and Asceticism)”, 1-2.

16 Bk, Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism (Merchant Books, 2013).

17 Bk. Christopher Adair-Toteff, Max Weber’s Sociology of Religion (Mohr Siebeck, 2016); William H. Norman,
“Asceticism in mysticism: Transcendental meditation”, Sociological Spectrum 2/3-4 (1982), 315-331.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kider
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tarihinin bilyiik bir bélimiinde neredeyse her zaman birlestirilmistir. Nitekim kilisenin
erken tarihinde, miinzevi olanlar siklikla mistikti ve bu 6zellikle kesisler i¢in gecerliydi.”®
Bu dogrultuda Hristiyan mistisizminin uzmanlarindan olan Bernard McGinn (5. 1937)
“Mistik teorik diisiincenin, yasanan mistik tecriibeye katkida bulunmaktan ziyade mistigin
biitiin hayatini belirleyip onu yoénlendirdigini vurgular.”* McGinn’e gdre inziva, pismanlik
ve fakirlik gibi hayat tarzlari, gileci talimler ve riyazetler, kaginilmaz olarak gériis/rii'yet,
tefekkiir ve cezbe cogskusunu dogurur. Yani dindar insanin maksadina ulagmasi igin ¢ileci
uygulamalar da mistik Tanri’ya ulasma hasreti de esit derecede gereklidir.”® Bu noktada
tekrar Weber; onun da tam anlamiyla asketizm ve mistisizmi ayristirdigini ifade edemeyiz.
Zira Weber’e gore Hristiyan asketizmi, Hristiyan mistisizmi i¢in gerekliliktir ve ona giden
bir yoldur. Bir tiir ruhsal disiplin (gileci yasam) olmadan mistik bir deneyim olasiligi yoktur
ve "mistik deneyim" kendi kendine iiretilen bir sey degildir. Asketik bir yasamdaki bu
"eylemlerden" herhangi birinin mistik bir deneyimle sonuglanacaginin garantisi
olmamasina ragmern, tamamen ona teslim edilmeden elde edilemez, ¢iinkii ¢ogu dinde
Tanrt ile bir olma deneyimi veya aydinlanma, liituf ile elde edilebilecek bir durum degildir.”
Benzer goriislerde olan Paul Tillich ise asketizmi, yasacilik (kurallar) ve mistisizm arasina
yerlestirmistir. Buna gore asketizm yasaya itaatle baglantih olarak kendi kendini
kisitlamay: ifade eder. Tillich ayrica asketizmin ana bi¢imi olarak nitelendirdigi ontolojik
asketizmden bahseder ve bu tlir bir asketizmin genellikle mistisizmde goriilldigini
belirtir. Esasen asketik, sonlu gercekligin tamamen olumsuzlanmasi yoluyla kurtulusa
ulasmaya calismaktadir. O halde yasam siireclerinde bir unsur olarak asketizm
gereklidir; fakat kendini kurtarma girisimi olarak asketizm, tehlikeli bir carpitma ve
basarisizliktir.”? Boylece Tillich, asketik ve mistikler arasinda kesin bir ayrima gitmemis;
asketizmin (bir yoniiyle de olsa) mistisizmle i¢ ice oldugunu kabul etmistir. Bu durumda
Weber ve Tillich gibi arastirmacilarin biitiiniiyle mistisizm-asketizm ayrimi yaptigmni
sdylemek zorlagsmaktadir.”” Buna ragmen asketik-mistik ayrimi eylemde degil; ama diisiince
baglaminda yapilmistir, diyebiliriz. Bu konu detayli bir arastirmay: gerektirmektedir.

18 Bk. Adolf Harnack, Das Ménchtum: Seine Ideale und seine Geschichte, 1921, 83; Harnack, Das Ménchtum, 112;
Adair-Toteff, Max Weber’s Sociology of Religion. Ek olarak bk. John W. Buckham, “The Mysticism of Jesus and
of Paul”, The Biblical World 41/5 (1913), 310 Lewis, 125. Halil Temiztiirk, “Hristiyan Mistisizminin
Olusumuna Etki Eden Unsurlar”, Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/37 (2018), 129-150;
Temiztiirk, “Bir Hristiyan Mistik olarak Hildegard ve Hristiyan Diisiincesindeki Yeri”, Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (2019), 75-89.

19 Bernard McGinn, The Foundations of Mysticism: Origins to the Fifth Century (New York: Herder & Herder, 2004),
1. Cilt, xiv.

% McGinn, The Foundations of Mysticism, 6-17, 25-30; Alexandar Knysh, Sdfilerin Tarihine Farklh Bir Bakis
Denemesi, gev. Omer Saruhanlioglu (istanbul: Nefes Yayinlari, 2021), 33-39.

21 Bk, Nazari, “Weber’s views on religious interaction in the world (Mysticism and Asceticism)”, 1-2.

2 Tillich, Systematic Theology, 3/31-84.

# Bu baglamda Baser, Melchert'ten gériislerinden hareketle Weber, Tillich ve Mueller’in asketizm ve
mistisizmi agik bir sekilde ayirt ettigini belirtmis (Baser, Seriat ve Hakikat, 32.) olsa da Melchert ve bu
sosyologlar: birebir ayni gdrmek yarultict olabilir. Clinkii Melchert asketik-mistik ayrimini bir
ddnemlendirme meselesine doniistiirmiisken; Weber, Tillich ve Mueller’'de bdyle bir sey séz konusu
degildir.
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2. Tasavvufun Tarihsel D6nemlendirmesi

Asketizm-mistisizm konusunun Hristiyanlik tizerinden degerlendirilmesinin ardindan
tasavvuf gelenegi iizerinden konumuza devam edecegiz. Giris bdlimiinde Tiirk
arastirmacilarin genelde ziihd ve tasavvuf dénemi seklinde bir ayrimi kabul ettiklerinden
bahsetmistik. Ancak Ekrem Demirli ve Hac1 Bayram Baser gibi yazarlar bu dénemlendirme
bigimini kabul etmemistir ki sahsim da bunlar arasindadir. Detaylarina girmeden bu
yazarlarin tasavvufu Siinni ve metafizik dénem seklinde bir ayrima tabi tuttuklarini ifade
edebiliriz.* Zahidlerin yogun oldugu ilk evre ise bireysel hareketlerden ibarettir. Ancak bu
hareketlerde ziihdle birlikte tasavvufun varhigi da s6z konusudur ve aslinda tasavvuf
gelenegini bu hareketler olusturmustur.® Bu kisa aciklamalardan sonra tekrar
oryantalistlere donersek su iic maddede onlarin gorislerini toplayabiliriz: 1. Tasavvuf,
zithdden ortaya ¢ikan bir olusumdur; ancak ziihd, Islami unsurlari daha ¢ok barindirirken
tasavvufta islam disi unsurlar fazladir. 2. Tasavvuf ve ziihd birbirinden bagimsiz
olusumlardir. Her ikisi de Islam dis1 unsurlarin etkisiyle ve fakat farkli bicim ve diizeylerde
tezahiir etmistir. 3. Tasavvuf ve zithd i¢ ice ge¢mis olusumlardir. Baslangicta zhid
karakterli isimler agirlikta ise de bu durum sGfi nitelige sahip kisilerin olmadig1 anlamina
gelmez. Ote yandan pek ¢ok oryantalistin calisjmasinda tasavvufun kékeni ve
dénemlendirilme problemi i¢ ice ge¢mistir. Kimi zaman bu meseleleri ayirt etmek miimkiin
bile degildir. Bu baglamda ziihd tizerinden tasavvufun dénemlendirilmesini tartistigimiz
icin tasavvuf- mistisizm ve tasavvuf-panteizm iliskileri detaylandirilmamistir. Sadece
“dénemlendirme”yle  irtibath  oldugu  kadariyla  oryantalistlerin  goriisleri
detaylandirilmistir.

flk olarak Alman bir Protestan olan August Tholuck’a (6. 1877) yer verecegiz. Tholuck’a
gore tasavvufun niivelerini Hz. Peygamber ve sahabe hayatinda gérmek miimkiindiir.”
Ancak zamanla tasavvuf baslangictaki sadeligini kaybetmis ve neticede dine tamamen ters
diisen saf bir panteizme déniismustiir.” Tholuck, burada zithd ve tasavvuf dénemi diye bir
ayrima gitmemistir; fakat belirttigi hususlardan hareketle baslangicta islami unsurlari
iceren tasavvufu, zithd; panteizmle hemhal olan dénemi ise tasavvuf diye adlandirmak
miimkiindiir. Tholuck, bir yerde Araplarin uzlet hayatini sevdigini ve tasavvuftaki (ya da
ziihdle ilgili) asinn fikirlerin de Hz. Peygamberin sézlerinden kaynaklandigim iddia
etmistir.”® Ancak Tholuck, tasavvufun ne zaman panteizme donustiigii ile ilgili bir tarih

* Bk. Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik
Arasinda Tasavvufun {lim Olma Miicadelesi”, Nazariydt Dergisi 2/4 (2016), 1-30; Haci Bayram Baser, Seriat
ve Hakikat Tasavvufun Tesekkiil Siireci, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021).

» Detayh bilgi icin bk. Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu”; Tekmen, “Erken

Dénem Tasavvuf'ta Zithd Anlayis1”.

% R. A. Nicholson, Fi’t-Tasavufi’l Islami, cev. Ebu’l Ala Afifi, ts., 7-12; Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf , 105.

27 Frid August Deofidus Tholuck, Ssdfismus Sive Theosophia Persarum Pantheistica: Quam e Mss. Bibliothecae Regiae
Berolinensis, Persicis, Arabicis, Turcicis, Eruit Atque Illustravit (Berlin, 1821), 54-70; Derin, Miistesriklerin
Tasavvufa Bakis Agist ve Bu Sahada Yaptiklari Arastirmalar, Oryantalizmi Yeniden Okumak: Bati'da islam
Galismalar1 Sempozyumu, Adapazari 2003, 477.

% Nicholson, Fi't-Tasavufi'l Islami, 7-12; Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 105.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kider
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vermez. Ayni sekilde panteist diye nitelendirdigi herhangi bir sGfi ismine de yer
vermemistir. Buna ragmen “Insandaki ilahi kaynak, diinyanin suduru, hayr ile serrin
arasindaki perdenin kaldirilmasi ve her ikisinin ayni degere sahip olmasi gibi teorilerin
timi tek bir ana inangtan kaynaklanmaktadir ki bu inang Allah’la bir olmaktir yani

1729

panteizmdir.”” séziinden yola ¢ikarak bu panteist diye kast edilenlerin ya satahatlariyla

bilinen sifiler ya da metafizikgi stfiler olmasi muhtemeldir.

Bu dogrultuda Avusturyali oryantalist Alfred Von Kremer'den (5. 1889) de soz
edilmelidir. Kremer, tasavvufun donemlendirilmesinden ziyade kdkeni hakkinda
konusanlardandir. Ona gére tasavvufun iki ana kaynagi vardir: Hristiyan ruhbanligi ve Hint
Budizmi. islam ziihdiinde Hristiyan zahidler etkili olmusken; Haris el-Muhasibl (6.
243/857), Bayezid el-Bistim?1 (6. 234/848) ve Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi erken
dénem mutasavviflar1 fikirlerini Hint diistincesinden almislardir. Bilhassa Hallac-1
Mansur’u (8. 309/922) Hint tesirinin etkili oldugu sahis olarak zikreder.* Hint etkisi olan
isimleri sOff kabul ettigimiz takdirde ziihd ve mistisizm ayrimina gidilebilir. Ancak Kremer,
Hint diistincesinden etkilenen bazi isimleri zikretmis olsa da z&hid diye nitelendirdigi
herhangi bir isimden bahsetmemistir. Dolayisiyla yukaridaki siifilerden 6nce sadece ziihd
vardi demek pek miimkiin gériinmemektedir.

Bir diger isim Kremer’'in ¢agdasi Edward H. Whinfield’dir (6. ?). Whinfield’e gére
mistisizm Islam’da mevcut olsa da sifiler tecriibelerini anlatabilmek icin V/XI. asirdan
itibaren tasavvufa girmeye baslayan Yeni Eflatuncu felsefeden istifade etmistir.”® Bu
etkilenme sonucunda daha o6nceleri amel yapmakla ilgilenen siifilerin dikkati teolojik
meselelere kaymustir.”” Ona gore erken dénem sifileriyle Siinni Misliimanlar arasinda
birkag kii¢lik mesele hari¢ hemen hemen higbir fikir ayriligi yoktu; ancak yasam sekilleri
farkliyd. Stfiler digerlerine gore biraz daha ziihd ve halvet icinde yasamaktaydilar.” Bu
minvalde Whinfield, tasavvuftaki degisimi V/XI. asir gibi ileri bir tarihe tagimistir, Fakat bu
degisim, zithd ve tasavvuf dénemi seklindeki bir ayrimi tam olarak yansitmamaktadir.
Tasavvuftaki bu gelisme, daha ziyade ziihd sahibi siifilerin teoride fikirlerini ifade ettikleri
bir déneme isaret etmektedir. Dikkat edilirse Whinfield, zahidleri de sifiler diye
adlandirmustir. Dolayisiyla, zahid ve stff ayrimi1 Whinfield'in szlerinde bulaniktir. Bununla
birlikte amel ve teoriyle ilgilenen siifiler seklinde bir ayrim agik¢a goriilmektedir. Ona gore
zithdiin teorik altyapisini felsefedeki ‘maddenin kottltgli’ prensibi olusturmus ve boylece

» Tholuck, Sstifismus Sive Theosophia Persarum Pantheistica, 54-70; Derin, “Miistesriklerin Tasavvufa Bakis Agisi
ve Bu Sahada Yaptiklari Arastirmalar”, 477.

% Kremer'in fikirleri igin bk. Alfred von Kremer, Geschichte der herrschenden Ideen des Islam: Der Gottesbegriff,
die Prophetie und die Staatsidee (Hildesheim, 1886), 52-121; Hikmet Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten
Hakikati Olmayan Bir isme Varan Yolculuk: Oryantalist Caligmalarda Tasavvufun Menseine Dair
Tartismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, Akademiar Dergisi 1/1, Ankara 2016, 20-21.

* Nur-Ud-Din Abd-Ur-Bahman Jami, Lawaih: A Treatise On siifism And Preface On The Influence Of Greek Philosophy
Upon siifism, cev. E. H. Whinfield - Mirza Muhammad Kazvini (Kessinger Publishing, LLC, 2010), vii; Derin,
Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 135.

32 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 136.

* Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 137.
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maddi olan her tirlii zevkten uzak kalma fikri tasavvufa girmistir. Dolayisiyla ziithd de
felsefeden tamamen uzak degildir. Esasen Whinfield, asil ayrismayi dinin zahiri
hiikiimlerini dikkate alan avam ile ziihd ve tefekkiir hayatina dayali dini bir yasantiy1 esas
alan havas arasinda gérmiistiir.”*

Bu konuda 8ne ¢ikan isimlerden biri de Ignaz Goldziher’dir (6. 1921). Goldziher, tarihsel
olarak ziihd-tasavvuf dénemi ayrimini belirgin sekilde yapan ilk isimdir.”® Ona gore
tasavvuf, zithd déneminde Hristiyanliktan etkilenmistir;** fakat bu ziihd hali zaten islam’in
kendisinde mevcuttur.”” Sonrasinda ne zamanki zahidlerin pratik zithdleri daha yiiksek bir
asamaya ilerledi ve din anlayislari {izerinde belirleyici bir etkiye sahip olan felsefe ile
birlesti ise; o vakit hakiki manada sGff adi dogmaya baslamistir- ki o, tasavvuf agamasidir.”®
Aslinda bu felsefi akim, pratik ziihd egilimlerine teoride teolojik bir arka plan sunmaktadir®
ve bu diinya goriisii, pratik zithdiin dinginligi ve zikir kiltii icin teorik bir temel olarak
hizmete uygundur. Bdylece onlar, meditasyon yaparak ve zikir uygulayarak ilahi sarhosluk
ve asklarinin tezahiir ettigi vecd hallerine ulasmaya calistilar. Ama bu durum, Allah"
sevmeyi de amaglayan ortodoks islam'm izledigi yoldan tamamen farklidir.* Goldziher’e
gore ziihd, yasaci islam'm aksine ortaya c¢ikmis; ama s(ifizmle de ayni olmayan bir
olusumdur.” Biitiin bunlara ragmen Goldziher, ziihdden tasavvufa gegcis fikrini yeterince
agiklayamamustir. S6z gelimi bir taraftan felsefl tasavvufun zihdiin teolojik alt yapisini
olusturdugunu belirtirken; diger taraftan stfizm zithdden baskadir, demistir. Buna gére
Goldziher, felsefi tasavvufta zithdiin varligini inkir etmemis; lakin ilk dénemlerde sadece
zithd oldugunu belirtmistir. Bu yiizden tasavvufi diisiincenin zithd déneminde olmadig:
argiimani zayif kalmistir. Ayrica -bildigimiz kadariyla- onun zahid veya siff kabul edilen
herhangi bir isim zikretmedigini belirtmeliyiz.

Bu dogrultuda Edward Granville Browne’yi (6. 1926) ele alacagiz. Browne’a gore siifiler
ilk defa II/VIIL asrin sonlarinda ortaya ¢ikmaya baslamistir. Browne, bu konuda sOfi
kelimesinin H. 200’den kisa bir stire 6nce kullanildigini belirtirken Kuseyri'yi (6. 465/1072)
referans almistir. ilk s0ff miiellif ise Yahy4 b. Muaz er-Razi'dir (8. 206/821).” Ote yandan
Browne, Ibrahim b. Edhem (5. 161/778), Dav(d et-T4l (6. 165/781), Fudayl b. Iyaz (6.
187/803) gibi zahidlerin yasadiklar1 dénemde stfi olarak isimlendirilmemis olmalarina
ragmen sonraki mutasavviflar tarafindan stfi olarak goriildiiklerini belirtmistir. Ancak ismi
gecen zahidlere hayatta iken stiff denilmemesinin bir 6nemi yoktur, zira bu sahislar hayat

* Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 140.

% Derin, “Miistesriklerin Tasavvufa Bakis Acis1 ve Bu Sahada Yaptiklari Arastirmalar”, 485.

% Goldziher vd., Introduction to Islamic Theology and Law, 134.

% Goldziher vd., Introduction to Islamic Theology and Law, 116-117.

% Goldziher vd., Introduction to Islamic Theology and Law, 134.

% Goldziher vd., Introduction to Islamic Theology and Law, 135.

* Goldziher vd., Introduction to Islamic Theology and Law, 138.

! Goldziher vd., Introduction to Islamic Theology and Law, 141.

* Edward G. Browne, A Literary History of Persia: Four Volume Set (Bethesda, Md: Ibex Pub, 1997), 1/418.
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tarzlan itibariyle birer mistiktirler.”” Browne’a gére tasavvufun ortaya cikisinda zithdiin
dnemli bir rolii vardir. Ciinkii tasavvuf felsefesinin temelinde ferd? kurtulus 6n plandadir.
ibrahim b. Edhem, Siifyan-1Sevri (6. 161/778), Daviid et-Taf, Rabiatu’l Adeviyye (6. 185/801)
ve Ma'ruf el-Kerhi (6. 200/815-16) gibi mutasavviflarin felsefeleri incelendiginde ziihd
karsimiza dinin seklinden ¢ok, asli manalarini kavrama cabasi olarak ¢ikmaktadir.** Bir
bakima bu dénem, zithdii tipik bir Arap anlayisini yansitmaktadir ve bu dénemde tasavvuf
biiyiik ihtimalle Hristiyanliktan etkilenmistir.*

Ote yandan Browne, tasavvuftaki degisimi I1I/IX. asrin sonlar1 ve zellikle IV/X. asrin
baslarinda gérmektedir. Ciinkii bu dénmelerde tasavvuf diisiincesinde panteist etkiler
goriilmeye baglanmistir. Bu degisimde Bayezid ve Ciineyd gibi bahusus iran kékenli stifiler
rol oynamistir.® Ancak onlarin goriisleri tasavvufun biitiiniinii temsil etmeyip sadece
tasavvufun belli bir déneminde belli bir fikir akimimi olusturmaktadir.” Bu dogrultuda
zahid olarak nitelendirilen isimleri mistik olarak nitelendirmesi géz 6niine alinirsa Browne,
tasavvufta tarihsel bir dénemlendirmeye gitmemis; fakat dis etkilere dayali panteist
ozelliklerin tasavvufa sirayet ettigini beyan etmistir.

Bir baska isim Duncan Black Macdonald’dir (6. 1943). Macdonald, tasavvufun bir zithd
hareketi olarak basladigini, sonra Hristiyan ruhbanligi ve kismen de Budizm’'den
etkilendigini soyle ifade eder: “Tasavvuf, zithd anlayisindan ortaya ¢ikmis bir mistisizmdir.
Muhammed, rahiplere ve saihlere (gezgin kesisler) saygi ile yaklasmistir. Bunlara 6zenen
bir¢ok Miisliiman zahid, yiin elbiseler giyerek- ki onlara verilen stifi ismi buradan gelmistir-
diyar diyar gezmistir.”*® Macdonald, siifilerin hangi tarihte ortaya ¢iktiklarinin tam olarak
bilinmedigini; ancak Hasan-1 Basri (6. 110/728) dénemi itibariyle gezici zahidler olduguna
dair menkibelerin varhgindan s6z etmistir- ki bu durumda zithd hareketlerini Hasan-1
Basri’den baslattig1 s3ylenebilir.”

Macdonald’a gore ilk stifiler, amellere agirlik vermekteydi. Fakat bu ziithd ve amel vasfi
agir basan tasavvuf, zamanla cesitli diisiince sistemlerinden etkilenerek degisime
ugramistir. Boylece yerini tartismali bir mistisizme birakmistir. Bunun neticesinde zhid
ile stifi kelimelerine yiiklenen anlamlar da degismistir. Tasavvuftaki bu degisimin baslica
sebebi Yeni Eflatunculuk’tur.”® Aslinda Macdonald, zithdden tasavvufa gegisi kesin hatlarla

* Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 156-157.

“ Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 163.

“ Browne, A Literary History of Persia, 1/426; Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 164.

“ Browne, A Literary History of Persia, 1/427.

* Edward G Browne, “The sfi Mysticism: Iran, Arabia and Central Asia”, ed. P. Archer Nathaniel, The sift
Mystery, (1980), 176; Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 164-165.

¢ MacDonald, Development of Muslim Theology, Jurisprudence and Constitutional Theory. (Clark, NJ: The Lawbook
Exchange, Ltd., 2008), 172; Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 187.

4 MacDonald, Development of Muslim Theology, Jurisprudence and Constitutional Theory, 130; Derin, Ingiliz
Oryantalizmi ve Tasavvuf, 187.

% MacDonald, Development of Muslim Theology, Jurisprudence and Constitutional Theory, 175; Derin, Ingiliz
Oryantalizmi ve Tasavvuf, 188-189.
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gizmez. Ancak o, tasavvufun bir siire iki kol seklinde devam ettigini belirtmistir. Bu
kollardan biri, zithd ve ameli tasavvuf; digeri nazari ve felsefi tasavvuftur. Ona gdre nazari
ve teorik tasavvuf giderek panteizme varacak sekilde islam akidesinden uzaklagmustir.
Buna mukabil heniiz ziihd ve amel etkisinde bulunan dogulu mistikler ise ask, sarap gibi
birtakim lafizlar1 ilahi muhabbeti anlatmak i¢in kullanmuslardir.” Dolayisiyla tasavvuftaki
bu iki yonlii gelisme, daginik ve i¢ ice ge¢mis bir halde bir siire varligini devam ettirmistir.
Macdonald’a gére bu karisikliklar Gazzali’'ye (6. 505/1111) kadar siirmiistiir. Gazzali,
tasavvufu saglam temellere oturtarak ileride tarikatlarin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur.” Bunlara bakildiginda Macdonald'in ziihd ve tasavvuf arasinda bir ayrim yaptig
ortadadir. Ayrica o, zithd ile baslayan tasavvufun mistisizme doniistiigiinii de ifade etmistir.
Fakat bu gecisten bahsederken Gazzli'ye kadar herhangi bir dénemlendirmeden s6z
etmez. Bu konuda Gazzill'yi dikkate almasi ise zithd-tasavvuf ayrimma gore degil;
tasavvufun ilimler arasinda saglamlasmasi ve kurumsallasmasina gére olmustur.

Tasavvufun tesekkiiliinii dair gdriisleriyle 6ne ¢ikanlardan biri, R. A. Nicholson’dur (8.
1945). Nicholson, Golziher’den sonra ziihd ve tasavvuf dénemi ayrimini en bariz sekilde
yapan ikinci oryantalisttir. Ona gére baslangicta ziihd olarak temerkiiz etmis bir olusum
var iken; II/VIIL asir sonlarina dogru bu zithd yerini tasavvufa birakmistir. Bu degisimde
Hristiyan mistisizmi araciligiyla yayilan Yeni Eflatuncu gelenek etkili olmustur.” Bdylece
amel ve ziihd eksenli bir anlayis, felsefi ve nazariyatin agirlik kazandig: bir tasavvufa
dénmiistiir. Nicholson’a gére ibrahim b, Edhem, Daviid, Fudayl ve Sakik-i Belhi (6. 194/810)
gibi II/VIIL asir stfileri gercekte mistik olmaktan ziyade zithd ve takva ehli idiler ve
genellikle ortodoks yapida seriata uyan kimselerdi. Bu zahidler, zithd ve marifet/hikmet
(teosofi) arasinda bir yerdeydiler. Nicholson’a gére onlar1 en giizel ifade edecek vasif,
rizadir.” Bu isimler, zithd ve rizada son noktaya ulasmis olsalar da tasavvuf anlayislari
heniiz mu’tedildi. Bu yiizden onlarin daha sonra ortaya cikacak olan vecd ve cezbe ile bu
gibi durumlardan ortaya cikan nazar? meselelerden haberleri yoktu. Ayrica onlar Allah’t
seviyordu; fakat havf halleri daha baskin gelmekteydi. Bu nedenle muhabbetleri onlari
Allah’a dair bir marifete gétiirmemis; bilakis riza haline ya da boyun egmeye yoneltmisti.”
Nitekim II/VIIL asir boyunca dini hayatin ana karakteri Allah, cehennem, 6liim ve giinah
korkusu {iizere sekillenmistir. Bununla birlikte Ribia ve Ma'ruf gibi muhabbet ehli
sahislarda bu asirda yasamistir. Nicholson’a gére bu iki isim daha sonra ortaya ¢ikacak olan
vecd ve mistisizmin habercisidir. Ancak ilahi aska dair Rabia’ya atfedilen sézlerin
dogrulugunun siipheli olabilecegini belirten Nicholson, Ma'ruf el-Kerhi’ye dikkati
cekmistir. Zira Ma'ruf, tasavvufu “Hakikatleri almak ve insanlarin elindekinden iimit

5! Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 191.

*2 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 192.

53 Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir isme Varan Yolculuk”, 33-34.

> Nicholson, Tasavvufun Mengei Problemi, cev. Abdullah Kartal (istanbul: iz Yayincilik, 2018), 79.
%> Nicholson, Tasavvufun Mengei Problemi, 691.
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kesmek” seklinde tarif eden ilk kisidir.”® Ayrica irfani ya da nazarf nitelige sahip fikirleri
Ma'ruf'un sézlerinde rastlamak miimkindiir. ”

Nicholson’a gore 11/ VIIL asir sonlarina kadar stfiler ve Siinni Miisliimanlar arasinda
bilyiik bir fark yoktur; ancak siifiler, diger Miisliimanlara gére Kur’an’in bazi hiikiimlerine
daha fazla 6nem vermis ve kimi zaman bu hiikiimleri diger seriat kurallarma ters
diisebilecek diizeyde genisletmislerdi.”® Buna ragmen heniiz marifet, ask, cezbe gibi fikirler
nitksetmemisti. Nicholson bu noktada &zellikle Ziinntin el-Misr? (5. 245/859) {izerinde
durmaktadir. Ciinkii Ziinn{in sonraki tasavvufa asil seklini veren isim olacaktir.”” Bu
dogrultuda “Marifetin tabiatiyla ilgili ilk 6nemli tartismalarini Ziinn(n el-Misri’ye
borgluyuz.”® diyen Nicholson, onun bir filozof ve bir simyaci, bagka bir deyisle Helenistik
ilmin bir sakirdi olarak vasiflandirildigini belirtmistir.”

III/IX. asirda ise tasavvuf, artik yeni bir déneme girmistir. ziihd ve riza yeni dénemde
varligini siirdiirse de o zamana kadar geri planda kalmis nazari ve felsefi diisiinceler
tasavvufa hakim olmustur.” Nicholson gorislerini temellendirirken bazi kavramlar: ele
almistir. S6z gelimi zihd evresinde “terk” sadece maddi bir anlama gelmekte ve
olabildigince az mala sahip olmak kurtulus olarak anlasilmaktayken; sonraki siifilerin
“Fakr” nazariyesi bunun 6tesine gecmistir. Glinkii gercek Fakr sadece mal yoklugu degil,
ayni zamanda mal sahibi olma arzusunun yoklugudur. Bu Fakr anlayisinda hem diinya hem
de ahiret diisiincesinden tamamen uzaklasma ve sadece Allah’a yonelme vardir. Bu fakirin
zahirde zengin olmasi ona bir zarar vermemektedir.®® Nicholson’un bu iddialarina ragmen
“dénemlendirme” meselesinin ¢6zlilmedigini, hatta daha grift bir hale geldigini
sOyleyebiliriz. Bu bakimdan Nicholson’un zihid ve sifi olarak nitelendirdigi isimlerin
yeniden gézden gecirilmesi gerekmektedir. Bir diger nokta ise marifet/ hikmet konusunda
tasavvufun felsefeden etkilenmis oldugu iddiasinin zayif olmasidir. Zira o, zithdiin temelde
islam kaynakli oldugunu iddia ettigi gibi tasavvuftaki baz felsefl diisiincelerin Kur’an’da
oldugunu belirtmistir. Ama aym zamanda disardan tasavvufa etkiler oldugunu
yinelemistir.** Nicholson’un sdzlerinden hareket edersek Kur'an'daki nazari tasavvufun
ITI/TX. asra kadar bilinmedigi ifade edilmelidir- ki o, bu gériisii temellendirecek ikna edici
deliller sunamamistir. Ayrica Nicholson, fakr vs. kavramlar {izerinden bir
dénemlendirmeye ydnelse de aslinda tasavvufun Siinnilesme siirecinden bahsetmektedir.

%6 Nicholson, Tasavvufun Mengei Problemi, 79.

%7 Nicholson, Tasavvufun Mengei Problemi, 691.

%8 Nicholson, The Mystics of Islam (Ancient Wisdom Publications, 2007), 4-5; Nicholson, Islam Sifileri, ¢ev.
Ethem Ruhi Figlal vd. (stanbul: Biiyiiyenay, 2014), 40; Yaman, “ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati
Olmayan Bir isme Varan Yolculuk”, 30.

%% Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma”, cev. Abdullah Kartal, Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (1998), 697; Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 217-218.

% Nicholson, Tasavvufun Mensgei Problemi, 82.

¢! Nicholson, Islam Sifileri, 49.

62 Nicholson, Tasavvufun Mengei Problemi, 79.

% Nicholson, Islam Sifileri, 72-73.

¢ Bk. Nicholson, Tasavvufun Mengei Problemi, 79-80.
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Lakin Stinnilesme oncesi tasavvufun yoklugundan séz etmek tartigmalidir. Nicholsun’la
ilgili son olarak sunu belirtelim ki z&hid-sfi ayrimini agik bir sekilde yapmasi ve bu
olusumlar: etkileyen dis etkenler hakkindaki goriisleri Goldziher’le benzerdir. Ancak
Nicholsun, tasavvuf geleneginden isimler vermekle dénemlendirme teorisini daha da
detaylandirmistir.

Tasavvufl calismalariyla etkili bir diger isim: Louis Massignon’dur (8. 1962). Massignon,
Hall4c ismi {izerinde ¢cok durmaktadir. Nitekim o, Hallac ve eserleri {izerinden ilk {i¢ asirda
tasavvuftaki gelismelerin bir tahlilini yapmis ve kismen dérdiincii asirdaki gelismelere
deginmistir.” Ancak Massignon, tasavvuf tarihine deginse bile zithd ve tasavvuf dénemi
seklinde bir ayrima gitmemistir. Hatta o, ‘s(fiyye’ ibaresinin 1I/VIIL. asrin sonlarinda
miistereken kullanilmasina ragmen; bir asir sonrasinda zdhidleri ayirt etmede
kullanilmaya baslandigini ifade etmistir. Misal olarak Ciineyd ve fbn Ata (5. 309/922) bu
zahidlerlerdendir.®® Bunun da &tesinde IV/X. asirda Irak’'in biitiin zdhidlerine bu isim
verildigini ifade etmistir.” Sonrasinda Kife, Sam, Basra, Mekke, Medine ve Yemen’deki
zahidlerden bahseder ve der ki:

“Bu saydigimiz zatlarin ¢ogunun tarihi bir ehemmiyeti yoktur. Ancak Rebi’ b. Heysem,
Miiverrik, Alkame, Mutarrif, Miicahid, Vehb ve bilhassa Hasan-1 Basri’yi bir yana birakmak
sartiyla, o zamanin zahidligi pek basit ve kullugun kalpte gerceklestirilmesi heniiz ibtidai
bir sekilde imis. Kur'an’in manalarini tezekkiir etmek, bazi hadislerin inkisafina sebep

olmus ve nihayet baz perhizkarliklar, itikiflar ve nafile ibadetler miigsahede edilmigtir.”*®

Burada daha ¢ok ilk z&hidlerin ziihdiiniin basitliinden sdz edilerek bu basitligin
tasavvufun degil, ziihdiin ilk asamasi oldugu belirtilmistir. Bu minvalde Massignon, Hasan-
1 Basr’nin talebelerini dérde ayirmis ve birinci gruba ‘sifiler’ baslig altinda Muhammed
bin Vasi’ (6. 123/741), Ferkad b. es-Sebahi (6. 131/748), Yezid b. er-Rakkas? (6. 120/738),
Malik b. Dinr (6. 131/748), Biindni ve Habib el-Acem? (6. 130/747) gibi isimleri
yerlestirmistir.” Oysaki bu isimler pek ¢ok oryantalist tarafindan zahid kabul edilmektedir.
Diger taraftan Massignon “Tasavvuff halleri ve velayet ehlinin makamlarini ilk defa tarif ve
talim eden zat Ziinntn el-Misri’dir.”” demis olsa da buradan ziihd ve tasavvuf dénemi
ayrimina gitmemistir. Genel kabuliin aksine o, z&hid dediklerine kimi zaman s{filer
grubunda yer vermistir. Ote yandan ziihd ve mistisizmin ayni seyler olmadigini da
belirtmistir; fakat bu ayrimda sdz gelimi sonraki stfilerin islam’'in aslen saf olan zithd
gelenegini Yeni Eflatuncu metafizikle hafiflettiklerini ve zithdin akil Gtesi, coskun

% Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir isme Varan Yolculuk”, 38.

% Abdurrahman Cami, Nefehatii'l-Uns Min Hadarati'l-Kuds- Evliya Menkibeleri, cev. Lami’i Celebi (istanbul:
Marifet Yayinlari, 1993); Massignon, Islam Tasavvufu, 38.

¢7 Massignon, [slam Tasavvufu, 54-55.

% Massignon, [slam Tasavvufu, 54-55.

% Massignon, Islam Tasavvufu, 92.

7 Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis (Beyrut: nsr. isAm Faris el-Haristan? - M. ibrahim ez-Zaglt, 1414), XI;
krs.; Sihabiiddin Siihreverdi, Avarifii’l Mearif (Tasavvufun Hakikatleri), cev. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul:
Saadet Yayinevi, 2010), 252-276; Massignon, Islam Tasavvuﬁx, 102.
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saiklerini ve aracisizhini feda ettiklerine isaret etmistir. Yani tasavvuf kisir, donuk bir
teoloji dgretisine doniismiistiir.”" Bu durumda tasavvuf zithdden uzaklasip Yeni Eflatuncu
gelenege kaymakla dekadansa ugramistir.

Arthur John Arberry (6. 1969) ise ziihdden tasavvufa gecis oldugunu diisiinenlerdendir.
Ona gore baslangicta glinah ve ahiret korkusu iizere insa edilmis, karamsarlik ve diinyay1
terke dayali bir ziihd anlayis1 vardi. ”? Bu minvalde Arberry, zahid olarak nitelendirdigi bazi
isimleri siralamis ve sozlerine yer vermistir. Mesela Hasan-1 Basri- ki Arberry vaazlarindan
hareketle onun mistik bir disiiniir degil; ancak zihid bir Misliiman oldugunu
belirtmektedir”- ibrahim b. Edhem, Fudayl, Sakik, Hatim el-Esam (6. 237/851), Abdullah b.
Miibarek (6. 181/797) ve Bisr el-HAfi (5. 227/841) gibi.” Rabia’y1 da bu gruba dhil eder;
clinkii onun ilahi ask icerikli s6z ve siirleri olsa bile kat1 zahidlerdendir.” Bu gibi isimlerle
temerkiiz eden zithd anlayis1 zamanla hizmet ve Allah askina dontismistiir. Arberry,
diinyaya olumsuz bir gézle bakmak diye nitelendirdigi ziihdiin, ancak manevi duygularla
vecd ve teosifiye doniisecegini belirtmistir.”® Bu doniisiimde Miisliimanlarin Hristiyanlarla
olan diyaloglari ile felsefl eserlerin Arapgaya terciime edilmesi biiyiik rol oynamugtir.”

Arberry’in eserinde zahidler ve mistikler seklinde iki bsliim yer almaktadir- ki yukarida
ismi gecenler ‘zahidler’ baghg altinda ele alinmistir. Daha sonra MuhAsibi’yle baslayan
‘mistikler’ béliimiine gegilerek burada zithdiin nasil tasavvufa doniistiigii anlatilmistir.” Bu
baglamda Arberry diger oryantalistlerde 6ne ¢ikmayan bir isimle zithd ve tasavvuf arasinda
képrii kurmaktadir: Ahmed b. Asim el-Antak? (6. 239/853)! el-Antaki, kendi zamanindan
itibaren tasavvufun karakterini yavas yavas etkileyen bir gecisin baslangicinin mitkemmel
bir 6rnegini sunmustur. Bir baska deyisle o, diinyevilige kars: bir protesto olarak alman bir
yasam bicimini bir varolus teorisine ve bir teosofi sistemine déniistiirebilmistir. Ayni
zamanda gercekten mistik karakterde oldugu sdylenebilecek en eski risalelerin yazaridir ve
bu nedenle 1II/IX. asrin biiyiik s0ff yazarlarinin énciisiidiir.”” Ancak nazari tasavvufun
Bagdat’taki asil kurucu ismi Muhsibi olmustur.®® Muhasibi’den sonra mistikler listesinde
Bayezid ve Ziinn{in yer almaktadir. Fakat Arberry, Ziinn{in ve Rabia’y1 vecd sahibi birer 41k
olarak gérmiistiir.*" Bu meyanda Ziinn{in’u irfan hakkinda ilk s6z séyleyen sifi olarak kabul

7! Massignon, Essays on the Origins of the Technical Language of Islamic Mysticism bir giris yazisi ile Fransizca’dan
terciime Benjamin Clarck (Notre Dame, IN: Univertsity of Notre Dame Press, 1997), 9, 56-57. Knysh, Siifilerin
Tarihine Farkli Bir Bakis Denemesi, 33-39.

2 A.J. Arberry, “Tasavvuf”, ed. P.M. Holt vd., cev. Yasar Nuri Oztiirk, Islam Tarihi ve Medeniyeti, (1997), 147;
Arberry, Sifism, 46-47.

73 Bk. Arberry, Siifism, 35.

74 Bk. Arberry, Siifism, 36-43.

7 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 133.

76 Arberry, Siifism, 46.

77 Arberry, “Tasavvuf”, 147; Arberry, Siifism, 46-47.

78 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 234.

7 Bu konuda verilen misal igin bk. Arberry, Sifism, 43-44.

% Bk. Arberry, “Tasavvuf”, 147; Arberry, Siifism, 46-47; Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 234.

81 Bk. Arberry, Sifism, 53.
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etmez, zira 6nceki siifilerin sézlerinde de bu konuda ifadeler bulunmaktadir.*” Bindenaleyh
tasavvufu sistematik hale getiren ilk mistik ise Clineyd-i Bagdadi’dir.” Neticede Arberry, el-
Antaki’yle baslattig1 ice doniik bir tasavvufu mistik bir sistem olarak kabul etmistir. Ziihd
ise disa doniik bir tasavvuftur. Bu baglamda Arberry’in disla iliskilendirse de ziihdiin
tasavvufla bagini kurdugu sylenebilir.

Bu dogrultuda Margaret Smith'in (8. 1970) gériislerine yer verecegiz. Ziihdiin islam’'in
ilk yillarinda ve hatta daha oncesinde yasandigini bildiren Smith de diger bazi
oryantalistler gibi Islam'm ilk iki asrindaki feragat ve uhrevilige tesvik edici ziihd
hareketlerinin giderek tasavvuf egilimleriyle birlestigini diisiinmustiir.** Smith dncelikle
ilk stifilerin 6zelliklerini anlatir. S6z gelimi ilk stfilerin bireysel bir yasam siirdiiklerine
dikkat cekmistir. Ancak onlar, tecrit edilmis bir hayati tercih etmis ve kurtulus buradadir
demis olsalar da hala cileciydiler ve heniiz teosofik teorilerden ziyade iyi amel yapmakla
ilgileniyorlardi. Bu c¢ileci yontem diinyadan vazgecmeyi, yoksullugu kabullenmeyi,
nefsinden feragat etmeyi ve nefsini disipline etmeyi kapsiyordu.”

Bu erken asamada Tanr1 hakkinda siirekli artan bilgileri ve O’na yakin olma arayislarina
ragmen; sifiler heniiz giiclii panteist egilimlerle gelismis bir mistisizm sistemi ya da
teosofik doktrini gelistirmemislerdi. Smith’in tabiriyle bu ‘ilkel tasavvuf dini
uygulamalarin manevi liituflar saglayacagi anlayisina dayanmaktaydi. Bu yiizden bu bir
yasam tarzidir ve Tanrt’ya giden bir yolculuktur. Cilecilik ise Tanr'nimn birligine ulasmada
bir aractir.* Baglangicta bedeni disipline ederek duygulari armdirmakla ilgilenen stfiler,
zamanla ilahi hidayeti ve iradeyi Tanri’'nin iradesine baglamay:1 saglayacak zihinsel
disiplinle de ilgilendiler. Béylece zihin ve iradenin arinmasiyla; yani kendileriyle
ilgilenmeye basladilar.” Nihai hedef, ilahi olanla birlesme idi. Fakat birlestirici hayat:
temsil eden bu mertebeler, stfiler ancak teosofik bir doktrin gelistirdikleri ve yolun ilk
asamalarindan ziyade hedefin dogasiyla ilgilendikleri ve ziihd tarafindan temsil edilen bu
erken ideallerin 6tesine gectikleri tasavvufun daha gelismis bir sathasina aittir.*®

Smith daha sonra siifilerin kendilerinden oldugunu iddia ettigi Hasan-1 Basrd, ibrahim
b. Edhem, Abdiilvahid b. Zeyd (8. 177/793) gibi zahidlerden bahseder.* Bunlara Rabia’y1 da
eklemekle birlikte™ onun bir kisim 6gretisinin mistik oldugunu ve bu 6gretilerin sifi
doktrinini yiikselttigini belirtmistir. Bu nedenle o, mutasavvif unvanini hak eden ilk

82 Bk. Arberry, Sitfism, 52.

% Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 234.

8 Bu konuda Smith, Kuseyri’nin "Din meseleleriyle derinden ilgilenen insanlar arasindan seckinlere “cileci”
ve “adanmuglar” denildi” séziinii alintilamistir (Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East,
158). Fakat buradan Smith’in gériisiiniin ¢cikmadig1 kanaatindeyiz.

8 Bk. Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 158, 164, 165.

% Bk. Smith, Bir Kadin Stifi: Rabia, cev. Ozlem Eraydin (istanbul: insan Yayinlari, 2017), 85.

8 Bk. Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 169.

8 Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 175.

8 Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 175-185.

% Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 185-187.
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isimlerdendir.”* Smith, Rabia i¢in kullandig1 ‘miinzevi ve mutasavvif’ vasfini Muhisibi igin
de kullanmistir. Bu meyanda Muhésibi'nin 8gretisinin biiyiik bir kismu ¢ilecilik ve
dinginlikle ilgilidir.”> O da ilk sOfiler gibi kurtulusu arama fikirlerinde ortodokstur.”
Ardindan Ziinn{in'un da kat1 bir miinzevi oldugunu ifade eden Smith onu Rébia’ya benzetir.
Ziinn{in, Rabia gibi giinah ve ahiret diislincesinden ortaya ¢ikan korkuya daha yiiksek bir
bakis acis1 getirmistir. Bu bakis agisina gore “Cehennem korkusu, Allah'tan ayrilma korkusu
icinde dipsiz denize diisen bir damla gibidir. Yiice Allah'a inanan her miimin, O'ndan
korkar, fakat korkusu O'na yakinlig: nispetindedir." Ayrica Ziinnf{in, insan sevgisinden de
s0z etmistir. Buna gore hem cinslerini seven kisi, samimiyetin mihenk tasina sartlmigtir.*

Smith’e gore yukarida adi gegen son tig isim, ziihdleri ile géze garpan siifiler arasinda
yer alsa da gercek birer mutasavvif ve kesinlikle bize kadar ulasan tasavvufi 6gretiden
sorumlu kimselerdir. Bu minvalde mesela Rabianin Tanri'nin dogasmna iliskin anlayzs,
erken tarihlerinden beklenebilecegi gibi ortodoks bir Miisliimaninki gibiydi; ancak o, ruh
ile Allah arasinda en yakin ve en hassas iligkinin olabilecegine inaniyordu. Ruhun Tanri'dan
geldigini ve O'na dénmesi gerektigini savunmustu.” Muhsibi de zithde dnem vermesine
ragmen, insan ruhunun bedenle birlesmeden dnce var oldugunu savunmus ve Tanri'nin
onun igine Kendi Oziinden bir sey yerlestirdigine ve bunun da sonunda Kendisiyle birlige
geri dénmesini saglayacagina inanmistir.”® Ziinnin’a gelince yazilarinin az bir kismina
sahip olsak da Smith’e gére bunlar, Ziinn{in’un tasavvufun teosofik ve mistik doktrinlerini
gelistirmede seleflerinin Stesine gegtigini agikca gostermektedir.” Daha 6nce gegmeyen bir
isim olarak Bayezid de listede yer almistir. Smith’e gore Bayezid, her seyi dislayarak tek
arzusu, Tanri'nin dogrudan deneyimine, ilahi Oz'tin dolaysiz bir kavrayisina ulasmak olan
yalniz bir ¢ileciydi.”® Neticede bu sahuslar, ziihdii yasam ve fikirlerinde barindirmis olsalar
da mistik bir yol olan tasavvufun kapisini da agmislardir. Bu ¢ercevede Smith’in zithd ve
tasavvufu tamamen ayristirdigini sdyleyemeyiz. Fakat o, yukaridaki {i¢-dért isimden
hareketle tasavvufl diisiincenin erken dénemlerde oldugunu ileri siirmiistiir. Ote taraftan
Smith, Ebu SAid-i Ebii’l Hayr (5. 440/1049) gibi zahidlerden bir kisminin daha yiiksek manevi
derecelere yiikseldiklerinde uzlete gerek duymadiklarini; buna karsin digerlerinin
hayatlarinin sonuna kadar terk yasamim siirdiirdiiklerini ifade etmistir.” Bu meyanda
misal gosterilen isimlerin zithd ve tasavvuf dénemlendirmesi yapmak igin yetersiz
kaldigini belirterek bir baska oryantaliste gecis yapacagiz.

° Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 188.

%2 Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 189.

% Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 189.

% Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 195-196.

% Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 219-225; Smith, Rabia, 84.
% Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 225-226.

%7 Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 230-236.

% Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 237-240.

% Smith, Rabia, 85.
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Oryantalistler arasinda Annemaire Schimmel (6. 2003), ziihd ve tasavvuf dénemi
seklinde bir ayrim yapmaktan kaginmis bir isimdir. Nitekim o, zithdiin ortaya ¢ikisindan
sOyle bahseder: “Diinyevilesmeye karsi, zithd ve takvanin 6n plana ¢iktigi Irak’ta ilk stifiler
olarak adlandirilabilecek dindar bir grup ortaya ¢ikmistir. Bu zdhidler diinyevi olan her seyi
reddediyor ve mahser giinii, kiyamet ve giinahlar1 sebebiyle gézyaslarima boguluyorlardi.
Allah korkusu hayatin merkeziydi.”*® Schimmel bu tiir bir zithd yasamina Hasan-1 Basrf,
Abdiilvahid b. Zeyd, Ebu Siileyman ed-Darini (6. 215/830), Ahmed b. Ebil-Havari (6.
246/860)," Fudayl ve Bisr'i misal olarak vermis.'” Hatta pek c¢ok stiflyi etkiledigini
belirtmesine ragmen Bayezid'i de z&hid olarak nitelendirmistir.'” Bunlara mukabil Rabia
ilk zahidlerin kat1 6gretilerine nefsani olmayan bir ask unsurunu sokan ve tasavvufa gergek
batini rengini veren kisidir.' Ziinn{in’a geldiginde onun pek ¢ok sahis tarafindan filozof ve
simyacilikla itham edildigini belirterek birtakim neden ve etkilerle Yeni Eflatuncu
diistinceleri benimsemis olmas1 miimkiindiir, der. Ancak hemen ardindan Ziinn{in’un bazi
sozlerinde ‘felseft’ bir yaklasim gérmedigini'® ve hatta fsm-i a'zam’la ilgili bir ciimlesinden
hareketle onun sofu bir Miisliiman oldugunu ifade etmistir.' Buna ragmen Ziinn{n,
marifet {izere fikir {iretenlerin basinda gelmektedir.'” Schimmel, tasavvuf tarihinin
Miisliimanlarin ‘diinya’ya kars1 farkli tutumlarini yansittigini ve bu nedenle,

“Mutasavviflar arasinda diinyaya sirt ¢evirmis zahidler de vardir, inanglari ugruna
bizzat miicadele edenler de tévbe etmeye cagiran mutaassip vaizler oldugu gibi Allah’'in
sonsuz sefkatine hamd @i sena eden kendinden gegmis kavval (ilahi okuyan) da; hayli
karmasik teosofi sistemlerinin kuruculari oldugu gibi Ebedi ve Ezeli Cemal’in cezbesi

asiklar1 da vardir. [Ancak] tiim mutasavviflarin hedefi temel olarak aynidir.”'®

demistir. Bu kapsamda tasavvufi deneyim de “iradi” ve “irfani” yaklasim ayrimi
yapilabilecegine soyle isaret eder:

“Irad? tipteki mutasavvif, kendi iradesini tamamen Allah’inkiyle biitiinlestirmek ister;
bdylece kader ve 6zgiir irade ikileminin ortaya koydugu kuramsal giigliiklerin {istesinden
gelmis olur... Irfani tipteki mutasavvif tarifi ise Allah’1 daha derinlemesine tanimak ister:
O’nun yarattifi evrenin yapisini anlamaya ya da Onun tecellilerinin derecelerini

aciklamaya caligir; ancak hicbir mutasavvif O’nun zatini bilmeye kalkismaz.”'”

Aslinda bu ayrim, herkesce kabul géren zihid-s(ifi ayrimina yakin durmaktadir. Bu
kapsamda Schimmel, zahidlerin aglk anlayisindan bahsederken onlarin kat1 tutumuna

1% Annemarie Schimmel, Tasavvuf Notlart, gev. Dilara Yabul (istanbul: SGf Kitap, 2018), 16.

191 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlart, ¢ev. Ergun Kocabiyik (istanbul: Alfa Yayinlari, 2020), 68-69.

192 Schimmel, islamin Mistik Boyutlart, 77.

195 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlart, 88.

1% Bu noktada Schimmel, CAmi'nin sézlerini alintilamistir. Bk. Schimmel, Islamin Mistik Boyutlart, 77.
195 Schimmel, [slamin Mistik Boyutlart, 83-84.

106 Menkibe igin bk. Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, 84.

197 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlart, 37.

198 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlart, 37.

199 Schimmel, [slamin Mistik Boyutlart, 37.
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deginmis; ardindan biiylik istat diye niteledigi kimselerin agh@i amag¢ degil, arag
gordiigiinii beyan etmistir. S6z gelimi “Lezzetli yiyeceklerden zevk alan Ebu Siid el-Hayr
gibi sonraki mutasavviflarin pek ¢ogu ‘Gniine bir lokma atip nefs kdpegini susturmanin
daha iyi olacag’ konusunda hem fikirdirler.”'*® Gériilen o ki Schimmel, ziihd ve tasavvuf
dénemi ve zahid-sGff ayrimi arasinda gelip gitmektedir. Ancak onun agirlikli olarak zahid-
sff ayrimi yaptigi sGylenebilir.

Calismamizin bu kisminda zamanimizdan bazi oryantalistlere yer verecegiz. S6z gelimi
Ofer Livne-Kafri, eserinde ziithd ve tasavvuf donemi seklinde bir tartigmaya girmese de
zithdden sonra bir tasavvuf olusumu oldugunu kabul etmektedir.""" James L. Smith Jr. de ilk
stifilerin aslinda mistikten ziyade miinzevi oldugunu belirterek Islam’in mistik yéniiniin
gelismesi, dindar bir ziithd anlayisi ile oldu, demistir. Bu konuda o, Nicholson’un gériisiinii
paylagmustir.'? Paul . Heck ise “Her ne kadar tasavvufi deneyim tasavvufun 6nemli bir
y6niinii olustursa da tiim tasavvufa mistisizm demenin dogru olmadigini”'*® belirterek
erken tasavvufta iki akimin (z&hidlik ve mistisizmin) bir araya geldigini zikreder. Bu
baglamda once zahidlerin Gzelliklerinden bahsetmis; ardindan diinyadan kopmak yeterli
degildi “Kendinden uzaklasmayi gelistirmek de ayni derecede onemliydi. Bu, nefsin
Tanr1'da yok edilmesi olarak tasavvur edildi; bu gorev, ruhani bir savas, kétiilige karsi cihat
olarak baslayan ve ruhun Tanri ile tamamen &zdeslesmesiyle sonuglanan bir gérevdi.”™
diyerek mistisizmden bahsetmistir. Bu ifadelerde ziihd ve mistisizmin ayristirildig1 agiktur.
Ama Heck, bu ayrimi tarihsel bir dénemlendirmeye uygulamamustir. Bir diger isim Daniel
W. Brown'dur- ki o, tasavvufun ilk kuruculari diye nitelendirdigi Ebu Zer el-Gifar? (5.
32/653), Hasan-1 Basri, Rébia, ibrahim b. Edhem, Muhasibi, Ziinnin ve Bayezid gibi

isimlerden kisaca bahsetmistir."

Brown’a gdre bu sahislarin mistik fikirlerin yayilmasina
ve gelismesine 6nemli katkilar1 oldugundan siiphe etmek icin hicbir neden yoktur. Ancak
bu fikirlerin, sonraki standartlara gére tasavvuf olarak adlandirilabilecek herhangi
sistematik bir diistince gelisiminde meyve vermedigi de ayni derecede agiktir."® O halde
Brown'un zithd ve tasavvuf dénemi ayrimi yapmak yerine tasavvufun sistemlesme ve ilim

haline gelme siirecini dile getirdigi séylenebilir.

Bir agidan Brown ile benzer diisiinen Nile Green ise simdiye kadar yapilanlardan farkl:
bir tarihlendirme ortaya koymustur. Kendi ifadesiyle tasavvufu ‘geleneksel’ dért déneme
ayirmistir. S6z konusu dénemler: Erken ortacag dénemi (800-1100), orta cag dénemi (1100-
1400), erken modern dénem (1400-1800) ve modern dénemdir (1800-2000)."” M. 850

119 Schimmel, [slamin Mistik Boyutlari, 172.

111 Bk, Ofer Livne-Kafri, “Early Muslim ascetics and the world of Christian monasticism”, Jerusalem studies in
Arabic and Islam vol. 20, (1996), 105.

2 James Smith, “SGfism: Islamic Mysticism”, Verbum 3/1 (2005), 8.

113 Paul L. Heck, “stifism - What Is It Exactly?”, Religion Compass 1/1 (2007), 148.

14 Heck, “sifism - What Is It Exactly?”, 152-153.

5 Daniel W. Brown, A New Introduction to Islam (Wiley-Blackwell, 2017), 211-212.

116 Brown, A New Introduction to Islam, 211.

17 Dénemler asamali olarak siralanmistir: 1. Dénem, tasavvuf gelene§inin temellerini ve miiteakip
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civarinda Bagdat’ta mutasavvif diye adlandirilan bir grup insan ortaya ¢ikmustir. Bu
insanlar, Peygamberin séz ve fiillerinin dogru haberlerini yanhstan ayirmanin yollarini
arayanlardan tamamen ayri degildi. Green’e gére sonraki zamanlar ve baska yerlerde
mutasavvif kavrami farkli anlamlarda kullanilmis olsa da burada terim, temel ilk anlamiyla
davranislar: ve takvasinda titiz olanlar1 ifade etmektedir. Bu kimselere baslangicta kaba ve
kirli elbiseler giydikleri i¢in sGff ad1 verilmistir."®

Green, tasavvuf ehlinin bazi niteliklerinden bahsettikten sonra 19. Yiizyil ortalarindan
itibaren bazi akademisyenlerin tasavvufun ‘kokenlerini’ I11/1X. asir dncesinde aradiklarin;
ancak sifiler hakkinda en eski giivenilir verilerin zikredilen yiizyilin ortalarinda
bulundugunu belirtmistir. Bir baska deyisle I1I/IX. asir ortalarinda yazih kayitlar vardi ve
tasavvuf icin bir kurumsallasma séz konusuydu. Bu kapsamda Green tasavvuf derken,
tasavvufun kurumsallasmis ve ilim haline gelmis seklini kastetmektedir. Bunun 6ncesinde
ise belirsiz bir sekilde “sGfi” diye anilan isimler bulunmaktaydi. Buna mukabil 800’li
yillarin ortalarinda dgretileri geriye doniik arastirilabilecek sifiler bulunmaktaydi. Giin
gectikce bu siifiler bilingli bir sekilde tarihsel soyagaci insa ederek daha 6nceki désnemlerde
yasayanlar sahiplenilmistir.'” Sorun su ki, bu atalarla ilgili baslica kaynaklar, kendi
yasamlarindan ¢ok daha sonraya aittir. Mesela Rabia, fbrahim b, Edhem, Fudayl, Bisr ve
Ziinn{in gergek anlatilar kadar folklordan da yararlanan mecaz ve motiflerle anlatilmistir.
Bu gibi nedenlerden dolay1 Green “Bu dénemde anlaml bir varligi varmis gibi tasavvuftan
bahsetmek pek mantikli degildir.”** der.

Green’e gore asil mesele Tbrahim b. Edhem gibi kisilerin var olup olmamasi yahut zahid
olup olmamas: degildir. Ancak onlarin “Bu kadar genis mesafeler boyunca herhangi bir
sekilde tutarli bir grup olusturup olusturamadiklari ve sifilerin bastirmak yerine miras
aldiklar1 bir akim veya ydriinge olusturduklarinin gériiliip gériillemeyecegi meselesidir.”**'
Buradan hareketle Green, 800'lerin ortalarmda heniiz bir sif gelenegi, hatta tutarl bir
hareket bile olmadigini sadece sifi lakapli oldukca farkli bireylerden olusan bir grup
oldugundan séz etmektedir. Hatta ona gore siifiler, ziihdiin dogrudan mirasgilar1 olmak
soyle dursun, zéhidleri rakipleri ve elestirmenleri gérmekteydiler. Dolayisiyla z&hid-
cileciler, olgunlasarak stfi-mistik haline gelmemislerdir. Bilakis z&hidlerin sesi, daha
basarili olan s{ifilerin marjinallestirilmesiyle susturulmustur.'” Neticede Green, genel
kabuliin aksine zahidleri siifilerin atas1 olarak degil; rakipleri olarak gérmektedir. Ona gére

kaynaklarini saglayan ilk dénem diisiiniirleri ve metinlerine odaklanir. 2. Dénem, bu gelenegin farkl
cografi ve sosyal baglamlara uyum saglayabildigi ve yayildig siireglere odaklanir. Tasavvufun Afrika’ya,
Giineydogu Asya’ya ve hatta Gin’e “kiiresellesen” yayilma siirecini ele alinir. 3. Dénem, cografi terimlerle
ele alinir. 4. Dénem, birbiriyle iliskili iki kolonizasyon ve post-kolonyal kiiresellesme dénemi agisindan
tasarlanan modern bir ¢cagda s(fi geleneginin kaderinin izini siirmek icin siyasi ddnemlestirmeye doner.
Bk. Nile Green, Siifism: A Global History (Chichester, West Sussex; Malden, MA: Wiley-Blackwell, 2012), 10.

18 Green, Siifism, 15.

9 Green, Sifism, 16, 22.
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Hasan-1Basri ve fbrahim b, Edhem gibi sahislar zahid iken; Ebu Said el-Harraz (6. 277/890),
Sehl b. Abdullah et-Tiister? (6. 283/896), Ciineyd ve Hallac siff statiisiindedir.” Zikredilen
isimlere baktigimizda Green'in tasavvufu daha ¢ok miiellif ve ilmi faaliyetleri bulunan
stfilerle baslattigi sdylenebilir. Bu acgidan Green, diger oryantalistlerden de ayri
diismektedir.

Dénemlendirme meselesinde 6nemli isimlerinden birisi de Cristopher Melchert'tir.
Melchert, tasavvufun dénemlendirmesiyle ilgili detayli ve hususi ¢alismalar oldugu icin
ayr1 bir 6neme sahiptir. Nitekim bu konuya tahsis ettigi makalesinin basinda Melchert
“Ziinn{in el-Misr’ye kadarki mevcut kayitlarin ezici bir cogunlugunun tasavvufi degil de

zithdi oldugunu gsterebilirim.”*

iddiasinda bulunmustur. Devaminda asketik ve
mistiklerin ayiricit dzelliklerini anlatmistir.'” Burada Weber ve Massignon’un kullandig1

bicimde ‘asketizm’i ‘mistisizm’in karsiti olarak kullandigini beyan etmistir.'*

Melchert, gériislerini temellendirirken bahusus Siilemt (8. 412/1021) ve isfahani'nin (6.
430/1038) tabakatlarindan istifade etmistir. Dolayisiyla kaynak bakimindan dar bir
cercevede kalmustir. Buna gore Melchert, Siillemi'nin eserinde gegen birinci neslin -
neredeyse istisnasiz- ilk drneklerinin belirgin bir sekilde z&hid olduklarini ifade etmis ve
sonra baz isimlere (ibrahim b. Edhem, Fudayl, Sakik, Ma'ruf, Mansur b. Ammar (6.
225/840), Abdullah b. Hubeyk (6. ?), el-Antaki, Bisr, el-Havari ve Rabia) yer vererek onlarin
zahid olduguna dair deliller sunmus ve agiklamalarda bulunmustur.

Melchert’e gore zihid olan ilk nesil sonrasi -ITI/IX. asir ortalarinda- bir degisim
yasanmig ve s(ff karakterli kimseler ortaya ¢ikmistir; ancak baskin bir bicimde zihidlik
hiikiim siirmektedir.'”” S8z gelimi Muhasibi, Seri es-Sakati (8. 251/865), Eb(l Tiirdb en-
Nahsebi (6. 245/859), Ahmed b. Hadraveyh (6. 240/854) ve Yahya b. MuAz gibi isimler, sifi
niteliklere haiz olsalar da hala ziihd karakterleri baskindir.

Melchert yukaridaki isimler arasinda zikrettigi Ziinn{in’a ayr1 bir deger atfetmistir. Ona
gdre Ziinn(n, ifadelerinde zithdden ziyade agik bir sekilde tasavvufi unsurlar bulunan ilk
kisidir."”® Ancak tartismasiz sekilde sGff olan kisi Bayezid'dir.'”” Devaminda Eb{(i Hafs en-
Nisablri (8. 260/874), Tiister?, Harrdz, Ebii’l Hiiseyin en-N{iri (8. 295/908) gibi isimlere yer
vermistir. Bu isimler Siilemi tabakatinda ikinci dénemde gegcmekte ise de Melchert,
bazisinda ziithdiin bazisinda tasavvufl yoniin agir bastigini ifade etmistir.”® Biitiin bu
isimlerden hareketle tasavvufun III/IX. asirda ortaya ¢iktigin ileri siiren Melchert’in

123 Green, Stifism, 20; Cennet Ceren Gavus, “Stfism: A Global History”, islam Arastirmalari Dergisi 32 (2014), 160.

124 Christopher, “IX. Yiizy1lin Ortalarinda Zithdden Tasavvufa Gegis”, 189.

12 Bk. Christopher, “IX. Yiizyilin Ortalarinda Zithdden Tasavvufa Gegis”, 189-190.

126 Christopher, “IX. Yiizyilin Ortalarinda Zithdden Tasavvufa Gegis”, 190.

127 Bk. Christopher, “Origins and Early sGfism”, The Cambridge Companion to sifism, ed. Lloyd Ridgeon,
Cambridge Companions to Religion (Cambridge: Cambridge University Press, 2014), 3-23.

128 Bk. Christopher, “IX. Yiizyihn Ortalarinda Zithdden Tasavvufa Gegis”, 194.

129 Christopher, “IX. Yiizyilin Ortalarinda Zithdden Tasavvufa Gegis”, 195.
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tasavvufl diisiincenin nereden geldigine dair kanitlar1 kendisi de belirttigi gibi farazi ve
yetersiz kalmistir.” Burada iki neden sunmaktadir. Birincisi: Despotik siyasi giiciin tipki
asketizmi tetikledigi gibi mistisizmi de tegvik etmis olmasidir. Dolayisiyla ordunun siyasi
gliciiniin artigiyla tasavvufa yonelim de tetiklenmistir." fkincisi: Kadi gibi din uzmanlarinin
etkili destekleri sayesinde mistik dindarhk gelismis ve kurumsallasmalar ortaya

cikmigtir,”

Melchert, tasavvufun esasen Clineyd-i Bagdad? etrafinda sekillendigini belirtmektedir.
Bu kapsamda Ciineyd, tasavvufu ahirete (disa) dayal mistisizmden ziyade daha ige déniik
hale yéneltmistir. Ote yandan Ciineyd-i Bagdad, 6nceki zahid ve stifiler arasindaki satahat
tiirli s6z ve vakialarda yahut tevekkiil gibi meselelerde uzlasiy1 saglamistir,”* Netice
itibariyle Melchert, tasavvuf icerisinde zikrettigi her bir ismi ¢ogu zaman séylem ve
ogretilerinden hareketle tahlil etmis ve bunlardan hareketle havf, tevekkiil ve amel gibi
zithd sdylemleri baskin olan isimleri zahid olarak nitelendirmistir. Buna mukabil ask,
muhabbet, irfan ve marifete yonelik soylemleri agirlikta olanlar1 sOfi olarak
nitelendirmistir. Bu baglamda zahidler arasmda Ziinnlin gibi tasavvufl sGylemleri agir
basan isimler ¢ikmistir ve bu sahislar tasavvufa gecis doneminin temsilcileri olmustur.
Fakat Melchert’in goriislerinden dolay elestirenler de olmustur. Alexander Knysh gibi.

Knysh'in tasavvuf {izerine iki dnemli eseri bulunmaktadir. Her iki eser de birbirini
tamamlar niteliktedir. {lk olarak Tasavvuf Tarihi diye terciime edilen eseriyle baslarsak
Knysh, burada 6nce zahidlerin vasiflar: ve aralarindaki farklardan bahseder. Buna gore ilk
Miisliiman z&hidlerin ¢ogu ahlaki diiriistliik, seriata riayet ve Allah korkusu {izerinde
durmusken; bir kismi Allah rizasii kazanma arayisini biraz daha ileriye tagimistir, iste
tasavvuf hareketinin dnctileri denilebilecek bu grup, riyazet hallerini geri planda birakarak
daha ¢ok ibadete, ayetleri teemmiil ve tefekkiir vesilesiyle Allah ile ruhi ve tecriibi bir
yakinliga ulasma cabasi icine girmislerdir.”® Bununla birlikte tesekkiil safthasindaki
tasavvufun temsilcileri tvbe, diinya zevklerinden kagma, kanaatkarlik ve fakra da biiyiik
onem vermis ve bazi zihidler kazang ve miras almayir birakmistir.”* Buradan ilk
zéhidlerden bazilarinin tasavvufun temsilcileri oldugu anlasilmaktadir.

Knysh, zahidleri ayirmaya soyle devam eder: Bazi z3hidler ilahi azametin latif y6niine
vurgu yapmis ve bazi ayetlerden hareketle Allah askindan bahsetmeye baslamistir. Bu
zahidlerin diinya zevklerinden yoksun kalmasi; Allah’a duyulan sevgi ve 6zlemle olmustur.
Bu noktada zahid yerine siifi lafzina yer verilerek konuya devam edilmektedir. Bu ilk
stfilerin Allah’a yakinlik hisleri ayni zamanda bir anlik gafletin yol acacagi ilahi cezanin
korkusuyla karismistir. Knysh’e gore ilk tasavvufl goriisler arasinda giinahkar beden

131 Bk. Christopher, “Origins and Early Stiftsm”, 3.

132 Christopher, “IX. Yiizyilin Ortalarinda Zithdden Tasavvufa Gegis”, 199-200.

133 Bk. Christopher, “IX. Yiizyihn Ortalarinda Zithdden Tasavvufa Gegis”, 199-200.

134 Bk. Christopher, “IX. Yiizyihn Ortalarinda Zithdden Tasavvufa Gegis”, 203.

135 Alexandar Knysh, Tasavvuf Tarihi, cev. Nurullah Koltas (istanbul: Ketebe Yayinevi, 2020), 22.
13 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 22.
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diistincesiyle birlikte ezeli misak fikri de bulunmaktaydi.””” Buraya kadar zihid ve siifiler
arasinda belirgin bir ayrim yapilmamistir. Ancak Knysh, tasavvufun yeni bir olusum
oldugunu kabul etmektedir. Hatta o, zihidane ve siifiyane egilimleri Hz. Peygamber
dénemine kadar tasimis olmalarina ragmen sonraki sifi miielliflerin tasavvufun iki veya
tictincli kusak Misliimanlar arasinda kendiliginden ortaya ¢iktigini reddetmediklerini'®®
ifade etmistir. Knysh, daha sonra Hasan-1 Basri’den baslayarak tasavvuf literatiiriinde
bilinegelen isimleri tek tek ele alir ve yorumlarda bulunur. S6z gelimi ziihdle ilgili pek ¢ok
soziine ragmen Hasan-1 Basri’nin “olusum asamasindaki zithd ve tasavvufi hareket ile
gercek iliskisini tespit etmek giigtiir, zira bazi veriler, tasavvufta dahil, onun islam’daki
herhangi bir dini ya da entelektiiel akima tamamen baglanma egiliminde olmadigmn:
gostermektedir™™’ demistir. Sonra Hasan-1 Basri'nin Yezid b. Eban, Tbn Vasi’, Malik, Ferkad,
ibn Zeyd, Dav(d gibi tasavvuf ehlinden pek ¢ok takipgisi oldugunu ilave etmistir."*® Bu
meyanda Knysh'’in yukarda siralanan isimlerden bahsederken onlar1 ne zahid ne de stift
seklinde nitelendirmemesi dikkat cekmektedir."*'

Sira [brahim b. Edhem’e geldiginde onun talimi, ziihd ilkelerini barindirmakla beraber
stirekli bir tefekkiir, tévbe, gam, Allah’la muhabbet ve irfan1 vurgulamaktadir.'” Bu
hususlar daha sonra tasavvuf geleneginde birer standarda déniismiistiir.' Bu kapsamda
Knysh, Nicholson’un ibrahim b. Edhem hakkinda ‘ziilhdden mistisizme gecemeyen’
seklindeki yorumuna gegerli de gecersizde olabilir seklinde karsilik vermistir. Zira zithd ve
tasavvufl zithd arasindaki ayrimin yapildig1 ve ilk zahidler tarafindan kaleme alinan orijinal
eserler heniiz elimizde degildir. Ote yandan fbrahim Edhem, sonraki miiellifler tarafindan
tesekkiil etmekte olan tasavvufl hareketin kusursuz bir 6rnegi ve basat sozciisii olarak

144

goriilmiistiir."** Bu gibi nedenlerle Knysh, Melchert’in “ziithd ve tasavvufi zithd” arasinda

hassas, kronolojik ve kavramsal bir sinir koyma girisimini basarisiz bulmaktadir.'

Eserde fbrahim b. Edhem, ibnii’l Miibarek ve Fudayl'dan sonra Rabia'da zikredilmistir;
fakat onun ‘Allah’a olan karsiliksiz muhabbeti ve tinsiyeti’yle onun digerlerinden farkh bir
ydniine isaret edilmistir."*° Bunanla birlikte Ribia'nin zahid veya stfi olduguna dair yorum
yapilmamistir. Ardindan Sakik’e gecilerek onun fbrahim b. Edhem ve ibnii’l Miibarek gibi
coskulu ve cihad negveli ziihdiin 6rnegi ve kat1 bir tevekkiil ehli oldugu belirtilmistir.

147

Knysh’e gére Sakik, fbadet Adabi risalesiyle hususi bir éneme sahiptir."” Ciinkii o ana kadar

37 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 23.

138 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 24.

13 fbrahim Beys{ini, Nes'etu't-tasavvuf, 12-13; Knysh, Tasavvuf Tarihi, 26.

10 Bk. Knysh, Tasavvuf Tarihi, 26-27.

41 Bk. Knysh, Tasavvuf Tarihi, 26-27).

12 Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, 73.

143 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 32.

4 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 32-33.

145 Bk. Knysh, Tasavvuf Tarihi, dipnot: 41.

146 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 41.

17 Paul Nwyia, Exégése coranique et langage mystique: nouvel essai sur le lexique technique des mystiques musulmans
(Beyrut: Dar el-Machreq éditeurs [distribution: Librairie orientale], 1970), 213-216.
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zahidlerin higbiri tecriibe ettikleri inkisafi halleri tasnif etmeye ya da hiyerarsik bir
diizende takdim etmeye gayret etmedigi halde Sakik bu konuda ilk kez girisimde
bulunmustur. Bu sebeple Sakik’in risalesi, “zithd ve tevekkiil sahasindaki tasavvuf arasinda
Snemli bir sinir olarak goriilebilir.” Risalede ziihd ve rizay1 en yiiksek mertebe kabul eden
Fudayl gibi sahislarin talimiyle tamamen zit disiilmiisttir. Zira Sakik, zithdi ve Allah
korkusunu kendi sisteminde manevi kemalin asagi mertebelerine indirgemistir. Hatta zithd
ve havfi, Allal’a yakinlik ve ilahi Ask’ta cennet nimetlerinin istiyakla arzulanisi gibi
tasavvufl tecriibelerinin asagisina konumlandirmistir. Dolayisiyla bu sistemde siifiler,
zahidlere tercih edilmistir."*® Buna ragmen Knysh'’in “Sahsen tasavvufi fikirlerin Islam’in
ilk zahidlerinin yalin zithdiinden asli, tedrici inkisaf siirecini ¢arpitmadan kronolojik ve
kavramsal kesinlikte bir ¢izgi ¢cekilebileceginden siipheliyim.”** dipnotunu diismesi dikkat
cekmektedir. Dolayisiyla o, zithd ve tasavvuf seklinde dénemsel bir ayrim yapmada
tereddiitte oldugunu belirtmektedir.

Sakik’ten sonra Daranf’ye gecis yapan Knysh, yansitilanin aksine tabakatlarda onun
kendisini sfi olarak gérmedigi ve bu hususta ihtiyatli davrandigini zikretmis; ayrica
Daran?’nin MAlik’i sGfi olarak nitelendirdigine dikkat ¢ekmistir. Oysaki genel kanaat
Malik'in Darani’den daha z&hid oldugudur. Knysh’e gére DAarani, tasavvuf derken yiin
giymekle 6zdeslestiren Irak ziihd ve tasavvufunu kastetmektedir.* Dolayisiyla tasavvuf bir
yoniiyle yine zihdii temsil etmektedir. Ancak Knysh, Darani'nin taliminin tasavvufi
olmaktan ¢ok, zithd nesvesi tasidigini da belirtir. Nitekim Darani’nin talimini sistemlestiren
Havar?'nin sdzlerinde de Allah korkusu ve tevazuu 6n plana ¢ikmaktadir.”” Darani'nin
tasavvuf anlayisinin meyve vermesi el-Antaki tarafindan gerceklestirilmistir.””* Knysh,
Arberry’in el-Antdki hakkinda ‘cagdas ziihdi bir varlik teorisi ve teosofi sistemine
donistiirdiigii’ iddiasini destekleyecek yeterli kanit olmadigini zikretmis'> ve fakat onun
“tasavvufl psikoloji ve nefs muhasebesiyle mesgul oldugu, hocasi Darani’nin ona verdigi
ifade edilen “kalplerin casusu” lakabiyla tasdik edilmektedir”*** demistir.

Zinn{in'a gelince Knysh'e gére o, miinzevi bir zattir.”” Sonraki miellifler, onun

tasavvuftaki haller ve makamlarin sistematik talimini baslattigini diisiinseler de'

“Ziinn{in'un talimi, kisinin Allah’m azabindan korkmasinin O’nun rahmetini timit
etmekten daha iistiin oldugu,”’ tévbenin viicubu, nefs terbiyesi ve onun belig bir sekilde

18 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 45.
149 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 45.
%0 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 51.
13! Knysh, Tasavvuf Tarihi, 51.
152 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 51.
193 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 51.
194 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 52.
155 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 52.
136 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 53.
157 Fritz Meier, Abu Sa’id-i Abu L-Hayr: Wirklichkeit und Legende (Leiden ve Tahran: Bibliothéque Pahlavi, 1976),
153.
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‘Allah’in arz tizerinde dokundugu her seyi ikiye bélen kilict” olarak tasvir ettigi kavil ve
amelde ihlas gibi geleneksel zithd kaidelerini tazammun etmektedir. Dolayisiyla onun
¢alismalarini zithdden tasavvufa kesin bir gegis isareti olarak gérmek icin yeterli bir kanit

bulunmamaktadir.”**®

Knysh, itidal sahibi dedigi Muhisibi’ye geldiginde J. Baldick’in Muh&sibi hakkindaki “ne
stfi ne de bir mistik” olmayip daha ziyade ahlaki &giitler veren bir kelamcidir, gériisiine
atif yaparak bu tespit dogru olabilir demistir. Ona gore Muhisibf, bir¢ok agidan Darani’den
ne eksik ne de fazla bir stifidir. Muh4sibi’nin zdhidane hayat1 Fudayl’dan ¢ok farkli degildir.
Ciinkii kelamci kimligiyle ortaya koydugu ilkeleri, ilahi aska dair s6zleri gibi rahatlhikla
tasavvufl olarak tanimlanabilecek ¢ok sayida unsur ihtiva etmez. Esasen Knysh’e gore
Muhisibi’nin stifi olarak nitelendirilmesi tasavvuf tarifiyle ilgilidir. Bu kapsamda tasavvuf,
II/1X. asrin ikinci yarisi ile IV/X. asir baglarinda Bagdat’ta zuhur eden stiflyane ve zdhidane
gelenekle esanlamli olarak degerlendirildigi takdirde Muhisibi elbette tasavvufun énde

1% Neticede bu eserinde Knysh, tasavvufun

gelen savunucularindan biri olarak goriilebilir.
dénemlendirilmesiyle ilgili goriislerini agikca belirtmekten 4deta kaginmustir. Fakat onun
bu konudaki asil goriislerini Sifilerin Tarihine Farkli Bir Bakis Denemesi adiyla terciime edilen

eserinde bulmaktay1z.

Knysh, zikrettigimiz eserin baslangicinda tasavvufu islam’m hem Siinni ve hem $it
kanadinda ortaya ¢ikan ziithdi-mistik bir hareket olarak gérdiigiinii beyan etmektedir. Bu
minvalde “ziihdl-mistik” kavramlari arasinda tire isareti koymasini zithd olarak kabul
edilen inang ve pratikleri, mistik olarak kabul gorenlerden ayirma isteksizligine
baglamistir. Weber’in zithd ve tasavvuf ayrimini reddeden Knysh, Bernd Radtk’nin (5. 1944)
bazi batili islam bilimcilerinin ileri siirdiigii zithd-mistisizm ikiligine ve karsithgina yénelik
siddetli elestirisine'® ise katiliyoruz demistir.'" Radtke’ye gére bunlarin her ikisi de
birbirinden ayrilmayacak sekilde el ele gitmektedir.'** Nitekim Knysh, diinyay: terk etme
anlayisinin genel olarak kisinin 6te diinyaya yonelmesini gerektirdigini ve sonug olarak
ri’'yet ve bu diinyada uhrevi lemdeki fiziksel duygu ve zevklerin tecriibesini getirdigini
belirtmistir. Dolayisiyla zithd ve riyazetin esasi, nefsi tezkiye ederek simdi ve burada

Tanruyla irtibat kurmaya veya rii'yete hazirlanmaktir.'”

Bu ylizden ziihd ve mistisizmi
ayristirmak -kimi zaman faydali ve hos goriinse bile- yakindan bakilinca stireklilik tastyan
bir ayrim degildir ve gergek hayattaki ‘maneviyat ehlinin’ teori ve pratiklerinin 6zgiinliigii

ve daginikligini agiklamada yetersiz kalmaktadir. Buna karsin ziithd ve mistisizmin dinamik

158 Melchert’in gériistine atifta bulunulmustur. Bk. Knysh, Tasavvuf Tarihi, 54.

199 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 60-61.

160 Bk. Radtke, Neue kritische Ginge; “Von den hinderlichen Wirkungen der Extaseund dem Wesen der
1gnoranz”, 257-59.

161 Knysh, Sifilerin Tarihine Farkli Bir Bakis Denemesi, 29-30.

162 Bk, Knysh, Siifilerin Tarihine Farkli Bir Bakis Denemesi, 33-39.

163 Bk. Knysh, Stfilerin Tarihine Farkli Bir Bakis Denemesi, 33-36.
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bir bigimde birlesip- ayrilmasinin, birbirine komsu olan ve birbirini tamamlayan iki varhiga
isaret ettigi ifade edilebilir.**

Knysh, zithd ve mistisizm karsithginda israrct olanlar icin de bazi agiklamalarda
bulunur. Mesela zithd bedenle, mistisizm ise zihinle ilgilidir; ancak bunlarin ikisi de tek ve
ayni kisilikte birlesmistir ve bu yilizden sezgisel kesfe yonelik amaglar disinda birbirinden
ayrilamazlar, der. Zira insanin dogal i¢giidiilerine karsi ¢ikmasi i¢in ‘kurtulus ya da Tanrr’ya
yakinlasmak ya da O'nunla bir olmak’ gibi makul sebepler olmasi gerekmektedir. Buna
karsin mistik tecriibe konularinin genellikle “mistik teoloji” bashgi altina girmesi ve
zithdiin genelde {istiin bir davranis olarak kabul edilerek digerinden ayrilmasi, bu ikisinin
birbirine baglh oldugu gerceginden bizi uzaklastirabilmektedir.'"™ Diger taraftan Knysh,
zithd-tasavvuf dénemi ayriminda bir yumusaklik gostererek egitim amaciyla tasavvufu
basitten karmasiga dogru gelisen bir inang ve davranis sistemi olarak tasnif etmenin faydali
olabilecegini belirtmistir."”® Bu baglamda o, ziihd ve mistisizm el ele olsa bile 1. Zithd ve
mistisizm farkinin orta cag islam Aalimlerinde oldugu gibi modern dénem Islam
arastirmacilar1 tarafindan da kabul gérmesi, 2. SGfi olmadan da ziihd ve ¢ile yoluna
girilebilmesi, 3. ilk dénem zahid-mistiklerinin hepsinin (ibn Sirin (6. 110/729) ve Siifyan
gibi) tasavvufun 6nciileri olmamas1'”’ varsayimlardan hareketle iki kavrami birlikte, yan
yana, arada bir tire isareti ile birlikte kullandigini ve bunda hakli ¢iktigin ifade etmistir.'*®

164 Bk. Knysh, Stfilerin Tarihine Farkli Bir Bakis Denemesi, 33-39.

165 Knysh, “Islamic Mysticism: A Short History”, (Brill, 2010), 20.
166 Knysh, Stfilerin Tarihine Farkli Bir Bakis Denemesi, 33-39.

167 Knysh, Siifilerin Tarihine Farkl Bir Bakis Denemesi, 65.

1% Knysh, Siifilerin Tarihine Farkli Bir Baks Denemesi, 33-39.
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Sonug

Calismamizin sonunda adi gegen oryantalistlerin goriislerini dzetle sunan bir tabloya
yer verilmistir.

Tablo 1: Tasavvufun Dénemlendirilmesi Meselesinde Milad? 19 Yy.'dan Giiniimiize Kadar
Bazi Batili Oryantalist Yazarlar ve Goriisleri

Goriigler Oryantalistler Agiklamalar
August Tholuck,
Ignaz Goldziher,
Duncan Black B "
u gruptan
Macdonald, &P s
Macdonald, GazzAll'yi
Reynold Aleyye ] o
. Nicholson, Ziinnin’nu
.. Nicholson, )
Ziihd ve Tasavvuf Arberry, Ahmed b. Asim’t
e Arthur John roery, Amed®. Asm L
Ddénemi Ayrimi Yapanlar Smith, Rébia’til Adeviyye’yi
Arberry,

) Melchert, Ziinn{in’nu gecis donemi igin
Margaret Smith,
) ) esas almistir,
Ofer Livne-Kafri,
James L. Smith Jr,
Cristopher
Melchert
Alfred Von
Kremer,
Edward H.

Whinfield,

Digerleri belirli bir sahis zikretmemistir.

Edward Granville
Ziithd Ve Tasavvuf Bu grupta olanlar, zahid ve sOff ayrimmn
. Browne, . R .
Dénemi Ayrimi . ) kabul etse de tarihsel olarak dénemsel bir
Louis Massignon, . . .
Yapmayanlar ) ayrima gitmemislerdir.
Annamaire

Shimmel,
Paul 1. Heck,
Daniel W. Brown,
Alexander Knysh

Zithd ve Tasavvuf

o . . Zahid ve sfiler birbirine rakiptir, diyen
Birbirinden Bagimsizdir, Nile Green L
. tek isimdir.
Diyenler

Tablo 1, erken dénem tasavvufuna dair herhangi bir tasnifte bulunmanin ciddi bir
problem oldugunu gozler éniine sermektedir. Bununla birlikte tarihsel olarak zithdden
tasavvufa gecis oldugunu kabul edenlerin ¢ogunlukta oldugu ortadadir. Bu anlayisi esas
alsak bile oryantalistler arasindaki goriis ayriliklar1 halad mevcuttur. S6z gelimi zithdden
tasavvufa gecisin nasil oldugu ve bu geciste neyin esas alindig1 yahut bu gecis déneminde
hangi sahislarin yer almasi gerektigi, kimin zhid kimin sGfi kabul edilmesi gerektigi gibi
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hususlarda mutabakat yoktur. Bu tiir geliskiler, tasavvuf dénemi projesini ciddi bicimde
zayiflatmaktadir. Ayni minvalde Tholuck, Kremer, Goldziher, Macdonald, Nicholsun,
Massignon, Green, Melchert gibi isimler zahid ve sfi arasinda kalin ¢izgiler ¢izmisken;
Whinfield, Browne, Smith, Knysh vs. ziihd yasantisinin stifilerde de oldugunu ya da
zahidlerin de mistik izler tagidiklarini belirtmistir. Béylece zahid ve siiff arasinda yumusak
gecisler yapmislardir. Yine Kremer, Goldziher, Macdonald, kismen de Tholuck, zithd ve
tasavvufun kaynaklarinin farkli oldugunu iddia ederken; Whinfield, Browne ve Smith -
zamanla aralarinda farkhilasmalar olmakla birlikte- kaynaklar1 bakimindan zithd ve
tasavvufun ayni oldugunu ileri siirmiistiir. Ayrica oryantalistlerin ¢ogu, II/VIIL asir
sonlarimi zithdden tasavvufa gegis donemi kabul etmesine ragmen; Macdonald gibi bu gegisi
daha gec tarihlere tasiyanlar da olmustur. Dolayisiyla bu konuda da ittifak yoktur.

Oryantalistler aralarinda uzlasi olmamasinin bir nedeni zahid, sGiff, tasavvuf ve mistik
gibi kavramlara dair goriis farkliliklaridir. ikinci neden, zdhidler arasinda ayrim
yapilmaksizin hepsinin tasavvuf gelenegi icerisinde degerlendirmesidir. Bir bagka ifadeyle
diger dini geleneklere mensup zhidlerin de - Melchert’in Hilye'nin ilk ciltlerinde ad
gecenler aralarinda fark gdzetmeksizin zihid olarak nitelendirdigi gibi- tasavvuf
gelenegine dahil edilmesidir. Biitiin bunlara bakildiginda tasavvuf tarihinde
dénemlendirmeye gitmeyenler, daha dogru ve makul gériisler sunabilmislerdir. Zira pek
cok acidan zithd ve tasavvuf i¢ ice yahut yan yana bulunmaktadir. Boyle diisiinen
oryantalistlerin giiniimiize dogru sayilarinin artmas: da 6nem arz etmektedir.

Dénemlendirme sorununa yol agan bir baska neden: Tarihsel olarak “ziihd-tasavvuf”
ayriminin  “zahid-sGfi” ayrimiyla karistirilmasidir. Arastirmacilar arasinda zithd ve
tasavvuf dénemine dair uzlasi olmamasina ragmen; zahid-stfi ayriminin hemen herkesce
kabul edilmesi de bununla ilgilidir. En-nihayetinde sdyle diyebiliriz: Erken dénemlerden
itibaren tasavvuf gelenegi icinde ve disinda zahid-sGfi ayrimmin yapildigi malumdur.
Ancak s(ifi ya da mutasavviflar arasinda zithd ve tasavvuf donemi seklinde bir ayrim yapana
rastlamis degiliz. Bu nedenle geriye doniik olarak dénemsel bir ayrim yapmamiz vakiada
imkansizdir. Yine de bu konu tekrar tekrar ele alinmalidir. Ote yandan bu problemin
oryantalistlerin getirdigi yaklasimlardan ziyade 6ncelikle tabakatlara sonra da tasavvuf
eserlerine désnmekle ¢oziilebilecegi kanaatindeyiz.
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