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SAHMERAN EFSANESI VE YILAN TILSIMLARININ PSIKANALITIK
AGIDAN DEGERLENDIRILMESI*

Sakire BALIKCI **

Oz

Anadolu’da uzun yillardir halk arasinda yasayan Sahmeran Efsanesinde amansiz bir
hastaliga yakalanan kralin derdinin dermani yalnizca Sahmeran’in etinin kaynatilarak
yenmesidir. Sahmeran’in dsik oldugu genci tuzaga diistirerek kral’in istedini yerine getirmek
icin harekete gegen vezirin amaci ise bambaskadir. O Sahmeranin etini yiyip diinyanin biitiin
sirlarina hdkim olmak istemektedir. Fakat ne kral ne de vezir amacina ulasamaz.
Sahmeran’in sifali kismi olan basi yerine zehirli kismi olan kuyrugunu yiyen vezir éliir ve
layigini bulur. Sahmeranin basini isiran Tahmasb ise diinyanin tiim sirlarina hdkim “lokman
hekim” olarak bir baska efsane kahramanina déniisiir. Burada diinyanin biitiin sirlarina
hékim bir varligin sirlarina erme ¢abasi insanoglunun éliimsiizliik “ab-i1 hayat” suyunu bulma
saplantisini hatirlatmaktadir. Bu ¢alismada Sahmeran Efsanesi ve yilan tilsimlarinin yukarida
bir 6rnegi verilen psikanalitik ag¢idan degerlendirilmesi yapilacak ve yilanin  mitik
diistincedeki yeri (zerinde durulacaktir. Calisma Anadolu’nun c¢esitli yerlerinden ve
cogunlukla arastirmacinin ikamet ettigi sehir olan Mardin yéresinden derleme yéntemiyle
elde edilen Sahmeran efsaneleri ve yilan tilsimlari temel alinarak hazirlanmistir. .
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CONSIDERATION OF SAHMERAN LEGEND AND THE SNAKE TALISMANS
FROM THE VIEW OF PSYCNOANALYTIC

Abstract

King’s remedy of trouble, who is caught in a relentless disease which has been told
in Anatolia for many years in Sahmeran Legend is only eating Sahmeran’s meat by boiling.
Vizier’s aim, taking action fort o perform King’s request by entraping Sahmeran’s fall in love
young, is completely different. He wants to dominate all mysteries of the World by eating
Sahmeran’s meat. But neither king nor vezier can not reach purpose. Vizier dies because of
eating tail with poisonous part instead of head with curtive part and gets his deserts.
Tahmasb who bite the head comes across in another legend as “lokman hekim” who
dominate all mysteries of World. Hereby, efford of getting to the secrets of o presence which
is dominate all secrets reminds the finding obsession of mankind’s immortality namely “ab-
1 hayat” water. In this study, consideration of Sahmeran Legand and snake talismans from
the view of psycoanalytic as exemplified above will be done and will focus on the place of
snake in mythical tought. Study is prepared on the basis of Sahmeran Legends and snake
talismans obtained with compilation method from Anatolia’s various places and mostly
researher’s city of residence Mardin region.

Keywords: Sahmeran, psycoanalytic, snake, talisman, Anatolian
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Giris

“Yilan” kutsal anlatilarin ¢cogunda seytanin yardimcisi, insanoglunun
ebedi cezasmin miisebbibi, yaratici tarafindan Omiir boyu siiriinmeye
mahkim edilmis bir mahlOk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yilanin bu koti
iinii binlerce yildir devam etmekle birlikte onun mekruhlugunun bir nisanesi
olan zehri tam aksine insanlik i¢in bir sifa kaynagi olmay1 siirdiirmektedir.
Kisacasi yilan, diialist bir yaklagimla degerlendirilecek olursa hem diisman,
hem ilag olarak insanogluyla kimi zaman miicadele kimi zaman ise bir ittifak
icinde olmustur.

Bu miicadelenin kaynagim1i hem Semavi dinlerde hem de mitik
anlatilarda aramak gerekmektedir. Kutsal kitaplar ele alindiginda yilan
Kur’an’da sadece Musa kissalariin (Taha,20/40; Neml, 7/10; Kasas 28/31)
anlatildig ayetlerde gegmekle birlikte, Islami literatre ait rivayetlerde Adem
ve Havva’nin cennetten kovulmasina sebep olan seytana yardime1 bir hayvan
oldugu ve Allah tarafindan 6miir boyu siiriinmeye mahkim edildigi rivayet
edilir. (Bayat, 2011: 113-118; Schmidt, 1989: 35). Yine Tevratta yilan,
Adem’e yardimct1 olsun diye Adem’in kaburga kemiklerinden yaratilan kadini
kandirarak onun cennetten kovulmasina sebep olmustur (Yaratilis:2/18-25).

Mitik anlatilarda cennetten kovulma motifine bakildiginda yilanin
rolliiniin ¢ok fazla degismedigi goriliir. Tiirk mitolojisinde yilan, semavi
kaynaklardaki imgesine paralel olarak yeralti tanrisi olan “Erlik”ile
iligkilendirilir (Coruhlu, 2011: 183). “Buna gore ilk yaratilan insanlar iki
degil dokuz kisidirler. Fakat cennetten kovulma olay1 bir kadin ve bir erkek
arasinda cereyan eder. Bu ¢ift Toriing0y ve Ece’dir. Kovulma motifinde Ece,
Erlik’in sozleri iizerine yasak meyvelerden birini 1sirir ve kocasinin da bu
meyveden yemesini saglar. Her ikisinin de yasak meyveyi yedikten sonra
tiiyleri dokiiliir, ¢iplak kalirlar ve cennetten kovulurlar. Insanlari yasak
meyveden koruyamayan yilan ise lanetlenir (Bayat, 2011: 112).

Mitik anlatilara ek olarak kimi efsanelerde de yilanin insanoglunun
yaratilig seriiveninde rolii oldugu goriilmektedir. “Bir Altay yaratilis
efsanesinde tanrmin diinyayr yaratmasina yardim eden seytan Tanridan
mukafat olarak kiigtik bir ¢ukur ister. Tanr1 seytanin iyiligine karsilik istegini
geri gevirmez. Bunu firsat bilen seytan ise bu ¢ukura yilan basta olmak lizere
tiim zararl hayvanlar1 doldurur” (Ogel, s. 2014: 531).
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Turklerin inang sistemlerinde 6nemli bir yeri olan Samanizmde de
yilanin roliine rastlamak miimkiindiir. “Ruhlarla iletisim kurabilme
yetenegine sahip samanin gorevini icra ederken yardimcisi kuslardir.
Samanin kuslarin dilini 6grenebilmesi icin ise yilan1 yemesi gerekmektedir
(Eliade, 2014: 139). Samanin gége yolculugu sirasinda kullandig1 gokkusagi
da bir yilan seklinde tasvir edilmistir (Eliade, 2014: 181). Ayn1 zamanda Tiirk
kozmolojisinde yer unsurunun ve kuzeyin simgesi olan yilan, on iki hayvanh
Tiirk takviminin de yil simgelerinden biridir (Coruhlu, 2011: 183).

Yilan, bir¢ok mitik anlatida “disil” bir sembol olarak ortaya cikar.
“Havva’nin Ibrani dncesi bicimlenisinde yilanin esi oldugu ifade edilir. Bu
inanca Yunan Mitolojisinde de rastlanir. Buna gore yilan sagli “Medusa’nin
ad1, hanim, yonetici, kralice anlamindadir” (Campbell, 2003: 144-146).
Ibrani dénemde “hahamlarin bazilari, zaman zaman, Havva’nin insan 1rkini
yilanla zehirlemesindeki payindan sz ederler” (Campbell, 2003: 111) . Bu
yaklasim Yezidi inancinda da mevcuttur. Onlar da Havva’nin soyundan
yilanlar ve akreplerin zahir olduguna inanmaktadirlar (Yalkut, 2002: 49).
Slmer Mitolojisinde de aymi sekilde yilanin kadmi kandirmasindan ve
tanriin yilani lanetlemesinden bahsedilir (C1g, 2010: 53). Bir bagka ilging
ornek on tli¢ kusak ensest evlilik halkasinin son temsilcisi olan Kleopatra’nin
kardesiyle evlenmemek i¢in kendini yilanlara sokturarak oldiirmek
istemesidir (Kose, 1996:149). Orneklerin ¢ogunda y1lan Adem ile Havva’nin
ilk giinah1 islemesine vesile olmugsa da son anlatida ensest iliskiyi engelleyici
rolde karsimiza c¢ikarak insanoglunun sonsuz nefretinin bir nebze Oniine
geemistir. Yilanla ilgili mitler degerlendirildiginde “mitlerin onlar1 yaratan
toplumlarin ilkellik donemindeki ruhsal bastirilmigliklarinin tezahiirtidiir
(Ekici, vd., 2007: 76) disiincesinden hareketle yilanin mitik diinyadaki
izlerinden psikanalitik yorumuna gidilmesi mimkundur.

Psikanalitik Baglamda Sahmeran ve Yilan

Insanoglunun aklin1 ve bilingaltin1 higbir hayvan yilan kadar mesgul
etmemistir. Insanoglu hem yilandan nefret etmis tiim giinahlarini onun
boynuna yiiklemek istemis, hem korkmus hem de yeryiiziindeki yasamlarinin
kaynagi olarak ona saygi duymustur. Psikanalitik ac¢idan bu durum
degerlendirilecek olursa Freud’un “Yaratic1 Yazarlar ve Giindiiz Diisleri” adli
eserine bakmak gerekir. Freud, bu eserde her ne kadar yazarin bireysel
yaratilarda giindiiz diislerinin ve fantezilerinin eserlerine yansimasi (Cebeci,

FOLKLOR AKADEMI DERGIS



Sahmeran Efsanesi ve Yilan Tusimlarinin Psikanalitik Acidan Degerlendirilmesi

2009: 177) iizerinde durmussa da kolektif yaratilarda da ayn1 durumdan so6z
etmek miimkiindiir. Bu baglamda toplum giindiiz diisleri ve ortak fantezilerini
kolektif bilingalti yoluyla mitik anlatilara aktarmayr basarmistir. Bu
baglamda Sahmeran Efsanesi ve yilan tilsimlar1 Anadolu halkinin toplumsal
hafizasinda ve ritiiellerinde genis bir yer tutan iki halkbilim unsuru olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Sahmeran ve yilan ile ilgili efsaneler yalnizca
Anadolu sahasinda degil diinyanin birgok boélgesinde gegmisten giiniimiize
bilinmekte ve anlatilagelmektedir. Sahmeran Efsanesi hem de yilan tilsimlari
yerel anlatilar olmaktan c¢ikip ulusal hatta evrensel Kkiiltiir temellerine
dayanmaktadir ve psikanalitik yorumu da buna gore yapilmalidir.

Efsanenin psikanalitik okumasina kisa bir giris yapmak gerekir ise bir
nevi yamyamlik sayilabilecek Sahmeranin yenmesi durumu ilkel kabilelerde
goriilen yamyamlik fenomeninin, 6len kisinin sirlarina ve ruhundan bir
parcaya sahip olma (Freud, 2014:10) diisiincesinin yeni bir yorumudur. Kral
sifa bulmak i¢in, vezir ise Sahmeran’in bilgeligine sahip olmak i¢in onu
yemeyi arzulamaktadirlar.

Gizli bir magarada yasayan Sahmeran’in magara, cukur (Dorson,
2011: 42) gibi disil bir semboliin i¢inde yagamasi “magara kiiltiiniin mitolojik
ana ve kadinlarin, ¢ocuklarin hamisi olan Umay Kkiiltii (Bayat, 2012: 33) ile
baglantisini hatirlatmaktadir. Tiim bu ifadeler Sahmeran’in disil bir semboliin
icinde yilanlarin ana/atast ve Tahmasb’in asig1 roliinde karsimiza ¢ikigini
temellendirmektedir. *

Insani &zellikler gdsteren kahramanm etinin kaynatilarak yenmek
istenmesi zamanla totemcilige (Bayat, 2007:58; Freud, 2014:10 ) evrilen ve
insanlarin yenilen kisinin ilminin ve ruhunun bir parcasiin kendilerinde
yagsayacagmma olan  inangtan  (Freud, 2014:10) kaynaklandig1
diistiniilmektedir. Bu durum, ilkel kabilelerdeki yamyamlik ritiiellerinin mitik
temelleriyle Ortiismektedir. Tiim bunlarin yani sira insanoglunun cennetten
kovulmasina sebep olan yilan, yaratilmislarin giinahlarini sirtlamasiyla tiim
insanhigin golge arketipi (Jung, 2012:13-15) durumundadir. Efsanenin bir
yerinde Tahmasb, gordikleri karsisinda yasadigi dehseti ve saskinlig
tizerinden atmaya ¢alisarak oldugu yerde kiwvrilip uyumus?tur. Uykunun
Oliimiin kardesi olmasi diisiincesiyle Tahmasb’in sembolik anlamda 6liip yeni

1 Kk2
2 Kaynak kigi2
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bir hayata uyanigini bir gesit erginlenme olarak diisiinmek miimkiindiir.

Efsanenin son boliimii de yilanin tibbin ve sifanin sembolii olarak
diistiniilmesini acgiklar niteliktedir. Efsanenin sonunda kotii kalpli vezirin
Tahmasb’1 zorlayarak Sahmeran’in yerini 68renmesi {lizerine kaynak kisi
2’nin aktardig1r Ey sevdigim, tiziilme. Biliyorum ki sen bana kendi canin igin
ihanet etmedin. ...Sen iiziilme ne olur. Simdi size sirruimi verecegim. Kim ki
benim kuyrugumdan bir parca koparip yerse o biitiin diinyanin sirrina ve
gizemine vakif olacak. Her kim ki benim kafamdan bir par¢a yerse o da o
anda Ote diinyayr boylayacak Sahmeran daha sézlerini bitirmeden kotii kalpli
vezir elinde kocaman kilict ile atilip Sahmeran’in bedenini iki par¢aya
aywrmis. Kuyrugundan bir par¢a koparmis. Tahmasb da duydugu aci ve
utancin etkisi ile firlayip oracikta 6lmek icin sevdiginin kafasindan bir parc¢a
isirivermis. Kotii kalpli vezir kuyruktan kopardigi par¢ayt agzina atar atmaz
oracikta can vermis. Tahmasb’a ise hi¢hir sey olmamis. Sahmeran son anda
vaptigr plam ile biitiin bilgisinin sevdigine ge¢mesine sebep olmus. Ancak
Tahmasb sevdigini kaybetmenin acisina dayanamayarak kendisini disari
atmis ve dag, bayw, iilke iilke dolasmaya baglamis. O giinden sonra da
Lokman Hekim efsanesi almis bagini yiiriimiis seklindeki  bolimden
anlagilacagi iizere Lokman Hekim Efsanesi de Sahmeran efsanesine
baglanarak tibbin dogusunu anlatan bir etioloji mitine doniismiistiir.

Anadolu’da 6zellikle yilan ve akrepten korunmak i¢in yapilan bir ¢esit
psikolojik 6nlem niteligi tasiyan tilsimlar da asagida ornekleri verilecegi
iizere kirmizi renk ve kutsal mekanlarla iligkilendirilmesi agisindan
insanoglunun yilan ile ilgili bilingaltin1 ortaya koyar niteliktedir. Sahmeran
Efsanesinin yani sira derleme ¢alismalari neticesinde ortaya cikan yilan
tilsimlarinin varligi da oldukga dikkat cekicidir. Tilsimlarin kaynagini
Semavi dinlerin ortaya ¢ikis siireclerinde ilkel insanlarin yasam
pratiklerinden kalma izlerde aramak gerekmektedir. “Ilkel insan her seyden
once pratik nedenlerden 6tiirti doga siireclerini denetimi altina almaya calisir,
bunu da dogrudan dogruya ayinler ve biiyli aracilifiyla yapar; bunlar
araciligiyla riizgari, firtinay1, hayvanlari ve bitkileri denetim altina almak ister
(Malinowski, 2000:9). Bu denetimi yilan iizerinde uygulamak isteyen
Anadolu halkt Mardin Ulu Camiyi ziyaret edenlere akrep ve yilanin
yaklasmamasi ve akrep sokmalarina karst ozel okutulmus seker yenmesi; ®
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yilanin kirmizi rengi sevmemesi ve kirmizi giyen kigiyi sokmasi; yilanin
goziinden kirmizi giyenin ona saldirgan birisi olarak goziikmesi,; * yilan
sokmusg bir kiginin tedavisinde boynuzlu yilanlarin boynuzunun sokulan yere
strilmesi; °koylerde hayvan sokmalarindan korunmak igin evlerin mavi
renge boyanmasi; ® akrep ve yilanlarin oldugu bahge ve koylere gidilince
kirmizi  gibi dikkat ¢ekici renkler giyilmemesi; ' yilan sokan birinin
tiikiiriigtiniin sifali olmasi,; yaz aylarinda hayvanlari yilandan korumak igin
sifalt bir agag¢ yapragimin kaynatilarak hayvanlara siiriilmesi ve yasarken
kendisine akrep ve yilanlarin yaklasamadigi Abuzer Gaffari’'nin ziyaret
topraginin suda eritilerek evin ve hayvanlarin etrafina siiriilmesi,® seklindeki
tilsimlar1 yilan1 uzaklastirmak ve yilan sokmalarimi tedavi etmek icin
uygulamistir. Burada en ¢ok dikkat ¢eken unsurlar yilanin psikanalitikte
sehveti temsil eden kirimizi rengi sevmemesi olarak karsimiza c¢ikar. Bu
durumu yilanin Adem ile Havva’nin giinahinin kendine baglanmasina karsi
bir tepkisi olarak diisiinmek miimkiindiir. Bir diger nokta ise kutsal
mekanlarin ve mekanlarla iligkili nesnelerin yilani uzaklastirmasidir. Burada
kutsali ve rahmani temsil eden mekanlarin yilani rahatsiz etmesi insan
bilingaltinin hala yilan1 seytanla iligkilendirmesinden kaynaklanmaktadir.
Derleme metinlerinde 6ne ¢ikan yilanin soktugu kisinin tiikiirigliniin sifali
olmas1 Sahmeran Efsanesindeki gibi bize yilanin ilminin aktarilmas1 motifini
hatirlatmaktadir.

Yilanin Ev Iyesi Roliiyle Olumlulanmasi

Insanoglunun yilandan ¢ok korkmasmna ragmen onda bir hikmet
arama ¢abas1 insanhi@in yilanla ittifak kurma istegi olarak yorumlamak
mimkunddr. Bu duruma Anadolu’nun bir¢ok bélgesinde rastlanan yilanin ev
iyesi olma 6zelligi 6rnek gosterilebilir. “Ev-esik iyeleri genel anlamiyla ikiye
ayrilmaktadir. Birincisi evi koruyan iyelerdir ki ¢esitli adlar altinda ayni islevi
yurutmektedirler. Birinci grup evin i¢c meké&nlarinda veya désemenin altinda
yasarlar diger grup ise evin disinda olup genellikle esikte veya bahgede
yasarlar” (Bayat, 2007: 262). “Konuyla baglantili olan ev iyeleri ikinci
gruptaki iyelerdir. Genelde bulunduklar1 evin insanlarina iyilik yapan soz

4 Kaynak kisi4
5 Kaynak kisi5
6 Kaynak kisi6
" Kaynak kisi7
8 Kaynak kisi8
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konusu ruhlar kiistiiriiliip incitilirse, eve hastalik, bela, ¢esitli rahatsizlik vs.
gelecegine inanilir” (Bayat, 2012: 262).

Bir c¢esit ev/esik iyesi olarak ortaya c¢ikan yilan “Goktiirk
asilzadelerinin her y1l atalar magarasina giderek onlara kurban sunmalar1 ve
Tiirklerde koruyucu ata ruhlarinin ¢ok yaygin olmas1” (Bayat, 2012, s.80) ile
baglantili olarak evin koruyucu ruhu olarak diigiiniiliir. Sahmeran Efsanesinde
kutsal atalarin magaralarda kutsanmasi boyut degistirerek kutsal disi
Sahmeran’in yine kutsal bir magarada diger yilanlarin atasi sekline
donlismesine evrilmistir. “Ev iyelerinin evin temelinde yasadigi inanigina
paralel olarak yilanin yeraltinda yasamast onun ev iyesi olarak
diisiiniilmesindeki temel nedendir. Evin bahgesinde yasayan yilanin ev iyesi
olmasindan dolay1 ona karsi tabular ve yasaklar gelistirilmis bir dizi
kaginmalar uygulanmustir. Ev iyesi olan yilana saygi duyulur, zarar verilmez,
oldiiriilmez” (Tursun, 2014:461-480).

Yilanin ev iyesi seklinde olumlulanmasini kaynak kisi 1’in aktardig:
Mardin Savur Koyiinde gercgeklesen bir olaydir bu. Olayr anlatan da olay
vasayan Seyran Ergin’in ogludur. Mahmut Ergin’indir. Olay su sekilde
actklanmistir: Bir giin annesi Seyran Hamim koyde bahgede ¢alisirken bir
yilanin ona yaklastigini fark etmis. Tabi kendisi bu olaydan ¢ok korkmus;
fakat yilan ona hi¢ zarar vermiyormus. Sadece durup onu izliyormus. Giinler
gecmis yilan tekrar onun karsisina ¢ikmis. Seyran Hanmim bu olayr anlatmuis
fakat kimsenin ona inanmayacagini diisiinmiis ¢iinkii yilan insana zarar verir.
Bir zaman sonra olay: anlatmus. Bir giin o uyurken yilan tekrar gelmis ve onu
izlemis. Tam bu siwrada o yilani kayinpederi fark etmis. O an kayinpederi eline
aldig sert bir cisimle yilani oldiirmiis. Aradan ¢ok uzun bir zaman ge¢meden
ailede oliimler olmus ve kan davasi olmustur. Ve hatta aile kéyden ayrilmak
zorunda kalmiglardr. Bu olaylarin sebebi olarak yiamn oldiiriilmesi ve
bunun ugursuz sayiimasi gosterilmistir seklindeki hikayede acik bir sekilde
gérmek mumkindur. Yilanin ev iyesi olarak diisiiniilmesine bir baska 6rnek
kaynak kisi 10’un aktardigi Mardindeki eski evierde devasa yilanlardan
bahsedilir. Ozellikle yaslhilar, o yilanlara dokunulmamas: gerektigini, onlarin
zararsiz oldugunu ¢ocuklarina ve torunlarina anlatirlar. Bu yilanlarin
duvarlarin icerisinde gezdiklerini de ifade ederler seklindeki aktarimdir.
Anlasilacag: lizere yilan ev halkina zarar vermek sdyle dursun evin manevi
koruyuculugunu {stlenir niteliktedir. Ev halkindan birinin evin koruyucu
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ruhu olan yilam1 6ldiirmesi sonucu evin iyelerinin basina tiirlii felaketler
gelmistir. Halk arasinda yilanin 6ldiiriilmesinin ugursuz sayilmasi oldukca
yaygindir. Anadolu halk: yilan1 6ldiirmekten yilanlarin esleri olduguna olan
inangtan dolayr imtina ederler. Bu esin ev halkindan intikam alacagi
digtintliir. Tim bunlara ilaveten “nazarlik olarak yilan kavi tagima™, “yilan
agzindan ¢ikmis gibi”*® deyiminin giizel kadinlar i¢in kullanilmasi yilan

motifinin olumlulanmasina 6rnek teskil etmektedir.
Sonug

Yilan ve yilan eslerin Semavi dinlerde ve diinya mitolojilerindeki
yerleri ele alindiginda yilanin Adem’den ¢ok Havva’yla Tanridan ¢ok
seytanla ittifak kurmus, cogu zaman disil kotiliglin bir sembolii oldugu
goriilmiistiir. Yilan tilsimlarinda yilanin sehveti temsil eden kirmizi rengi
sevmemesi, kutsal yerlerden uzak durmasi gibi durumlar bize seytanla
ittifakin1 hatirlatmaktadir. Yilan es kavrami giiniimiiz halk anlatilarinda
Sahmeran seklinde yeniden iiretilmis ve efsanelesmistir. Efsanede her ne
kadar Tahmasb adli gengle Sahmeran’in evlilik akdini yerine getirdigi
goriilmiiyorsa da bir iliskiden s6z etmek miimkiindiir. Efsanede bir magarada
karsimiza ¢ikan Sahmeran’in seytanin, yilanlar i¢in tanridan istedigi cukurda
yasamaya devam ettigi anlasilmaktadir. Ama bu defa katiiliigiin degil sifanin,
giizelligin ve bilgeligin sembolii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durumla
baglantili olarak yilanin k6tli imajinin ev iyesi olmasi, olumlu deyim ve
atasozlerine konu olmasi ve oldiiriilmesinden imtina edilmesi de Sahmeran
efsanesinde oldugu gibi yilanin insanoglunun zihnindeki olumlu yéniinii
temsil etmektedir.

Sonug¢ olarak yilan1 diinyevi yasamin sembolii olarak diisiinmek
miimkiindiir. O, 0&te diinyadaki sonsuzlugun ve tekdiizeligin aksine
yeryiiziindeki yasam dongiilerinin bir semboliidiir. Insanoglunun yeryiiziine
gonderilmesine vesile olmasi da bu sebeptendir. Higbir seyin sebepsiz hasil
olmayacag bilindiginden yilana tarih boyunca bdyle bir gorev yiiklenmistir.
Yilan diinyevi hayata ait her seyin; hastali§in ve sifanin, yagsam ve oliimiin ve
son olarak insanoglunun bilingaltinin bir yansimasidir.

9 Kaynak kisi 9
10 Kaynak kisi 9
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