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Oz: Zayif hadislerin rivayeti ve bu rivayetlerle amel edilmesi, hadis ilminin énemli tartisma alanlarindan
biridir. Ozellikle 2./8. yiizyilin baslarindan itibaren tergib ve terhib gibi konularda zayif hadislerin
kullamimima yonelik benimsenen miisdmahakar yaklasimlar, bu tiir rivayetlerin yalnizca teorik
gerekgelerle degil, ayn1 zamanda pratik islevleriyle birlikte ele alinmasin1 gerekli kilmistir. Bu makalede,
Buhari'nin (61. 256/869) el-Edebii’'l-miifred adli eserinde yer alan zayif hadislerin hangi pratik amagclarla
kullaruldig1 incelenmektedir. Zira Buhéri'nin ahlak, fezail ve tergib-terhib odakli bu eserinde benimsedigi
yontem, hem onun hadis anlayisinin daha genis bir perspektiften kavranmasina hem de erken dénem
Islam ilim geleneginde zayif hadislerin islevine dair yeni degerlendirmelere imkan sunmaktadir. Calisma,
Buhari'nin zayif hadisleri belirli amaglar dogrultusunda bilingli bir tercih olarak eserine dahil ettigini

ortaya koymaktadir.
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Abstract: The narration of weak hadiths and acting in accordance with them constitute a major field of
debate within hadith studies. From the early 2nd/8th century onward, the relatively lenient attitude
adopted toward the use of such reports—especially in areas like targhib (encouragement) and tarhib
(warning) —has required a detailed examination of both their theoretical justifications and their practical
functions. This article explores the practical benefits that prompted al-Bukhari (d. 256/869) to employ
weak hadiths in his work al-Adab al-Mufrad, thereby offering a clearer understanding of the issue. Al-
Bukhari's ethics-, virtues-, and targhib-tarhib-oriented approach in this collection not only widens the lens
through which his hadith methodology can be viewed but also paves the way for fresh assessments of the
role weak hadiths played in the early Islamic scholarly tradition. In this context, the study demonstrates

that al-Bukhari consciously incorporated weak hadiths into his work for specific, well-defined purposes.
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Giri

Hadi§s literatiirtinde edeb, fezail, tergib-terhib, ziihd ve mev’iza gibi konulara dair
rivayetlerin derlenmesi, erken donemlerden itibaren 6nemli bir faaliyet alani olmustur. 2./8.
asirdan itibaren hadislerin yazili olarak tasnif edilmesiyle birlikte, bu tiir rivayetleri iceren
miistakil eserlerin telifi de yayginlasmustir.” Buhari, tergib ve terhib hadislerini bir araya getirme
gelenegini takip ederek, Sahil’inde yer alan “Kitabii'l-Edeb” bdliimiinden bagimsiz olarak el-
Edebii’l-miifred adl1 eserini kaleme almis ve bu galismasini yalnizca edeb konularina tahsis etmistir.

Buhari, el-Edebii’l-miifred’de yer verdigi bazi hadislerin senedlerinde ve/veya ravilerinde
daha miisdmahakar bir tutum benimseyerek belirli baglamlarda zayif hadisleri de nakletmistir.
Buhari’nin bu eserinde yalnizca sahih hadislerle yetinmeyip zayif rivayetlere de yer vermesi, onun
ustliinde zayif hadislere hangi amaglarla yer verildigini ve bu rivayetlerin nasil bir islev
gordiigtini anlamak acisindan 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir.

Ayrica, el-Edebii’l-miifred yalmizca Buhari’nin hadis anlayisimi yansitmakla kalmayip, erken
donemlerden itibaren zayif hadislerin genel kullanim amacina dair énemli bir kaynak niteligi
tasimaktadir. Bu baglamda, Buhari'nin zayif hadisleri kullanma gerekgelerinin incelenmesi, onun
hadis metodolojisini anlamanin yani sira, hadis ilmi i¢inde zayif rivayetlerin konumunu daha
genis bir perspektiften degerlendirmeye de katk: saglayacaktur.

Arastirma stirecinde karsilasilan temel zorluklardan biri, Buhari'nin zayif hadis kullanimina
dair dogrudan aciklamalarmin bulunmamasidir. Bu nedenle, onun metodolojisini belirlemek icin
oncelikle kendi eserlerindeki degerlendirmeler incelenmis, bu verilerin yetersiz kaldig:
durumlarda tabakat kaynaklarinda kendisinden aktarilan bilgilere basvurulmustur. Bunlarin da
yeterli olmadig1 yerlerde, Buhari'nin hocalari, cagdaslar1 ve erken donem hadis miinekkitlerinin
gortsleri dikkate alinarak kapsamli bir analiz gerceklestirilmistir.

Buhari'nin el-Edebii’l-miifred’i, farkl1 cografyalarda bircok baskiya? ve gesitli tahkik ile serh
calismalarma? tabi tutulmustur. Ayrica el-Edebii’l-miifred’ de nakledilen rivayetlerin sihhatine dair
calismalar yapilmistir.* Bunlarin yaninda tilkemizde eser tizerine yapilan akademik tez ve
makaleler de bulunmaktadir.5 Ancak mevcut akademik ¢alismalarin biiyiik bir kismi, eserin hadis
ilmi cercevesindeki 6zgiin yaklasimini yeterince derinlemesine incelememektedir. Bu katkilar,

1 Mehmet Gérmez, “Tergib ve Terhib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 508-509.

2 el-Edebii’l-miifred’in farkli yerlerde ve zamanlarda birgok baskisi yapilmistir. [lk olarak Hindistan’da 1304/1887 yilinda Sahabad’da
basilmistir. Daha sonra 1306/1889 yilinda Agra’da, kenarinda Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin el-Cdmi’u’s-Sagir'i oldugu halde
Istanbul’da tarihsiz olarak Muhammed Efendi el-Bosnevi Matbaasi'nda yayimlanmistir. Ayni sekilde, kenarinda Ebt Hanife'nin el-
Miisned’i oldugu halde Istanbul’da 1306/1889 ve 1309/1892 yillarinda yeniden basilmistir. ibrahim Canan, “el-Edebii’ l-miifred”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/412.

3 el-Edebii’l-miifred {izerine yapilan serh ¢calismalar1 arasinda Fadlullah el-Cilani tarafindan yazilan Fadlullahi’s-samed fi tavdihi’l-Edebi’l-
miifred onemli bir yere sahiptir. Fadlullah el-Cilani, (Ké&hire: el-Matba’atii’s-Selefiyye, 1958); Bir diger serh ¢alismasi ise Muhammed
Lokman es-Selefi tarafindan hazirlanan Ressii’l-bered Serhu’l-Edebi’l-miifred olup, bu eser 1426/2005 yilinda Riyad'da basilmuistir.
(Riyad: Daru’d-D4’i, 2005); Ayrica Zeyd b. Muhammed b. Hadi el-Medhali tarafindan yazilan Avnii’l-ahadi’s-samed Serhu’l-Edebi’l-
miifred, 1436 /2015 yilinda Cezair’'de yayimmlanmustir. (Cezair: Daru’l-Mirasi'n-Nebevi, 2015).

4 Bu baglamda Muhammed Huseyni ‘Afifi tarafindan Sahihu’l-Edebi’l-miifred adiyla bir eser kaleme almmustir. (Riyad: Daru’l-Hani,
1988); Ayrica Elbani tarafindan Sahihu’l-Edebi’l-miifred ve Za'ifu’l-Edebi’l-miifred adlariyla iki ayr1 eser yaymmlanmustir. (Suud-i
Arabistan: Mektebetti’d-Delil, 1418); (Suud-i Arabistan: Mektebetii’d-Delil, 1419/1998).

5 Ulkemizde el-Edebii’l-miifred {izerine yapilan pek ok akademik galisma bulunmakla birlikte, bunlarm cogu eserin egitim, ahlak,
sosyal iligkiler ve aile ici iliskilere dair hadisleri farkli yonlerden ele alarak hadislerin pedagojik ve ahlaki boyutlarmi incelemeye
odaklanmistir. Bunlardan ¢ok azi, eserin hadis ilmi agisindan metodolojik ozelliklerini veya Buharinin bu eserdeki 6zgiin
yaklasimini ele almustir. Bu calismalardan bazilar: sunlardir: Sevgi Bitikcioglu, Edeb-iil Miifred Hadisleri Isi§inda Aile Ici Tiskilerde Sevgi
(Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1996); Rabia Uysal, Buhdri’nin “el-Edebii’l-Miifred”teki Metodu (Izmir: Dokuz
Eyliil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2001); Hacer Ev, Buhari'nin el-Edebii’l-Miifred'indeki Hadislerin Egitim Acqsindan
Degerlendirilmesi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2003); Osman Serdar Asar, el-Buhdri'nin el-Edebii’l-Miifred Adli
Eserinde Yer Alan Mevkiif Hadisler (Adana: Cukurova Universite, Yiiksek Lisans Tezi, 2009); Muhammed Saeed Almajd, “Imam
Buhari'nin el-Edebii’l-Miifred Isimli Eserindeki Metodu”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XV1/31
(2018), 233-279; Selahattin Aydemir, “Ahlak Merkezli Sahsiyet insasinda Hadislerin Rolii -El-Edebii’l-Miifred Baglaminda Bir
inceleme-”, II. Uluslararasi Din ve Insan Sempozyumu (i UDIS - 2021) “Din, Ahlak ve Hukuk”, (2021), 327-340.
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eserin temel konularmin dogru bir sekilde anlasilmasina yardimec: olmakla birlikte, metodolojik
ozelliklerinin daha ayrmtili bir sekilde ele alinmasi gerektigini ortaya koymaktadur.

Bu calismada, Buhari'nin el-Edebii’l-miifred’de fezail konularinda zayif hadisleri kullanma
gerekcelerini tespit etmek amaciyla istikrd yontemi esas alinmustir. Eserde yer alan ornekler
ayrintili bir sekilde analiz edilerek, Buhari'nin zayif hadislerle ilgili yaklasimini sekillendiren genel
ilkeler ve kriterler belirlenmeye calisilmistir. Boylece hem Buhéri'nin hadis ilmindeki
metodolojisinin biitiinciil olarak kavranmasma katki saglanmasi hem de fezail konularinda zay:f
hadislerin kullanimma dair genellestirilebilir sonuglara ulasilmasi amaclanmaktadir. Bu
dogrultuda, eserde yer alan zayif rivayetler, Buhari’'nin onlar1 hangi gerekgeyle zikrettigini ortaya

koyan asagidaki basliklar altinda incelenmistir.

1. Sahih Hadisin Anlamini izah

Buhari'nin, el-Edebii’l-Miifred’de sahih hadislerin anlamini derinlestirme, gerekcelendirme,
detaylandirma, baglamini genisletme ve somutlastirma amaciyla zayif rivayetlere yer verdigi
goriilmektedir. Bu yaklasimiyla, sahih rivayetlerin sundugu temel mesajlar1 daha anlasilir ve
kapsamli hale getirmeyi, dini ve ahlaki ogretileri okuyucularna daha zengin bir baglamda
sunmaya ¢alistig1 diistintilebilir. Ayrica Buhari'nin isnad bakimindan elestirilen bazi rivayetleri bu
sekilde kullanmasi, metin acisindan sagladiklar katkiy1 dikkate aldigini ve sahih hadislerin anlam
derinligini artirmada islevsel gordiigiinii gostermektedir.

Buhéari'nin, el-Edebii’l-miifred’de sahih hadisin anlamini derinlestirmek ve daha agik ve
anlasilir hale getirmek amaciyla zayif rivayete yer verdigine ornek olarak, insanlarin Allah
hakkinda gereksiz sorular sormas: konusunu ele alan bir hadis zikredilebilir. Buhari, Sahih’inde, el-
Hasen b. Sabbah — Verkd — Abdullah b. Abdirrdhman — Enes b. Malik (r.a.) isnadiyla su rivayeti
aktarmustir: “Insanlar birbirlerine sorup duracaklar, hatta sonunda ‘Bu Allah, her seyi yaratandur.
Peki Allah’t kim yaratmustir?” diyeceklerdir.”® Ancak Buhari, el-Edebii’l-miifred’de bu sahih hadisi
nakletmek yerine, isnadinda zayif bir ravinin bulundugu ve ziyade bir lafiz iceren rivayeti tercih
etmistir. “Ukbe b. Halid — Sa’id b. Merziiban — Enes b. Malik (r.a.) isnadiyla aktarilan bu hadiste
Hz. Peygamber (s.a.v.) séyle buyurmustur: “Insanlar olmayan seyler hakkinda sorup duracaklar.
Oyle ki; sonunda “Allah her seyi yaratandir. Peki Allah’1 kim yaratt1?” diyecekler.””

Bu rivayetin isnadinda yer alan Sa’id b. Merziiban, Buhari tarafindan “miinkerti’l-hadis”
olarak nitelendirilerek agir bir sekilde cerh edilmistir.? ibn Hacer el-Askalani'ye (61. 852/1449)
gore, Buhari'nin bu ifadesi, genel anlamda ravi hakkinda “agir cerh” (w24 zJ») anlamina
gelmektedir.® Buna ragmen, Buhari’'nin sahih isnadli bir hadis yerine cerh edilmis bir ravinin
aktardig1 bu hadisi tercih etmesinin, el-Edebii’l-miifred’ deki rivayette yer alan “olmayan seyler
hakkinda” (& al e) ifadesiyle iliskili olabilecegi diistiniilmektedir. S6z konusu ziyade lafiz,
insanlarin sorularmin mabhiyetini daha belirgin hale getirmekte ve bu sorularin bos, batil ve
gereksiz oldugunu vurgulamaktadir. Sahth rivayetin, insanlarmn Allah hakkinda sorular
sormasmin tehlikesine genel bir isaret ettigi, ancak bu sorularin niteligi hakkinda ayrint:

6 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim Buhari, el-Camiu’s-sahihu’l-miisned min hadisi Rasilillah sallAllahu aleyhi ve sellem ve
stinenihi ve eyydmihi, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (b.y.: Daru Tavki'n-necat, 1422/2001), “I’tisaim”, 3.

7 Eba AbdillAh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi Buhari, el-Edebii’l-miifred, thk. Muhammed Fuad Abdulbéaki (Beyrat: Daru’l-
Besairi'l-islamiyye, 1409), 437 (No. 1286).

§ Eba Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircani ibn Adi, el-Kdmil fi du’afdi’r-ricdl, thk. Mazin b. Muhammed es-Sirsavi (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd Nasirtn, 2013), 5/570.

9 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, [thafii'l-mehere bi'l-fevd idi’l-miibtekire min etrifi’l- ‘asere,
thk. Merkezii Hidmeti’s-Stinneti ve’s-Sireti'n-Nebeviyye (Medine: Mecmati'l-Melik Fahd, 1415/1994), 16/669.

267




268

Artuklu Akademi Dergisi | 12 (1) 2025

sunmadigr goriilmektedir. Buna karsin zayif rivayetin, bu sorularin icerigini daha net
tanimlayarak sahih hadisin anlammi agikliga kavusturdugu soylenebilir. Buhari'nin bu tercihi,
okuyucularma dini meselelerde daha kapsamli ve aciklayici bir perspektif sunma cabasinin bir
yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Buhari'nin, el-Edebii’l-miifred de, sahih hadiste belirtilen bir hususun gerekgesini zayif bir
rivayet tizerinden aciklamaya yonelik bir yaklasim benimsedigini gosteren bir 6rnek, “Aksirinca
Hamd Etmeyen Kimseye Yerhamiikelldh Denmez” basghg: altinda zikredilen hadislerdir. Buhari,
aksiran bir kimseye yalnizca “Elhamdiilillih” demesi durumunda “Yerhamiikelldh” seklinde
karsilik verilebilecegini belirten biri Sahil’inde de ayni isnad ve metinle rivayet edilen, digeri ise
isnadinda zayif bir ravinin bulundugu iki farkl rivayete yer vermistir. Bunlardan ilki, Sahil’inde

de ayni isnadla naklettigi'® su hadistir:

“Enes b. Malik soyle dedi: Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yaninda iki kisi aksirdi. Restl-i Ekrem (s.a.v.)
bunlardan birine ‘Yerhamtikelldh” dedi, digerine ise demedi. Bunun tizerine (duaya nail olamayan
adam), ‘Nicin buna dua ettin de bana etmedin?’ diye sordu. Allah’in Restlii sdyle cevap buyurdu:

‘Ciinkii o, (aksirdiktan sonra) Allah’a hamd etti, sen ise etmedin.”” "

Buhari, bu sahih rivayetin ardindan isnadinda zayif bir ravi bulunan su hadisi zikretmistir:

“Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yanina iki kisi oturdu. Bunlardan biri, digerinden daha soylu idi. Soylu
olan aksirdi, fakat Allah’a hamd etmedi (Elhamdiililldh demedi). Hz. Peygamber (s.a.v.) de ona
“Yerhamiikellah” demedi. Digeri ise aksirdi ve Allah’a hamd etti (Elhamdailillah dedi), Restil-i Ekrem
(s.a.v.) de ona ‘Yerhamiikelldh’ dedi. Bunun tizerine soylu olan, ‘Yaminda ben aksirdim, bana
“Yerhamiikellah” demedin. Bu aksirdi, ona “Yerhamiikelldh” dedin.” deyince, Allah'in Restlii soyle
karsilik verdi: ‘Ctinkii o, Allah’1 and1, ben de onu andim. Sen ise Allah’t (anmay1) unuttun, ben de seni

unuttum.”"?

Bu ikinci rivayetin isnadinda bulunan Abdurrahmén b. Ishak hakkinda Buhari, “bazen

713 714

yanilir ve “héfizasina giivenilen kimselerden degildir seklinde degerlendirmelerde
bulunmustur. Ancak Buhdri'nin, sahth bir rivayetin ardindan isnad agisindan zayif olan bu
rivayeti nakletmesi, aksirdiginda Allah’a hamd etmeyen bir kisiye neden “Yerhamiikellah”
denilmedigine dair bir gerekg¢e sunma amacini yansitmaktadir. Zira zayif rivayette yer alan,
“Cunki o, Allah’t ands, ben de onu andim. Sen ise Allah’t anmay1 unuttun, ben de seni unuttum.”
aciklamasi, sahih rivayette bulunmayan bir ayrintiy1 ortaya koyarak konunun daha iyi
anlasilmasina katki saglamaktadir. Sahth rivayet, aksiran kisinin Allah’a hamdetmesinin gerekli
oldugunu vurgulamak suretiyle temel bir edep kuralina isaret etmektedir. Ancak bu davranisin
arkasindaki manevi gerekceleri detaylandirmamaktadir. Buna karsilik zayif rivayet, hamd etmenin
yalnizca bir gorgti kurali degil, ayn1 zamanda kisinin Allah’1t anmasi ve O'na olan bagliligini ifade
etmesi bakimindan tasidig1 derin anlami vurgulamaktadir. Dolayisiyla bu zayif rivayet, hamd

etmeyen bir kisiye dua edilmemesinin, Allah’t anmaktan uzaklasmanin bir sonucu olarak

10 Buhari, “Edeb”, 127.

11 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 321 (No. 931).

12 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 321 (No. 932).

13 Eb Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, et-Tarihu’l-kebir, thk. Muhammed b. Salih b. Muhammed ed-Debbast (Riyad: en-Nasiru’l-
miitemeyyiz, 1440/2019), 6/326.

14 Ebii'l-Haccac Cemaluddin Yasuf b. Abdirrahmén b. Yasuf Mizzi, Tehzibii'l-Kemil fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'raf (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1403 /1983), 16/524.
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anlasilmasi gerektigini gostermektedir. Boylelikle sahih rivayetin sundugu mesaj, zayif rivayetin
aciklayic1 katkisiyla daha kapsamli ve derinlikli bir cerceveye oturmaktadir.

Buhari'nin el-Edebii’l-miifred’de sahih hadisin anlamini gerekcelendirme ve daha genis bir
baglamda sunma amaciyla zayif rivayet kullanmasina bir diger drnek, “Akrabasiyla Iliskisini
Kesenin Giinah1” baglig1 altinda yer alan hadistir. Buhari, Adem b. Ebi Tyas — fbn Ebi Zi'b — Sa’id
b. Sem’an — Eba Hiireyre (r.a.) isnadiyla aktardig: bir rivayette, Ebti Hiireyre'nin (r.a.) cocuklarin
ve cahillerin yonetiminden Allah’a sigindigimi nakletmektedir. Rivayetin devaminda Sa’id b.
Sem’an, su ifadeyi aktarmaktadir:

“Ibn Hasene el-Ciiheni'nin bana séyledigine gore, Eba Hiireyre'ye (r.a.), ‘Cocuklarin ve cahillerin
yonetime gec¢mesinin belirtisi nedir?” diye sormus. O da soyle demis: ‘Akrabalik iliskisi kesilecek,

yanlig yola ¢agiranlara itaat edilecek ve dogru yolu gosterenlere isyan edilecek.””'®

Rivayetin bu kismimi aktaran Ibn Hasene el-Ciiheni, cerh-ta’dil literatiiriinde hakkinda
yeterli bilgi bulunmayan bir ravidir. Zehebi (6. 748/1348), onun igin “taninmiyor”’™
degerlendirmesini yapmus, [bn Hacer el-Askalani ise “mestar”” ve “mechl”’® terimlerini
kullanmustir.

Esasinda Buhari, el-Edebii'l-miifred’de “ Akrabasiyla {liskisini Kesenin Giinah1” baslig1 altinda,
Sahil’inde de ayni isnad ve hemen hemen aymi lafizlarla naklettigi “Akrabasiyla iliskisini kesen
cennete giremez.”'® hadisini rivayet etmistir. Bu sahih hadis, akrabalik baglarimi koparan kimsenin
gnahmi agik¢a ortaya koymaktadir. Ancak Buhari, akrabalik iliskilerini kesmenin toplumsal
diizen agisindan olumsuz etkilerini vurgulamak amaciyla EbG Hiireyre'nin (r.a.) ¢ocuklarin ve
cahillerin yonetiminden Allah’a sigindigini belirten bir rivayeti giivenilir raviler araciligiyla
aktarmistir. Fakat rivayetin bu kismi, EbG Hiireyre'nin (r.a.) boyle bir siginmada bulunma
gerekcesini net bir sekilde agiklamamaktadir. Bu noktay1 tamamlamak amaciyla Buhari, hakkinda
yeterli bilgi bulunmayan ibn Hasene’den nakledilen ve meseleyi daha kapsamli ve gerekgesiyle ele
alan bir rivayeti aktarmay1 tercih etmistir.*

Buhéri'nin, el-Edebii’l-miifred’de tim ravileri sika olan bir rivayet yerine, isnadinda mechtl
bir ravinin bulundugu rivayeti iceriginin daha ayrmntili ve somut olmasi sebebiyle tercih ettigi
gortilmektedir. Buhari, Abdullah b. Ebi'l-Esved — Muhammed b. Ubeyd — Muhammed b.
Abdilaziz — Ebt Bekr b. Ubeydilldh b. Enes — Babasi (Ubeydulldh b. Enes) — Enes b. Malik
isnadiyla naklettigi hadiste, Hz. Peygamber’in (s.a.v.), iki kiz ¢ocugunu yetistiren kimsenin
miikafatina iliskin su sozleri nakletmistir: “Her kim iki kiz ¢ocugunu yetiskinlik ¢agina gelinceye
kadar biiytittip terbiye ederse, ben ve o kimse cennette soyle yan yana olacagiz. (Ravi Muhammed
b. Abdilaziz hadisi aktarirken sehadet parmagiyla orta parmagini isaret etti.)*

[snadda yer alan Eba Bekr b. Ubeydillah hakkindaki mevcut bilgiler, onun kimlerden
rivayette bulundugu ve kendisinden kimlerin rivayet ettigine dairdir. Bununla birlikte, Buhari ve

15 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 37 (No. 66).

1o Ebt Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Mizinii’l-i'tiddl fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Bicavi
(Beyrat: Daru’l-Ma'rife, 1382/1963), 4/591.

17 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, thk. Muhammed Avvame (Striye:
Daru’r-Resid, 1406/1986), 689.

18 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Lisinii’l-Mizin, thk. Abdiilfettah Ebai Gudde (Beyrat:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1423/2002), 9/489.

19 Buhari, “Edeb”, 11.

20 Buhari'nin el-Edebii’l-miifred’de “Ziyade Anlam Igermesi” sebebiyle zayif hadisler naklettigine dair diger 6rnekler icin bk. Buhari, el-
Edebii’l-miifred, 206, 268, 391, 430 (No. 587, 765, 1146, 1257).

2t Buhari, el-Edebii’l-miifred, 308 (No. 894).

269




270

Artuklu Akademi Dergisi | 12 (1) 2025

diger erken donem hadis alimlerinin Ebi Bekr b. Ubeydillah’in cerh ve ta’dil durumu hakkinda
herhangi bir degerlendirme yapmadiklar1 gozlemlenmistir. Zehebi, Ebti Bekr b. Ubeydillah’mn az
sayida hadis rivayet ettigini belirtirken,?? Ibn Hacer el-Askalani ise “mechtlii’l-hal”? terimini
kullanmustir.

S6z konusu bu rivayet, Muslim'in (6l. 261/875) Sahih’inde gtivenilir raviler aracilifiyla
aktarilmistir. Amr b. Nakid — Ebti Ahmed ez-Ziibeyri - Muhammed b. Abdilaziz — Ubeydullah
b. Ebi Bekr — Enes b. Malik (r.a.) tarikiyle nakledilen hadiste, Hz. Peygamber (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Her kim iki kiz ¢cocugunu yetiskinlik ¢agina gelinceye kadar biiyiittip terbiye
ederse, kiyamet giinii ben ve o kimse sdyle gelecegiz” buyurdu ve parmaklarimi birlestirdi.*

Ayni rivayet, Tirmizi'nin (6l. 279/892) Siinen’inde isnadinda Ebti Bekr b. Ubeydilldh'mn da
yer aldig1r ravi zinciriyle nakledilmistir. Muhammed b. Vezir — Muhammed b. Ubeyd —
Muhammed b. Abdilaziz — Ebt Bekr b. Ubeydillah — Enes b. Malik tarikiyle aktarilan rivayette,
Hz. Peygamber (s.a.v.), “Her kim iki kiz cocugunu yetiskinlik cagina gelinceye kadar buiytitiip
terbiye ederse, ben ve o kimse cennette soyle girecegiz.” buyurdu ve iki parmagiyla isaret etti.*

Buhari, so6z konusu rivayeti, Mislim’in Sahil’inde yer alan saglam raviler araciligiyla
nakledilen rivayet yerine, isnadinda mechtl bir ravinin bulundugu isnadla nakletmistir. Tirmizi,
Ebt Bekr b. Ubeydillah’in bulundugu isnad icin “Bu hadis, bu isnad nedeniyle ‘Hasen’ ve ‘Garib’
bir hadistir.”* degerlendirmesini yapmis ve sahih isnadin Miislim'deki yer aldigi bicimiyle
Ubeydullah b. Ebi Bekr tariki oldugunu belirtmistir. Mizzi (61. 742/1341) ise Miislim’in rivayetinin
“mahftaz” oldugunu ifade etmistir.”” Buna ragmen Buhari'nin isnadinda mechil ravinin yer aldig:
isnadi tercih etmesinin, rivayetin muhtevasinin daha somut ve ayrintili olmasiyla ilgili oldugu
sOylenebilir. Zira Buhéri'nin aktardig1 rivayette iki kiz ¢ocugunu yetistiren kimsenin ddiiliintin
cennette oldugu ve bu odulin seklinin agikga belirtildigi goriiliirken, Miuslim’in rivayetinde
sadece kiyamet gtintine atifta bulunulmus ve 6diiliin detaylar1 net bir sekilde agiklanmamistir. Bu
yaklasim, Buhari'nin, el-Edebii’l-miifred’de metinlerin detaylarmi énemseyen bir yontem izledigini
gostermektedir.

Buhari'nin, el-Edebii’l-miifred’ de sahih bir hadiste ifade edilen genel bir tutumu, bireysel bir
ornekle somutlastirmak amaciyla zayif bir rivayete yer verdigini gosteren yontemine dair
orneklerden biri, “Insanlara (Hoslarina Gitmeyen) Sozleri Yiizlerine Kars1 Soylemeyen Kimse”
baghig1 altinda goriilmektedir. Buhari, ncelikle Sahil'inde de yer alan Hz. Aise'nin (r.a.) sahih bir
rivayetini aktarmustir:

“Peygamber (s.a.v.), bir konuda uygulamada bulunmus ve Miisliimanlara da bu hususta ruhsat
tanimistir. Ancak bazi kimseler, bu ruhsattan yararlanmada cekimser davranmuslardir. Bu durum
Restilullah’a (s.a.v.) ulasinca, bir hutbe irad etmis ve Allah’a hamd ettikten sonra soyle buyurmustur:
‘Baz1 kimselere ne oluyor ki, benim yaptigim bir seyi yapmaktan kagimiyorlar? Allah’a yemin ederim

ki, insanlar iginde Allah’1 en iyi bilen ve O'ndan en ¢ok korkan benim.””?®

2 Ebt Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tezhibii Tehzibi'l-Kemal fi esmdi'r-ricil, thk. Guneym Abbas
Guneym - Mecdi Seyyid Emin (Kéahire: el-Faruku’l-Hadise, 1425/2004), 10/203.

2 {bn Hacer el-Askalani, Takribii’ t-Tehzib, 623.

2 Ebti'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrat: Daru
1hyéi’t—Turési’l-Arabi, 1374/1955), “Birr”, 149.

25 Eba [sA Muhammed b. {sa b. Sevre (Yezid) Tirmizi, Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdulbaki (Misir:
Sirketii Mektebe ve Matba’a Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395), “Birr”, 13.

26 Tirmizi, “Birr”, 13.

2 Mizzi, Tehzibii'I-Kemal fi esmai’r-rical, 19/10.

28 Buhari, “Edeb”, 72, “I’tisam”, 5.
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Bu sahih rivayetle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) toplumsal bir konudaki hassasiyetini ve
insanlar1 uyarma yontemini vurgulayan Buhari, ardindan bu tutumun bireysel bir ornekle
somutlastirilmasi amaciyla su zayif rivayeti nakletmistir.

“Allah’mn Restli (s.a.v.), bir kimsenin hoslanmayacagi bir sozii ytiziine kars1 pek soylemezdi. Bir giin

Restil-i Ekrem’in (s.a.v.) huzuruna bir adam girdi, ytiziinde sar1 izler birakan bir koku stirmiisti.
729

Adam kalkip gidince ashabina “Y{iiztindeki sar1 boya izlerini yikayip giderse ne iyi olur!” buyurdu.

Bu rivayetin ravisi olan Selm b. Kays el-Alevi hakkinda hadis alimleri zayif oldugu
gortstindedir.*® Buhari de Selm’in cerh edilen bir ravi oldugunu “Su’be onun hakkinda olumsuz
degerlendirme yapmuistir.”®' diyerek belirtmistir. Buna ragmen Buhari'nin, bu rivayeti nakletmesi,
sahih hadisin genel mesajini tamamlayic1t ve somutlastirici bir 6rnek olarak degerlendirmesiyle
aciklanabilir. Boylece, sahih rivayetin sundugu genel mesaj daha belirgin bir 6rnekle desteklenmis
ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) insanlar1 uyarma yontemi daha anlasilir hale getirilmistir.

Sonu¢ olarak, Buhéari'nin el-Edebii’l-miifred’de sahih hadislerin anlamini derinlestiren,
gerekcelendiren, detaylandiran, baglamini genisleten ve somutlastiran zayif rivayetleri kullandig:
soylenebilir. Buhari'nin bu yontemi, sahih hadislerin verdigi mesajlarin okuyuculara daha anlasilir
bir sekilde aktarilmasmi saglarken, hadislerin muhtevasini 6n plana cikaran bir yaklasimi
yansitmaktadir. Ayrica bu yontem, Buhari'nin, sahih hadislerin anlamma katki sunan zayif
rivayetlerin 6nemli bir rol oynadigini kabul eden bir yaklasim benimsedigini gostermektedir.

2. Delillendirme

Buhéari'nin el-Edebii’l-miifred’de baz1 zayif hadisleri, ilmi bir cercevede tartismali meselelere
1s1k tutmak, dini ve ahlaki konulara aciklik getirmek ve toplumsal meselelere rehberlik saglamak
amaciyla naklettigi gortilmektedir. Diger bir ifadeyle Buhari'nin bu rivayetleri, ihtilafli konularda
goriis bildirmek, soylenmesi mubah olan ifadeleri desteklemek ve belirli uygulamalarin
mesruiyetini ya da sakincasini aciklamak gibi cesitli amaglarla eserine dahil ettigi anlasilmaktadur.

Buhari'nin el-Edebii’l-miifred de yer verdigi zayif hadislerden bazilarmi, ihtilafli meselelere
aciklik getirmek ve bu tiir tartismalara ilmi katki sunmak amaciyla naklettigini gosteren
orneklerden biri, “Ey iman edenler! Sahibi oldugunuz hizmetkarlariniz sizden izin istesinler.”
ayet-i kerimesindeki “Sahibi oldugunuz hizmetkarlariniz” ifadesinin kapsamina dair bir
tartismada gortilmektedir. Bu ifadeyle sadece cariyelerin mi, yoksa hem cariye hem de kolelerin mi
kastedildigi konusunda alimler arasinda farkli gortisler bulunmaktadir.®® Bir grup alim, ayetin
hem cariyeleri hem de koleleri kapsadigini savunurken,* digerleri bunun yalnizca cariyelerle ilgili
oldugunu ve kolelerin ti¢ vakit disinda da izin almalar1 gerektigini ileri siirmiistiir.** Buhari, bu

2 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 156 (No. 437).

30 Nesai, ed-Du’afd’a ve'l-metritkin, 46; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve' t-ta’ dil, 4 /263; ibn Hibban, el-Mecrithin mine’ l-muhaddisin ve'd-du’ afdi ve'l-
metriikin, 1/343; Ibn Adi, el-Kamil, 5/438; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal fi esmadi’v-ricdl, 11/236-9; Zehebi, Mizdnii’ -’ tiddl fi nakdi'r-rical, 2/187;
ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’ t-Tehzib, 4/135; ibn Hacer el-Askalani, Takribii’ t-Tehzib, 246.

3t Ukayli, ed-Du/’ afdii’ I-kebir, 2/164.

32 en-Nar 24/58.

3% Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Cami"u’l-beyin “an te’vili ayi'l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Ttirki (Kahire:
Déru Hicr, 1422/2001), 17/351.

34 Taberi, ayette erkek-kadin seklinde herhangi bir tahsisin olmadigi dile getirerek bu goriisiin dogru oldugunu savunmustur.
Taberi, Cami'u’l-beyin ‘an te'vili dyi'l-Kur'dn, 17/460; Said b. Ciibeyr’in ilgili ayette cariyelerin ve erkek kolelerin kastedildigini
bildiren rivayeti bu goriisii benimseyenlerin delili olarak zikredilebilir. Eba Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-
Razi ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-' azim, thk. Es'ad Muhammed et-Tayyib (Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1419/1999),
8/2633.

% Bu gortisii benimseyenlerin delili olarak Hz. Ali (r.a.) ile Eb Abdirrahman es-Stilemi’den nakledilen rivayetler zikredilebilir. Eb
Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame (Cidde: Dari’l-Kible 1i’s-Sekafeti’l-Islamiyye,
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tartismada kendi gortistiniti beyan etmek amaciyla Osman b. Muhammed — Yahya b. Yeman —
Seyban — Leys — Nafi’ — Ibn Omer (r.anhuma) isnadiyla nakledilen su rivayeti aktarmustir: “Bu
emir erkek koleler i¢indir, cariyeler icin degildir.”*®

Bu hadis, isnadinda bulunan Leys b. Ebi Siileym ve Yahya b. Yeman'in cerh edilmis raviler
arasinda yer almasi sebebiyle zayif kabul edilmektedir. Buhari, Leys hakkinda “Sadaktur ancak
hata yapar.”¥ ifadesini kullanmis, ayrica teferriid ettigi baska bir rivayetiyle ilgili olarak “Leys

burada 1ztirdbta bulunmustur.”*®

seklinde bir degerlendirme yapmuistir. Hadis tenkitcileri de onun
hafizasinin zayifligs, ileri derecede ihtilata maruz kalmasi ve rivayetlerindeki 1ztirablar nedeniyle
zayif bir ravi oldugu goriisiindedir.® Isnadda yer alan diger ravi Yahya b. Yeman hakkinda
Buhari’den dogrudan bir cerh veya ta’dil kaydi bulunmamakla birlikte,* diger hadis alimleri
Yahyd'nin gitivenilir bir ravi olmakla birlikte fel¢ gecirmesi nedeniyle hafizasinin zayifladigim
belirtmistir. Bu durum, rivayetlerinde hatalara yol acmis, kelimeleri yanlis yerlestirdigi ve bircok
hata yaptig1 yoniinde tenkitlere sebep olmustur.*’

Soz konusu ayet etrafindaki ihtilaf dikkate alindiginda Buhari'nin, isnadinda cerh edilmis iki
ravi bulunan ibn Omer (r.anhuma) rivayetini nakletmesi, onun ayette gecen ifadenin koleleri
kapsadig goriisiinii benimsedigini gostermektedir. Diger bir ifadeyle, Hakim’in de belirttigi gibi,**
sthhat sartlarina uygun bir hadis bulunmasina ragmen, Buhéri'nin kendi gortisinti desteklemek
amaciyla zayif bir rivayeti nakletmeyi tercih ettigi sdylenebilir. Ote yandan, el-Edebii’l-miifred de,
baskasinin odasina girerken izin almmasiyla ilgili yer alan diger rivayetler incelendiginde,
bunlarin tamaminin erkeklerin izin almasi gerektigi yontinde oldugu ve cariyelerle ilgili herhangi
bir hitkiim icermedigi gortilmektedir. Bu durum, Buhari'nin, ilgili ayette kastedilenlerin koleler
oldugu goriistinii benimsedigini teyit eder niteliktedir. Isnadinda cerh edilmis raviler bulunmasima
ragmen Buhari'nin bu rivayetlere eserinde yer vermesi, tartismali meselelerde bir tutum sergileme
ve ilmi bir kanaat ortaya koyma maksad1 tasidigini ortaya koymaktadir.*?

Buhari'nin el-Edebii’l-miifred’ de, sdylenmesi caiz olan ifadeleri delillendirme ve bu cercevede
topluma rehberlik etme amaciyla zayif hadislere yer verdigi goriilmektedir. Ornegin Buhari,
Allah’1 (c.c.) ve Restlullah1 (s.a.v.) 6ven ifadeler igceren siir okumanin céiz oldugunu gostermek ve
bu anlayisi desteklemek amaciyla, “Siirde Oven Kimse” baghgi altinda su hadisi nakletmistir:
Haccac — Hammad b. Seleme — Ali b. Zeyd — Abdurrahméan b. Ebi Bekre — Esved b. Seri” — Hz.

Peygamber (s.a.v.) tarikiyle aktarilan rivayette, Esved b. Seri’ (r.a.) soyle demektedir:

“Restl-i Ekrem’in (s.a.v.) yanina geldim ve ‘Ey Allah’'m Restli! Allah’1 (c.c.) dvgitilerle ve medihlerle
ovdum ve seni de.” dedim. Bunun tizerine Peygamber (s.a.v.), ‘Stiphesiz ki Rabbin 6viilmeyi sever.
buyurdu. Sonra ben O'na (s.a.v.) siir okumaya basladim. Derken uzun boylu ve kel bir adam igeri

2006/1427), 9/467 (No. 17907); Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn, 2 /434 (No0.3513). Hakim, bu rivayetin akabinde, “Bu
hadisin isnadi (Buhari ve Miislim'in sartlarina gore) sahihtir, ancak (buna ragmen) bu rivayeti nakletmemislerdir.”
degerlendirmesinde bulunmus ve Zehebi de rivayetin “Sahih” olduguna hitkmetmistir.

36 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 363.

37 {bn Hacer el-Askalani, Tehzibii' t-Tehzib, 8 /468.

3 Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1424/2003), 2/271.

3 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 7/178-9; ibn Adi, el-Kamil, 9/5-7; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi esmdi'r-ricdl, 24/282-4; ibn Hacer el-
Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 8 /468.

40 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 10/311.

4 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 9/199; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, 32/57-8; Ebti Abdillah Alatiddin Mogultay b. Kilig,
Tkmilii Tehzibi’l1-Kemil fi esmdi’r-ricdl, thk. Muhammed Osman (Beyrt: Déru’l-Kijtijbi’l-Hmiyye, 2011), 6/671.

4 Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, 2 /434.

4 Buhari'nin el-Edebii'l-miifred’de “Ihtilafli Meselelerde Goriis Beyam” amactyla zayif hadisler naklettigine dair diger srnekler icin bk.
Buhari, el-Edebii’l-miifred, 351, 433 (No. 1019, 1268).
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girmek i¢in izin istedi. Restlullah (s.a.v.) bana ‘sus’ dedi. Adam igeri girdi, bir stire konustu ve
ardindan ¢ikt1. Ben tekrar siir okumaya basladim. Adam tekrar geldi ve Hz. Peygamber (s.a.v.) beni
yine susturdu. Adam tekrar ¢iktt. Bu olay iki ya da ti¢ kez tekrarlandi. Bunun tizerine ben, ‘Bu kisi kim

ki, onun icin beni susturuyorsun?’” diye sordum. Restl-i Ekrem (s.a.v.) soyle buyurdu: ‘Bu, bati
1744

sevmeyen bir adamdir.

Bu rivayetin isnadinda yer alan Ali b. Zeyd, hadis alimleri tarafindan zayif bir ravi olarak
degerlendirilmistir. Buhari, onun mevkif rivayetleri merf” olarak aktardigini ve bu nedenle hatali
nakillerde bulundugunu belirtmistir.*® Erken doénem hadis alimlerinden Hammad b. Zeyd (6l.
179/795), onunu rivayetlerindeki tutarsizliga isaret ederek, bir giin aktardig: bir hadisi ertesi giin
farkli sekilde naklettigini soylemistir.* Bu nedenle, Yahya b. Sa‘id el-Kattan (61. 198/813) ve ibn
Uyeyne'nin (6l. 198/814) ondan rivayet etmekten kacindiklar: aktarilmistir.”” Ali b. Medini (6l.
234/848-49), onu dogrudan zayif raviler arasinda sayarken,* Yahya b. Main (6l. 233/848)* ve Ebti
Ziir'a (6l. 264/878),%° “Kuvvetli bir ravi degildir.” ifadesini kullanmislardir. Ahmed b. Hanbel (1.
241/855), hadis ilminde &nemli bir konuma sahip olmadigmi vurgulamis,® ibn Hibban (ol.
354/965) ise sikga hata yaptig1 ve rivayetlerinin terk edilmesi gerektigi kanaatini dile getirmistir.*

Buhari’nin, sdylenmesi mubah olan ifadeleri desteklemek amaciyla zayif hadislere yer
vermesi, onun hadislerin giinliik hayat {izerindeki rehberlik edici roliine verdigi onemin bir
gostergesi olarak degerlendirilebilir. Bu durum, Buhari'nin zayif rivayetleri dini ve ahlaki
yonlendirme araci olarak da kullandigini ortaya koymaktadir.>®

Buhari, el-Edebii’l-miifred’ de zayif hadisleri, toplumsal hayatta bazi uygulamalarin Islam’in
temel ilkeleriyle uyumunu gosterme amaciyla da kullanmistir. Bu yaklasimin ¢rneklerinden biri,
“Stiratli Yiiriimek” bashgi altinda yer verdigi rivayettir. Ishak — Cerir — Kabtis — Babas1 (Ebt
Dabyan) — Ibn Abbas (r.a.) isnadiyla aktarilan bu rivayette, fbn Abbas (r.a.) séyle demektedir:

“Allah’mm Nebisi (s.a.v.), hizli bir sekilde bize dogru geldi. Biz oturuyorduk ve onun bu hiz1 bizi

korkuttu. Yanimiza varinca seldm verdi ve soyle buyurdu: ‘Size Kadir Gecesi'ni haber vermek igin
71754

hizlica geldim. Ancak yaniniza gelinceye kadar onu unuttum. Oyleyse onu son on gecede arayin.
Rivayetin isnadinda yer alan Kabts b. Ebi Dabyan, hadis alimleri tarafindan genellikle zay1f
bir ravi olarak degerlendirilmistir.®® Ancak Buhari’nin bu hadisi el-Edebii’l-miifred’e dahil etmesi,
Restilullah’mn (s.a.v.) hizli yurtime davranisini vurgulamak ve bu davranisin mesraiyetini ortaya
koymak amaciyla yapilmis bir tercih olmalidir. Rivayet, belirli durumlar icin stiratli yiirtimenin
dinen sakincali olmadigim1 ve hatta gerektiginde uygulanmasmin uygun olabilecegini ima

4 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 125 (No. 342).

45 Buhari, et-Tarihu'l-kebir, 7 /346.

46 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 6 /186.

47 {bn Hacer el-Askalani, Tehzibii’ t-Tehzib, 7/323.

4 Ebii'l-Hasen Ali b. Abdillah b. Ca’fer b. Necth es-Sa’di Ali b. Medini, Siialdtii Muhammed b. Osmadn b. Ebi Seybe li-Ali b. el-Medini, thk.
Muvaffak Abdullah Abdiilkadir (Riyad: Mektebetii'l-Me’arif, 1404), 57.

9 Eba Zekeriyya Yahya b. Ma’in b. Avn Yahya b. Ma’in, Tarihu Ibn Ma’tn (Osmén ed-Dirimi Rivayeti), thk. Ahmed Muhammed Nar
Seyf (Dimagk: Daru’l-Me'mn li't-Turas, ts.), 141.

50 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 6 /187.

51 Tbn Adj, el-Kdmil, 8/140.

52 {bn Hacer el-Askalani, Tehzibii’ t-Tehzib, 7/324.

5 Buhari'nin el-Edebii’l-miifred’de “Soylenmesi Caiz Olan ifadelerin Desteklenmesi" amaciyla zayif hadisler naklettigine dair diger
ornekler icin bk. Buhari, el-Edebii’l-miifred, 279, 317 (No. 802, 920).

54 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 283 (No. 813).

5 bn Sa’d, et-Tabakdtii'I-Kiibra, 8/459; Halid er-Ribat, Seyyid izzet, el-Cami’ li-uliymi’l-Imiam Ahmed (Misir: Daru’l-Fellah, 1430/2009),
18/448; Ukayli, ed-Du’afdii’l-kebir, 3/489; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 7/145; ibn Hibban, el-Mecrithin mine'l-muhaddisin ve'd-
du’afdi ve'l-metriikin, 2/215-6; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’ t-Tehzib, 8 /305-6.
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etmektedir. Bu da Buhari'nin zayif hadisleri, bir davranisin dini baglamda uygunlugunu
kanitlamak igin kullandigini gostermektedir.*®

Sonug olarak, Buhéri'nin ilmi bir cercevede tartismali meselelerde goriistinii ortaya koymak,
soylenmesi caiz olan ifadelerin desteklenmesi ve belirli davranislarin mesrtiyetini ortaya koyma
amactyla zayif hadislere yer verdigi goriilmektedir. Dolayisiyla, Buhari'nin zayif hadislerin
toplumsal yasamda bir kilavuz olarak islev gérmesini saglamak adma zayif hadisleri bilingli bir
sekilde kullandig1 soylenebilir.

3. Kur'an Ayetlerinin Tefsiri

Buhari, el-Edebii’l-miifred'de, ayetlerin tefsiriyle ilgili sahdbeden nakledilen rivayetlerde,
isnad acisindan bazen miisamahakar bir tutum sergileyerek zayif ravilerden gelen hadislere yer
vermistir. Bu tutum, Buhari'nin, Kur’an ayetlerinin anlasilmasinda sahabe sozlerini 6énemli bir
kaynak olarak gordiiginii ortaya koymaktadir. Buna 6rnek olarak, “Birbirinizi ayiplamayin!”®’
ayetinin tefsiri ile ilgili nakledilen rivayet zikredilebilir. Bisr b. Muhammed — Abdulldh b.
Miibarek — Ebt Mevdad — Zeyd Mevla Kays el-Hazza — Ikrime — Ibn Abbas (r.anhuma)
isnadiyla aktarilan bu rivayette, [bn Abbas, “Birbirinizi ayrplamaym!” ayetini, “Birbiriniz hakkinda

'II

kot konusmayin!” seklinde tefsir etmektedir.*®

Bu rivayetin isnadinda yer alan Zeyd Mevla Kays ve Ebt Mevdad'un mechtl olduklar
degerlendirilmektedir.*®* Buhari'nin, isnadinda mechdl ravilerin bulundugu bir rivayeti eserine
dahil etmesi, bu rivayetin Kur’dn Aayetinin anlasilmasma katki saglayacak bir tefsir degeri
tasidigina inandigini gostermektedir.

Buhari'nin, el-Edebii’l-miifred’ de, ayetlerin tefsirine iliskin sahabeden nakledilen zayaif
rivayetlere yer verdigini gosteren bir diger 6rnek, “Akrabaya, yoksula ve yolda kalmisa hakkin
ver.” ayetinin tefsiri baglaminda Humeydi — Stifyan b. Uyeyne — Ebt Sa’d — Muhammed b. Ebi

Miisa — Ibn Abbas’tan (r.anhuma) tarikiyle aktardig1 su rivayettir:

“Allah Teala, “Akrabaya, yoksula ve yolda kalmisa hakkimi ver.”®® buyurmak suretiyle yapilmasi
gerekli olan bir hakki emrederek soz baslamistir. Maddi imkam olan kimseye yapmas: en faziletli
ameli gostererek, “ Akrabaya, yoksula ve yolda kalmisa hakkini ver.”®" buyurmustur. Ihtiyag sahibine
verecek maddi imkani olmayan kimseye de nasil s6z stylemesi gerektigini sdyle 6gretmistir: “Eger
(sen de ihtiyag iginde olursun da) Rabbinden gelmesini umdugun bir rahmeti (yardimi) bekledigin
icin onlara (muhtaclara) bir sey veremeyecek durumda olursan, hi¢ olmazsa onlara goniil alict sozler
soyle!”® Thtiyac sahibine giizel vaatte bulunarak, “Insaallah yakin zamanda imkanimin olacagim
umuyorum, sana o zaman veririm.” gibi sozler soylenir. Allah Teala, “Ellerini boynuna kelepgeyle
baglamig gibi (cimri) olma!”® buyurarak ihtiyact olan kimselere yardim etmemekten sakinmig ve
ardindan da “Sonuna kadar acan savurgan olma!”® buyurmak suretiyle de elindeki her seyi sagip
savurmay1 yasaklamistir. Boyle yapilmas: durumunda olacaklar1 hatirlatarak “Yoksa (cimriliginden
dolay1) kinanmus bir halde oturup kalirsin.” buyurmustur. Malin1 savurduktan sonra senden yardim

5% Buhari'nin el-Edebii’l-miifred’de “Bir Davranisin Mesraiyetinin Belirtilmesi" amaciyla zayif hadisler naklettigine dair diger 6rnekler
icin bk. Buhari, el-Edebii’l-miifred, 162, 397 (No. 459, 1164).

57 el-Huctrat 49/11.

58 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 121 (No. 329).

% Son donem hadis arastrmacilardan Bessar Avvad Ma'raf ile Su’ayb el-ArnatGt da her iki ravinin mechal olduklarina
hiikmetmislerdir. Bessar Avvad Ma'rtf, Su’ayb el-Arnatt, Tahriru Takribi’t-Tehzib (Beyrat: Miiessesetii'r-Risale, 1417/1997), 1/438.

60 el-Isra 17/26.

6 el-Isra 17/26.

6 el-Isra 17/28.

6 el-Isra 17/29.

64 el-Isra 17/29.
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istemek icin yanina gelen kimse sende de bir sey bulamayinca seni kinar; o zaman da “Pismanlik ve
iziintii iginde olursun.”®® Elindeki her seyi bagkalarna vermenden dolay1 bu sefer sen muhtag
duruma diigersin de bu yaptigin sana pigmanlik ve {iziintii yagatir.”

Bu hadisin isnadinda yer alan Ebt Sa’d kiinyesiyle meshur Sa’id b. Merziiban, yukarida
belirtildigi tizere, Buhari tarafindan “miinkerti’l-hadis”® denilerek agir bir sekilde cerh edilmistir.
Benzer sekilde, rivayeti ondan nakleden Siifyan b. Uyeyne de Ebt Sa’d’t zayif bir ravi olarak
degerlendirmistir.*® Isnadda yer alan diger bir ravi olan Muhammed b. Ebi Miisa ise hadis alimleri
nezdinde daha az bilinen bir isimdir. Buhari, Muhammed b. Ebi Mtisa hakkinda herhangi bir cerh
veya ta’dil ifadesinde bulunmamis; ancak Zehebi onun icin “taninmiyor”® ifadesini kullanarak
mecht@l bir ravi olduguna isaret etmistir. Ibn Hacer el-Askalani ise “mesttr” olarak
nitelendirmistir.”

Sonug olarak, Buhari'nin, el-Edebii’l-miifred’ de sahabeden nakledilen zayif rivayetlere yer
vererek Kur’an ayetlerinin tefsirine dair sahdbe stzlerini 6nemli bir kaynak olarak degerlendirdigi
goriilmektedir. Bu durum, Buhari'nin, zayif ravilerin bulundugu rivayetlerin dahi Kur’an
ayetlerinin dogru anlasilmasina katki saglayacagma inandigimi gostermektedir.

4. Ahlaki ve Egitici Konularda Rehberlik

Buhari'nin el-Edebii’l-miifred’i, ahlaki ve toplumsal degerlerin yaygmlastirilmasi amaciyla
olusturulmus 6nemli bir kaynak niteligindedir. Bu cercevede, topluma rehberlik edecek egitici
mesajlar tastyan hadislerin secilmesinde, isnadin zayifligina ragmen, icerik yoniinden giiclii olan
rivayetlere yer verildigi gortilmektedir. Zayif hadislerin ahlaki ve sosyal katkilarmi dikkate alan
Buhari, bireyler arasi iliskilerden aile i¢ci mahremiyete, toplumsal dayanismadan ekonomik refaha
kadar genis bir yelpazede toplumu yonlendirecek prensipler ortaya koymustur.

Bu baglamda Buhari, el-Edebii’l-miifred’de, tartisma esnasinda sabirli kalmanin ve nezaketi
korumanin 6nemine isaret eden zayif bir rivayeti “Birine Hakaret Etmek” baslig1 altinda
nakletmistir. Muhammed b. Umeyye — Isa b. Mtisa — Abdullah b. Keysan — fkrime — ibn Abbas
— Hz. Peygamber (s.a.v.) tarikiyle aktarilan rivayette, [bn Abbas (r.a.) soyle nakletmistir:

“Restlullah (s.a.v.) doneminde iki adam birbiriyle tartismusti. Biri digerine hakaret etti, ancak digeri
sessiz kaldi. O sirada Restl-i Ekrem (s.a.v.) oturuyordu. Daha sonra sessiz kalan adam da karsilik
verdi. Bunun tizerine Hz. Peygamber (s.a.v.) ayaga kalkti. Kendisine, ‘Neden ayaga kalktiniz?” diye
sorulunca, Allah'in Restlii (s.a.v.) soyle buyurdu: ‘Melekler kalkti, ben de onlarla birlikte kalktim. Bu
kisi sessiz kalirken, melekler ona hakaret eden kisiye karsilik veriyordu. Ancak o karsilik vermeye
baslayinca, melekler kalktr.”””!

Isnadda yer alan Abdulldh b. Keysdn hakkinda Buhari, “miinker bir ravi, ehl-i hadisten
degildir””? ifadesini kullanmis olmasina ragmen bu rivayeti nakletmesinin, tartisma esnasinda
sabir ve nezaketi tesvik ederek bireysel davranislara yon verme ve toplumsal huzurun

6 el-Isra 17/29.

¢ Buhari, el-Edebii’l-miifred, 32 (No. 51).

& fbn Adi, el-Kdmil, 5/570.

6 Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, el-"Ilel ve ma'rifetii'r-ricil, thk. Vasiyyullah b.
Muhammed Abbas (Riyad: Daru’l-Hani, 1422/2001), 3/3/383.

6 Zehebi, Mizanii’l-i' tidal fi nakdi’r-rical, 4/ 50.

70 {bn Hacer el-Askalani, Takribii’ t-Tehzib, 509.

71 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 151 (No. 419).

72 Buhari, et-Tarihu'l-kebir, 6/223.
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korunmasma katkida bulunma amaci tasidigr ifade edilebilir. Rivayet, kotti sozlere karsilik
vermeyerek sabirli ve olgun davranis sergilemenin ahlaki bir tstiinliik sagladigini ve manevi bir
deger tasidigini vurgulamaktadir. Buhari'nin, bu rivayeti, icerdigi egitici mesaj ve bireylerin ahlaki
tutumlarini sekillendirme potansiyeli nedeniyle degerlendirdigi anlasilmaktadar.

Buhari, el-Edebii’l-miifred’de, kardeslik, paylasma ve dayanisma gibi [slam’'m temel
degerlerine iliskin, isnadinda mubhtelit bir ravi bulunan bir hadise yer vermistir. “Allah Rizas1 Icin
Din Kardesini Doyuran Kimse” baslig1 altinda ve Ebii'r-Rebi” Stileyman — Cerir b. Abdilhamid —
Leys b. Ebi Stileym — Muhammed b. Nesr - Muhammed b. Hanefiyye — Ali (r.a.) tarikiyle
aktarilan rivayet soyledir: “Bir 6lgek veya iki 6lcek yiyecekle (din) kardeslerimden bir grup insani
(doyurmak amaciyla) bir araya getirmem, sizin ¢arsiniza gidip bir kole azat etmemden bana daha
sevimlidir.””®

Hadisin ravileri arasinda yer alan Leys b. Ebi Siileym hakkinda hadis alimlerinin genel
kanaati, ihtilata maruz kalmasi ve rivayetlerinin ihtilat 6ncesi ya da sonrasina ait olup olmadiginin
ayirt edilememesi nedeniyle zayif bir ravi oldugu yoniindedir.”* Buhéri, Leys b. Ebi Stileym’in
guvenilir bir ravi oldugunu ifade ederek hakkinda ‘sadtk’ terimini kullanmis, ayn1 zamanda
hafizasinin zayifligina isaret ederek ‘ancak hata yapar.” degerlendirmesinde bulunmaktadir.” Bu
nedenle Buhari, Sahil'te Leys b. Ebi Siileym’den yalnizca az sayida muallak hadis nakletmistir.”
Bu durum, Buhari’nin Leys’in rivayetlerine temkinli yaklastigini gostermektedir. Bununla birlikte
Buhari, bu rivayeti, kardeslik, paylasma ve toplumsal dayamisma gibi islam ahlakinin temel
degerlerini vurgulayan gticlii mesaji nedeniyle nakletmistir.

Buhari, el-Edebii’l-miifred’de, toplumun ahlaki ve manevi gelisiminin yani sira maddi refahim
da desteklemeyi amaclayan sosyal icerikli konularda, zayif bir rivayete de yer vermistir. Bu
yaklasimma ornek olarak, “Koyun Berekettir” baslig altinda aktardigi su hadis gosterilebilir:
Muhammed b. Yasuf — Veki’ — Ismail el-Ezrak — Eba Omer — Ibnii’l-Hanefiyye — Hz. Ali —
Hz. Peygamber (s.a.v.) tarikiyle nakledilen bu rivayette soyle denilmektedir: “Evde bir koyun
berekettir, iki koyun iki berekettir, ti¢ koyun ise pek cok berekettir.””’

Hadis ravilerinden Ismail b. Siileyman el-Ezrak, hadis alimleri tarafindan ittifakla zayif bir
ravi olarak kabul edilmistir. Buhari, onun rivayet ettigi hadislerin baska gtivenilir raviler
tarafindan desteklenmedigi anlamma gelen “&4 ¥” ifadesini kullanmistir.”® Yahya b. Ma'in,
hakkinda “bir sey degildir” diyerek rivayetlerinin degersiz oldugunu vurgulamistir.” Eba Ziir'a,*
Ebta Davad (6l. 275/889)%' ve Ebti Hatim® zayif bir ravi oldugunu acikca ifade etmislerdir. Nesai

73 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 199 (No. 566).

74 Hadis alimlerinin Leys b. Ebi Stileym hakkindaki degerlendirmeleri icin bk. Ebt Muhammed Takiyytiddin Abdiilgani b. Abdilvahid
b. Ali el-Makdisi Cemmaili, el-Kemal fi esmdi’r-ricdl, thk. Sadi b. Muhammed b. Salim (Kuveyt: el-Hey eti’'l-Amme, 1437/2016),
8/266-9; Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Su’ayb el-Arnatt vd. (Beyrat:
Miiessesetii'r-Riséle, 1405/1985), 6/179-182; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 8 /465-7.

75 Ebt is& Muhammed b. {sa b. Sevre (Yezid) Tirmizi, el-lelii’l-kebir, thk. Subhi es-Samerrai vd. (Beyrit: Alemii’1-Kiitiib, 1409), 390.

76 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'I-birf bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyrat: Daru’l-Ma'rife, 1379/1958), 1/458.

77 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 201 (No. 573).

78 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 2 /59.

7 Ebt Zekeriyya Yahya b. Ma’in b. Avn Yahya b. Ma’in, Tarihu [bn Mai'n (ed-Diiri Rivayeti), thk. Ahmed Muhammed Niir Seyf (Mekke:
Merkezii'-Bahsi’l- [lmi ve Thyat't-Tiirasi'l-islami, 1399/1979), 3/313.

80 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve' t-ta’dil, 2/176.

81 Ebti Davad Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak Ebt David es-Sicistani, Sidlitii Ebi Ubeyd el-Acurri Ebd Davild es-Sicistant fi'l-cerhi ve't-ta'dil,
thk. Muhammed Ali Kasim el-' Umeri (Medine: ‘Tmadetii’l-Bahsi’l-'ilmi bi Cami’ati’l-islamiyye, 1403/1983), 155.

82 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve' t-ta’dil, 2/176.
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(6l. 303/915) ise, “metrtkii’l-hadis” ifadesiyle, rivayetleri terk edilen siddetli zayif bir ravi olarak
nitelemistir.%®

Buhari, zayif isnada sahip bu hadisi eserine dahil ederek, toplumun maddi ve manevi
kalkinmasinda tasidig1 egitici rolii 6n plana cikarmustir. Rivayet, hayvanciligm Islam toplumunda
temel bir gecim kaynag1 olmasi sebebiyle, bireyleri bu alanda tesvik etmeyi amaclamaktadir.
Buhéri'nin bu tercihi, zayif hadislerin icerdigi sosyal fayda ve egitici deger goz tniine alindiginda,
nasil degerlendirilebilecegine dair metodolojisinin 6nemli bir 6rnegini olusturmaktadar.

Buhari, el-Edebii’l-miifred de zayif isnada sahip bu hadisleri, icerdigi egitici ve yonlendirici
mesajlar dogrultusunda degerlendirerek Islam toplumunda ahlaki degerlerin yayginlagtiriimasin
amaclamistir. Zayif rivayetlerin pratik yasamdaki rehberlik potansiyelini dikkate alan Buhari, bu
tercihleriyle, bu tiir hadislerin toplumsal fayda ve ahlaki katki agisindan da degerlendirilmesi
gerektigini vurgulamistir.®

5. Dua ve Zikirlerin Tesviki

Buhari, el-Edebii’l-miifred'de, isnadinda zayif raviler bulunsa da Mislimanlarin giinliik
yasamlarinda manevi bir rehber olabilecegi diistincesiyle dua ve zikir igerikli hadislerin tesvik
edilmesine 6nem vermistir. Onun yaklasimmna gore, dua ve zikirlerin bireysel ve toplumsal
hayatta ahlaki ve manevi baglar1 giiclendirme rolti, isnadin zayif olmas1 durumunda dahi, bu ttir
rivayetlerin mesraiyetine engel teskil etmemektedir. Zira Buhari, dua ve zikir icerikli hadislerin,
Mislimanlarin manevi gelisimi ve Allah ile olan baglarini giiclendirme agisindan faydal
olabilecegini diistinerek bu dogrultuda eserinde nakletmistir.

Bu cercevede Buhari, el-Edebii’l-miifred’de, ahlakini giizellestirmesi icin Allah’a (c.c.) dua
eden kimselere 6rnek bir rehber sunma amaciyla, isnadinda miinker bir ravi bulunmasina ragmen
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yaptig1 bir duay1 nakletmis ve Misliimanlar:1 bu duay1 yapmaya tesvik
etmistir. Muhammed b. Sellam — Mervan b. Muaviye el-Fezari — Abdurrahman b. Ziyad b.
En’am — Abdurrahman b. Réfi’ et-Tenntthi — Abdullah b. Amr — Hz. Peygamber (s.a.v.) tarikiyle
aktarilan hadiste Restlullah’in (s.a.v.) sik sik su sekilde dua ettigi rivayet edilmektedir: “ Allah’im!
Senden sihhat, iffet, gtivenilirlik, gtizel ahlak ve kadere razi olmay1 niyaz ederim.”®

Isnadda yer alan Abdurrahman b. Rafi’ hakkinda hadis alimlerinin genel kanaati, onun zay1f
bir ravi oldugu yoniindedir. Buhari, Abdurrahmén b. Rafi" icin “Hadislerinde miinker rivayetler

bulunmaktadir.”®®

ifadesini kullanmis ve ayn1 zamanda zayif ravileri derledigi Du’afd adl1 eserinde
onu zikretmistir.’” Ancak BuhAri'nin, hadisin dua icerikli olmasimi dikkate alarak isnadindaki
zayifliga ragmen bu rivayeti aktarmakta bir sakinca gormedigi anlasilmaktadir.

Buhari, el-Edebii’l-miifred’de, isnadinda hafizas1 bakimindan tenkit edilen bir ravi
bulunmasina ragmen, Hz. Peygamber’'den (s.a.v.) nakledilen bazi dua ctimlelerinin okunmasin
tesvik etmek amaciyla bu tiir rivayetlere yer vermistir. Bu yaklasimin bir 6rnegi, “Sabah
Oldugunda Ne Okunur?” bashg: altinda naklettigi su hadiste gortilmektedir: Mtisa — EbG Avéne
— Omer — Babasi (Ebti Seleme b. Abdirrahméan) — Eb Hiireyre tarikiyle aktarilan rivayette,

Restilullah’in (s.a.v.) sabah kalktiginda ve aksam yatmadan 6nce su sekilde dua ettigi belirtilmistir:

8  Nesai, ed-Du’afd’a ve’l-metriikin, 16.

8¢ Buhari'nin el-Edebii’l-miifred’de “ Ahlaki ve Egitici Konularda Rehberlik” amaciyla zayif hadisler naklettigine dair diger 6rnekler icin
bk. Buhari, el-Edebii’l-miifred, 150, 151, 186, 188, 199, 304, 364, 371, 401 (No. 415, 419 527, 533, 566, 881, 1061, 1080, 1173).

8 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 115 (No. 307).

86 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, 6 /356.

8 Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu’fi Buhari, Kitabii’'d-Du’afdi’s-sagir, thk. EbG Abdillah Ahmed b. Ibrahim b. Ebi’l-
Ayneyn (Misir: Mektebetii ibni Abbas, 1426 /2005), 84.
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Hadisin ravilerinden biri olan Omer b. Ebi Seleme hakkinda hadis alimlerinin genel kanaati,
onun hafizasinin giiclii olmadig yoniindedir.*® Bu baglamda Buhari, giivenilir bir ravi oldugunu
belirtmek amaciyla “sadtk” ifadesini kullanirken, ayni zamanda “Bazi hadislerinde (gtivenilir
ravilere) muhalefet etmektedir.” diyerek hafizasinin zayifligma dikkat ¢ekmistir.*® Bu
degerlendirme, gtivenilir ravilerin hadislerine muvafakat ettiginde hadislerinin kabul
edilebilecegi, ancak teferriid ettigi durumlarda ihtiyatla yaklasilmasi gerektigine isaret etmektedir.
Buhari, Sahil’inde de “Sabah Oldugunda Ne Okunur?” adinda bir baslik agmus; sithhat sartlarina
uygun ve el-Edebii’l-miifred’de nakledilen duanin lafizlarindan farkli hadislere yer vermistir.”"
Buhari'nin el-Edebii’l-miifred’de naklettigi hadisi, Sahih’inde rivayet etmemesi, onun ihtiyath
yaklasimimin bir gostergesi oldugu soylenebilir. Ayrica el-Edebii’l-miifred’deki dua metni, sadece
Omer b. Ebi Seleme’nin bulundugu isnadla rivayet edilmistir. Buna ragmen Buhari'nin bu duanin
okunmasmin da mesrti oldugunu ve bir sakinca olmadigini gostermek amaciyla bu rivayeti
naklettigi anlagilmaktadir. Ote yandan Buhari'nin ilgili baghk altinda yalmizca bu rivayeti
zikretmesi de bu duanin okunmasini tesvik ettigini teyit etmektedir.

Buhari'nin, el-Edebii’l-miifred’ de, isnadinda zayif ravi bulunan dua igerikli rivayetlere yer
verme yaklasiminin bir diger ornegi, bir ihtiyaci i¢in evinden ¢ikan kimsenin yapacag duaya
iliskin Hz. Peygamber'den (s.a.v.) nakledilen hadistir. Muhammed b. Salt — Hatim b. Ismail —
Abdullah b. Hiiseyn b. Ata — Stiheyl b. Ebi Salih — Babasi (Zekvan) — Ebt Hiireyre (r.a.) tarikiyle
aktarilan bu rivayette, Restilullah’in (s.a.v.) evinden ¢iktiginda soyle dua ettigi ifade edilmektedir:
CAEE Y3 0 Y o e IR G oLy

Buhari, hadisin ravileri arasinda yer alan Abdullah b. Hiiseyn b. Ata hakkinda “ ki 44”
(hakkinda igkal vardir) ifadesini kullanmistir.*® Erken dénem hadis miinekkitlerinden Ebt Ziir'a
er-Razi, onu zayif olarak degerlendirmistir.* ibn Hibban ise hadis rivayetinde hata yapan biri
oldugunu, ancak hatalarinin rivayetlerinin terk edilmesini gerektirecek kadar ¢cok olmadigini ifade
etmistir.** Buna ragmen, Buhari'nin zayif isnada sahip bu rivayeti el-Edebii’l-miifred e dahil etmesi,
dua igerikli hadislerin Miisliimanlarin gtinlik yasamlarinda manevi bir rehber olarak
kullanilmasini tesvik etme amacini yansitmaktadir.

Buhari, el-Edebii’l-miifred’de, isnadinda zayif raviler bulunmasma ragmen, insanlarin
maneviyat1 giiclendirme gayesiyle zikre tesvik eden hadisleri eserine dahil etmistir. Bu yaklasima
ornek olarak, Ebtt Nu’aym — Seleme b. Verdan — Enes b. Malik (r.a.) tarikiyle aktarilan hadisler
gosterilebilir. Buhari, aym ravi zinciriyle ti¢ farkli hadis rivayet etmistir. Ilk hadis, bir kadinin
Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.) gelerek ihtiyaglarindan ya da sikintilarindan sikayet etmesi tizerine

i

Restil-i Ekrem’in (s.a.v.) ona su zikirleri sdylemesini tavsiye ettigi hadistir: “’Sana bundan daha

hayirli olani gostereyim mi? Yatagina yattiginda Allah’1 otuz defa tehlil et (L4 ildhe illallah de),

88 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 211 (No. 604).

8 Hadis alimlerinin, Omer b. Ebi Seleme hakkindaki degerlendirmeleri i¢in bk. Ebti ishak Ctzcani, Ahvilii' r-ricdl, 246; 1cli, Tarihu's-
sikdt, 359; Nesai, ed-Du’afd’a ve'l-metriikin, 82; Ukayli, ed-Du’afdii’l-kebir, 3/164; ibn Hibban, es-Sikat, 7/164; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-
ta’dil, 6/118; Mizzi, Tehzibii’'l-Kemdl fi esmdi’r-rical, 21/375; Halid er-Ribat, Seyyid izzet, el-Cami’ li-ultimi’l-Imém Ahmed, 18/315.

% Mogultay b. Kilig, Tkmalii Tehzibi'l-Kemal S esmai'v-ricdl, 5/463; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii' t-Tehzib, 7/455.

91 Buhari, “De’avat”, 16.

92 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 409 (No. 1197).

9 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 6/83.

9% bn Ebi Hatim, el-Cerh ve' t-ta’dil, 5 /35.

9 {bn Hibban, el-Mecriithin mine’ l-muhaddisin ve'd-du’ afdi ve'l-metriikin, 2/16.
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otuz ii¢ defa tesbih et (Stibhanallah de) ve otuz dort defa tahmid et (Elhamdiilillah de). Bunlar,
diinya ve icindekilerden daha hayirlidir.””®®

Ikinci hadis, Restilullah’in (s.a.v.) kole azat etmekten ve kurban kesmekten daha hayirh
oldugunu belirttigi su rivayettir: “Kim ytiz defa ‘La ildhe illallah” derse, ytiz defa ‘Stibhanallah’
derse ve ytiiz defa “Allahu ekber” derse, bu onun i¢in on kole azat etmekten ve yedi deve kurban
etmekten daha hayirlidir.”?’

Uctincti hadis ise bir adamin iki giin pes pese Restilullah’in (s.a.v.) huzuruna gelerek “Hangi
dua daha faziletlidir?” diye sormasi tizerine Allah’m Elgisi'nin (s.a.v.) ona su duay1 sdylemesini
tavsiye ettigi rivayettir: “Allah’tan, diinya ve ahirette af ve afiyet iste. Eger diinya ve ahirette sana
afiyet verilirse, gercekten kurtulusa ermis olursun.”®®

Bu hadisleri Enes b. Malik’ten (r.a.) nakleden Seleme b. Verdéan, hadis alimleri tarafindan
zayif kabul edilen bir ravidir. Yahya b. Ma’in,® Icli (6. 261/875)'® ve Nesai'® onun hakkinda

7102 plarak

“Zayittir.” ifadelerini kullanmis; Ahmed b. Hanbel ise onu “miinkerii’l-hadis
nitelemistir. EbaG Hatim, “Gtiglu bir ravi degildir. Hadislerini inceledim ve gogunun miinker
oldugunu gordiim. Onun Enes’ten rivayet ettigi hadisler, bir hadis hari¢ gtivenilir ravilerin
rivayetleriyle uyusmamaktadir (Allah’a sirk kosmadan 6len kimse hakkindaki hadis). Hadisleri
yazilir.”'® demistir. Ozellikle yaglilik ve zihni zayiflik sebebiyle hadisleri sanki tahmin yoluyla
rivayet ettigini belirten Ibn Hibban, bu sebeple delil olarak kullanilabilecek bir ravi olma vasfini
yitirdigini ifade etmistir.'*

Buhéri'nin, ittifakla zayif oldugu belirtilen bir ravinin hadislerine yer vermesi, hadislerin
zikir icerigine sahip olmasiyla dogrudan iliskilidir. Buhari'nin bu yaklasimi, zayif ravilere dayansa
bile zikirlerin toplum icin manevi agidan faydali olabilecegi ve insanlari motive edebilecegi
diistincesiyle kullanildigini gostermektedir.

Buhari'nin el-Edebii’l-miifred’ de, zayif isnadlarla nakledilen dua ve zikir icerikli rivayetlere
yer vermesi, onun toplumsal ve bireysel maneviyati destekleme amacmi guttiguni
gostermektedir. Buhari, zayif raviler tarafindan aktarilan hadisleri, icerdigi manevi degeri ve
pratik fayday1 goz éniinde bulundurarak eserine dahil etmis olmalidir. Ozellikle, bu rivayetlerin
kisisel ve toplumsal hayatta olumlu degisiklikler meydana getirebilecegine olan inanci, Buhari'nin

eserine bu tiir rivayetleri eklemesinin baslica nedeni sayilabilir."®

6. Terhib/Sakindirma

Buhari'nin el-Edebii’l-miifred' de bireysel ve toplumsal zararlari agik¢a ortaya koyan zayif
rivayetleri, bu hadislerin tasidig1 ahlaki mesajlarin insanlar tizerindeki etkisini énemseyen bir
yaklasimla naklettigi gortilmektedir. Buhari, bu tur rivayetlerin, bireyleri kotii davranislardan
uzaklastirma ve toplumsal diizeni koruma amacina hizmet ettigini diisiinerek, onlar1 egitici ve

% Buhari, el-Edebii’l-miifred, 221 (No. 635).

97 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 222 (No. 636).

% Buhari, el-Edebii’l-miifred, 222 (No. 637).

% Eba Zekeriyya Yahya b. Ma’in b. Avn Yahya b. Ma’in, Ma'rifetii’r-rical (Ibn Mahrez Rivayeti), thk. Muhammed Kamil el-Kassar vd.
(Dimagk: Mecma'u’l-Liigati’l- Arabiyye, 1405/1985), 1/69.

100 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Salih icli, Ma'rifetii’s-sikit min ricili ehli’l-'ilm ve'l-hadis ve mine’d-du’afd ve zikru mezdhibilim ve
ahbdrihim, thk. Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1985), 1/422.

101 Nesat, ed-Du’afd’a ve'l-metriikin, 47.

102 Ahmed b. Hanbel, el-'flel ve ma'rifetii r-ricdl, 3/2/24, 2/ 216.

103 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve' t-ta’dil, 4 /175.

104 fbn Hibban, el-Mecrithin mine l-muhaddisin ve'd-du’ afdi ve’ l-metriikin, 1/336.

105 Buhari'nin el-Edebii’l-miifred’ de “Dua ve Zikirlerin Tesviki” amaciyla zayif hadisler naklettigine dair diger érnekler icin bk. Buhari, el-
Edebii’l-miifred, 223, 252, 408 (No. 640, 722, 1196).
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uyarici bir arag olarak degerlendirmistir. Bu cercevede Buhari, el-Edebii’l-miifred’de, kumar gibi bir
uygulamanin olumsuz yonlerini ve sonuglarmi agik bir sekilde ortaya koyarak insanlari bu tiir
davranislardan sakindirmak amaciyla isnadinda zayif bir ravi bulunmasma ragmen cahiliye
donemine ait bir uygulamaya iliskin bir rivayete yer vermistir. Ferve b. Ebi Magra — Ibrahim b.
Muhtar — Ma'rtf b. Siiheyl — Ca’fer b. Ebi'l-Mugire — Sa’id b. Ciibeyr — Ibn Abbas (r.a.)
tarikiyle aktarilan rivayet soyledir:

“Eskiden ‘Deve kumarcilar1 nerede?” seslenilirdi. Bunun tizerine on kisi bir araya gelir; heniiz stitten
yeni kesilmis on veya daha fazla deve yavrusu verip bir tane biiyiik deve alirlardi. Daha sonra bir
torbaya (biri bos olmak tizere) on tane ok koyarlar, bu oklar1 karistirirlardi. Bos ok birine ¢ikincaya
kadar oklar1 ¢ekerlerdi. Kendisine bos ok ¢ikan bir sey almaz, paylar dokuz kisinin olurdu. Sonra deve
bir kisiye kalincaya kadar ok ¢ekimi devam eder, bos ok cekenler develerin parasini 6derlerdi. Meysir

denilen kumar iste budur.”'%®

Hadis alimleri, isnadda yer alan Ibrahim b. Muhtar hakkinda hafizasinin zayif oldugu
kanaatine sahiptir.'” Bu baglamda Buhéri'nin onun igin “ ki 44” (hakkinda iskal vardir)'*® ifadesini
kullandig1, baska bir hadiste ise “Hadislerinin nasil oldugunu bilmiyorum.”'” dedigi
nakledilmektedir. Bununla birlikte hadislerinin yazilabilecegi ifade edilmistir."”® Diger bir ravi
Ma’rtaf b. Stiheyl ise mechtl sayilmistir. Zira bu hadisin disinda kendisinden baska rivayetler
bulunmamakta ve Ibrahim b. Muhtar disinda ondan hadis nakleden baska bir ravi de mevcut
degildir.""" Ayrica, Ma'raf b. Sitheyl’i gtivenilir kabul eden herhangi bir degerlendirme de mevcut
degildir.

Buhéari'nin, el-Edebii’l-miifred de, isnadinda zayif bir ravi bulunmasina ragmen, giybet gibi
bireysel ve toplumsal ahldka zarar veren bir davranistan sakindirmak amaciyla yer verdigi
rivayetlere bir diger 6rnek, “Olen Kisinin Giybetini Yapmak” baglhig1 altinda naklettigi bir hadistir.
Amr b. Halid - Muhammed b. Seleme — Ebti Abdirrahim — Zeyd b. Ebi Uneyse — Ebii’z-Ziibeyr
— Abdurrahman b. Hadhad ed-Devsi — Ebt Hiireyre (r.a.) tarikiyle nakledilen sdyledir:

Maiz b. Malik el-Eslemi, Restlullah’a (s.a.v.) dordiincti kez gelerek zina ettigini itiraf etmis, bunun
tizerine Allah’in Restlii de (s.a.v.) onu recmetmisti. Bir giin Restl-i Ekrem (s.a.v.) yaninda bazi
sahabeleriyle birlikte onun kabrinin yanindan gecti. Yaninda bulunanlardan iki kisi, “Bu hain, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yaninda defalarca geldi, her gelisinde Peygamberimiz (s.a.v.) onu geri gevirdi.
Sonunda kopek gibi oldtirtildii.” dediler. Nebiyy-i Ekrem (s.a.v.) onlara bir sey demedi. Bir stire sonra,
ayaklar1 havada duran bir esek lesinin yanindan gecerken, Hz. Peygamber (s.a.v.), “Haydi, bu lesten
yiyin” dedi. Onlar, “Ey Allah'in Resalii! Esek lesi mi yiyecegiz?” dediler. Bunun tizerine Restlullah
(s.a.v.) soyle buyurdu: “Az once kardesinizin onuruna dil uzatmamz bundan daha kétiydu.

106 Buharfi, el-Edebii’l-miifred, 431 (No. 1259).

107 Cemmaili, el-Kemal fi esmai'r-ricdl, 3/174; Zehebi, Mizanii’l-i'tiddl fi nakdi’r-rical, 1/65; Ebti Abdilldh Semstiddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tirkmani el-Fariki ed-Dimaski Zehebi, el-Kdsif fi ma ‘rifeti men lehil rivaye fi'l-Kiitiibi’s-sitte, thk.
Muhammed Avvame, Ahmed Muhammed Nemir el-Hatib (Cidde: Daru’l-Kible li’s-Sekéfeti'l-Islamiyye - Miiessesetii Ultami’l-
Kur’an, 1413/1992), 1/225; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 1 /162.

108 bn Adi, el-Kdmil, 1/569.

19 Mogultay b. Kilig, Tkmalii Tehzibi'l-Kemdl fi esmdi’ r-ricil, 1/289.

10 fbn Adj, el-Kdmil, 1/569.

M Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, 28/266; Zehebi, Mizanii'l-i'tidal fi nakdi'r-ricdl, 4/144; ibn Hacer el-Askalani, Lisanii’l-Mizdn,
9/427.
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Muhammed’in nefsini elinde tutan Allah’a yemin ederim ki Maiz, su anda cennet nehirlerinden
77112

birinde ytizmektedir.

Isnad zincirinde yer alan Ibn Hadhad hakkinda, onun Ebt Hiireyre’den (r.a.) yalnizca bu
hadisi rivayet ettigi ve bagka bir hadis naklinin bulunmadig ifade edilmistir. Bu baglamda, Buhari
de Ibn Hadhad icin “Bu hadis disinda baska bir hadisle maruf degildir”"® degerlendirmesinde
bulunmustur. Ravinin halinin meshur olmamasi sebebiyle mechl raviler arasinda kabul edildigi
belirtilmistir."

Buhari, el-Edebii’l-miifred’de zayif isnadlara sahip bazi rivayetleri naklederken, toplumsal
diizeni koruma ve bireylerin ahldki davranislarini iyilestirme amacmi tasidigr gortilmektedir.
Ozellikle, kotii davranislardan sakindirmaya yonelik rivayetler, Buhari'nin egitici ve uyarici bir
aracg olarak bu hadisleri kullandigini ortaya koymaktadir. Zayif hadislere yer verirken Buhéari'nin,
bu hadislerin icerdigi ahlaki mesajlarin, toplumda olumlu degisiklikler meydana getirme
potansiyeline sahip olduguna inanarak, onlar1 eserine dahil etigi soylenebilir. Dolayisiyla Buhari,
toplumsal yarar saglayacak mesajlar1 aktarmay1 amacglamis, zayif rivayetlere yer vererek bireylerin
dogru ahlaki davranislar: benimsemelerini tesvik etmeyi hedeflemistir.

Sonug

Buhari'nin el-Edebii’l-miifred’de zayif hadislere yer vermesi, onun hadis anlayisinin yalnizca
isnad merkezli bir yaklasimla sinirli olmadigini, ayn1 zamanda metin merkezli bir degerlendirme
de yaptigin1 gostermektedir. Bu baglamda, zayif hadislerin icerdigi mesajlarin birey ve toplum icin
rehberlik saglayabilecegine yonelik anlayisi, Buhari'nin bu tiir rivayetlere eserinde yer vermesinin
temel nedenlerinden biri olmustur. Zira Buhari, zayif hadisleri degerlendirirken metnin
muhtevasin ve tasidig1 mesaji1 da dikkate alarak onlar1 bir “ahlak ve hikmet kaynag1” olarak kabul
etmistir.

Buhari'nin el-Edebii’l-miifred’ de zayif hadisleri kullanma gerekgeleri, onun hadis ilmine iliskin
cok yonlii bir bakis agisin1 ortaya koymaktadir. Buhari, fezail konularini sadece sahih hadislerle
sinirlamak yerine zayif hadisleri de dahil ederek, zayif raviler araciligiyla nakledilen rivayetlerin
de deger tasiyabilecegini kabul etmistir. Bu tutum, Buhari'nin, zayif hadislerin Islam toplumunun
bireysel ve toplumsal kimligini insa etmede 6nemli bir rehberlik saglayabilecegini duistindigtinii
gostermektedir.

Buhari, el-Edebii’l-miifred’de sahih hadislerin anlamini derinlestirme, gerekgelendirme,
detaylandirma, baglamini genisletme ve somutlastirma amaciyla zayif rivayetlere yer vermistir. Bu
yaklasimla, sahih rivayetlerin sundugu temel mesajlar1 daha anlasilir ve kapsamli bir sekilde
ortaya koymay1 hedeflemistir. Buhéri'nin zayif rivayetleri bu gercevede kullanmasi, isnad
acisindan elestirilen rivayetlerin de metinsel katki saglayarak sahih hadislerin manasin1 daha derin
bir boyuta tasiyabilecegini kabul ettigini gostermektedir.

Buhéri’nin zayif hadisleri nakletme gerekgelerinden biri, bu rivayetlerin delillendirme
amaciyla kullanilmasidir. Ozellikle ihtilafli meselelerde goriis beyan etme, sdylenmesi caiz olan
ifadelerin desteklenmesi ve bir davranisin mesraiyetinin belirtilmesi gibi durumlarda Buhari, zay:f
hadislerin icerigini 6nemli bir kaynak olarak kabul etmistir. Bu yaklasim, Buhari'nin hadislerin
mubhtevasini toplumsal ve bireysel faydalar1 gozeterek degerlendirdigini gostermektedir. Bir diger

112 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 256 (No. 737).
113 {bn Hacer el-Askalani, Tehzibii’' t-Tehzib, 6 /198.
114 Zehebi, el-Kasif fi ma ‘rifeti men lehil rivdye fi'l-Kiitiibi's-sitte, 1/631; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii' t-Tehzib, 6 /198.
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onemli gerekce, Buhdri'nin zayif hadisleri Kur’an ayetlerinin tefsiri amaciyla kullanmasidir.
Ozellikle sahabeden nakledilen rivayetleri, Kur'an ayetlerinin daha iyi anlasilmasinda énemli bir
kaynak olarak kabul etmistir.

Buhari'nin ahlaki ve egitici konularda rehberlik saglama amaciyla zayif hadisleri kullanmasi,
onun bu tiir rivayetleri eserine dahil etmesindeki nemli gerekgelerden birini olusturmaktadar.
Toplumsal diizenin korunmasi, bireylerin ahlaki degerlerle donatilmasi ve kotii aliskanliklarin
onlenmesi gibi temel hedeflere hizmet eden bu rivayetler, Buhari'nin zayif hadislerin pratik ve
egitici yonlerine verdigi 6nemi acikca ortaya koymaktadir. Ozellikle bireysel ibadetlerin tegviki ve
manevi hayatin giiclendirilmesi amaciyla kullanilan dua ve zikir hadisleri, bireylerin
dindarliklarmi artirmada ve manevi gelisimlerini desteklemede etkili bir ara¢ olarak
degerlendirilmistir. Ayrica terhib, yani sakindirma amach zayif hadislerin kullanimi, bireylerin
olumsuz davranislardan uzak durmasini saglamak ve toplumsal ahlaki standartlarin korunmasina
katkida bulunmak gibi iki yonlii bir islev tistlenmistir. Buhari, bu ttir rivayetleri sadece bireysel bir
ahlaki rehberlik araci olarak degil, aym1 zamanda kolektif bir bilin¢ ve davrams bicimi
olusturmanin 6nemli bir yontemi olarak degerlendirmistir. Buhari'nin bu yaklasimi, onun
nezdinde zayif hadislerin birey ve toplum tizerinde doniisttirticii bir etki olusturma potansiyeline
sahip oldugunu gostermektedir.
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Extended Abstract

In hadith literature, the compilation of narrations on topics such as manners (adab), virtues (faza'il),
encouragement and discouragement (targhib-tarhib), asceticism (zuhd), and admonition (maw’iza) has
been an important activity since the early periods. Starting from the 2nd/8th century, with the written
classification of hadiths, the composition of independent works containing such narrations also became
widespread. Following the tradition of compiling hadiths on encouragement and discouragement, Bukhari
wrote his independent work Al-Adab al-Mufrad within the "Kitab al-Adab" section of his Sahih,
dedicating it solely to topics related to manners.

In Al-Adab al-Mufrad, Bukhari adopted a more lenient approach regarding the chains of transmission
and/or narrators of some hadiths, and included weak narrations in certain contexts. His inclusion of weak
narrations, in addition to sound hadiths, in this work serves as an important example for understanding
why weak hadiths were included in his methodology and what role these narrations played.

Al-Adab al-Mufrad not only reflects Bukhari's understanding of hadith, but also serves as a significant
source for understanding the general use of weak hadiths since the early periods. Therefore, examining the
reasons Bukhari used weak hadiths contributes to understanding his hadith methodology and evaluating
the position of weak narrations in hadith science from a broader perspective. In this context, Bukhari's
approach requires questioning the strict view that narrations with weak narrators in the isnad should be
entirely disregarded. According to him, weak hadiths play an important role in shaping religious and
moral values.

One of the main challenges encountered during the research process is the lack of direct explanations from
Bukhari regarding his use of weak hadiths. Therefore, to determine his methodology, the evaluations in
his own works were examined first. In cases where this data was insufficient, information transmitted
from him in biographical sources was consulted. When these were also inadequate, a comprehensive
analysis was conducted by considering the opinions of Bukhari's teachers, contemporaries, and earlier
hadith critics.

This study employed the method of istiqra’ (inductive reasoning) to identify the reasons for Bukhari's use
of weak hadiths in Al-Adab al-Mufrad in the context of virtues. Examples in the work were analyzed in
detail to determine the general principles and criteria related to Bukhari’s approach to weak hadiths. Thus,
the study aims to both contribute to a holistic understanding of Bukhari’s hadith methodology and to
reach generalizable conclusions regarding the use of weak hadiths in virtues.

Bukhari included weak narrations in Al-Adab al-Mufrad with the aim of deepening, justifying, detailing,
expanding, and concretizing the meaning of sound hadiths. Through this approach, he aimed to make the
fundamental messages conveyed by sound narrations more understandable and comprehensive,
presenting religious and moral teachings to his readers in a richer context. Furthermore, his use of certain
narrations criticized in terms of their isnad indicates that he considered the textual contributions they
offered and found them functional in deepening the meaning of sound hadiths.

In Al-Adab al-Mufrad, Bukhari transmitted some weak hadiths to shed light on debated issues in a
scholarly framework, clarify religious and moral matters, and provide guidance on social issues. This
demonstrates that Bukhari evaluated weak narrations not only in terms of their isnad but also their
content. These narrations were included in his work for various purposes, such as expressing opinions on
disputed matters, supporting statements that were permissible to say, and explaining the legitimacy or
harmfulness of certain practices.
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Bukhari’s use of weak narrations from the Companions regarding the interpretation of verses in Al-Adab
al-Mufrad reveals his lenient stance towards weak narrators in some instances. This attitude shows that
Bukhari viewed the words of the companions, even if weak, as an important source for understanding
Qur’anic verses.

Al-Adab al-Mufrad serves as an important source for the dissemination of moral and social values. In this
context, despite the weakness in the isnad, narrations with strong content were included to select hadiths
that carried educational messages guiding society. Considering the moral and social contributions of weak
hadiths, Bukhari formulated principles for guiding society in a wide range of areas, from interpersonal
relationships and family privacy to social solidarity and economic welfare.

In Al-Adab al-Mufrad, Bukhari, despite the weak narrators in the isnad, emphasized the encouragement of
narrations related to supplication and remembrance (dhikr) because he believed these narrations could
serve as spiritual guidance for Muslims in their daily lives. According to his approach, the role of
supplications and dhikr in strengthening moral and spiritual bonds in individual and social life does not
prevent these narrations from being legitimate, even if their isnad is weak. For Bukhari, these hadiths were
beneficial in helping Muslims develop spiritually and strengthen their relationship with Allah, and thus,
he included them in his work.

Bukhari’s inclusion of weak narrations in Al-Adab al-Mufrad, which clearly expose individual and social
harms, demonstrates his concern with the moral impact of these narrations on people. Bukhari regarded
such narrations as educational and cautionary tools, serving the purpose of steering individuals away
from bad behavior and preserving social order. Despite the weakness in the isnad, he did not hesitate to
include these narrations in his work, considering their potential to positively shape individual behavior
and strengthen the moral fabric of society.

In conclusion, Bukhar's use of weak hadiths in Al-Adab al-Mufrad reveals the depth and methodological
flexibility in his approach to hadith science. He evaluated weak narrations not only in terms of their weak
chains of transmission but also for the educational and moral messages they carried. This approach
challenges the rigid view that weak hadiths should be completely rejected and promotes a more balanced
evaluation in hadith science. This study, by thoroughly examining Bukhari's use of weak hadiths in Al-
Adab al-Mufrad, contributes to the hadith literature and facilitates a broader understanding of the purpose
behind the use of weak narrations.
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