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Islam’da Kadin: Tarihselci ve Evrenselci Perspektifler Arasinda

Karsilastirmah Bir Analiz”
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Tiirkiye’de kadin ve din {izerine yapilan ¢alismalar son derece artmis olsa da Kur’an’a evrenselci ve tarihselci
yaklasimlar ¢er¢evesinde Islam’in kadin ve toplumsal cinsiyet konularina nasil yaklastigini karsilastirmali olarak
ele alan bir analiz bulunmamaktadir. Bu ¢alisma, bu boslugu gidermek amaciyla Mustafa Oztiirk, Amine Wadud-
Mubhsin, Bayraktar Bayrakli ile Caner ve Feryal Taslaman’a ait “Islam ve Kadm” temali dort eserin igerik analizine
dayanmaktadir. Bulgular, evrenselci ve tarihselci yaklagimlarin yaratilig, evlilik ve bosanma gibi konularda
genellikle ortiistiiglinii; gocuk evliligi, miras, sahitlik ve kadina yonelik siddet gibi konularda ise dnemli farkliliklar
gosterdigini ortaya koymaktadir. Cok eslilik konusunda ise iki yaklagimin kimi zaman yer degistirdigi, kimi zaman
da beklenmedik bigimde yakinlastig1 goriilmektedir. Bu yaklasimlar kutsal metnin temel ilkelerinde ortiisse de bu
ilkelerin toplumsal ve toplumsal cinsiyet baglaminda uygulanisinda ayrismaktadir. Bazi durumlarda oldukga farkli
yorumlara ulasirken, bazen benzer sonuglar ¢ikarabilmekte ya da Dbirbirine yaklagan tutumlar
sergileyebilmektedirler. Bu farkliliklar esasen metne ve giincel meselelere yaklagimdaki yontemsel ayrimlardan
kaynaklanmaktadir. Genel olarak tarihselcilik daha ger¢ekei ve ontolojik bir yonelim sergilerken, evrenselcilik
daha idealist ve epistemolojik bir durusa sahiptir. Ayrica, her iki yaklagimin da tekil ve biitiinciil olmadig1, kendi
iclerinde cesitlilik barindirdig: goriilmektedir. Tarihselciler “realist” ve “idealist”, evrenselciler ise “mutlake¢1” ve
“elestirel” olarak simiflandirilabilir.
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Woman in Islam: A Comparative Analysis Between Historicalist and Universalist Perspectives
ABSTRACT

Although studies on women and religion in Turkey have increased, no comparative analysis exists that examines
how Islam approaches women and gender through universalist and historicalist readings of the Quran. This study
addresses that gap through content analysis of four key works on “Islam and Women” by Mustafa Oztiirk, Amine
Wadud-Mubhsin, Bayraktar Bayrakli, and Caner & Feryal Taslaman. The findings show that while universalist and
historicalist views often align on issues such as creation, marriage, and divorce, they diverge significantly on topics
like child marriage, inheritance, testimony, and gender-based violence. Interestingly, on polygamy, the two
perspectives at times seem to switch positions or converge in unexpected ways. Despite shared foundational
beliefs, these approaches differ in applying scriptural principles to social and gender contexts. In some cases, their
interpretations are far apart; in others, they yield similar conclusions or even mirror each other’s stances. These
variations stem largely from methodological differences in how each approach engages with the text and
contemporary issues. Overall, historicalism tends to adopt a more realist and ontological stance, whereas
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universalism leans toward idealism and epistemology. The analysis also reveals that neither perspective is
monolithic. Historicalists can be further categorized into realist and idealist strands, while universalists can be seen
as absolute and critical.
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GIRIS

Islam diinyasinda Kur’an’1 anlama gabalar1 iginde ¢ok gesitli yaklasimlar oldugu bilinmektedir
ki bu biitin cogulculuguyla ve miiphemce tavriyla Islam diinyas1 acisndan olumlu
goriilebilecek bir miras birakmayr saglamis ve Kur’an’in tiiketilemez bir mefhuma
dontismesine yol acmustir (Bauer 2020: 111). Gegmisten giiniimiize tefsirler odagindan
diistintildiginde modernist, reformist, radikal, tarihselci, evrenselci gibi tipolojiler (Polat
2018); rivayet tefsiri, dirayet tefsiri, isari/tasavvufi tefsir gibi tipolojiler (el-Kattan 1997: 479-
548; Albayrak 2009: 100-120) veya ictimai tefsir, bilimsel tefsir, edebi tefsir, konulu tefsir,
aksiyon ve dava merkezli tefsir, isari/tasavvufi tefsir, modernist tefsir (Simsek 2004: 43-247)
veyahut metin odakli/textualist, yari-metin odakli/semi-textualist, baglam odakli/contextualist
gibi tipolojiler (Saeed 2006: 3) olusturulabilecegi goriilmektedir. Elbette bu tipolojiler ile sinirh
oldugu da sdylenemez. Fakat bu arastirma baglaminda Kur’an’in evrensel okunusu/evrenselci
ve tarihsel okunusu/tarihselci (Uyanik 2011; Cetin 2017) seklindeki genel bir tipolojinin
kullanilmaya daha elverisli oldugu diisiiniilerek tercih edilmistir. Elbette tarihselciligin karsiti
evrenselcilik degildir, ya da en azindan tarihselciler kendine karsit paradigmayi evrenselci
olarak nitelemekten ziyade daha cok “tarihiistiicii” seklinde (Oztiirk 2006; Ozsoy 2015)
tanimlamaktadirlar. {laveten, Kur’an ve Islam baglamindaki tartismalarda evrenselci de denilse
tarih-iistiicii de denilse ekstra bir anlam ortaya ¢ikmamaktadir. Islam geleneginde “Kur’an’in
evrensel oldugunu kabul etmek” veya “Kur’an’1 tevil yoluyla evrensellestirme faaliyetleri” goz
ontline alindiginda evrenselci olmak bir bakima hékim paradigma i¢inde yer almak anlamina
gelmektedir. Tarihselci olmak ise bir bakima hakim paradigmanin disina ¢ikmak anlamina
gelmektedir. Nitekim tarihsel stliregte evrenselci yorumcular genellikle bu kimligini ayrica ifade
etme ihtiyact duymamustir, ¢iinkii bu yaklasim Islam yorum geleneginde adeta bir norm olarak
goriilmiistlir. Tarihselcilik ise adeta bir sapma olarak anlagilmaktadir. Tipki Mehmet Okuyan,
Caner Taslaman gibi isimlerin ayrica “evrenselciyim” demesine gerek kalmamasi ancak Omer
Ozsoy, Mustafa Oztiirk gibi isimlerin “tarihselciyim” demeyi ayrica vurgulama ihtiyaci
hissetmesi gibi. Bu asamada tarihselcilik, evrenselcilik ve iki yaklagimin kriterlerine kisaca goz

gezdirmenin faydali olacag diistiniilmektedir.
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Kur’an’1n tarihselligi tartigmalarinda Fazlur Rahman kilit isimlerden biri olmustur (bkz.

Oztiirk 2018: 23-46; Ozsoy 2015: 13-164). Zira Fazlur Rahman’dan miilhem “ikili hareket”

seklinde nitelenen usul teklifi, bugiinden yola ¢ikip Kur’an’in nazil oldugu doneme giderek her

bir Kur’an pasajin1 kendi tarihselligi icerisinde anlamayi ve elde edilen mana ile niizul

donemindeki tarihsel durumdan hareketle Kur’an’in gosterdigi ideali tespit edip iginde

bulunulan zaman ve zemine bu ideal dogrultusunda yorumlamay: icermektedir (Ozsoy 2015:

121-182; Oztiirk 2018: 42). Kur’an’a tarihselci yaklasimin kriterleri tespit edilmeye
calisildiginda (Ozsoy 1996; Ozsoy 1997; Ozsoy 2015; Oztiirk 2018) sunlar siralanabilir:

1.

Vahyin tarihsel olaylar, sorunlar ve ihtiyaglarla baglantili olarak indigini vurgulayip
vahyin yerelligine ve tarihselligine dikkat ¢gekmek.

Kur’an’m metinsel yapisinin tarihsel bir baglama ait oldugu bu tarihsel baglamin
anlasilmadik¢ca bu metinden evrensel ilkeler c¢ikarmanin da miimkiin olmadigini

vurgulayarak metin-igerik ayarimi yapmak.

. Metnin tarihsel, dilsel ve sosyolojik analizlerini yaparak hermenotik bir yaklagim

sergilemek. Kur’an’in bazi hiikiimlerinin (6rn. Zihar) dénemsel oldugunu ileri siirerken
adalet, tevhit gibi bazi ilkelerinin ise evrensel oldugunu ortaya koyarak tarihsel ve tarih
tistii ayrimint géz 6niinde bulundurmak.

Geleneksel yorumlarin Kur’an’t anlamada 6nemli bir roliiniin oldugunu ancak sabit
olmadigini, zaman ve mekana gore yeniden yorumlandigini gostererek tarihin ve
anlamin dinamikligini ortaya koymak.

Ayetlerin inig yeri ve donemini géz 6niinde bulundurmanin kritik oldugunu, ayetlerin
farkli sosyal, kiiltiirel ve siyasi kosullara hitap ettigini gostererek Mekki ve Medeni
ayrimi yapmak.

Ayetlerin inis sebeplerine (sebeb-i niizul) dikkat ¢ekmek.

Kur’an’in Arapga olarak indirilmis olmas1 ve Arap toplumunun 6rf ve adetlerine uygun
bir iislup kullanmasi bakimindan dil-kiiltiir bagima dikkat ¢ekmek. Bdylece hitabin
genel gecer(siz)ligini belirlemek.

Kur’an’da yer alan baz1 hiiklimlerin, degisen sartlar nedeniyle diger ayetlerle veya hadis
ve uygulamalarla neshedildigi (hiikiimsiiz birakildigi) kabul edildigi ilkesine isaret

edilerek nesih-mansuh yontemine referans vermek.

Evrensellik, insanligin ortak degerler ve prensipler iizerinde birlesmesini saglayan bir

cerceve sunma varsayimidir. Islam’m evrenselligi ise, tim zaman ve mekanlar1 kapsayan,
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bireysel ve toplumsal boyutlariyla alternatif ¢dziimler sunan bir yaptya dayandirilir. islam’mn
tevhit ve ahlak yaklasiminin evrensel bir 6nem tasidigi diisiiniiliir. Kur’an’in tiim insanliga hitap
eden bir kitap oldugu, inan¢ ve ahlak konularinda degismez ilkeler icerdigine isaret edilir.
Ayrica Islam’in evrenselliginin hem bireyselligi hem de insanligm birligini destekleyen bir
perspektif icerdigi temellendirilmeye ¢alisilir (bkz. Diizgiin 1996). Islam’mn iman, hukuk, ahlak
gibi ilkelerinin insana hemen hemen her baglamda “uygun” oldugu 6ne siiriiliir (bkz. Kaya
1993). Boylece Islam’in evrenselligi, fitrata uygun ilkeleri, kolayligi, insan hayatinin tiimiine
hitap etmesi ve zaman ve mekandan bagimsiz gegerli hiikiimleri ile 6ne ¢ikarilir. Bu yoniiyle
Islam’in, tiim caglarda insan ihtiyaglarina cevap veren bir yapi sundugu (Demir 2011: 34)

distintlir.

Kur’an’in evrenselligi yaklagiminin kriterleri tespit edilmeye calisildiginda (bkz.
Karaman 1994; Diizgiin 1996; Simgek 1997; el-Biti 1999; Kesler 2001; Kotan 2001; Ziilaloglu
2002; Gorgiin 2003; Karaman vd. 2003) sunlar1 siralamak miimkiindiir:

1. Hz. Muhammed’in son peygamber oldugu ve Kur’an’in, dnceki dinlerin ilkelerini
kapsadig1 ve bunlar1 birikimsel sekilde bilinyesinde tasidig;

2. Boylece tiim insanliga hitap edebilecek potansiyeli barindirdig;

3. Kur’an vahyinin fitrat ve insan psikolojisine uygunluk bakimindan evrensel bir tavra
sahip oldugu;

4. Kur’an’in yalnizca belirli bir ddnemin sorunlarina degil, tim insanliga yonelik genel
ilkeler ve degerler sunarak zaman ve mekdn tistiiliik ve sahislardan bagimsizlik (adaletli
davranmak, sug-ceza dengesi, sozlesmelere sadakat, giicliiklerin kaldiriimas: gibi)
tasidig1;

5. Kur’an’in adalet, merhamet, diiriistliik, anne-babaya iyilik gibi ahlaki degerlerinin

evrensellik gosterdigi.

Boylece, ayetlerin tiim ¢aglara ve toplumlara yonelik bir mesaj igerdigi, Kur’an’da insan
kavraminin tiim insanlig1 her donemde kapsayacak sekilde ele alindigi, Kur’an’in hiikiimlerinin
insan fitratina uygunlugu bakimindan her dénemde ve toplumda uygulanabilir oldugu,
Kur’an’in son kitap oldugu ve diger kitaplarin aksine mesajlarinin zaman ve mekan istii
oldugu, ahlaki ve hukuksal &gretilerinin her ¢agda ve toplumda ihtiyaglari giderebilecek
potansiyel tasidigi, 6zel durumlar1 diizenleyen ayetlerin bile, genelde evrensel bir ahlak ve

hukuk mesaj1 tagidig1 seklinde ¢esitli argiimanlarin siralanabilecegi tespit edilmektedir.
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Dolayisiyla evrenselci yaklagimin metodolojisinin Mehmet Akif Ersoy’un “Dogrudan
dogruya Kur’an’dan alip ilhdmi, Asrin idrdkine soyletmeliyiz Islam’s.” (Sentop 2021: 814)
dizelerinde 6zet halini buldugu sdylenebilir. Biitlin insanliga hitap edecek medeni bir din dili,
kiiltiirii evirerek insanligin ortak iyisi haline getirecek bir din dili, Peygamberin uyguladigi
metottan miilhem, dinin bizatihi modernlestirici bir unsur olabilecegi ve Kur’an’in bu

potansiyeli tagidig1 (Diizgiin 2014: 82-85) ileri siiriiliir.

Tarihselciler agisindan Kur’an’i anlamlandirmada siyak-sibak (baglam) ve tekst-
kontekst (metin ve baglam) iliskisi iizerinden bir zemin yaratmak onemlidir. Kur’an’in
mesajlarinin tarihsel ve baglamsal niteligini degerlendirirler. Oztiirk’iin su ifadeleri (2018: 52-
53) tarihselciligi bir yoniiyle en kisa bir yoniiyle en genis manada agiklar niteliktedir:

Islam ilim gelenegi Kur’an mesajini niizul déneminden sonraki sosyolojik sartlarda

islevsel kilma g¢abasi anlamindaki tarihselci yaklagimin sayisiz kavram ve yorum

ornekleriyle doludur. En basta lafiz-mana, mantuk-methum, zahir-batin, vesail-
makasid, ta’lil-taabbiid, illet-hikmet, hiikiim-sebep, amm-hass, umumi hitap-hususi

sebep gibi genel ayrimlar olmak iizere bilhassa fikih usuliindeki istihsan, maslahat, 6rf,

makasidii’t-tesri’ , ehdafii’s-seria gibi bircok anahtar terim, esas itibariyle, Kur’an

vahyinin kendi niizul ortaminda ifade ettigi anlam ve islev ile miiteahhir zamanlardaki

anlam ve islev arasinda insan, tarih ve toplum gibi degisken faktorler sebebiyle farklilik

bulunduguna iligkin bir ilmi anlayis ve kavrayisa isaret etmektedir. Ayni sekilde, tefsir

gelenegindeki Mekki-Medeni, nasih-mensuh, esbab-1 niizul gibi konu bagliklar1 hem

Kur’an’in kendi niizul vasatiyla siki iligkisine hem de niizul siirecindeki sosyolojik
degisim ve doniisiime iligkin bir genel kabulii ifade etmektedir.

Bu arastirma, Islam’da kadin ve toplumsal cinsiyet temali konular evrenselci ve
tarihselci perspektife gore nasil farklilagmaktadir? sorusuna cevap aramak iizere tasarlanmistir.
Zira modern donemde din eksenindeki tartigmalarin iginde en kilit noktalardan birinin kadin,
cinsiyet, cinsellik gibi basliklar oldugu (bkz. Giddens 2010; Tung¢ 2022); Osmanli-Tiirkiye
hattinda da modernlesme riizgar1 esmeye basladigindan beri gelenek-modern, dini-sekiiler,
Islam-esitlik gibi baglamlarda kadin konusunun gerilimli tartismalar iginde seyrettigi (bkz.

Gole 2011; Tung 2021; Tung 2023) goriilmektedir.

Hadis ilmi ¢ercevesindeki ¢aligmalarin, dinsel ataerkil yapi tarafindan kadin aleyhine
uydurulmus ifadeler lizerine yogunlastig1 goriilmektedir. Bu eserlerde, s6z konusu ifadelerin ya
peygamberden ¢ok dnceye dayanan kalip yargilarin bir iiriinii olduguna ya da islam’in ortaya
ciktig1 donemin kiiltiirel bir yansimasi olduguna dikkat ¢ekilmektedir (bkz. Tuksal 2012). Hadis
literatiiriindeki kadin aleyhine bu tiir ifadelerin ayiklanmasi, Islam ilim geleneginde nemli bir

adim olarak degerlendirilmistir. Bununla birlikte, bu ifadelerin Gazali gibi ilahiyat geleneginde
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otorite kabul edilen pek ¢ok ismin eserlerine niifuz etmis olmasi, gegmisle ilgili bir hesaplasma
thtiyacin1 dogurmustur. Kur’an’a daha evrenselci yaklasanlar agisindan uydurma hadisler
iizerinden bir elestiri gelistirmek daha kolay olmustur. Fakat kadin konusunda Kur’an odakl
yorum gelistirmek daha zor bir noktay1 temsil etmistir ve genellikle daha atesli tartigsmalara yol

acmuistir.

Biitiin bunlarin yan1 sira Islam ve kadm baglami iginde tarihselcilik ve evrenselcilik
yaklagimlarini karsilastiran bir ¢aligma olmamasi bu calismanin dnemini ortaya koymustur. Iste
bu ¢aligmada genel anlamda baglamla ilgili literatiir incelenmisken 6zel anlamda Tarihselci bir
noktada duran Mustafa Oztiirk: Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin; Amina Wedud-Muhsin: Kur’an
ve Kadin (¢eviren Nazife Sisman) ve evrenselci noktada duran Bayraktar Bayrakli: Din ve
Kadin; Caner Taslaman ve Feryal Taslaman: Islam ve Kadin isimli eserler icerik analizine tabi
tutularak belli basli kategoriler altinda karsilastirmali olarak degerlendirilmistir. Bu haliyle bu
calismanin literatiire iki miitevazi katki saglayacagi umulmaktadir. Bir yandan tarihselci ve
evrenselci yaklasimlar baglammnda “Islam ve kadin” konusu etrafindaki meseleler analiz
edilirken diger yandan bu analizler iizerinden tarihselcilik ve evrenselcilik tartigmalar

baglaminda giincel tartigsmalara yeni bir perspektif getirilmesi amaclanmaktadir.
Metodoloji

Bu ¢alismanim amaci, Kur’an’a daha evrenselci ya da tarihselci yaklasanlarin Islam’da kadin
ve toplumsal cinsiyet konularini nasil degerlendirdiklerini karsilastirmali olarak sosyolojik bir
analize tabi tutmaktir. Dolayisiyla bu ¢aligma nitel bir karaktere sahiptir. Caligmada igerik
analizi ve belge/metin/dokiimantasyon analizi teknigi kullanilmistir. Bu yontemin se¢ilmesinin
nedeni, arastirmanin amacina uygun sekilde belirlenmis eserleri sistematik olarak incelemek,

ortak veriler elde etmek ve bir karsilagtirma ortami gelistirmektir.

Icerik analizinin amaci, iletilerin acik olan iceriginin nesnel dlgiilebilir ve dogrulanabilir
bir agiklamasimni yapabilmektir (Fiske 1996: 176). i¢erik analizi, metin i¢inde tanimlanan belirli
karakterlerden sistematik ve tarafsiz sonuglar ¢ikarmak i¢in kullanilan bir arastirma teknigidir
(Stone vd. 1966: 213). Igerik analizi veriden onun icerigine iliskin tekrarlanabilir ve gegerli
sonuglar ¢ikarmak iizere kullanilan bir arastirma teknigidir (Krippendorff 1980: 25). Icerik
analizinin uygulanmasi noktasinda, problemin tanimlanmasi, incelenecek Orneklemin
belirlenmesi, kategoriler olusturulmasi, analizin gergeklestirilmesi ve sonuglandirilmasi gibi

icerik analizi uygulama asamalar1 (Giiglii 2019: 186-193) takip edilmistir.
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Kategori olusturulurken hem Kur’an (Islam) ve kadin s6z konusu oldugunda, erkegin
iistiinliigii meselesi, sahitlik, miras, bosanma vs. tartigmalarin alevlendigi noktalar (Giiler 1991;
Kirbasoglu 1991: 260) hem de 6rneklem olarak segilen eserlerde (Oztiirk 2016; Bayrakl1 2015;
Wedud-Muhsin 2000; Taslaman ve Taslaman 2019) kiyaslamalar yapabilmeyi saglayacak

sekilde kategorilerin bulunuyor olup olmamasi gz dniine alinmistir.

Dokiimantasyon ve belge analizi, yazili, gorsel veya dijital materyallerin sistematik
olarak incelenerek veri elde edilmesi ve yorumlanmasini amaglayan bir arastirma teknigidir
(Punch 2016: 219-221). Calisma kapsaminda elde edilen veriler, belirlenen eserlerin i¢inde
barindirdigi igeriklerden hareketle iiretilmis olan kategoriler baglaminda incelenmistir. Verileri
diizenleme, anlamlandirma, biitlinlestirme gibi nitel arastirmanin veri analizindeki siirecler
(Giiglii 2019: 15-163) g6z 6niinde bulundurularak toplanmigtir. Boylece kimi veriler ikili, kimi

veriler tiglii kimi veriler ise dortlii karsilagtirmalar yapabilmeyi saglamistur.
Yaratilis

Daha tarihselci bir yaklasima sahip diisiiniirler ile daha evrenselci bir yaklasima sahip
diisiiniirlerin yorum olarak birbirine en ¢ok yaklastigi1 basliklardan biri yaratilis konusudur. Her
iki yaklasim da Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratildigina dair anlayisin Israiliyat
ve Mesihhiyat kiiltiirlerinden kaynaklandigi konusunda hemfikirdir. Bu tiir bir diislincenin,
Islam Kkiiltiiriine de bilerek veya bilmeyerek sizdigi kabul edilmektedir. Aralarinda sadece

nianslar bulunmaktadir.

Evrenselci yaklagima sahip olanlar, bu anlayisin 6zellikle hadislerde viicut buldugunu,
Kur’an agisindan ise boyle bir yaklasimin ¢ikarilamayacagini vurgular. S6z konusu yorumun
kadin aleyhine bir esnemeye yol agmamasi i¢in, bu tartismanin daha fazla giindeme
getirilmemesini savunurlar (bkz. Taslaman ve Taslaman 2019: 11-14; Bayrakl1 2015: 60-62).
Kur’an’in kadin ve erkegi ayni seyden (nefs) yarattigi, doyasiyla en temele bakildiginda

Kur’an’1n dinin cinsiyet dili degil insiyet dili oldugunu (Diizgiin 2014: 92) vurgularlar.

Tarihselci yaklagimlar ise, yaratilisla ilgili ayetlerin (Nisa 4/1; A’raf 7/189) dilsel
analizinden c¢ikan “kadini erkekten yarattr” yorumunu dikkate alirlar. Ancak bu yorum,
yaratilisin temelinde Adem’in yer almasinin sorunlu oldugunun da altin1 gizerler. Oztiirk (2016:
80-83), burada yaratilisin sadece Adem’e atfedilmedigini, aslinda insan denen varligin soyunun
yaratihgindan bahsedildigini ifade eder. Fakat klasik tefsirlerdeki “Adem topraktan, kadmn da

ademden yaratilmigtir” yorumunu da goz 6niinde bulundurmak gerektigini de hatirlatir.
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Wedud-Mubhsin (2000: 43) ise “kavramsal olarak nefs ne disil ne de erildir; erkek ve
disi, her varligin asli parcgasini, 6ziinli olusturur” seklinde bir aciklama yapar. Kur’an’a gore,
yaratilis kissasinda Allah, insanlifin yaratiligina bir erkekle baslamayi planlamamis ve
insanligin kokenini Adem’e atfetmemistir. Baska bir deyisle, Kur’an’da insanligin yaratilisi

cinsiyet terimleriyle tanimlanmamistir (Wedud-Muhsin 2000: 43-44).

Bu baglamda, her iki yorum da yaratilisin cinsiyet¢i bir temele dayanmadigi konusunda
birlesirken, bu farkli bakis acilari, dini metinlerin nasil yorumlanacagina dair temel bir ayrim
yaratmaktadir. Burada diger biitiin meselelerin adeta temeli gibi sayilan yaratilis konusunda
alman pozisyon sz konusu isimlerce diger meselelerde de kismen bu olgiilerde kismen
arttirllarak kismen de azaltilarak devam eder. Ayrica burada Kur’an’in insanin yaratilist
noktasinda cinsiyet temelli bir ayrim yapmadiginin s6z konusu diisliniirler arasinda neredeyse
tiimiiyle bir ortak nokta temsil ediyor olmas1 hatta bagska meseleleri de yorumlamada kritik bir

rol tistlenmesi i¢in gz oniinde bulundurulmasi gerektigi sdylenebilir.

Ote taraftan onceleri daha cok tarihselci bir yaklasima sahip olan, ancak zamanla
evrenselcilik ile tarihselciligin 6tesinde bir konumlanisa yonelen Ciindioglu (2019) yaratilis
meselesinde Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi anlatisinda, her ne kadar
Kur’an, Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratildigina dair dogrudan bir ifade icermese
de, ilgili ayetlere bakildiginda Havva’nin ikincil olarak yaratildigi, yani once Adem’in
yaratildig1 ve ardindan Havva’nin ondan var edildigi seklinde bir yorumun miimkiin oldugunu
gosterir. Zira Ciindioglu (2023) bu yorumun, kadina dair toplumsal uygulamalarda nasil somut

karsiliklar buldugunu da detayli bicimde analiz eder.
Evlilik

Evlilik, esler, aile gibi kavramlar odagindan bazi ayetlerin (Bakara 2/236-37; Nisa 4/24-25; Nur
24/32; A’raf 7/189; Rum 30/20-21; Nahl 16/72) nasil yorumlandigina ve kavramlarin nasil ele
alindigina bakildiginda tarihselci yaklagimlarin ve evrenselci yaklagimlarin Kur’an’mn evlilik
bagini nikah ile baglatmasinin (Nur 24/32) 6nemi iizerinde bir ittifak i¢inde oldugu anlasilir.
Fakat tarihselci yaklasim, evlilik olgusuyla ilgili Kur’an’in verilerine gegmeden 6nce olguyla
ilgili donemin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik baglamini goz onilinde bulundurarak anlamaya
calisir. Oztiirk’{in tespitlerine gore donemin evlilik diizeninde akraba i¢i (endogami), kadinlarin
dogurganlik ve hasep/nesep gibi unsurlarla degerlendirildigi bir diizendir. Cahiliye donemi
Arap toplumunda evlilik, bekaretin 6nemli goriildiigii, kiiglik yastaki kizlarm tercih edildigi ve

kadinin dogurganliginin 6n planda tutuldugu bir diizen iizerine kuruluydu. Evlilik yapilacak
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kadinin hasep ve nesep agisindan yiiksek profilli olmasi arzu edilirken, hiir kadinla evlilik ideal
kabul edilir; buna karsin cariyeyle evlilik ise kinanarak anormal bir durum olarak
degerlendirilirdi. Bu donemde iivey anne ile evlenme (makt), iki kiz kardesi ayn1 erkegin nikahi
altinda bulundurma, belli bir bedel karsiliginda gecici nikah kiyma (mut’a), ailelerin karsilikli
olarak kiz alip vermesi (sigar/berdel), sirf cocuk sahibi olabilmek i¢in kadinin bagka bir erkekle
birlikte olmasinin istenmesi (istibda’) ve dost tutma suretiyle iliskiler (hidn) gibi farkli evlilik
bigimleri yaygind1 (2016: 25-43). Oztiirk, tarihsel olarak bu evlilik bigimlerinin tespit
edilmesinden sonra bu evlilik bicimlerinin Islam’dan sonra da bir sekilde kismen ya da
tamamen slirmiis olmasina isaret eder. Wedud-Muhsin, Kur’an’in kadin lehine diizenlemeler
getirdigini ifade eder. Ona gore bu diizenlemeler, Cahiliye dénemindeki kadin haklarmin
neredeyse hi¢ olmadig1 bir toplumsal baglamda degerlendirildiginde anlam kazanmaktadir.
Ayrica sevgi ve merhamet vurgusu, donemin sert ve kadini aragsallastiran pratiklerine kars1 bir

sinirlandirma getirmektedir (2000: 116-121).

Bayrakli, “Ilahi Nikah” kavramini kullanir. Kur’an’1n evlilik anlayismi, “iireme odakli
bir birliktelik’ten “sevgi ve merhamet odakli bir ilahi nikah”a doniisiim olarak degerlendirir.
Bu yaklagimin, evrensel bir ahlak diizeni 6nerdigini savunur. Kadinin onuruna ve kisiligine
vurgu yapilmasi, tarihsel sinirlamalardan bagimsiz olarak evrensel bir mesajin temsili olarak
ele alir (2015: 80-81). Taslaman ve Taslaman ise kadinin 6zgiir irade kazandigini vurgular.
Kur’an’mn kadinlara evlenme ve bosanma hakki tanidigini, 6zgiir iradenin cinsiyet farki

gozetmeksizin evrensel bir hak oldugunu savunur (2019: 129-134).

Evlilik konusunda da anlasildig1 iizere tarihselci ve evrenselci yaklagimlar arasinda
yonteme dair dlgiitleri saymazsak heniiz o kadar belirgin bir yorum fark: ortaya ¢ikmamaktadir.
Fakat Wedud-Muhsin’in konuyu ele alis bigimi evrenselci yaklasima ¢ok yakindir. Vahyin
indigi donemdeki ataerkil yapinin kaginilmazligin1 vurgulasa da bu diizenlemelerin bu yap1
icinde kadinlar1 koruyucu islevsellige sahip bir bigcimde yer verilmesini 6énemli bulur. Adeta

evrenselci bir dil kurgular.
Kiiciik Yastaki Kiz Cocuklariyla Evlilik Meselesi

Tarihselci yaklagim ile evrenselci yaklagimin kafa kafaya geldigi konulardan biri genelde kiigiik

yastaki kiz ¢cocuklariyla evlilik 6zelde Hz. Aise’nin peygamberle evliligi meselesidir.

Kiiciik yastaki kiz ¢ocuklariyla evlilik meselesine dair yapilan tartismalarda, Oztiirk,

Cahiliye donemi boyunca ataerkil yapilarin etkisiyle bu tiir evliliklerin yaygin oldugunu, bu
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evliliklerin genellikle bekaret ve dogurganlik kavramlar etrafinda sekillendigini ifade eder.
Oztiirk, bu baglamda, kiz cocuklarinin nesnelestirildigi bir toplum yapisina isaret eder. Ayrica,
klasik goriislerde, Talak Suresi 65/4’teki “velldi lem yahidne” (hayiz gérmemis kadinlar)
ifadesinin, kiiciik yasta evliliklerin mesrulastirilmasina bir dayanak olarak kullanildigini belirtir
(2016: 42-44). Taslaman ve Taslaman ise Islam’da kiiciik yasta evliliklerin onaylandigina dair
iddialar1 elestirerek, baz1 ayet ve hadislerin yanlis yorumlandigini savunur. Ozellikle Nisa
Suresi 6. Ayeti iizerinden gelistirdikleri arglimanda, bu ayette yer alan “nikah ¢ag1” ifadesinin,
evlilik i¢in belirli bir yagin Ongdriilmesi gerektigini ortaya koydugunu belirtirler. Ayrica,
ayetteki “riisd” (akli olgunluk) kavraminin, bir kisinin evlilik ve mal yo6netimi gibi
sorumluluklar1 yerine getirebilmesi i¢in gerekli bir olgunluk agamasi oldugunun altin1 ¢izerler
(2019: 120-122). Ancak Taslaman ve Taslaman, tarihsel baglamda uygulama 6rneklerini géz

ard1 ederek, bu goriisleri yalnizca Kur’an’in evlilikle ilgili kriterleri {izerinden temellendirirler.

Kiictik yastaki kiz ¢ocuklariyla evlilik meselesinde siklikla giindeme gelen konulardan
biri de Hz. Aise’nin Peygamberle evliligidir. Oztiirk (2016: 43-44), Hz. Aise’nin gerek klasik
kaynaklardan gerekse bu kaynaklar1 analiz eden bazi ¢aligsmalardan elde ettigi veriler 15181nda,
Hz. Aise’nin 6-9 yaslar1 arasinda Peygamberle evlendigi kabuliiniin, tarihsel gergeklerle
uyumlu oldugunun altin1 ¢izer. Bu evliligin modernite ile karsilasan Miisliimanlarin apolojik
tutumlar1 dogrultusunda reddedilmesinin, gergegi yansitmadigini ifade eder. Taslaman ve
Taslaman ise, Hz. Aise’nin kiiciik yasta evliligini Peygambere atilan bir iftira olarak
degerlendirir ve bu goriisii, Kur’an’daki evlilikle ilgili yukarida ortaya koyduklar: kriterlerle
aciklamaya calisirken (2019: 120-122), tarihsel baglami ve rivayetleri dikkate almazlar. Bu

durum, ¢oziimleyici bir yaklagim yerine, savunmaci dilin hakim oldugu bir arglimana yol agar.

Evrenselci yaklagimlarin, Hz. Aise’nin 18-19 yaslarinda peygamberle evlendigini adeta
bir illiizyon gibi ortaya koyma ¢abalarina karsi, meseleye sahici yaklasilip tarihsel baglam
dikkate alinarak yaklasildiginda ve geleneksel goriisler goz oniine alindiginda Hz. Aise’nin 6
yasinda nisanlandig1 9 yasinda evlendigi agikca tespit edilebilmekte ve kiz ¢ocuklarinin kiigiik
yasta evlendirilmelerinin bir Arap adeti oldugu apacik goriinmektedir (bkz. Azimli 2003; Erul
2006). Hatta Ciindioglu (2024), “bir kiz ¢ocugu 9 yasina ulagtiginda artik kadindir (imraatun)”
(Tirmizi, 19/1109) hadisini, baz1 hadislerdeki Hz. Aise’ye ait “ben, heniiz bir cariye idim”
ifadesini ve tarihsel baglamda cariye kelimesinin liigat manasinin kiz ¢ocugu anlaminda
oldugunu tahlil eder. Bunun yani sira Hz. Peygamber, acaba kendi kizlarim1 ka¢ yasinda
evlendirmistir? Sorusunu sorarak meseleyi daha da sahici bir zeminde tartigmaya acar. Zira yine

onun tespitlerine gére Hz. Peygamberin dort kizindan Zeynep, Rukiye, Fatima 8-10 yaslarinda,
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Ummu Giilsiim ise 22 yasinda iken evlenmistir. Yine Hz. Omer de Hz. Ali’nin kizi Ummu
Giilsiim’le 8-10 yaslarindayken evlenmistir. Ciindioglu, sorunun bu tiir rivayetlerde veya
rivayetlerin yorumlanmasinda degil, Islam diinyasinin modernite ile ¢arpismasinda, eski ile
yeninin tam da uzlasilamaz noktalarda ¢atismaya doniismesinde oldugunun altini ¢izer. Yine
Ciindioglu (2024), kadin, aile gibi konularda Arap kiiltiiriine ait &rf adetlerle dini (Islami) olanin
ayirt edilmek {izere Islam’a atfedilen toplumsal degerlerin kokenlerinin antropolojik analizinin
gerekliligini vurgular. Nitekim 6rnegin kiz ¢ocuklarinin diri diri gémiilmesi yasaklanmigken,

ergenlik olciitii (hayz/ihtilam) korunmus olmasinin iyi degerlendirilmesi gerektigini isaret eder.
Cok Eslilik Meselesi

Cok eslilik meselesine gelindiginde Islam’da ¢ok eslilik konusunun yorumlanmasinda
evrenselci ve tarihselci perspektifler, farkli odaklar ve gerekgeler iizerinden elestiri ve
yorumlarini gelistirirler. Bayrakli (2015: 90-92), Kur’an’daki ¢ok eslilik ile ilgili ayetlerin (Nisa
3. Ayet) oOncelikle yetim kizlarin korunmasi baglaminda degerlendirilmesi gerektigini ifade
eder. Ayetin temel amacini sosyal adaletin saglanmasi ve yetim haklarinin korunmasi olarak
aciklar. Bunun yaninda, ¢ok esliligin sinirlanmis bir sekilde cevaz buldugunu, ancak bunun
“kerhen” bir izin oldugunu belirtir. Bu goriis, ¢ok esliligin olaganiistii durumlarla (6rnegin,
savas kosullari, kadinin dogurganlik sorunlar1 veya beklenmedik saglik sorunlari)

gerekcelendirilebilecegini 6ne stirerek tarihselci bir yaklagima uyum gostermektedir.

Ciindioglu (2000a; 2000b; 2003a; 2003b), Nisa 3 ve 4. Ayetlerinin Oncelikle
kadn ve nikah hukukunu degil, bilakis yetim kiz ve kadinlarin hukukunu diizenledigini isaret
eder. Ayetlerin Uhud Savasi sonrast dul ve yetim kadinlarin korunmasina yonelik ¢oziimler
sundugunu, filolojik tahlillere bagl olarak da ¢ok esliligin savas sonrasi sosyal yaralara merhem
olmay1 hedefleyen bir tesvik oldugunu zira “ikiser, tiger, dorder” ifadesinin sinirlama (doérde
kadar) anlami igermedigini, tahdid ve tahsis degil, bilakis tesvik (6zendirme)  olarak
anlasilmas1 gerektigini vurgular. Ayrica vefat ettiginde en az dokuz esinin oldugu bilindigine
gore, Islam Peygamberi’nin bizzat kendi yasam, ilgili ayette gecen “ikiser iicer dorder”
ifadesinin bir sinirlama degil, aksine gii¢lii bir tesvik anlami tasidiginin kanit1 degil midir? diye
sorarak, Ciindioglu (2021) argiimanini gii¢clendirir. Meseleyi daha iist perdeden ele aldiginda
Ciindioglu (2020) cok esliligin kdleci toplumlarin miras1 oldugunu ve erkek-merkezci tanrisal

metinlerin kadin haysiyetini géz 6niinde bulundurmasini beklememek gerektigini isaret eder.
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Oztiirk (2016: 39-42), islam 6ncesi Arap toplumunda erkeklerin ¢ok esliliginin yaygin
oldugunu fakat ilk Miisliiman nesilde tek eslili§in daha sik rastlanan bir uygulama olmaya
basladigini tespit eder, fakat her haliikdrda Peygamber ve sahabeden aktarilan 6rneklerin
erkeklerin ¢ok esliligini acik¢a ortaya koydugunun altim ¢izer. Béylece Ciindioglu da Oztiirk
de evrenselci yaklasimlarin “Islam’da ¢ok eslilik kural degil, istisnai bir ruhsattir; asil olan tek
esliliktir” yorumunu, 19. yiizyildan itibaren Bat1 karsisinda yasanan bir edilgenligin ve bu
durumun getirdigi travmanin sonucu olarak degerlendirir. Geleneksel Islam ulemasmnmn, modern
doneme kadar, ¢ok eslilikle ilgili ayetleri olagan bir durum olarak gordiigiinii ve bu uygulamay1
normatif bir mesele olarak tartismadigini vurgular. Modern donemde yapilan evrenselci
yorumlar1, Bat1 kiiltiiriiniin etkisi karsisinda islam’1 savunmaya yénelik savunmact bir tavir
olarak nitelendirir. Bu tiir yaklasimlarm, Islam’in tarihsel uygulamalarin1 anlamaktan ziyade

modern kiiltiirel beklentilere uygun hale getirme ¢abasini yansittigini belirtir.

Taslaman ve Taslaman (2019: 123-129), Islam’da ¢ok esliligin bir emir ya da tavsiye
olmadigini, ancak bunun yasaklanmadigmi belirtir. Cok eslilikle ilgili Kur’an ayetlerini
baglamsal degerlendirirken, bu uygulamanin kiiltiirel ve tarihsel kosullarla iliskilendirilmesi
gerektigini vurgular. Ornegin, Iskoc¢ etegi veya kimono gibi kiiltiirel unsurlarmn farkli
toplumlarda yadirganmasi durumuna benzer bir sekilde, cok esliligin de dini bir gereklilikten
ziyade tarihsel bir uygulama olarak goriilmesi gerektigini igaret eder. Tarihselci bir yaklagimla
yakmlik gosteren bu degerlendirme, Islam’da ¢ok esliligin hukuki bir serbesti olarak
tanimlanabilecegini ileri siirer. Bununla birlikte, Nisa 3. Ayette ayetin dncelikle yetim kizlari
korumayla ilgili oldugunu goéz oniinde bulundurmak gerektigini ve ayrica “adalet” ilkesine

vurgu yaparak bu uygulamanin ciddi sinirlamalara tabi tutuldugunu ifade eder.

Wedud-Muhsin (2000: 128-129), cok esliligin Kuran’da tesvik edilmedigini, aksine
ciddi simirlamalara tabi tutuldugunu savunur. Ayetin esas odaginin “adalet” ilkesi oldugunu
vurgular. Yetimlerin haklarint koruma, ekonomik sorumluluk ve esler arasinda adil davranma
gibi konulara dikkat ¢ceken Wedud-Mubhsin, ¢ok esliligi erkeklere bir hak ya da dini bir emir
olarak goérmenin yanlis oldugunu ileri siirer. Bu baglamda evrenselci bir perspektifi
benimseyerek, Kur’an’in dogrudan ¢ok esliligi tesvik eden bir 6greti sunmadigini belirtir.
Wedud-Muhsin, Nisa 3. Ayette ¢ok eslilik izninin temel amacinin yetim kizlarin haklarini ve
mallarmi korumak oldugunu savunur. Ona gore, ayetin odak noktasi adalet ilkesidir. Bu ilke
hem yetimlerin mallarinin korunmasint hem de esler arasindaki iliskilerde adaletin
saglanmasini igerir. Kuran’daki izin, erkek velilerin yetim kizlarin mallarin1 suiistimal etme

ihtimaline karsi bir ¢oziim olarak getirilmis ve evlilik dort ile sinirlandirilarak adalet ve
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ekonomik sorumluluk dengesi saglanmistir. Ayrica Nisa 129. Ayet, adaletin tam anlamiyla
saglanamayacagin1 belirterek cok esliligi ciddi sekilde sinirlandirir ve tek esliligin tercih
edilmesi gerektigini ima eder. Wedud-Muhsin, ¢ok esliligi tesvik ettigi iddia edilen gerekcelerin
Kuran’da desteklenmedigini vurgular: 1-Ekonomik Sebepler: Maddi durumu iyi olan erkeklerin
cok esliligi tesvik edilmemistir. 2- Dogurganlik Sorunu: Kadinin ¢ocuk sahibi olamamasi
durumunda ¢ok eslilige izin verildigine dair bir dayanak yoktur. 3- Cinsel Istekler: Cok eslilik,

erkegin sehvetine dayandirilamaz; bu, Kur’an’in ahlaki ilkelerine aykiridir.

Wedud-Muhsin’e gore cok eslilik, erkeklere taninmis bir hak ya da emir degildir.
Adaletin uygulanabilirligi zorlastirilmis, yetimlerin haklarimi koruma amaci vurgulanmigtur.
Wedud-Mubhsin, c¢ok esliligi tesvik ettigi diisiiniilen gerekgelerin Kur’an’da dogrudan bir

destege sahip olmadigini ifade ederek evrenselci bir bakis ortaya koyar.

Bu baglamda Taslaman ve Taslaman, Bayrakli, Wedud-Muhsin, Oztiirk’iin ve
Ciindioglu’nun goriisleri incelendiginde benzerlikler ve farkliliklar bir tarafa adeta bir bakima
evrenselci yaklagimlar tarihselci, tarihselci yaklasimlar evrenselci bir konuma bir bakima ise

evrenselci yaklagimlarin da tarihselci bir konuma gelmis oldugu sdylenebilir.
Bosanma

Cahiliye doénemi Arap toplumunda bosanma farkli bigimlerde uygulanmaktayd: ve bu
geleneklerin bazilari, islam hukukuna da belli degisiklikler ve diizenlemelerle ge¢mistir (bkz.
Oztiirk 2016: 44-56). Islam, bu geleneklerden bazilarin1 muhafaza ederken, bazilarini ise tadil
ederek veya sartlandirarak diizenlemistir. Ug Talak ve Hiille: Ug talak uygulamasi, bir erkegin
esini li¢ kez “bos ol” diyerek bosamasi durumunda, kadinin kocasina geri donebilmesi i¢in
baska bir erkekle evlenmesini sart kosar. Bu uygulama Islam &ncesi dénemde hileli sekilde
gerceklestirilen “hiille” kavramini1 dogurmustur. Islam, ii¢ talak uygulamasini devam ettirirken,
hiille evliliginin hilesiz ve gergek bir evlilik olmas1 gerektigini vurgulamistir. Ancak Islam
geleneginde, hile-i ser’iyye olarak adlandirilan ve hukuki bosluklardan yararlanarak yapilan
“mis gibi” uygulamalar, sinirlt da olsa varligini siirdiirmiistiir. Zihar Yoluyla Bosanma: Zihar,
Cahiliye doneminde erkegin esini annesi, kiz kardesi veya halas1 gibi mahremlerinden birine
benzeterek bosamasini ifade eder. Ornegin, “Sen bana artik annemin sirt1 gibisin” ifadesiyle bir
bosanma gergeklestirilirdi. Cahiliye déneminde kesin bosanma sayilan zihar, islam’da kabul
edilmemis, ancak bu gelenek Miicadele Suresi 58/1-4 ile diizenlenmistir. Islam, zihar

uygulamasina kefaret sart1 getirerek evliligin devamini tesvik etmistir. Boylece zihar, bosanma
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yolu olmaktan cikarilarak, kefaretle sonuglanan bir gelenek olarak Islam hukukunda yer
bulmustur. {14 Yoluyla Bosanma: 114, erkegin karisiyla cinsel iliskiye girmemek iizere yemin
etmesi ve bu sekilde kadini uzun siire “ne evli ne de bosanmis” bir durumda birakmasi1 anlamina
gelir. Cahiliye déneminde erkegin bu yemini istedigi kadar uzatabilmesi miimkiindii. Islam,
Bakara Suresi 2/226-227 ile bu siireyi dort ayla smirlandirmistir. Bu diizenleme, kadinin
magduriyetini bir dlgiide hafifletmis olsa da ila bosanma ydntemi Islam hukuku i¢inde kabul
gormeye devam etmistir. Hul’ (Muhélea) Yoluyla Bosanma: Hul’, kadinin bosanma talebini
baslatabildigi nadir uygulamalardan biridir. Bu yontemde kadin, ailesi veya ¢evresinden biri
araciliiyla kocasina belli bir maddi bedel 6demeyi teklif ederek bosanmayi talep eder. Koca
bu teklifi kabul ettiginde bosanma gerceklesirdi. Cahiliye donemindeki bu uygulama, Bakara

Suresi 2/229 ile onaylanmis ve Islam hukukuna kazandirilmistr.

Dolayisiyla Oztiirk’e gore Cahiliye déneminde erkek egemen bosanma uygulamalarma
karsi Islam, bu geleneklerin bazilarmi sinirlandirarak veya diizenleyerek kadmlarin
magduriyetini azaltmay1 hedeflemistir. Ancak bu diizenlemeler, mevcut gelenekleri kdkten
degistirmek yerine, genellikle tadilat ve uyarlama yoluyla gergeklestirilmistir. Bu durum,
Islam’1n, toplumsal geleneklere uyum saglama ve onlar1 kademeli bir sekilde reforme etme

yaklasimini yansitir.

Taslaman ve Taslaman (2019: 131-134), hul’ yontemi baglaminda Kur’an’in kadinlarin
da bosanma hakkini tanidigina dair gii¢lii bir mesaj i¢cerdigini savunur. Onlara gore hul’, Kur’an
ile devam1 miimkiin olmayan bir uygulamadir. Bununla birlikte, Kur’an’daki diizenlemeler,
evlilik ve bosanma siireclerinde kadin ve erkek arasinda esitligi gozetmektedir. Taslaman ve
Taslaman, Kur’an’da kadmlarin bosanma hakkiin reddedildigine dair hicbir ifade
bulunmadigint vurgular; bu baglamda sunlar dile getirirler: Kur’an’da, bir hakkin
yasaklandigini ifade eden agik bir hiikiim yoksa, o hakkin mevcut oldugunu kabul etmek
gereklidir. Bu, Islam hukukunda temel bir ilkedir. Bakara Suresi 2/228 gibi ayetlerde gecen
bosanmis kadinlar ifadesi hem erkek hem de kadinin bosanmay1 gerceklestirdigi durumlari
kapsar. Bu ifade, kadinin da bogsanma hakkina sahip oldugunun dil bilgisel bir gdstergesidir.
Kur’an’in kadinlarin bosanma hakkini onayladigini goéstermek igin tarihsel ornekler de
sunulabilir. Peygamber’in eslerinden Asma bint al-Numan, Mulaika bint Ka’ab ve Fatima bint
al-Dahhak’1n, Peygamber ile olan evliliklerini sona erdirdikleri belirtilir. Bu durum, kadinlarin
Peygamber doneminde de bosanma hakkina sahip olduklariin agik bir kanit1 olarak gosterilir.
Taslaman ve Taslaman’a gore, Peygamber’in vefatindan sonra kadinlarin bosanma haklari

tarihsel siirecte gasp edilmis, evlilik ve bosanma konular1 patriarkal bir ¢ercevede yeniden
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yorumlanmustir. Bu siirecte, Islam dini bir ara¢ olarak kullanilmis ve kadinlarm haklar: dini
gerekcelerle kisitlanmistir. Ancak Kur’an’a bakildiginda su unsurlar 6ne ¢ikar: Talak Suresi
65/2, 65/6 gibi ayetler, bosanma sirasinda ve sonrasinda kadinlara yOnelik adaletsizlikleri

onlemeye yonelik ifadeler igerir.

Dolayisiyla Taslaman ve Taslaman, Kur’an’in, kadinlarin bosanma hakkini tantyan bir
metin oldugunu, ancak bu hakkin tarihsel siiregte kiiltiirel etkilerle kadinlarin elinden alindigin1
ifade eder. Peygamber donemindeki uygulamalara ve Kur’an’daki a¢ik ifadelere dayanarak,
kadinlarin bosanma hakkinin Islam’a igkin bir hak oldugunu vurgularlar. Bu baglamda,
Kur’an’in kadinlarin evlilik ve bosanma konularinda esit haklara sahip oldugunu acik¢a ortaya

koydugunu diisiintirler.

Wedud-Mubhsin (2000: 124-125), Kur’an’in bosanma hakkini yalnizca erkeklere veren
bir sistem kurmadigini, aksine bosanma ve evlilik siireclerinde hakkaniyeti esas alan
diizenlemeler igerdigini belirtir. Ona gore, Kur’an erkeklerin bosama giiciinii tamamen serbest
birakmamig, bu yetkiye sorumluluk ve kontrol mekanizmalar1 eklemistir. Kur’an’da
bosanmanin tek tarafli olarak ve sadece erkek tarafindan yapilabilecegine dair higbir igaret
bulunmaz. Bu anlayis, daha ¢ok Islam oncesi déneme ait geleneklerin devam ettirilmesiyle
iliskilidir. Kur’an, kocalar1 tarafindan kotii muameleye maruz kalan kadinlarin haklarimni
korumay1 hedefler. Kadinlarin terk edilip magdur edilmesini engellemek i¢in ¢esitli onlemler
sunar. Wedud-Muhsin, Islam o6ncesi doénemde kadinlarin da evlilik iliskisinin sona
erdirilmesinde s6z hakkina sahip oldugunu ifade eder. Ornegin, bir kadinin evliligini bitirmek
icin ¢adirinin girisini bagka bir yone ¢evirmesi, bosanma talebini agik¢a ifade etmeye yeterliydi.
Ancak bu 6zgiirliik, zamanla Islam’1n erken dénem yorumlarinda goz ardi edilmis ve kadmlarmn
bosanma hakkinin ellerinden alinmasina yol agmistir. Dolaysiyla Wedud-Muhsin, Kur’an’da
kadinlarin boganma hakkini tamamen ellerinden alan bir diizenlemenin bulunmadigini vurgular.
Ona gore, Kur’an’1n getirdigi hiikiimler, kadinlari haklarimi giivence altina almak ve toplumsal
adaleti saglamak amaci tasir. Ancak daha sonraki yorumlar ve gelenekler, kadinlarin bosanma
konusundaki yetkilerini kisitlayarak Islam 6ncesi donemdeki uygulamalara dahi aykiri bir

durum yaratmugtir.

Bayrakli (2015: 85-90), Kur’an’1n bosanma konusundaki hiikiimlerini degerlendirirken,
bu diizenlemelerin kocanim tek tarafli bosanma yetkisini smirlandirarak hukuksal bir boyut
kazandirdigin1 savunur. Ona gore, Kur’an, bosanma siire¢lerinde tarafsiz bir mekanizma

olusturmay1 ve kadinin haklarini korumay: hedeflemistir. Bayrakli, Kur’an’in bosanmay1
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sadece kocanin yetkisiyle sinirli tutmadigini, aksine bu siireci hukuki bir zemine tasidigini ifade
eder. Bayrakli’ya gore, Kur’an’da gegen ii¢ talak uygulamasi, bosanma siirecini {i¢ celsede
tamamlanacak sekilde bir hukuki prosediire baglamistir. Bu, ii¢ ayda bir celse olmak iizere
toplam dokuz ayda bosanmayi1 ger¢eklestirme anlamina gelir. Talak Suresi’nin 2. Ayeti,
bosanma sirasinda sahitlerin bulunmasini sart kosar. Bu, bosanma siirecinde taraflarin haklarmi
korumay1 ve olasi haksizliklart engellemeyi amaglar. Nisa 35. ayeti, evlilikteki sorunlarin
¢Oziimiinde her iki taraftan hakemlerin devreye girmesini onerir. Bayrakli, bu diizenlemenin
hakimin 6ngoriisiinii stirece dahil ettigini ve bosanmanin keyfi bir karar olmasini engelledigini
vurgular. Bayrakli’ya gore, Kur’an’in getirdigi bu hukuki diizenlemeler, kadinin bosanma
siirecinde tamamen edilgen bir konumda kalmasinin 6niine ge¢mistir. Bu hiikiimler, bosanmay1
cok boyutlu bir hukuki islem haline getirerek kocanin bosanma iizerindeki egemenligini

smirlamig, kadinlarin haklarini giivence altina almistir.

Dolayisiyla bosanma konusunda tarihselci ve evrenselci yaklagimlara bakildiginda
aslinda hemen hemen ortak bir goriis ve yaklasim sergilendigi anlagilmaktadir. Zira dort
goriisiin ortalamasia gore Islam, bosanma uygulamalarin1 tamamen kaldirmamus, ancak kadin
haklarin1 koruyacak sekilde bazi diizenlemeler yapmistir. Kur’an’da kadinlarin bosanma
hakkina sahip olduguna dair isaretler bulunsa da sonraki donemlerde bu haklar kiiltiirel etkilerle

kisitlanmustur.
Miras

Evrenselci yaklasima sahip olanlar, kadinin miras hakki konusunda toplumda var olan esitsiz
ve adaletsiz tutumlarin Kur’an tarafindan diizeltildigini savunurlar. Kadma miras hakki
taninmasinin, kadin ve erkeklerin esit pay alip almadig1 meselesi bir yana, Kur’an’in indigi
donemde bagli basina bir devrim oldugunu vurgularlar. “Erkege iki pay, kadma bir pay”
bicimindeki miras paylasimi ise, erkegin daha fazla toplumsal sorumluluga sahip olmasina
dayandirilarak dogal kabul edilir. Bu diizenleme, Bayrakli’ya gore “bir tavan degil bir taban”
belirlemek olarak yorumlanmalidir (bkz. Bayrakli 2015: 73-75). Dolayistyla miras konusundaki
Kur’an hiikmiiniin bir mutlakiyet tasimadiginin (Diizgiin 2014: 96) alt1 ¢izilir. Taslaman ve
Taslaman’a gore evlilikte erkegin kadina mehir vermesi, ailenin ge¢iminden babanin sorumlu
olmasi, bosanma durumunda ise erkegin emzirme donemi boyunca ¢ocuklarin masraflarini
karsilamas1 (Bakara 2/233), dul kadinlarin ihtiyaglarmin karsilanmasi1 (Bakara 2/241) gibi
diizenlemelere bakildiginda, kadinin erkekle kiyaslandiginda dezavantajli oldugu sdylenemez.
Hatta bu diizenlemeler, kadinlarin ekonomik giivenliklerinin korunmasina yonelik pozitif

ayrimcilik olarak degerlendirilebilir (Taslaman ve Taslaman 2019: 116-117).
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Wedud-Mubhsin’in kadinin miras hakki konusundaki yaklasimi, evrenselci goriislerle
biiyiik oranda paraleldir (2000: 134), ona gore “erkegin pay1 kadinin paymnin iki mislidir” (4/11-
12) seklindeki ayet, genellikle yanlis bir sekilde, basitlestirilerek uygulanmistir. Ancak ayetin
tamami incelendiginde, erkek ve kadinlar arasinda c¢ok farkli miras paylasimlari oldugu
goriilecektir. Ornegin, tek bir kiz gocugunun pay1, tiim mirasin yarisidir. Ebeveynler, ¢ocuklar,
uzak akrabalar ve torunlar gibi farkli gruplara yonelik farkli paylasim bi¢imleri bulunmakta, bu
durum “erkegin pay1 kadinin payimin iki mislidir” bi¢imindeki paylagimin tek ve zorunlu bir
model olmadigin1 ortaya koymaktadir. Bu farkli paylastirmalar, mirasin iki 6nemli yoniinii
vurgular: 1) Kadinlar, uzak akrabalar da dahil olmak {izere mirastan asla mahrum
birakilamazlar; bu kural, 6zellikle kiz ¢ocuklarinin miras hakkinim, geleneksel Islam &ncesi
uygulamalarda uzak akrabalara devredilmesi gibi haksizliklarla karsilastirildiginda nem
kazanmaktadir. 2) Mirasin dagitimi, hayatta kalan akrabalar arasinda hakkaniyete dayali
olmalidir. Kur’an’a gore, mirasin paylasilmasinda adalet, tiim varislerin ger¢ek menfaatleri
(nef’a) goz oOniinde bulundurularak saglanmalidir. Bu baglamda, mirasin paylasilmasinda
yalnizca varislerin paylar1 degil, tiim boliisiim secenekleri ve her bireyin cikarlar1 dikkate
alinmalidir. Ayrica Wedud-Muhsin, mirasin hibe edilmesine dair goriis sunarak, bu konuda
Kur’an’da bir esneklik pay1 olduguna dikkat ¢eker. Bu yorum, Bayrakli'nin “Kur’an bu konuda

bir tavan degil bir taban belirler” seklindeki goriisiiyle ortiismektedir.

Miras konusunda evrenselci ve tarihselci yaklagimlar arasindaki belirgin fark,
Oztiirk’iin goriislerinde ortaya ¢ikar. Oztiirk’e gore, Kur’an ve Siinnet’teki miras hiikiimleri
incelendiginde, Cahiliye donemi miras uygulamalarinin kismen bir diizeltmeden gegtigi
goriilmektedir. Cahiliye devrinde kadinlara miras hakki taninmadigi kabul edilse de “erkeklere
iki pay, kadinlara bir pay” uygulamasinin Arap 6rf hukukunda var oldugu ve Kur’an’in burada
kadinn miras hakkim1 sadece pekistirdigi anlasiimaktadir (Oztiick 2016: 66-77). Oztiirk,
evrenselci yorumun Cahiliye donemi gelenekleriyle yilizlesmekten kaginarak, Kur’an’in kadin

lehine adeta devrim yarattig1 goriisiinii reddeder.

Sonu¢ olarak daha evrenselci yaklasim sergileyenler, Kur’an’mn getirdigi miras
diizenlemelerinin adalete dayali oldugunu ve Kur’an’in genel gecer ilkeler tasidigini
savunurken Oztiirk, bu hiikiimlerin belirli bir donemin sosyal gergeklerine hitap ettigini, ancak
mutlak bir adalet anlayis1 acgisindan giinlimiiz toplumlarina birebir uygulanamayacagini, bu
hiikiimlerin toplumsal kosullara gore sekillendigini ve degistirilebilir oldugunu 06ne

stirmektedir.
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Sahitlik

Sahitlik meselesinde evrenselci goriise sahip olanlar, Bakara 2/282 ayetindeki 6zel bir durumu
vurgularlar. Bu ayette, vadeli bor¢lanmalarla ilgili bir meselede, bir erkegin sahitligine karsilik
iki kadmin sahitliginin denk sayilmasi, kadinlar lehine pozitif ayrimcilik olarak degerlendirilir.
Borclarin yazilmasi ve sahitlerin gérevlerini yerine getirmeleri konusunda yapilan vurgular, bu
tip durumlarda sahitlik yapmaktan kaginilmasmin sebeplerini ortaya koyar. Insanlarin
sahitlikten kagmalarinin altinda, maddi ¢ikarlarin etkisi ve sahitlere zarar verilme endisesi
yatmaktadir. Bu sorumluluk, ayette erkeklere yliklenmis oldugundan, kadinlar lehine bir pozitif
ayrimcilik oldugu sdylenebilir (Taslaman ve Taslaman 2019: 109). Taslaman ve Taslaman
(2019: 106-111), borglarla ilgili diizenlemenin, erkege kars1 iki kadinin sahitligini gerektiren
ilkesinin, ataerkil yorumlar tarafindan baska konularda da genellenerek, kadinlarin sahitliginin
olumsuz bir sekilde degerlendirildigini belirtir. Bu tiir yanlis yorumlarin, akil ve din dis1 bir
soylemi gii¢lendirdigini ifade eder. Wedud-Muhsin (2000: 131-135), Fazlur Rahman’a
dayanarak, kadin ve erkek sahitliginin esit oldugunu ancak kadmin mali konularda daha zay1f
bir hafizaya sahip olmasindan dolay1 boyle bir diizenlemenin yapilmasimin olumsuz bir yonii
olmadigini savunur. Kadmin mali meselelerdeki sahitlik rolii, erkek egemen bir toplumda, bir
erkegin kadim1 yalanci sahitlik yapmaya zorlamasi ihtimalini géz oniinde bulundurarak, iki
kadmm birbirini desteklemesinin énemini vurgular. Ozellikle Bakara 2/282 ayetindeki “biri
yanilirsa digeri ona hatirlatsin” ifadesi, kadinin dikkatini anlagsmanin sartlarina ¢gekme ve erkek
sahitlere kars1 birlesik bir kadin cephesi olusturma anlaminda 6nemli bir yer tutar. Ona ore
ayetin nazil oldugu donemde, kadinlarin toplumsal sinirlamalar1 ve tecriibesizligi géz Oniine
alindiginda, kadinlarin potansiyel sahit olarak kabul edilmesi, Kur’an’m kadinlarin sahip
oldugu potansiyeli teslim ettigini gosterir. Bu, modern diinyada kadimnlarin toplumsal sisteme
daha adil ve ahlaki katkilarda bulunmalarmi saglayacak bir inkilapgr yaklasim olarak
degerlendirilmelidir. Son olarak, bu ayetteki sahitlik diizenlemesi sadece belirli tiirdeki mali
anlagmalar i¢in gecerlidir. Bu kuralin genel bir kural olarak uygulanmasi 6ngoriillmemistir.
Kur’an, sahitlikle ilgili cinsiyete dair 6zel bir belirleme yapmadig: siirece, erkek-merkezli
yorumlar bunu hemen erkekler i¢in gecerli bir kural olarak kabul eder. Boylece, uygulamada
iki kadmn sahitlik ilkesinin gerekliligi, yalnizca mali anlagmalarla siirlidir ve diger sahitlik
tiirlerine genellenemez. Sahitler i¢in gerekli diger nitelikler her iki cins i¢in de aymidir ve
sahitlik yapabilme hakki, bu niteliklere sahip olan her birey i¢in gegerlidir. Diizgiin’e gore
(2014: 103), burada hatirlatmay1 gereken duruma iliskin illet, hiikkmii gerekceli hale getirmekte

ve mutlak olmaktan ¢ikarmaktadir. Hilkmii mutlak olmaktan ¢ikaran gerekg¢e de “unutma” degil
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uzmanlik meselesidir. “Bedevinin sahitliginin sehirliye gecerli olmadig1” (Ibn Mace, Ahkam,

30) hadisi de bu minvalde uzmanlik ¢ercevesinde degerlendirilmelidir.

Bayrakli (2015: 87), Kur’an’in sahitlik miiessesini getirerek, bu konuda devrim
niteliginde bir degisim gerceklestirdigini belirtir. Ancak, sahitlikteki iki kadin bir erkege denk
gelme kuralini ayrintili olarak incelemez. Bayrakli, 6zellikle Kur’an’in bosanma ile ilgili
sahitlik diizenlemesini emrederek, bosanmay1 erkegin tek soz hakkindan ¢ikarip, kadin lehine
hukuki bir diizleme oturtmasinin devrimci bir adim oldugunu ifade eder. Wedud-Muhsin
Ozelinden bakilirsa tarihselci ve evrenselci yaklagimlarin benzer noktalarda birlestigi

goriilmektedir.

Evrenselci-tarihselci yorum farkliligi yine Oztiirk’e (2016: 110-115) gelindiginde
belirgince ortaya cikar, Oztiirk, klasik tefsirlerde ve mezhep yorumlarinda sahitlikte iki kadinm
bir erkege denk gelmesinin, kiiltiirel 6rf ve adetlere dayandigini savunur. Ona gére Kur’an’in
bu tiir alg1 ve yorumlara dayanak teskil eden ifadeler icerdigini belirtir. Ozellikle Bakara 2/282
ayetindeki “erkeklerin bir derece kadindan tistiin oldugu” ifadesi veya Nisa 34 teki “kavvamin”
kelimesi, erkeklerin kadinlar tizerinde bir tiir Gistlinliik tasladigini ifade etmektedir. Ayrica, bazi
hadislerde kadinin kocasina secde etmesi, aklen ve dinen eksik oldugu gibi sdylemler de bu
baglamda sahitlikteki % kuralinin ortaya ¢ikmasina yol acan etkenlerdir. Bu durum, s6z konusu

sahitlik kuralinin dogal bir sonucu olarak goriilmelidir.
Kadina Siddet Meselesi

Nisa 34. Ayet, Islam’da aile ici iliskiler ve kadin-erkek dinamikleri baglaminda tartismah bir
metin olarak konum bulmustur. Bu baglamda ¢esitli yorumlar, farkli bakis acilar1 ve ¢oziim
onerileri sunulmustur. Taslaman ve Taslaman (2019: 97-103), bu ayetteki “nusuz” ve “darabe”
kavramlarinin dogru anlasilmadigini ileri siirer. “Nusuz”un, iffetsizlik degil gecimsizlik
anlamina geldigini belirtirler; zira iffetsizlik, Kur’an’a gore evlilik oncesi dahi yasaklanan bir
durumdur. “Darabe” kelimesi ise, Arapgada “dovmek’ disinda farkli anlamlara sahiptir. Onlara
gore bu kelime, burada “mekanlar1 ayirma” anlaminda kullanilmistir. Ayette, evlilikteki
sorunlar1 ¢6zmek i¢in siddet uygulanmasinin onaylanmadigini, aksine mekansal ayrilmanin bir
¢oziim olarak Onerildigini savunurlar. Ayrica Peygamber’in hayatinda eslerine kars1 siddet
uyguladigina dair bir 6rnek bulunmadigini, bu yorumun Peygamber’in pratigiyle de uyumlu

oldugunu ileri siirerler.
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Wedud-Muhsin (2000: 116-122), “nusuz” kavrammin sadece kadinlar icin degil,
erkekler i¢in de gegerli bir durum oldugunu belirtir. Kur’an’in her iki cinsiyet i¢in de esit bir
kisilik 6zelligi ve sorumluluk perspektifi sundugunu ifade eder. Ona gore, “darabe” kelimesi de
yanlis yorumlanmustir; fiziksel siddet yerine ayrilig1 veya farkli anlamlar1 ifade eder. Muhsin,
evlilikte sorunlarin ¢dziimii i¢in Kur’an’m asamali bir yontem &nerdigini dile getirir: Once
sOzlii iletisim, ardindan arabuluculuk ve nihayetinde fiziki ayrilik. Bu baglamda, Kur’an’in,
evlilikte sevgi ve saygiya dayal bir iliskiyi tesvik ettigini, siddeti kesinlikle reddettigini

vurgular.

Bayrakl1 (2015: 93-96), Nisa 34. Ayetini detayl bir analizden gecirmeden, konuyu daha
cok sembolik bir yaklasimla ele alir. Tekvir Suresi 81/8-9’daki “diri diri gomiilen kiz ¢ocuklar1”
ayetlerine ve Sad Suresi 38/44°te gegen “bir demet ¢imen sap1 al ve onunla vur” ifadesine dikkat
ceker. Bu baglantilar lizerinden, ayeti “kadina dayak degil ¢icek yakisir” sdylemiyle yorumlar.
Bayrakli’nin eserinden hareketle sdylemek gerekirse bu argiiman daha ¢ok temenni niteliginde

durmakta ve derinlemesine bir ¢éziimleme sunmamaktadir.

Oztiirk (2016: 120-134, 166-168) klasik tefsirlerde ve hadis literatiiriinde kadin
imgesinin genellikle erkek perspektifinden sekillendirildigini belirtir. Geleneksel yorumlarin
kadinlara yonelik olumsuz bir alg:1 yarattigini, siddet gibi uygulamalar1 mesrulastirma gabasi
icinde oldugunu ifade eder. Modern ¢agda bu tiir yorumlarm savunulmasinin, gergek bir
yiizlesmeden kagmma ve apolojik bir yaklasim oldugunu vurgular. Oztiirk, Kur’an’in daha
gercekei ve adil bir sekilde yorumlanmasi gerektigini savunur. Dolayisiyla bu tartigmalar, Nisa

34. Ayetinin geleneksel ve modern baglamlarda farkli yorumlandigini gostermektedir.

Modern yorumlar genellikle ayette siddeti mesrulastirict bir anlam bulunmadigini
savunur. Taslaman ve Taslaman, Wedud-Mubhsin gibi isimler, kelimelerin ¢ok anlamliligini ve
Kur’an’in genel ahlaki ilkelerini dikkate alarak barig¢il ve adil bir ¢oziimii desteklerken,
Bayrakli daha sembolik bir yaklasim benimsemistir. Oztiirk ise gercekci bir yorum ihtiyacini
dile getirmistir. Aslinda kadma yénelik ayrimcilik ve siddetin temelinde Islam’mn degil de
kiiltiirel birikimin etkili oldugu gercegi vurgusu evrenselci yaklagimda da (Taslaman ve
Taslaman 2019; Okuyan 2007) tarihselcilerde de (Wedud-Muhsin 2000; Oztiirk 2016) gormek

mumkindir.
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TARTISMA

Bu calismanin 6rneklem olarak segtigi 0rnekler, meselelere yaklasim, dayandiklar: literatiir,
kuram, teori sosyal bilimlerin yontemsel kriterleri a¢isindan degerlendirilmeye calisildiginda

sunlar tespit edilmektedir:

Bayrakli, Cahiliye donemi, hadis literatiirii, israiliyat uygulamalar1 yani kisaca baglam
ve dénemi gormezden gelerek, Islam geleneginde bu uygulamalarm devam edip etmedigi
sorusunu ihmal eder. Ayetleri baglamlarindan kopararak, kadinin lehine oldugu diisiiniilen
boliimleri soyut bir sekilde evrensellestirir. Bu, dogrudan inanilmis bir evrenselcilik anlayisi
ortaya koyar. Kur’an’in devrimsel bir metin oldugunu iddia ederken, kaynaklari, baglami ve o
donemdeki tartismalar1 dikkate almayarak toplumsal ve donemsel baglamdan kopuk bir metin
inga eder. Buna karsilik kuramsal bir yenilik sunmak yerine, mevcut teorileri sadelestirip adeta
bir temenni mahiyetinde okuyucuya aktarir. Eserini geleneksel klasik kaynaklar iizerinden insa
etmedigi gibi modern kaynaklar {izerinden de insa etmez. Dolayisiyla eser, literatiir ¢esitliligi
bakimindan teorik bir altyapi ve derinlik sunmamaktadir. Bayrakli, kisaca, herhangi bir
dayanaktan kopuk bir evrensellestirme ile Kur’an’in devrimci oldugunu vurgulamaya calisir.
Bu tespitler baglaminda “mutlak evrenselcilik” seklinde bir yaklasim ortaya koydugu

sOylenebilir.

Taslaman ve Taslaman, hadisleri ve Israiliyati sorgulayip elestirerek, Kur’an’m
evrenselligini vurgular. Yani aslinda bir metni yliceltmenin ve evrensellestirmenin yolunu bagka
bir metni veyahut ataerkil kiiltiirel ve toplumsal baglamin uygulamalarini yanhslayarak insa
eder. Tartigmali konularin Kur’an araciligiyla diizeltildigini ve devrim niteligindeki
degisimlerin erkek egemen toplum tarafindan yeterince anlasilmadigin1 savunur. Kur’an’in
getirdigi doniislimiin, toplumlarm lehine olan taraflarini segerek uygulamaya koydugunu ve
boylece asil mesajin kayboldugunu iddia eder. Eserini klasik Islam alimlerine de daha modern
donem diisiiniirlerine de atif yapmak suretiyle insa eder. Boylece “elestirel evrenselcilik”

seklinde bir yaklasim sergiledikleri sylenebilir.

Wedud-Muhsin, Kur’an’in kadinlara yaklagimini ve tefsirlerdeki kadin bakis agisinin
etkisini {i¢ ana kategoriye ayirir: Geleneksel, tepkisel ve biitiinciil. Ona gore geleneksel tefsirler
erkekler tarafindan yazilmis, kadinlarin deneyimlerine yer vermemistir. Tepkisel yorumlar ise
kadinlarin toplumdaki dezavantajli konumlarina kars1 ¢ikarak Kur’an’in mesajina itiraz eden

kesimleri igerir. Biitiinciil yaklasimsa cinsiyetler arasi islevsel farkliliklar1 koruyarak daha
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kapsayict bir yorum Onerir. Kendisi ayetleri tarihsel bir perspektiften analiz ederken, ayni
zamanda evrenselci bir mantiga yaklastirmak icin ugrasir. Ne tam anlamiyla tarihselci ne de
tam evrenselci bir pozisyon alir; ayetlerin baglamini anlamaya ¢alisir, ancak bu baglam
iizerinde daha felsefi yorumlar yaparak pozitif ¢oziimler 6nermeyi dener. Dolayisiyla ayetleri
bugiine uyarlama veya caglar iistli bir konumda yorumlama egilimi tasir. Kur’an’1 tarihsel
oldugu kadar evrensel bir metin olarak yeniden konumlandirmaya g¢alisir. En nihayetinde

“idealist tarihselci” seklinde tanimlanabilir.

Aslinda Wedud-Muhsin, hem baglama hem de evrensel degerlere yer vererek, daha
karmasik ve sentezci bir yontem izler. Bu durum onun Kur’an’1 ¢aglar iistii konumlandirmaya
dogru gotiirmiis gibi goriiniir. Wedud-Muhsin feminist hermenétik yontemiyle Kur’an’in kadin
meselelerini ele alir. Feminist tefsir yontemini benimseyerek, Kur’an’in cinsiyetler arasi esitligi
destekleyen bir ruh tasidigini savunur. Ana odak, metnin tarihsel baglami ve evrensel ilkeleri
arasinda bir denge kurmaktir. Geleneksel tefsirlerin erkek egemen perspektiflerini sorgulayarak
elestirir. Kullanilan kaynaklar Islam tefsir gelenegine, 6zellikle klasik yorumlara ve onlarin
giincel elestirilerine dayalidir. Fazlur Rahman gibi 6ncii isimlerin yontemlerinden etkilenmistir

ve eserini kapsamli bir kaynakca ile desteklemistir.

Oztiirk (2016), Cahiliye donemi, hadisler ve Israiliyat’taki uygulamalari analiz ederek,
bunlarin islam geleneginde devam ettirilip ettirilmedigini irdeler. Kur’an’in bir tiir filtre gérevi
gordiigiinii, ancak bazi uygulamalarin bu filtreden gegerek Islam toplumlarinda devam ettigini
tespit eder. Klasik kaynaklari genis bir cesitlilikle ele alir, baglami anlamaya calisir ve
coziimlemelerini detayli bir sekilde yapar. Tarihsel siirekliligi ve degisimi gbéz Oniinde
bulundurarak geleneksel uygulamalarin arka planin1 ve anlamimi ¢éziimlemeyi hedefler. Bu
anlamda Oztiirk, baglamsal analiz ve tarihsel siireklilik iizerinde durarak gercek¢i bir

coziimleme yapmaya calisir. Bu anlamda “realist tarihselci” olarak tarif edilebilir.

Evrenselci bakis agisina sahip diisiiniirler, Kur’an’in kadin haklar1 konusunda adeta bir
devrim gerceklestirdigini savunmaktadirlar. Bayrakli (2015: 8) bu goriisii su sekilde dile
getirmistir: “Toplumda kadin, erkek egemen yapilar tarafindan tarihsel olarak haksizliklara
ugramis ve ugramaya devam etmektedir. Ancak Kur’an, kokli bir devrim gergeklestirerek
kadin1 6ne ¢ikarmis, hak ettigi konumu ona kazandirmig ve 1zdirabini sonlandirmistir.” Bunun
yani sira, bazi evrenselci yorumcular, Kur’an’in kadin ve erkegi esit muhatap aldigini belirtse
de zamanla Mesihilik ve Israiliyat gibi dis kiiltiirlerin islam’a girmesiyle yapilan yorumlarin

kadina kars1 olumsuz bir egilim gosterdigini ifade etmektedirler. Taslaman ve Taslaman (2019:

508



Islam’da Kadin: Tarihselci ve Evrenselci Perspektifler Arasinda

Karsilastirmah Bir Analiz

9-11), bu, kiiltiirlerin ve inan¢ bi¢imlerinin Kur’an yorumlarindan ayristirilmasiyla, Kur’an’in

kadinlar i¢in adalet ve esitlik anlayisinin net bir sekilde ortaya ¢ikacagina inanmaktadirlar.

Tarihselci bir yaklasima sahip olanlar, bir bakima toplumsal cinsiyete dayali meseleleri
toplumsal cinsiyetsiz (notr) terimlerle ele almaya calismakta evrenselmis gibi kabul edilen
olgularin smirliliklarini Kur’an’m  indigi donemin baglami icinde ortaya koymaya
caligmaktadir. Tarihselci perspektife sahip diisiiniirler aslinda bir bakima Kur’an’in kadin veya
cinsiyet konusuna &zel bir vurgu yapmadigini savunurlar. Oztiirk (2023: 202-233) bu noktada,
“Kur’an, kadin meselesini ana bir konu olarak ele almaz; kadinlar elbette yer bulmakta ancak
burada yeniden ortaya ¢ikan bir durum séz konusu degildir. Var olan ataerkil sistem,
onaylanmaya devam edilmektedir. Mehir gibi baz1 diizenlemeler kadin Iehine yeni bir bigim
olusturmus olsa da genel olarak ataerkil yapmin onaymna devam edilmektedir” seklinde bir

degerlendirmede bulunmaktadir.

Wedud-Muhsin  (2000: 29-30), Kur’an’in kadin ve erkek arasindaki anatomik
farkliliklar1 kabul ettigini ancak bu farkliliklarin kiiltiirel baglamda anlam kazandigini ifade
etmektedir. O, Kur’an’in cinsiyetler arasindaki islevsel farklari kabul ettigini, bunun da
kiiltiirlerin isleyis tarzlarini yansittigini belirtmektedir. Kur’an, kadinlar ve erkekler arasindaki
farklar1 ortadan kaldirmaya calismaz; her iki cinsin de toplumda birbirini tamamlayan
fonksiyonel roller listlendigini kabul eder. Ancak, Kur’an kiiltiirel baglamda bu rollerin nasil
icra edilecegine dair herhangi bir regete sunmaz. Kur’an, ahlaki bir rehber olarak her toplumda,
cinsiyetli yapilarin igerigini ve bi¢imini tartismak zorundadir. Arap toplumunun o dénemde
kadinlar hakkinda yanlis bir dizi goriis ve tutum sergiledigi bir ortamda indirilmis olan Kur’an,
bu kiiltiirel baglamda birtakim yasaklar ve emirler getirmistir. Ornegin, ¢ocuk oldiirme,
cariyelere yonelik cinsel taciz, kadinlara miras hakki tanimama ve zihar gibi uygulamalar agik

bir sekilde yasaklanmistir.

Oztiirk (2024), Kur’an metninin de hadis ve rivayet kiiltiiriiniin de popiiler dini-didaktik
edebiyatin da kiiltlir ve dinin kesisiminde ortaya ¢ikmis kaliplarin da hepsinin kadin aleyhine
isleyen dinsel ataerkil bir yap1 ortaya koydugunu (2024: 25-41), fakat islam’da kadin konusuna
dair tartigmali meselelerin Yahudilik kdkenine dayandigini ve oradaki uygulamalarin Kur’an ve
hadisler vasitasiyla Islam seriatina katisigin1 gdz oniinde bulundurmak gerektigini (2024: 95-
230) bu uygulamalarin dinin temel ilkeleri i¢cinde yer almadigmi, bu uygulamalardan
uzaklasmanin Miisliimanlik kimliginden uzaklagsmak anlamina gelmeyecegini (2024: 8),

Kur’an ve kad iligkisi ele alindiginda durum-deger ayriminin yapilmasimin énem arz ettigini
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zira Kur ’anda erkekler ve kadinlarin Allah’a teslimiyet ve diger biitiin dini-ahlaki {ist degerler
acisindan esit zikredilmesine karsilik ayni1 Kur’an metninde giindelik hayat uygulamalarinda
kadina aleyhine isleyen hiyerarsik bir dil kurgulandigini, iste bu uygulamalarin giiniin
toplumsal orfii ve hukuk diizeni ¢er¢evesinde toplumdaki ataerkil diizeni korumay1 siirdiiren

bir yaklagim olarak okunmasi gerektigini (2024: 57-74) vurgular.

Dolayisiyla geleneksel yargilar, kadinlar1 anlamada bir baslangi¢ noktasidir, ancak her
yeni tarihsel ve sosyal karsilasma, bu yargilar1 yeniden sorgulamayi gerektirir. Hermenétik bir
yaklagimla stirekli yeniden yorumlanmasi gerektigini savunan dinamik bir perspektifle

meseleler ¢oziimlenmeye devam edilebilir (Tatar 2016: 123-135).

Evrenselci yaklasimlar Kur’an’1 kendinden dnceki kiiltiirel birikimin antitezi olarak
konumlandirip yorumlarini kopiirtmeye calisirken tarihselci yaklasima sahip olanlar bu kiiltiirel
birikimin Kur’an’daki ayak izlerini tespit etmeye veya siirekliligini ve kesintiye ugradigi
noktalar1 tespit etmeye ¢alisirlar. Bu baglamda da Aktay’in (1996) deyimiyle objektivist ve
relativist iradeler arasinda Kur’an’1 anlama ¢oziimlemesinde birinci taraf daha ¢ok tarihselci

yaklasima denk diiserken ikinci taraf daha ¢ok evrenselcilige denk diiser.

Bunlara ilaveten evrenselci yaklasimin Kur’an’a daha psikolojik ve idealist bir
yaklasim, tarihselcilerin ise daha sosyolojik ve realist yaklasti§1 sdylenebilir. Bu durumda
evrenselci yaklasimin daha popiiler ve genis kitlelere hitap etmesinin tarihselci yaklasimin ise

daha akademik tartismalar odaginda ilgi uyandirmasi gercegi de ortaya ¢ikmais olur.

Tarihselci  diisiiniirler evrenselci yaklasima, modernitenin Islam’a  ydnelik
elestirilerinden ve otekilestirme sOyleminden etkilenmek suretiyle ciddi yontemsel hatalar
yapilarak 0ziir mahiyetinde bir yorum gelistirdiklerine (Pagaci 2010) ve anakronizm
yarattiklarna (Oztiirk 2018: 47) dair elestiriler sunulurken; evrenselci yaklasimdan tarihselci
yaklasima Kur’an’i siradanlastirmaya kapi agtiklarina dair (Demir 2011: 46) elestiriler
sunulmaktadir. Ote taraftan tarihselcilik-evrenselcilik gibi iki kutba sikisan yaklasimlarin her
birinin kendi bagina anlami1 kavramakta yeterli olmadigi, keskinlesmis bir tarihselcilik ya da
evrenselcilikten 6te “diyalektik hermendtik” yaklagiminin 6nerildigini de (bkz. Tatar, 2014: 77-

105) burada not diismek gerekmektedir.

Aslinda biitiin dinlerde veya toplumsal formlarinda ataerki ile is birliginden dogan,
nispeten kadina doniik destekleyici ve giiclendirici 6geleri de olmakla birlikte, genellikle kadini
zayif bir noktada tutan 6geler oldugu bilinmekte; Islam’in da her din gibi ataerkil bir form

tagidig1 goriilmektedir (bkz. Berktay 2012; Tuksal 2012; Coban 2023). Boyle bir durumda
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tarihselci yaklasim 6zellikle kadin haklar1 ve toplumsal cinsiyet konularinda “degisen kosullara
uyum” fikrini 6ne ¢ikarmakta; 6rnegin, ¢ok eslilik, kiiciik yastaki kizlarla evlilik veya miras
paylasimi gibi uygulamalarin donemsel oldugunu ve giinlimiiz toplumlarinda farkl sekillerde
yorumlanmasi gerektigini savunur. Bu durum, geleneksel yorumlarin katiligini1 kirarak, kadin
haklar1 ve esitlik konularinda reformist bir zemin sunup degisime agik bir kapi aralayabilir.
Yine dini metinleri elestirel bir gozle okumay1 tesvik eder. Bu, kadinlarin dini otoriteye
sorgulayict bir tavirla yaklagmasimi saglayarak, ataerkil yapilarin doniisiimiine katkida
bulunabilir. Fakat goriilen o ki tarihselci yaklasim “dini tahrif etmek™ olarak goriilebilmekte ve
bu da dini ¢evrelerde gerilimlere ve kamplasmalara yol agabilmektedir. Evrenselci yaklagim ise
Kur’an’mn evrensel ilkelerini vurgulayarak, kadm-erkek esitliginin Islam’in &ziinde var
oldugunu savunur. Bu yaklasim, kadin haklarin1 dinin temel mesajlariyla iligkilendirerek
mesrulastirir. Bu anlamda evrenselci yaklasim, kadinlarin egitim, ¢alisma hayati1 ve siyaset gibi
alanlarda erkeklerle esit haklara sahip oldugunu vurgulayarak, toplumsal cinsiyet esitligi
siireclerine hazir bir paket sunabilir ki bu, 6zellikle kentli ve modern insanlar arasinda daha
fazla ragbet gorebilir. Fakat bu da Bati’nin Islam’a yonelik elestirilerine kars1 savunmaci bir dil
gelistirirken ve kadmn haklar1 konusunda “Islam zaten adil” vurgusu yaparken, pratikteki
esitsizlikleri gébrmezden gelme riskini tasir. Ayrica evrenselci yaklagim, bazen tarihsel baglami
g0z ard1 ederek soyut ilkelerle yetinebilir. Bu da kadin sorunlarina derinlemesine ¢oziimler

tiretmekte yetersiz kalabilir.
SONUC

Islam’da kadin meselesine dair yorum farkliliklarinin temelinde, sadece teolojik degil, ayn1
zamanda metodolojik ve sosyolojik degiskenlerin de belirleyici oldugu anlasilmaktadir. Bu
durum, Islam’in kadin konusundaki hiikiimlerini anlamlandirirken baglam, tarih ve deger
eksenlerinin birlikte ele alinmasi gerektigini gostermektedir. Islam’da kadm ve toplumsal
cinsiyet konularinin tarihselci ve evrenselci yaklagimlar ¢ercevesinde nasil ele alindigina dair
yapilan bu karsilastirmali analiz, iki yaklasimin temel varsayimlarimi ve uygulamalarini ortaya
koymaya ¢alismustir. Kadin haklar1 konusunda, tarihselci yaklasim, Islam’m tarihsel siiregte
sundugunu kismi bir degisim gibi goriirken evrenselci yaklasim bastan ayaga bir doniisiim

olarak algilamaktadir.

Bu c¢alismanin analiz ettigi kategoriler baglaminda sOylemek gerekirse niians
farkliliklar1 olmakla birlikte, evrenselcilik ve tarihselcilik arasinda, yaratilig, evlilik, bosanma

gibi konularda daha ortak bir yaklagim; kiiciik yastaki kiz ¢ocuklariyla evlilik, miras, sahitlik,
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kadmma siddet gibi meselelerde farkli ve zit bir yaklasim; ¢ok eslilik meselesinde adeta
yaklagimin yer degistirmesi veya evrenselci yaklasimin da tarihselci noktaya konumlanmasi

gibi bir sonucun ortaya ¢iktig1 tespit edilmektedir.

Tarihselci ve evrenselci yaklagimlar, kimi durumlarda birbirinden olduk¢a uzak
sOylemler gelistirmekte, kimi zaman ise benzer ¢ikarimlarla birbirine yaklasmakta, hatta yer
yer birbirlerinin konumlarina yaklasan tutumlar sergileyebilmektedir. Inang temelli
yaklagimlarinda benzer niyetleri paylagsalar da toplumsal pratiklerin yorumlanmasi ve
degerlendirilmesinde yontemsel farkliliklar ortaya c¢ikmaktadir. Bu farkliliklar, tarihselci
yaklagimin daha realist ve ontolojik, evrenselci yaklasimin ise daha idealist ve epistemolojik
bir yonelim tasidigini gostermektedir. Hatta her iki yaklagimin da tek pargali durmadigi kendi
icinde cesitlilik arz ettigi goriilmektedir. Bu anlamda tarihselci yaklagimlar “realist” ve
“idealist”, evrenselci yaklasim ise “mutlak/kosulsuz sartsiz” ve “elestirel” olarak

siiflandirilabilir.

Gerek tarihselci gerekse evrenselci yaklasimlar, toplumsal yapmin zamanla degisip
donlismesi baglaminda kadin meselelerini gérmezden gelmemekte; her iki yaklasim da bu
meseleleri yorumlayarak c¢oziimler iiretmeye c¢aligmaktadir. Ancak tarihselci yaklasimlar,
Kur’an’da ve gelenekte mevcut olan ataerkil yapiy1 agikca tespit ettikten sonra, bu yapidan
kadin lehine bir sdylem iiretilemeyecegini ifade ederek, Kur’an’in temel ilkeleri dogrultusunda
yeni bir din dili ve kadin tasavvuru gelistirme geregini savunurlar; ne var ki bu noktadan sonra
onerdikleri doniisiim sdylemi ¢ogu zaman sistematik olarak siirdiirlilememektedir. Buna
karsilik evrenselci yaklasim, Kur’an’in zaten baslangigta kadin ve erkege esit haklar tanidigi ve
bu esitlik¢i ilkenin kiiltiirel-ataerkil yorumlarla bozuldugu diislincesinden hareketle, kadin
konusundaki giincel problemleri Kur’an’1n asli mesajina donerek ¢6zmeye calismakta ve esitlik
fikrini metnin dogrudan amaci olarak savunmakta, fakat biitlin bunlar Kur’an metnine
yaklagirken daha 6znel yaklastiklar1 ger¢eginin iizerini drtememektedir. En nihayetinde sunu
da eklemekte fayda bulunmaktadir. Bu arastirmanin basliklar1 takip edildiginde evrenselci
yaklagimin tarihselcilige yonelik elestirilerine ragmen, kimi durumlarda kendilerinin de
tarihselci bir perspektife yonelmesi dikkat gekicidir. Ote yandan, tarihselci yaklagimlarm
Kur’an’daki temel ilkeleri tespit etmeye ¢aligarak bunlar1 evrensel bir baglamda sunma ¢abasi

da ayrica not diisiilmesi gerekir.
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EXTENDED ABSTRACT

The aim of this study is to subject a comparative sociological analysis to how those who have
a more universalist or historicalist approach to the Quran evaluate the issues of woman, sex and
gender in Islam. Content analysis method and document/text/documentation analysis technique
were used in the study. In this context, while literature was used in general, four works with the
theme of “Islam and Woman” in particular, belonging to the names of Mustafa Oztiirk, Amine
Wedud-Mubhsin, Bayraktar Bayrakli and Caner & Feryal Taslaman, were subjected to content
analysis. While creating comparison categories, both the points where discussions flare up such
as the Quran (Islam) and woman, the issue of male superiority (creation), testimony,
inheritance, divorce, violence against woman, polygamy, and whether there are categories that
will enable comparisons in the works selected as a sample were taken into consideration. This
comparative analysis of how woman and gender issues in Islam are addressed within the
framework of historicalist and universalist approaches has tried to reveal the basic assumptions
and practices of the two approaches. While the historicalist approach develops interpretations
by focusing on the context in which Islam emerged, the social structure of the period and the
sociological facts in the revelation process of the Quran; The universalist approach argues that
the Quran carries transhistorical principles and offers ethical and legal rules independent of
time. It is seen that both approaches accept the transformation that Islam has offered in the
historical process regarding woman’s rights, but have different perspectives on the scope and
continuity of this transformation. Based on the analysis of the works discussed in the study, it
has been seen that in some cases universalist interpretations tend to develop absolute judgments
without taking into account the historical context, while some historicalist approaches are open
to over-revising the classical discourse of Islam against modern criticism. As a result, it is
understood that not only theological but also methodological and sociological variables are
decisive on the basis of differences in interpretations of the woman’s issue in Islam. This
situation shows that context, history and value axes should be considered together when making
sense of Islam’s provisions regarding woman. In the context of the categories analyzed in this
study, although there are differences in nuance, there is a more common approach between
universalism and historicalism on issues such as creation, marriage and divorce; a different and
contradictory approach to issues such as marriage with underage girls, inheritance, testimony,
violence against woman; It is determined that the issue of polygamy has resulted in a change of

approach or universalists positioning themselves at the historicalist point. When we look at the
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names that are focused on their works on the theme of “Islam and woman” in the context of this
study, Oztiirk makes a realistic analysis by focusing on contextual analysis and historical
continuity. Bayrakli tries to emphasize the revolutionary aspect of the Quran with a
universalization disconnected from the context. Taslaman and Taslaman defend the universal
message of the Quran through hadith criticism and question historical mistakes. Wedud-Muhsin
follows a more complex and synthetic method, including both context and universal values.
Each offers a different window into how historical, contextual and universalist elements should
be balanced in understanding the Quran. While universalists try to fume their interpretations by
positioning the Quran as the antithesis of the previous cultural accumulation, historicalist try to
detect the footprints of this cultural accumulation in the Quran or to detect its continuity and
points of interruption. In the analysis of understanding the Quran between objectivist and
relativist wills, the first side corresponds more to historicalism, while the second side
corresponds more to universalism. In addition, it can be said that the universalist approach has
a more psychological and idealistic approach to the Quran, while the historicalist have a more
sociological and realistic approach. In this case, the fact that universalism appeals to more
popular and wider audiences, while historicalism attracts attention in the focus of more
academic discussions, becomes evident. Those with a universalist perspective strive to argue
that there is no fundamental problem regarding woman in Islam by enriching the statements of
the Quran, which are thought to contain a patriarchal form, with different interpretations. He
also criticizes the historicalist approach on the grounds that they restrict the Quran to the
historical context of the period. These criticisms, historicalism’s question “What should we
understand from this text today?” It is explained by the fact that it cannot provide a satisfactory
answer to the question. However, it can be said that the historicalist approach places contextual
reality on a more solid ground. She also criticizes woman-centered universalist or
transhistorical modern Qur’an interpretations for lacking methodological consistency and being
mostly shaped by the concern to adapt to the requirements of the age. He criticizes the
universalists’ efforts to constantly reinterpret the Quran according to the needs of each period
and social structure, as not only causing ambiguity that undermines the integrity of the text’s
meaning, but also carrying the risk of eroding its divine authority. Although the study has
various findings in the context of various categories, the specific conclusions obtained here are
as follows: Although there are differences in nuance, a more common approach between
universalism and historicalism on issues such as creation, marriage and divorce; a different and
contradictory approach to issues such as marriage with underage girls, inheritance, testimony,

violence against women; It has been determined that, on the issue of polygamy, the result is
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that, in one sense, the two approaches have changed places, and in another aspect, the
universalists have positioned themselves in a historicalist point. Although historicalist and
universalist approaches largely agree on the basic principles presented by the sacred text, they
differ in the application of these principles to the social field and especially to the gender
context. In some cases, these two approaches develop discourses that are quite far from each
other, sometimes they come close to each other with similar inferences, and sometimes they
can even exhibit attitudes that approach each other’s positions. Although they share similar
intentions in their faith-based approaches, methodological differences emerge in the
interpretation and evaluation of social practices. These differences show that the historicalist
approach has a more realistic and ontological orientation, while the universalist approach has a
more idealist and epistemological orientation. In fact, it can be seen that both approaches are
not monolithic, but rather diverse within themselves. In this sense, historicalists can be divided

into subgroups as “realist” and “idealist”, and universalists as “acontextual” and “critical”.
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