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Ozet

Bu incelemedeki amacim, Orta Cag Hiristiyanligi'nda gelisen heretik bir akim olan ve Norman
Cohn’un “mistik anarsizm” olarak nitelendirdigi binyilciigl Bati Avrupa’daki Gtopik ve kiyametgi
tahayyultn ilk érneklerinden biri olarak yorumlamaktir. Binyilcilik kapsaminda dile gelen sosyal
adalet talebi ve bunun yol actigi isyanlar, manevi temeller Gstiinden yikselirken maddi bir talebi
dile getirir. Yargli GUni’nden ve Cennet’'ten once dinyada miulkiyetin ve yoksullugun ortadan
kalkacagi bir refah Ulkesi tasarlamak, hem Katolik Kilisesi'nin zenginligini, hem de daha sonra
ortaya cikan Lutherciligin egemen siniflarla ters diismek istemeyen orta yolculugunu tehdit eden
radikal bir baskaldiri motifidir. Bunun yani sira, Ozgiir Ruh Kardesligi benzeri olusumlarda Tanri ile
insan arasindaki ayrimin tamamen ortadan kalkip, bireyin insan-6tesi ve ahlak-6tesi yeni bir
varolusa gecebilecegine inanilmasi, Nietzsche benzeri cagdas dustnurleri akla getirir. Makalede,
binyilciigin hem bireyci mistik anarsist olusumlara, hem de kominal deneyimlere dair tarihsel
orneklerinin dokiminU yaparak bu vakalari anlamaya calisacagim; bu kolektif deneyimlerin,
kapitalizmin erken asamalarina karsi bir direnis oldugunu iddia edecegim ve halkin ortak
bellegindeki Utopya/distopya anlatilari olarak, binyilciliga dair eskatolojik folklor motiflerinin Orta
Cag Bati Avrupa’sinda toplumsal-tarihsel olgulardaki yerini gosterecegim.
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Abstract

My aim in this study is to interpret millennialism, a heretical movement that developed in
medieval Christianity and was described as “mystical anarchism” by Norman Cohn, as one of the
first examples of utopian and apocalyptic imagination in Western Europe. The demand for social
justice expressed within the scope of millennialism and the rebellions it caused, while rising on
spiritual foundations, express a material demand. Envisioning a prosperous country where
property and poverty will be eliminated on earth before the Day of Judgment and Heaven is a
radical rebellion motif that threatens both the wealth of the Catholic Church and centrist approach
of Lutheranism that does not want to be at odds with the ruling classes. In addition, the belief that
the distinction between God and man can be completely eliminated and that the individual can
pass into a new existence that is beyond human and beyond morality, in religious formations like
the Brethren of the Free Spirit, brings to mind contemporary thinkers like Nietzsche. In this article,
I will try to understand historical examples of millennialism, by listing the cases from both
individualist mystical anarchist formations and communal experiences; | will argue that these
collective experiences were a resistance against the early stages of capitalism and | will show the
place of eschatological folklore motifs of millennialism in socio-historical phenomena in medieval
Western Europe, as utopian/dystopian narratives in the common memory of the people.

Keywords: Millenialism, Eschatology, Utopia, Heretic, Communalism.
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Utopya, Kiyamet, Devrim: Orta Cag’da Binyilcilik Kilavuzlugunda Gelisen

Baskaldirilar, Ayaklanmalar ve Komiinal Deneyimler

Kokenler ve Kokstizler

Rudolf Bultmann’a (2006) gore eskatoloji, bilinen dinyanin kendileriyle sona ulastigi olaylarin, bir
baska deyisle, bu diinyanin sonunun ve onun yikilisinin dgretisidir. Eskatoloji anlayisi, beraberinde bir
tarihsel kavrayisi getirir; bu, insanlik tarihinin ilerleyisinin yonlne, belirlenmis bir sona dogru gidise dair
fikirler ve 6ngoriler toplamidir. Yunan distncesinde, 6zellikle de Stoacilik’'ta insan kendi gercek ve
degismez dogasini kesfetmeye calistigl icin, prensipte gelecekten bir yenilik beklenmez; benzer sekilde,
insan gecmisi tarafindan nitelenmez ve gecmisini mevcut duruma tasimaz (Bultmann, 2006, s. 92-93).
Eski Ahit'te, Danyal’in Kitabr’'nda belirtildigi sekilde diinyayl mevcut cag ve gelecek cag olarak ikiye
ayiran Yahudi apokaliptik dlstncesi bulunur; Bultmann (2006) bu pasajlarin, dinyanin sonunu
miteakip bir kurtulus fikri icermek anlaminda gercek bir eskatoloji icermedigi iddiasindadir; Yahudi
apokaliptik imgelemi tarihin hedeflenmis bir sona dogru ilerlemesini degil, tarihin ortasindaki bir
kirilmayi tasarlar. Havari Pavlus’un ve Yeni Ahit'teki Vahiy Kitabi’'nin yazari Yuhanna’'nin eskatolojisiyle
sekillenen Hiristiyanlik ise, baslangicindan beri tarihsel bir dindir: Yasanan an, bir “arada olma haline”
karsilik gelir — Pavlus’a gére yasanan an, isa’nin carmihtan sonra dirilmesi ile diinyanin sonundan énce
beklenen ikinci Gelis’i arasinda, Yuhanna'ya gére ise, isa’nin carmiha gerilmesi ile bireyin sinirli
yasaminin son bulmasi arasindadir. Bir baska deyisle, Hiristiyan varolusu “artik degil” ile “heniiz degil”
arasinda bulunur. (Bultmann, 2006, s.50) Karl Lowith (2012), Yahudi mesiyanizmi icin beklenen olayin
gelecekte oldugunu, tarihin simdi ve gelecek olarak ikiye ayrildigini, Hiristiyanlik icin ise, isa Mesih’in
husule gelisinin mikemmel simdiye karsilik geldigini, bu milat noktasina gére zamanin hem geriye hem
de ileri dogru hesap edildigini belirtir. Milattan soraki yillar, bitme anina dogru, isa Mesih’in ikinci
Gelisi’ne dogru artarken, incil’deki tarihin semasi vaatten gerceklesmeye dogru ilerleyen bir kurtulus
tarihi olarak tasvir edilir. Bu bakis acisi, gecmisi bir “hazirhk”, gelecegi ise “tamamlanma” olarak
tasarlar. Erken dénem Hiristiyan cemaati eskatolojik bir topluluktu; diinyanin sonunu ve Mesih’in geri
donlsinU beklerken, imaninin yeni bir din bicimi olarak tarihsel bir olgu haline geldigini, bir baska
deyisle, tarihin devam etmekte oldugunu kabul etmeyi basaramadi. Bu noktada Bultmann (2006) sunu
sorar: Gelismekte olan kilise, ikinci Gelis’'in gerceklesmemesinin hayal kirikligiyla nasil basa cikti? Bu

yazida, Katolik Kilisesi'nin bas etme yodntemlerinden cok, inananlarin beklentilerine, “artik degil”
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nostaljisi ile “hendz degil” umudunda gizlenen UGtopyacl ve kiyametci tahayyUll ele alarak, bunun

toplumsal adalet taleplerine nasil yansidigini anlamaya calisacagiz.

Erken dénem Hiristiyanlk’a hakim olan ruh, Mesih’in gelisinden hemen 6nceki zamanlara
isaret eden Ahir Zamanlarda (End Times) yasiyor olma beklentisini icerir. isa’nin dénlsi gecikince ve
Tanr’nin adalet dagitacagl Hukim GUnd’ndn yolunu acan kiyamet gelmeyince, bu kolektif hayal
kirikligiyla toplumsal olarak bas etmek gerekti. Binyilcilik inancinin ve akiminin bu sartlar altinda
dogdugunu soyleyebiliriz. Norman Cohn’a (2020) gore, Hiristiyan Binyilciligl, Hiristiyan eskatolojisinin
bir turevidir; incil'deki Vahiy Kitabi’na referansla, isa’nin ikinci Gelisi ile birlikte diinyada bir Mesih
Kraligl (veya Azizler Kralligl) kurulacagina ve isa’nin bu refah kralligini kiyamet giiniine dek bin yil
yonetecegine olan inanci ifade eder (s. 17). Bin yil strecek bu kralligin inananlar icin vadettigi
“kurtulus”un niteligi onemlidir: Cok cesitli tarikatlar ve isyanlari yonlendiren bu inancin ortak paydasi,
her ne kadar Ahir Zamanlar dogalstU olaylar icerse de, Mesih Kralligi'nin Cennet’te degil bu diinyada
gerceklesecegi ve tim diinyay! kapsayacak kolektif bir deneyim olacagidir. Oyleyse, binyilciligin, salt
manevi bir yonelim degil, maddeci tahayyulin de dahil oldugu bir Utopya arayisi oldugunu
sdyleyebiliriz: “ister uzak ister yakin zamanda gerceklesecegine inanilsin, Azizler Kralligi siphesiz, en
maddiyatcisindan en ruhanisine, cok farkli sekillerde hayal edilebilirdi; fakat en iyi egitimli

Hiristiyanlarin tahayytli dahi yeterince maddeciydi” (Cohn, 2020, s. 29).

Baslangicta resmi 6gretiye dahil edilen bu inan¢ daha sonra sapkinlikla damgalanip dislanir;
kilise bir kez kurumsallastiktan ve yerlesik dizene gore isleyen glcli ve mureffeh bir kurum halini
aldiktan sonra, binyil inancinin sirdiirilmesi gereksiz ve hatta tehlikeli gorilir. ikinci yizyil sonlarinda
iskenderiye dogumlu énemli bir Hiristiyan teolog olan Origenes, binyilcilarin 6zlemle bekledigi Krallik’in
zaman ve mekanda degil, inananlarin ruhlarinda gerceklesecegini belirtir; keza besinci ylzyil baslarinda
Aziz Augustinus da UnlU eseri Tanri Devleti’nde Vahiy Kitab/'nin ruhani bir alegori olarak anlasiimasi
gerektigini, s6z konusu bin yilin Hiristiyanhk’in dogusuyla baslayip kilisenin kurulusuyla nihayete
erdigini vurgular. Cohn (2020), kurumsallasan kilisenin, miminlerin umut ve korkularini bu dinyadan
Otekine yonlendirmekte genelde basarili oldugunu, ancak binyilci tahayyidlln, baski altindakilerin,
ezilenlerin, yolunu ve dengesini kaybetmislerin zihninde yeniden ortaya ¢cikmasini engelleyemedigini
vurgular (s. 33). Orta Cag’'da eksik olmayan belirsizlik, heyecan, karmasa ve zulim dénemlerinde

ezilenler, Vahiy Kitabr'na ve binyilci apokaliptik kehanetlere tutunmaya devam eder.

Bunun vyani sira etkili olan bir baska kaynak da Sibylla Kehanet Kitaplari'dir. Helenistik
Yahudiligin apokaliptigine dahil olan ve kadin kahinlerin adindan yazilmis bu kitaplar, paganlari
Yahudilige dondirmekte epey etkili olduktan sonra, Hiristiyanlar da kendi Sibylla Kehanetlerini
Uretmeye basladilar (Cohn, 2020, s. 33-34). Bu kehanetler, isa’nin ikinci Gelisi’'nden ®nce ortaya

cikacak ve giinahkérlari yenilgiye ugratip adalet dagitacak bir Ahir Zaman imparatoru’ndan bahseder.
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Albunea veya Tiburtina adiyla da bilinen Tibur Sybillas/’nin icerigine dair bir miktar bilginin, henlz
matbaa icat edilmemisken ve Latince versiyonlari ancak ruhban sinifi okuyabiliyorken bile halkin en
dusik smniflar arasinda agizdan agza aktariliyor olmasi, matbaa icat edildikten sonra da cevirisi ilk
basilan kitaplardan biri olmasi, hem kiyamet alametlerine, hem kurtulusa (yani, Utopik tasarima) dair

ilginin Orta Cag Avrupa halkinin, 6zellikle de alt siniflarin kolektif bilincinde diri kaldigini gdsterir.

Orta Cag Avrupallari icin Ahir Zaman drami uzak bir gelecek hakkindaki fantezi degil, her an
gerceklesebilecek bir kehanetti: Her toplumsal krizde bir rex iustus (Tanri’nin emirlerine uyan, isa’nin
oncllu adil kral) ile rex iniquus’un (hakkaniyetsiz kral, cogu zaman Deccal) micadelesinin mujdesini
gdrmek, alametlerin yolunu goézleyen Orta Cag Hiristiyanlari icin zor degildi. Eger rex iustus oldugu
varsayllan kral, kehanet gerceklesmeden o&lirse veya yenilirse, bir sonrakinin “habercisi” olarak
dusinuliyor ve boylece umudun devamliligr saglaniyordu. Ahiretle ilgili bir tasarimin parcasi olsa da
yasayan ve diriltilmis mUminlerin refaha erecegi bir kiyamet-6ncesi doneme isaret ettigi icin, bu
umutlar 06zinde dinyevi ve maddiydi. Boylece, Ahir Zaman fantezileri, Orta Cag’in siyasi
micadelelerini strekli etkiledi ve belirli toplumsal durumlarda dinamik bir toplumsal mit islevi gordu.
Cohn’un (2020) “toplumsal mit” kavramina donUstiricl bir vurguyla yaklasmasina dikkat etmek gerek;
bir adim daha ileri gidip bunun, sdylence ile Utopya arasinda, tarihsel sirekliligi olan bir diyalog
kurulmasi anlamina geldigini soyleyebiliriz. Uygun tarihsel kosullarda, bu tlrden bir diyalogun verimi,

kiyametci tahayytlden devrimci tahayyule gecistir.

Kiyametcilikle birlikte devrimci tahayyllin aktiflesmesi icin, korkmus, ezilen, aclkla bogusan
halk arasindaki bir yol gostericinin Ahir Zaman draminda sahneye cikmasi gerekir. Cohn (2020), kilise
tarafindan yetkilendirilmemis gezgin kesislerin, “mucize yaratan mdinzevi” rolinde kitlelere ilham
veren konumundan bahseder (s. 70-71). Farkli zamanlarda ortaya cikan ve propheta olarak adlandirilan
bu gayri resmi gezgin vaizlerin birkac ortak paydasi vardir: insanlari gosteristen ve zenginlikten uzak,
havarilere 6zgli yasam ve Ogretilere (apostolik yasama bicimine) davet eder; kilisenin yozlastigini acikca
ilan eder ve rahiplerin otoritesini hice sayar; mucizeler yaratan bir aziz, Mesih ve hatta isa’nin yeniden-
bedenlesmesi oldugunu iddia eder; etkileyici bir belagatle kitleleri pesinden sirUkleyerek onlari isyana
tesvik eder. Kendisinin kutsal veya yari-uhrevi bir varlik oldugunu iddia eden bu munzevi vaizler,
ozellikle toplumun en alt tabakalarina hitap eder; takipcilerini de yoksul emekgiler, koylller ve ayak
takimi olarak nitelenen dislanmis halk kitleleri arasindan edinir. Gezgin vaizlerin boylesine etkili
olmasinda halkin, kendine hitap eden bir dinf lider bulamamasinin roli vardir: Mahalle papazlari ve
piskoposlar fazla dinyevi islerle mesgulken, manastirlardaki kesisler ve rahibeler fazlasiyla diinyadan
kopuktu; ayrica tarikatlarda mutevazi ilk Hiristiyanlik idealini yeniden kurmaya yonelik cabalar, bu

tarikatlarin zenginlik veya siyasal glic micadelesi batagina saplanmasiyla sonugsuz kalmisti. Bu
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durumda halkin kolektif bilincinde olusan manevi boslugu, yetkisiz ve her tir kurumsal bagdan muaf

gezgin vaizler dolduruyor, kurumsal kiliseyi yermek, halk nazarinda kutsallik belirtisi sayiliyordu.

Sibylla Kehanetleri ve Yuhanna incili'ndeki Vahiy Kitab/na ek olarak, binyilciligin apokaliptik
vizyonunu belirleyen Gciinci kaynak, Fioreli Joachim (1135-1202) adli italyan bir kesis ve ilahiyatcinin
kehanetleridir. Joachim’in gelistirdigi bu tarihsel sistem, Kitdb-1 Mukaddes’in icindeki gizli anlami
cikarmaya yonelik alegorik yoruma dayanir; kutsal metinlerle cagin olaylari arasinda karsilikli baglanti
kurar. Buna gore, insanlik tarihi teslis inancina referansla ¢ déneme ayrilacaktir: Korku ve kulluk icinde
gecmis olan Baba veya Kanun Cagl; iman ve itaat icinde gecmekte olan Ogul veya incil Cagi; nese ve
dzgurlik icinde gececegi vadedilen Kutsal Ruh Cagl (Cohn, 2020, s. 123-124). Uclincli dénemde tiim
zamanin sebt (dinlenme) halinde, Tanri bilgisini tefekkir ederek gececegini, tim dinyanin manastir
haline gelecegini ve her bir insanin da vect halindeki kesislere donuserek yasayacagini iddia eder.
Joachim’in metodolojik yeniligi Kitdb-1 Mukaddes’te gizli anlam aramak degildir, ¢ciinkl bu zaten birgok
kesis tarafindan vyillardir yapilmaktadir; onun yonteminin getirdigi yenilik, bu gizli anlami tarihin
gelisimine yerlestirerek, tarihsel érintileri tahmin etmede kullanmasidir. Bu yontemle gelistirdigi g
donemli eskatolojinin ise, Joachim’in niyetinin cok 6tesinde, devrimci sonuclari olacaktir; ctinkd lUtuf
cagl olacak dedigi Gcglinct donem, geleneksel Katolik fikriyatinda yeri olmayan, Utopik bir dinyevi
zamana isaret eder. Buna gore isa’dan sonraki zamanin tamlig, kilisede insa edilen 6limsiiz bir temel
olarak degil, gelecekte vuku bulacak bir sey olarak tasarlanir; daha da énemlisi, bu tamamlanma tarihi
zamanin 6tesinde, dinyanin sonunda degil, diinyadayken yasanacak son bir tarihi cagda vuku bulur
(Lowith, 2012, s. 229). Joachim, Papalik ve rahipler hiyerarsisini ikinci caga ait gdérmekle ve eninde
sonunda bu c¢agin da asilacagl kehanetiyle, Katolik dgretisine radikal bir revizyon getirdiginin belki de
farkinda degildi. Onun 6ngordigi Uclncl cagin radikal 6zUnlG Karl Lowith (2012) soyle isabetli bir
sekilde ozetler:

Kurtulus tarihi bitunligine ulastiginda, mevcut kilisenin, isa Gzerine kurulsa da
Ruhun sonraki kilisesine teslim olmasi gerekecektir. Nihai gecis, Tanri bilgisini direkt

bir gorus ve tefekkirle elde eden ruhsal dizen gerceklestiginde, eskimis bir hale
donlsen ari gliclin, vaizligin ve dinf torenlerin tasfiyesini gerektirir (s. 229).

Henlz dinyadayken kurtulusun mimkin olmasi, sadece imanlilari kapsasa bile, o zamana kadarki
Hiristiyan teolojisiyle, o6rnegin Augustinus’un dlsincesiyle uyumsuzdur; Augustinus’a goére dini
mikemmellik isa’dan sonraki tarihin timinde mimkinken, Joachim’e goére belirli kosullar
saglandiginda belli bir donemde bu mukemmellige erisilebilir. Joachim’in &gretisinin sonucu olan,
donemler silsilesiyle ilerleyen tarihin vadettigi gelecekteki bitilnlik cagina dair umut, her seyden énce,
ahir zamanlari sekiler dertlerle “erteleyen” kilisenin dinyasallasmasina bir karsi durus olarak ruhsal
dinyanin vurgulanmasiydi; ancak bu umut, Joachim’in niyetinin de Otesinde, yeni tarihsel

gerceklesmelere dair talebi de cesaretlendirdi (Lowith, 2012, s. 237). Joachim’in kehanetlerinin, ruhun
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heniiz dinyadayken kurtuldugu ve Tanri ile aracisiz iletisim kurdugu bir kiyamet-6ncesi son ¢agl hayal
ederek, tim kurtulusu kiyamet sonrasina ytkleyen ve gln gectikce diinyevi iktidara gdmulen kurumsal
kilise dgretisine bir alternatif olusturdugunu; bu alternatifin de Joachim’in ummadigi bir vaat olarak,
hem maddi hem manevi aclik ceken halk kitlelerinin devrimci-kiyametci tahayyulinG sekillendirdigini
gdriyoruz. Joachim, binyilci inancin merkezindeki Azizler Kralligi'ni tanimlayan éngoristnd “dinyaya
itaatsizligin yeni bir tir yorumu” olarak tanimliyordu (Lowith, 2012, s. 226). Onun vurgusu, her ne
kadar sadece maneviyata yonelik olsa da diinya icinde maddi olandan uzaklasmayi 6gutledigi dlctide,
zenginlik ve gdsterisli yasama disman olan yeni akimlara yol gdsterici oldu. Bu akimlar, Joachim’e mal

ettikleri yeni kehanetler Gretmekten de cekinmediler.

Cohn’un (2020) verdigi sayisiz 6rnekte, kitlelerin adalet arayisinda sirekli bir folklor yaratimi
oldugunu, dinT halk anlatilarinin tarihsel gelismelere adapte edildigini goérlyoruz. Populer tahayydlin
drettigi dinamik toplumsal mit, “bir glin dénecek olan uyuyan kahraman” ve onun dismani ¢cevresinde
sekillenir; halk kitlelerinin arzu dinamikleri sadece ruhun kurtulusunu degil, yoksulluktan kurtulmayi da
icerir. Bunu kokslz kalmislarin kdken arayisi olarak da okuyabiliriz; gelecege acilan yolda cesurca
ilerlemek icin gecmisten gelen bir tarihsel dayanaga ihtiyac duyulur. Yoksullar icin, pesine takildiklari
dini 6nderin bir sarlatan olmasi cok da dnemli degildir, ctinki kitlelerin inanmaya ihtiyaci vardir; dyle ki,
sozde mesihin sahtekarhgi ifsa edildikten sonra bile hakkindaki dolayl mitoloji Gretimi devam eder. Bu
durumda, binyilcilik ve onunla iliskili Orta Cag toplumsal hareketleri icin, sdylem Uretiminin eylem icin
vazgecilmez bir kosul oldugunu belirtmek yanlis olmaz: Baskalarindan duyulan veya kadim metinlerden
okunan, aktarilirken dénltsime ugrayan efsaneler, inang bilesenini yonlendirir ve bu inanc bileseni,
ekonomik kosullarin déntsimune direnmek veya donidsimi yonlendirmek icin eylemlilikte belirleyici
rol oynar. Kitapta ayrintilariyla aktarilan tim tarihsel gelismeler, kitlesel histeriye donUstigu

zamanlarda bile, belli bir politik teoloji perspektifiyle degerlendirilmeye aciktir.

Bu politik teoloji perspektifinin hangi tarihsel-ekonomik-toplumsal kosullarda isler hale
gectigini kavramak onemlidir. Cohn (2020), nufusun seyrek ve emek talebinin yiksek oldugu
kosullarda, arada sirada ¢ikan isyanlara ragmen, ciftciler ile soylular arasinda az-¢ok bir denge durumu
olustugundan so6z eder (s. 64). Yoksulluk varsa bile, bu ayni toplumsal kademede herkes icin gecerli
olan, yeni istekler uyanmasina sebep olabilecek hichir gelismenin yasanmadigi, dar ufuklu ama
glvenceli malikane sisteminde bir sekilde tim tebaayi esitleyen bir yoksulluktu. Derebeylerinin asiri
acimasiz olmadigi durumlarda, yoksullugu dengeleyen ve koyluleri koruyan bir “babacan nitelikli bag”
mevcuttu; fakat zamanla, gelisen ticaretin getirdigi maddi kosullara ayak uydurmak icin derebeylerinin,
serflerin 6zglrliklerini satin almasina izin verip sonra da topragi onlara kiralamaktan baska bir caresi
kalmadi; serflik ortadan kalktikca, toprak sahiplerinin ciftcilere yaklasimin belirleyen tek kriter maddi

cikar olmaya basladi; “babacil baglar” ¢6zuldi. On birinci ylzyil ile on Gg¢lncU ylzyil arasinda ticaretin
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gelismesi ve ilk sanayi girisimleri, Viking istilasinin ihracat yollarina olanak vermesi, Avrupa’nin belli
bolgelerinde nifus artisina yol actl. Bu sehirlerde basari kazananlar kadar hisrana ugrayanlar ve yeni
zengin sinifina hasetle bakanlar da vardi; yoksullarin da en altindaki bu kesim (pauperes), yagmaciliga
oldugu kadar, bir kdhin-mesihin (propheta) vaazlariyla ayaklanmaya da hazir durumdaydi. Kapitalizmin
ylkselisiyle geleneksel baglarin ¢dztldiginl, bunun da yoksul kitleleri, daha dénce bahsettigim gibi,
kdkensel mit arayisina yonelttigini, dzellikle de tehdit edici belirsizlikle micadele etmelerine yarayacak
sekilde gecmisi gelecege baglayan dini bir hikdyeyle kendi toplumsal varliklarini savunduklarini
soyleyebiliriz. YUzyillar ilerledikce, bu mitolojinin ilham ettigi binyilcihk akimini takip eden heretik
ayaklanmalarin daha glcli ve 6rgltld bir hal aldigini ve Avrupa’nin ilk komdinalist deneyimlerine
aracilik ettigini goértyoruz. Simdi bu isyan ve orgltlenme pratiklerinin tarihi 6érneklerini, onlarin, hem

Utopyaci hem kiyametgi karakteristiklerini baz alarak gdzden gecirelim.

Mdsterekler ve Miilksizler

Orta Cag boyunca binyilcihgin katettigi mesafe, yagmaci ve yol kesen diizensiz eskiya gruplarindan,
birlikte yasayan ve paylasan cemaatlere dogru evirilir. Bu cemaatlerden en énemlisi, on Ug¢lnci ve on
dordinci yuzyillarda en etkin heretik grup olan, on besinci ylzyill ortasindan itibarense cadilik
davalariyla iliskilendirilen Ozgiir Ruh Kardesligi'dir (Brethren of the Free Spirit). Oziinde, bireysel
kurtulusla ilgilenen gnostikler olmalarina ragmen, Ozgiir Ruh Ustatlarinin gnosis’e yani ruhani bilgiye
ulastiktan sonra gecirdikleri ahlaki donldsimin recetesi, toplumsal sahnede bir tlr mistik bireyci
anarsizmin ilanidir. Ermislerin kayitsiz ve kosulsuz bir 6zgtrlik icinde yasayacaklarini, her tir yasak ve
kisitlamanin kalkacagini, dahasi, zaten ginah isleme kapasiteleri olmadigini vaaz ederler. 1200 yilina
gelindiginde heretik ilan edilen Ozgir Ruh Kardesligi, birbiriyle alakasiz birden fazla grup icin
Engizisyon’un kullandigl ortak bir ad gibi dursa da, aralarinda 6gretisel bir baglanti vardir. Temel
metinlerden biri, 1310’da kazikta yakilan Marguerite Porete’in “Basit Ruhlarin Aynasi” (Le Miroir des
dmes simples anéanties et qui seulement demeurent en vouloir et désir d'amour) adli kitabidir (Cohn,
2020, s. 166-167). Unio mystica (mistik birlesme) halinde, Porete’e gore, cileci feragat ve esrimeyle
katedilen ruhun bes asamasi sonrasindaki altinci asamada, ruh Tanr’'nin icinde kaybolur; artik ruh
kendinden bir sey géremez, ki bu Tanr’dir ve Tanri da kendi ilahi blyUklGguni ruhta gortr. Ruhun
Tanri ile tam ve kalici 6zdeslesmesi, Katolik mistik tahayyUlinin cok o6tesindedir; ayrica yedinci
asamada, ruh henlz dinyadayken hasmet ve kutsanmislik ile birlesir ki geleneksel teoloji bu asamayi
Cennet’e saklamaktadir. Gorllecegi tizere, etkisi yiz yildan fazla siirecek Ozgiir Ruh Kardesligi ilhamli
duslnls seklinin temelinde “oto-teizm” bulunur; yani, mistik deneyim yasayan mikemmellesmis
ruhun artik Tanri’dan ayirt edilemeyecegi ve Tanri ile kalici 6zdesligi inanci. Bu inancin temelleri, Yeni-

Platonculuk esinli panteizme paralel sekilde, “her sey Bir'dir ¢lnkld varolan her sey Tanr’dir”
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onermesinin sonucu olarak, ruhun zaten ezelden beri hep Tanri’da var oldugu fikridir; fakat panteist

spekilasyon, Kutsal Ruh Cagi'nda her insanin ilahi olacagi seklindeki kehanetleri agciklamaz.

Unio mystica’'nin Ozglr Ruh heretikleri acisindan bir baska anlami, Adem’in Cennet’ten
kovulmadan once sahip oldugu ilkel masumiyet haliyle bUtlnlesmektir. Bu inanisa gore, mistik
basamaklarin timini tamamlayan Ustat ilk Ginah’in sonuclarindan kurtulur ve giinahsiz olur. Bu
kadarla da kalmaz, glnah isleyemez hale gelir, ¢linkl kendi iradesi artik Tanri'nin iradesi olarak
islemektedir ve Tanri’nin istedigi disinda bir sey istemesi mimkin olmadigindan, glinaha girmesi de
mimkin degildir. Boylece Ozgir Ruh Ustatlari, cileci pratikler ve mistik birlesme sonrasindaki
yasamlarina sadece keyif ve arzunun yonlendirmesinde devam ederler; ruhun sonsuz 6zgUrlGguni ve
tim pismanliklardan arinarak istedigini elde etmesini, mikemmellesmenin bir sonraki adimi olarak
gorirler. insanligin sinirlarinin dtesine gecen ruhun, tam bir kayitsizlik icine girmesi, diger insanlar bir
yana, Tanr’nin kendisiyle bile ilgisini kesmesi beklenir. iyi ve kdti ayrimiyla ugrasmak, tanrisalliga
kavusmus ruhun kendi iradesini htkimstz kilmasi ve 6zgirlUgini kaybetmesi olarak gorilUyordu. Bu
yizden Ozglr Ruh Kardesligi'nin, onu diger Orta Cag tarikatlarindan ayiran en énemli 6zelligi, topyekdn
ahlakdisiciliktir (antinomiyanizm). Ustatlar, secilmis elit bir ziimre olduklarini, eylemlerinin zaman
icinde degil ebediyette gecerli oldugunu, yaptiklari her seyi Tanri’nin yaptigini iddia ediyorlardi. “lyinin
ve kotinln Stesine” gecme arzusu, insani asacak bir Ust insan kavrayisi, yizyillar sonra Nietzsche
tarafindan dile getirilecek bazi fikirleri cagristirir, ama dini vurgu onun da oOtesindedir; clnki
Hiristiyanhgin ahlaki olcltleri sadece terk edilmez, ayrica tim etik formul ters yiz edilir: “Vicdani olan

kisi Seytan’in ta kendisidir, cehennemdir, araftir; kendisine iskence eder” (Cohn, 2020, s. 197).

Bu denli bireyci egilimli ve 6znel deneyime dayanan bir hareketin, gizli de olsa yaygin bir
toplumsalliga varmasi ilgin¢ bir vakadir. Kasabalarda zengin ile yoksul arasindaki fark derebeylerin
topraklarindakinden cok daha fazla olunca, Bati Avrupa’da ticaretle ortaya cikan bu yeni zenginlikte
iblis’in bastan cikarici 6zelligini goérip, buna tepki olarak kendini milkiyet, giic ve ayricaliklardan
feragat etmek zorunda hissedenler ortaya cikti. Ustelik, feragat etme tutkusu herhangi bir sinifla kisitl
degildi; Peter Waldo veya Aziz Francis gibi tlccar sinifindan gelenler, dokumacilar, zanaatkarlar veya
zaten zor gecinirken tamamen milkinden vazgecip sokaktaki garibanlara katilip dilenmeye
baslayanlara rastlaniyordu. isa’nin havarilerini taklit ettiklerine inanan (ve bu vyizden kilisenin
lanetledigi) génillli yoksullar icinde, 1230 civarinda ortaya c¢ikan Willem Cornelis adli biri, Ozgiir Ruh
Kardesligi’'ne 6zgl ahlakdisicilik ile yoksulluk kaltind birlestirdi. Antwerp halki Gstlindeki etkisi o denli
glcliydl ki, cogu kisi zenginden alip yoksula vermenin tek kurtulus olduguna, ihtiyactan fazlasini
biriktirmenin, hatta zengin bir adami yemege davet etmenin bile 6limcll bir glinah olduguna

inaniyordu. Bu arada sokaklardaki yoksullar arasinda da sehvet disktnliginin kendilerine hicbir zarar
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vermeyecegi, ciinkl yoksullarin her zaman “Tanri’'ya emanet” konumda yasadigi inanci yaygindi (Cohn,

2020, s. 176).

Belki de Comelis’in bu 6zgln sentezinin (gondlllu yoksulluk + ahlakdisicilik) etkisiyle, on tglinci
ylzyilin sonlarindan itibaren Ozgiir Ruh heresisi, Beghardlar olarak bilinen gezgin dilenciler tarafindan
yayllmaya baslandi. Kendilerini kutsal dilenciler olarak géren, gruplar halinde dolasan, kilise térenini

I”

bolen, kesisleri klicimseyen, belagati glclli, sokaklarda “Tanri askina, ekmek!” diye haykiran bu
adamlar cete olusturmaktan uzak da olsa, Ust siniflari ve onlarin ruhban takimini rahatsiz etmedikleri
soylenemez (Cohn, 2020, s. 177). Bir sinif iyice zenginlesirken, salt yoksullugu secen, miilkiyeti
tamamen reddeden ve sokaklari mesken tutan boyle adamlarin ortaya c¢ikmasi ilging bir olgudur;
ekonomik-tarihsel gidisatin etkisiyle ortaya ¢cikan ama o akisa kapilmaya direnen bu gruplarin konumu
sadece muhafazakarlikla aciklanamaz; kanimca bunu kapitalizmin temel atmasina erken tarihli bir karsi
cikis olarak da degerlendirmek gerekir. Beghardlara paralel olarak, diinyevi bir yasam strerken kendini
dine adamis veya resmi kilise manastiri disindaki komunlere kendini kapatip hayir isi ve hasta bakimiyla
ugrasan mistik kadinlar hareketi, yani Beguineler ortaya cikti. Beguine hareketi tyelerinin cogunlugu
(Beghard hareketinin tersine) yerlesik yasam strUyor, kendilerini manastir disi Gonulllu Yoksulluk Evi
denen kominlere kapatiyor ve 6zel dini kiyafetler giriyorlardi. Mutlak heretik bir niyet tasimasalar da,
Kitdb-1 Mukaddes’i kendi baslarina yorumlamalari, Fransizca’ya cevirip c¢ogaltmalari, resmi dinf
doktrinle yetismis teologlarin tepkisini cekiyordu. Beguineler, Tanri'ya daha iyi hizmet edebilmek icin
mutlak o6zglrlik icinde olmalari gerektigine inandiklari icin, erkeklerin dinyevi otoritesini
reddediyorlardi (Cohn, 2020, s. 179). Yani bir bakima, ilahi aski diinyevi aska tercih eden bu kadinlarin,
Tanri’'ya hir iradeyle boyun egebilmek icin erkeklerin toplumsal ve dini otoritesini yok saydiklar

soylenebilir.

Ozgiir Ruh Kardesligi'nin etkisi, yuizyillari katedip dnce savaslarin esigindeki Bohemya’ya, sonra
da Alman Koylller Savasi’'na ulastiginda, binyilcihgin gerektirdigi sekilde kiyametcilikten devrimcilige
evirilen yolu agmada bir katki sagladi. Neydi bu katki? MUlkiin sadece Tanri’ya ait olmasi fikrinden yola
cikarak, mulksizlige varmak. Bu dgretiye gore, Tanri ile bir olma haline varan bir Ozgiir Ruh stadi,
Ozlem duydugu her seyi alabilir, ciinkl Tanr’nin bugiine kadar yarattigi her sey onun malidir; dogadaki
her bir canlinin cevresindeki kaynaklari kullanmasi gibi, “Tanri olan insan” da yaratilmis olan her seyi
kullanma hakkina sahiptir. Bir Ozgir Ruh Ustadinin sahiplenmeye karsi cikmasinin, caninin cektigi her
seyi bedelsiz elde edebilecegine dair inancinin, hirsizligin mesrulastiriimasinin dtesinde bir anlami
vardir; o da, 6zel milkiyetin yok sayilmasi, bir deger olarak kabul edilmemesi ve feshedilmesidir.
Bdylece, milksizlik prensibi mistereklere giden vyolu acti: Ozgiir Ruh Kardesligi'nin mistik

anarsizmindeki seckincilik, yUzyillar icinde yon degistirerek, on dokuzuncu ytzyilda anarko-komunizm
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olarak adlandirilacak Utopya ideolojisinin erken bir érneginin temelini olusturacak politik teolojiye

dogru evirildi.

Aslinda bunun alt yapisi zaten hazirdi: Tim insanlarin doga icinde her seyi ortaklasa kullandigi,
sahiplenmenin olmadigl uzak gecmiste kalmis bir altin ¢ag mitolojisine inan¢ Yunanlilar ¢aginda
baslayip, Orta Cag Hiristiyanligi’'na degin ulasmisti. Vergilius, Ovidius ve Samsath Lukianos’un,
Satlrn’in cagina ve Satlrnalia bayramina &vglleri ve Stoacilarin herkese esit 1sik dagitan glnes
metaforuyla desteklenen Doga-Tanri kavrami; Hiristiyanlik sonrasinda, Adem ile Havva’'nin hir ve
esenlik icinde yasadigl Cennet Bahgesi 6vglsiine donisti. Cohn (2020), tim bu nostaljik simbiyoz-
yasam mitlerini “esitlikci dogal durum” olarak adlandirir (s. 207). ilk Kilise Babalari esitsizlik, kdlelik,
baskici yonetim ve hatta 6zel milkiyetin Tanri’'nin asli niyetinde yeri olmadigl ve Cennet’ten Kovulma
sonucunda ortaya ciktigl konusunda hemfikirdi; yani bunlar ilahi degil insani yapintilardi. Diger yandan,
ilk ginah sonrasi insan dogasi bozuldugu icin, bu kurumlarin ve yapintilarin bu dinyada muhafaza
edilmesi gerektigine inaniyorlardi. Esitlik¢ci dogal duruma 6vgl o zamanlarda heretik bir egilimi temsil

etmiyor, Kilise Babalarinin cogu Stoacilari yankilamaktan ¢ekinmiyordu.

Esitlikci dogal durum, kargasa zamaninda ve yoksullugun cogaldigi donemde, halkin kolektif
bilincinde eskatolojik fantezilerle birlesti ve devrimci bir doktrin haline geldi. Yani zaman icinde, dinsel
muhalefet gelistiren yoksullar, milkiyetin olmadigi, statl ve zenginlik ayrimi gbzetmeyen bu sinifsiz “ilk
toplum” efsanesinin, uzak gecmiste kayboldugunu dusinmeyi birakip, yakin gelecekte yazili oldugunu
hayal etmeye basladi. Nostaljiyle anilan kolektif bellek yeniden umuda ve arzuya enerji saglarken, mitin
dinamigi Utopyay! besler. Orta Cag boyunca bu akisin en etkili 6rneklerinden birini, radikal sosyal
adalet savunucusu bir papaz olan John Ball 6nderligindeki 1381 ingiliz Kéyli isyan’'nda goriiriiz. John
Ball’a atfedilen vaazlarin ne kadarinin gercekten ona ait oldugu bilinemese de, bu vaazlarin, ajitatif
bildiriler olarak elden ele dolastig bilinir ki bu da aktif mit Gretiminin bir parcasi olarak gorulebilir.
Ball’'un temel savina gore, Tanri’nin esit yarattigl insanlardan kot olan bazilari, Tanri iradesine karsi
cikarak serfligi getirmislerdi; tek bir baba ve tek bir anneden, Adem ile Havva’dan geldiysek, efendiler
emekcilerden daha efendi veya Ustiin bir soydan olduklarini séyleyemezlerdi; onlarin keyfini
sardlrdukleri tim mulkiyeti insa eden, zor sartlarda yasayan kdylilerin emegiydi. Ball, Blackheath’teki
isyanci orduya seslenirken, artik bir halk deyisi haline gelmis Gnll sézlerini zikreder: “Adem bellerken
topragl / Ve Havva egirirken yiniU / Kimdi o zamanlarda soylu?” (Randles, 2018, s. 71) Bu retorik
soruya, esitlikci dogal durum mitini takip ederek yanit verirsek: Adem ile Havva idi; yani soylu olan ile
emek harcayan bir ve ayniydi; ya da bir baska deyisle, soylu/tebaa ayrimi yoktu. ilk toplumun kurulusu
esitlige ve emege dayaniyorsa, simdiki toplumdaki sinif ayrimi ancak bir sahtelik, temelsiz bir dayatma
olmalidir. John Ball’un bakisi, Adem ve Havva’nin diinyadaki yasamini kavramaya yoneliktir; Cennet’ten

kovulmussa da ilk insan ciftinin dinyadaki yasaminda bir baska ideal durum veya en azindan yeni bir
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ideal durumu kurma/koruma cabasi vardir; esitlikci dogal durum, kaybedilmis Cennet’in dinyada

insasidir ve Tanri’'nin inayetinin/planinin bir parcasi olarak vuku bulur.

ingiliz Koyli isyan’ndan birkac yil énce 1374’te yayimlanan Halkin Hékimiyeti (De Civili
Dominio) adl eserinde John Wycliff, erdemsizlerin hakimiyetinin, hukukun ilk ilkelerine ve ilahi niyete
ters dusllecek sekilde iktidarin gasp edilmesi oldugunu belirtiyordu. Wycliff sonradan erdemlilere
isyani degil sabretmeyi dgutler, fakat yirittigi 6zgin akil yiritme, Ozgir Ruh Kardesligi’nin bireyci
mistik anarsizmi ile mistereklik ilkesi arasindaki kayip halkayl tamamlar niteliktedir: “(...) Her adam
|Utuf halinde olmalidir; eger |Utuf halindeyse, diinyanin ve icindeki her seyin efendisidir; dolayisiyla her
adam, tim dinyanin efendisi olmalidir. Ama adamlarin ¢coklugundan dolayi, her sey misterek olmadigi
sirece bu gerceklesmeyecektir; dolayisiyla her sey misterek olmahdir” (Cohn, 2020, s. 223). Bu tirden
yakinmalarin ve sert elestirilerin devrimci propagandaya cevrilmesi icin gerekli olan unsur, Kiyamet
GUnd’'ndn belirsiz uzak bir gelecekte degil, simdiki zamanda gerceklestigine inanmak ve halki
inandirmakti. iste John Ball, gliclii vaazlarinda tam olarak bunu basardi; onun énderliginde ayaklanan
Kent ve Essex koylileri Londra kapilarina dayandi. Ball’'un esitlik¢i dogal durum ilhami, dért yiz il
sonraki sanayi devrimine karsi yikselen Utopyaci-romantik baskaldiri motiflerini (6rnegin William

Morris’i) derinden etkileyecektir.

Bohemya’da on doérdinci yizyil sonlarinda bir dizi dinl reformcu ortaya cikti; bunlardan en
onemlisi Jan Hus’tu. Kisa slirede, Hus'un yazilarinda temellenen ve “Bohemya Wycliffciligi” denebilecek
bir dinl akim, Polonya, Macaristan, Hirvatistan ve Avusturya’da yayildi. 1414’te tutuklanip 1415’te
yargilandiginda, Jan Hus’un heretik oldugu kararinin gerekcesi, radikal bir reformasyon talebiydi:
Papaligin kutsal degil insani bir kurum oldugunu; kilisenin dénderinin Papa degil isa oldugunu iddia
ediyordu; ginahlari affedecek olanin para kazanma derdindeki Papalik degil dua edilecek Tanri oldugu
konusunda da israrciydi. 1415’te kazikta yakilmadan o6nce, “Hus” kelimesinin Cekce “kaz” anlamina
gdnderme yaparak soyle dedigi rivayet edilir: “Zayif bir kazi 6ldUrebilirsin, ama daha glcli kuslar,
kartallar ve sahinler, pesimden gelecektir” (Scribner, 1986, s. 41). Jan Hus boyle bir s6zU sdylemis olsa
da olmasa da 1419-1434 arasindaki Hussit Savaslari ile bu kehanet dogrulandi; Hussitler artik sadece
Bohemya’nin degil, tim Hiristiyanlik aleminin meselesi haline gelmisti. Jan Hus’un infazini takip eden
Hussit ayaklanmasinda basindan beri radikal bir kanat bulunuyordu; bu radikallerin blyik cogunlugu
alt toplumsal tabakalara aitti; dokumacilar, terziler, bira Ureticileri, demirciler ve bircok zanaatten
beden iscisi buna dahildi. Boylece, Bohemya’daki genel ayaklanma zanaatkarlar arasindaki
huzursuzlugu destekledi ve hareketin radikal kanadini loncalar érgiitlemeye basladi. Prag, neredeyse
timdyle loncalarin yonetimine gecti; bununla birlikte, radikaller sadece zanaatkarlardan olusmuyordu;
vasifsiz isciler, odiing hizmetkarlar, dilenciler, fahiseler ve suclularin da dahil oldugu heterojen bir

gruptu. 1418'de 1419'dan itibaren, Hussitlerin radikal kanadi kendini ayristirdi; zulim goren papazlar
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cesitli tepebaslarinda ekmek-sarapla istirak ayinleri dizenlediler; zamanla bu toplantilar, ilk Hiristiyan
cemaatini taklit eden kalici yerlesim yerlerine donistl. Bu kominler, tamamen feodal dlzenin disinda,
iliskilerini glcten ziyade kardesce sevgi temelinde dlzenleyen kurulus asamasinda bir toplumun
temellerini olusturdu. En dnemli yerlesim yeri, Markos incili'ne gére isa’nin ikinci kez gelecegini
mijdeledigine inanilan Tabor Dagi Uzerindeydi; bu ylzden Hussitlerin radikal kanadi Taboritler olarak
anilmaya baslandi. Cohn (2020), Taboritlerin baslangicta Waldocu yoksulluk ve baris doktrinine uygun
bir yasam sdrduklerini, ancak Ustlerindeki baski arttikca bunu “mesihci aci” olarak yorumladiklarini ve
dinyanin saflara ayrilmasi icin militanca bir caba icine girdiklerini belirtir (s. 234-236). Yani, ayni John
Ball'lun durumunda oldugu gibi, kiyameti cabuklastirmaya ve gelecek altin cagl yakinlastirmaya
calistiklari sdylenebilir. isa’nin dénlsiyle “Mesih’in séleni” baslayacak, Azizler, Cennet’ten kovulmadan
onceki masumiyet hali icinde sonsuza dek sevineceklerdi. Boylece Joachimci kehanetlerin lglnci ve
son ¢agina gecildiginde, hicbir kanuna tabi olmayan, zorbaliktan uzak bir sevgi ve huzur cemaatinde,
Esitlikci Dogal Durum yeniden yaratilacaktl. Boylesi bir esitlikci altin cag ilhamiyla serpilen Taborit
Binyilciligl, toplumsal orgltlenmesinde hiyerarsiyi ve 6zel mulkiyeti tamamen ortadan kaldirmayi
hedefledi: Hichir sekilde insan otoritesi olmayacak, herkes kardes olup bir arada yasayacak, kimse

digerine tabi olmayacak, vergiler, harclar, kiralar ve her tir 6zel mulkiyet kaldirilacakti.

Taboritler, hicbir miminin bir daha adim atmamasi icin kent ve kasabalari yerle bir etmeyi
planhyorlar, imparator Sigismund’un destekcilerinin kalesi olan Prag’a ézel bir nefret duyuyorlardi. Bu
ayrim onemlidir: Taboritlerin kolektif bilincinde, sehirli yeni zenginler ve yikseliste olan ticcar sinifi,
“Deccal’in muttefiki Zengin Adam” imgesine, ahir zaman isaretlerini tamamlamak acisindan daha
uygun disUyordu. Bu yeni sinifin yikselisi kentlerin yUkselisiyle paralelse eger, kent yasamini glinah ve
esitsizligin merkezi olarak gérmeleri sasirtici degildir. Burada aslinda, kapitalizmin ilk adimlarina
duyduklari nefretin disavurumunu goririz; ancak bir kez daha, bu 6fke, temelini gecmisten dolanarak
bugiine varmakla bulur. Prag’i “Babil” olarak anmalari, eski gelenege gore Babil’i kutsal sehir Kudis'tn
karsiti olarak gormelerine dayanir; Vahiy Kitabi’'nda Babil'in yikilisiyla ilgili ayetleri Taboritler kendi
apokaliptik misyonlari kapsaminda kisisellestirir. Vahiy Kitabrnda Babil'in sadece krallarin sefahat
sirdigu bir kent olarak degil, tlccarlar zenginlestiren bir merkez olarak da vurgulandigina dikkat
etmek gerek; Babil hem krallarin hikimranlik sehri, hem de krallar dstiinde hikiimranhgini kurmus

sehirdir. Bu ylzden, esitsizligin yasandigi Orta Cag Hiristiyan kentlerindeki yoksul ntfusun, kayip

kdkenleriyle tarihsel bag kurmalarina yarayan ideal bir mittir.

Taborit devrimi, halkta karsiligini cabucak buldu. Devrimci heyecanin ilk atesiyle, Taboritler
tim feodal baglarin, vergilerin ve hizmetlerin ilgasini duyurdu. Binlerce cift¢ci ve zanaatkar tim
mallarini satarak kazanclarini Taborit papazlarinin kontroliinde kurulan ortak sandiklara bagisladi.

Taborit Usleri olan kasabalara yerlesen bircok kisi, senin-benim bilmeden, kardesce bir sevgiyle bir
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arada duran esitlikci cemaatler olusturdular. Yerel feodal lordlarin yenilmesi sonrasi, Tabor kenti yeni
altin cagin ana merkezi haline geldi; bu altin cag, “herkesin her seyi musterek olacak” ve “6zel
mdulkiyeti olan olumcil bir glinah isliyor” ilkeleri Ustinde kurulacakti. Ne var ki, Taboritler’in esitlikgi
toplumsal dlizen pratiginin basarisi kisitli ve kisa siireli oldu. Cohn’a (2020) gore bunun baslica nedeni,
Taborit devrimcilerinin butlin enerjileriyle 6zel milkiyetin elenmesine odaklanmasi, fakat eldeki
kaynaklari yenilemeye yonelik tGretimle ilgili hicbir planlari olmamasidir — dyle ki, Cennet’teki Adem ile
Havva gibi, kurduklari ideal toplulukta, tim calisma ihtiyacindan muaf olduklarina inaniyor gibiydiler (s.

242).

On besinci yuzyilin sonlari ve on altinci yizyil, Almanya’daki devrimci unsurlarin Bohemya'ya
benzer sekilde gelismesine taniklik edecekti. Halki agir vergiler altinda ezilen Wutzburg Prens-
Piskoposlugu’na uzak olmayan Niklashausen’de, bos zamanlarinda davul ve kaval calarak halki
eglendiren bir coban, Hans Bohm, 1476’da bir gece Bakire Meryem ve azizlere dair mistik gorilere
sahip oldugunu iddia etti; bolge kilisesinin dnlinde davulunu yakti ve koylUlere vaaz vermeye basladi; o
glinden sonra Niklashausen Davulcusu veya “Kutsal Genglik” adiyla anilmaya baslandi. Vaazlari sadece
soyut dini konularla sinirli degildi; dinleyicilerine vergi 6demeyi tamamen reddetmeleri ¢agrisi yapiyor,
papazlarin gosterisli yasaminin sona erecegi ve halkin verecegi ekmekle yasayacaklari ginlerin
gelecegini vadediyordu. Zamanla, Esitlik¢ci Binyil'in yakin oldugunu savunan bir toplumsal devrimci
haline geldi; artik sadece ruhban sinifini degil, tim siyasi otoriteyi hedef aliyordu: “Prenslerin ve
lordlarin glinlik ekmek icin calistigl zaman gelmek zorundadir” (Cohn, 2020, s. 255). Gelecek krallikta
odun, su, mera kullanimi ve balik tutma hakki herkese ait olacak, haraclar ve vergiler sonsuza kadar
kaldirilacakti. Kardeslik, herkesin 6zglrligl ve ayni miktarda emek gibi degerlerin yani sira, serfligin
kaldirilmasini, her tlrden rutbe ve konum farkliliklarinin yok edilmesini ve hi¢ kimsenin baskasi
Uzerinde otorite sahibi olmamasi gerektigini vaaz ediyordu. Hiyerarsi karsiti 6zgirlikel konumu,

Niklashausen Davulcusu’nun Taboritler ile ayni Gtopik ideali paylastigini distndardr.

Diger yandan, Alman koyllileri ormanlardan, otlaklardan, nehirlerden yararlanma hakkinin
kendilerine ait olduguna ama soylular tarafindan gasp edildigine zaten eskiden beri inaniyorlardi;
bayluk-kiclk tim yodneticilerin gérevden alinmasi talebi ise, kentli yoksullara cazip gelmis olmal.
Sonucta, islerini birakip “Kutsal Genglik”i dinlemek icin Niklashausen’de bir araya gelen zanaatkarlar,
cobanlar, ciftciler ve kent yoksullari, her yastan ve cinsiyetten devasa bir kalabalik olusturdu.
Birbirlerine “Birader” veya “Hemsire” adiyla hitap etme disturu kazanan bu insanlar, fantastik
soylenceyi besleyerek cogaltti; sonsuz zenginligi kardesce bir sevgiyle paylasmaya hazir miminler
kominid olusturdular. Cohn (2020), olusan toplulugun inancini “Orada cennet, kelimenin tam

anlamiyla dinyaya inmisti”, sozleriyle anlatirken, dnemli bir gercege isaret eder: Gelmekte olani
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karsilamaya hazirlananlar, gelisin kendisi halini alir; binyilci kehanetin 6ngordtgi Azizler Kralligl, hem

maddi hem manevi bir itopya olarak, onu bekleyenlerce insa edilir (s. 256).

Bu arada Bruchsal’li bir koylU olan Joss Fritz, Bohm’den ilham alarak yeni bir isyan hareketi
baslattl. Cogunlugu serf koylilerden olusan bu harekete, bayraklarindaki carik benzeri koyllu
ayakkabisindan dolayr Bundschuh adi verildi. Bundschuh, o sirada Almanya’da gerceklesen koyla
ayaklanmalari icinde, binyilci karakteristigiyle én plana cikiyordu; isyana katilanlar arasinda kentli
yoksullar, terhis edilmis parali askerler ve dilenciler de bulunuyordu. Belagati glcli bir koylU olan Joss
Fritz, serfligin iptalini, ruhban sinifinin mal varliginin halka dagitilmasini, tUm har¢ ve vergilerin
kaldiriimasini, sular ve otlaklarin musterek varlik haline getirilmesini vaaz ediyordu. “Sadece Tanri’nin
adaleti!” Bundschuh’un slogani haline geldi; “kafirden kurtulmak”, zenginlerin kokinin kazinmasi ve
egemenlerin devrilmesiyle esanlamli olarak kullaniliyordu (Cohn, 2020, s. 261). Bundschuh’un carik
imgesi, Orta Cag sovalyesinin mahmuzlu ve gdsterisli celikten ayakkabisinin tam karsitidir; bu da
hareketin kendi sinif bilinciyle hareket ettigi hakkinda dnemli bir ipucudur; hareketin ikili hedefinde,
hem feodal hem dini otoritenin yok edilmesi vardir. 1493-1517 arasinda gerceklesen dort ana isyan
cabucak bastiriimasina ragmen, 1525’te idam edilen Joss Fritz, halkin nezdinde William Tell’'e benzer
efsanevi bir kahraman haline geldi ve Bundschuh, 1524-1525 vyillarindaki blydk Alman Koyl

Savaslarina giden yolu acti.

Alman Koyli Savaslarinin en 6ne cikan aktorl, Ustline kitaplar yazilmis olan Thomas
Mintzer'dir. Mintzer’'i dondstliren ve militan binyilcilikla tanistiran kisi, daha 6nce Bohemya’da
bulunmus, Nikolaus Storch adli bir dokumaciydi; Thomas Dreschel ve Markus Stibner ile birlikte,
Zwickau Enbiyasi (Die Zwickauer Propheten) adiyla anilan radikal halk vaizleri Uglisinden biriydi.
Cohn’a (2020) gore, Storch’un Taborit esinli fikirleri Mlntzer’i dogrudan etkiledi: Havariler zamaninda
oldugu gibi simdi de Tanri Secilmisler ile aracisiz dogrudan iletisim kurar; Ahir Zaman yaklasmistir ve
Deccal'in egemenligi baslayacaktir; cok yakinda ise Secilmisler ayaklanacak, imansizlari ortadan
kaldiracak ve Binyil baslayacaktir (s. 263). Mintzer'e gore Secilmisler, cileci bir hayat slrdikten sonra
Kutsal Ruh’u almis ve “yasayan isa” haline gelmis olanlardi; Mintzer tarihsel isa’dan farkl olarak,
ruhumuzda yasayan bir isa daha oldugunu iddia ediyordu. “Yasayan isa”’nin ruha girisi ebed? oldugu
icin, boyle bir insan Kutsal Ruh’un bir aracina dontslr ve ilahi iradeye dair mikemmel bir 6ngoriye
sahip olur; artik eskatolojik misyonu yerine getirmeye hazirdir. Mlntzer, 1523’te Allsted’in kaguk bir
kasabasinda yerel bir vaiz olarak Un kazandi; etraftaki kirsal bdlgelerden koyliler, kasabadan
zanaatkarlar ve yakinlardaki bakir madeninde calisan isciler, dlzenli olarak onu dinlemeye geliyordu.
Nihayet etkisi birkac yUzlere yayilinca, takipci kitlesini “Secilmisler Cemiyeti” adini verdigi devrimci bir
orglte donistirmeye calisti. Buradaki bir ayrim énemlidir: Mintzer'in Cemiyet’i temelde egitimsiz

insanlardan olusuyordu; Luther’in nifuzunun merkezi ise Universiteydi. Mlntzer, ruhani aydinlanmayi
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skolastik egitimin karsisina gecirerek, Luther'e kendi kitlesiyle yanit vermeye ve reformasyonun
merkezini degistirmeye calisiyordu. Baslangicta Saksonya prenslerini kendi tarafina cekmeye calistiysa
da basarili olamayinca, Ekim 1524’te imansiz Diinyanin Sahte inanclarinin Foyasinin Ortaya Cikarilmasi
(Aussgetrueckte Empléssung des falschen Glaubens der ungetrewen Welt) kitapcigini yayinladi ve
seckinlerin, Binyil'in baslatiimasinda bir roli olamayacagini vurguladi: Maddi ¢ikarlariyla birbirine bagh
zimreler, tefecilikle ve vergilerle taciz ettikleri halkin gercekleri algilamasini ve Tanri hukukunu
anlamasini engeller. Miintzer, en sonunda, ingiliz Kéyli isyani ve Hussit Devrimi bilincine ulasmistir;
acgozltlukten azade yoksullar, apokaliptik mesaji almaya uygun tek kitledir. Hasat zamani gelmistir ve
“(...) her yerdeki yabani otlar henliz hasat zamani degil diye bagirmaktadir.”; “(...) glcliler kigiklere

boyun egecek ve kiclkler tarafindan mahvedilecektir,” clinkl “Tanri kudretli ve nifuz sahibi olanlari

kiicimser (...) mUtevazi ve dnemsiz olanlari ise hizmetine kabul eder” (Miintzer, 1993, s. 129-134).

Diger yandan, Luther de Ahir Zamanlar’'in geldigi inancini yaymaya calisiyor, ayni Mintzer gibi
kendini baskaldirinin lideri olarak gorlyordu. Luther icin Deccal, yani tek dlsman Papalk’ti;
Katolikler’in yenilmesi ve Reform’un hedefine ulasmasi onun tek amaciydi. Yoksullarin silahli
ayaklanmasi sadece gereksiz degil, var olan dizeni alt Ust edecegi icin Luther’in cikarlarina da tersti.
Mintzer, Aralik 1524’te yazdig1 Wittenberg’de Asude Yasayan, Ruhani Olmayan Bedenin Fazlasiyla Hak
Ettigi Cevap ve Savunma (Hoch verursachte Schutzrede und Antwwort wider das gaistlosse sanfft
lebende Fleysch zuo Wittenberg) adli kitapgikta hem lordlari hem Luther’i hedef aldi ve Luther’den,
“Doktor Yalanci” olarak bahsetti. Luther’in kaleme aldigi metinleri prenslere ve yoneticilere ithaf
etmesine karsilik, Miintzer’in kitapcigini dogrudan isa Mesih’e atfetmesi ve “isa’nin comertliginden pay
alan secilmislerin onun ruhunu tasidigini ve bu ruhun onlarda yasadigini” acikca vurgulamasi (1993, s.
139), Reformasyon’un bu iki 6ncl figlirl arasindaki farki politik teoloji bakimindan agikca ortaya koyar.
Bu kitapcikta Mintzer, en tutarl eskatolojik-toplumsal devrim tezini ortaya koyar: Bir yanda dinyevi
seckinler, diger yanda secilmis kullar vardir; glinahkarlar ginah bastirma isini ele aldiklarinda, bunu
sadece secilmisleri ortadan kaldirmak icin kullanir; Tanri Hukuku, seckinlerin elinde mal koruma araci
haline gelmistir. Mintzer’in bu vaazdaki saptamalari sasirtici derecede giinceldir; Uc¢ yUz yil sonraki
anarsist distnur Proudhon’a atfedilen “Mlkiyet hirsizliktir” ilkesini 6nceleyen bir seslenis gibidir:

Dikkat edin, tefeciligin, hirsizhgin ve soygunun temel kaynagi, tim yaratiklari 6zel
mdulkleri olarak alan lordlarimiz ve prenslerimizdir. Sudaki baliklar, havadaki kuslar,
yerylzindeki hayvanlar, hepsi onlarin mali olmalidir. Ve sonra Tanri'nin emrini
fakirlerin arasina yayarlar ve derler ki, "Tanri emretti, 'Calmayacaksin' Ama bu emir
kendileri icin gecerli degildir, ¢inkld onlar tim insanlara zulmederler — fakir
koylalerin, zanaatkarlarin ve yasayan herkesin tlyleri kirkilir ve derisi ylzilir. Ama,
biri kiicicilk bir seyi caldigi anda, asilmalidir. Ve buna, Doktor Yalanci, "Amin" der.

Lordlar, fakir insanlari dlsmanlari haline getirmekten kendileri sorumludur.
Ayaklanmanin nedenini ortadan kaldirmak istemezler, peki 6yleyse, uzun vadede
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isler nasil dizelebilir? Bunu acikca soyledigim icin, Luther asi oldugumu ileri
striyor. Oyle olsun! (Mintzer, 1993, s. 144)

Muntzer 1525'te, MUhlhausen’deki kilisesine, Uzerinde gokkusagl semboll bulunan beyaz bir
flama asti; tufanin bitisinin isareti olarak Nuh’a gorinen gbdkkusagl, insan ile Tanri arasindaki ahdin
sembollydld. Madencilere gdnderdigi ayaklanmaya cagri mektubunda “Cekic, Nemrud'un orsiine
vursun! Onlarin kulesine yerle bir edin!” diye yaziyordu (Cohn, 2020, s. 276). Mintzer’in, koylu
isyanlari karsisindaki glcleri Nemrud'un iktidarina benzetmesi dnemli bir baska sembolizmdir: Babil
Kulesi'ni insa ettirdigi dustndlen Kral Nemrud’un, Esitlikci Binyil mitolojisinde, ilk sehrin kurucusu ve
sinif ayriminin mucidi olduguna inanilir. Mintzer’in kullandig1 iki simgeyi karsilastirirsak, Babil
Kulesi’'nin dikey ve tekgi yapilanmasina karsilik, gokkusagi yatay bir spektrumu, cogullugu ve esitlikciligi
sembolize eder. Beyaz flamada, gokkusagl imgesinin hemen altinda Latince "verbum domini maneat in
etternum (aeternum)" ve Almanca “die ist das Zeichen des ewigen Bundes Gottes” yazar (Wiebe,
2018). Bunlarin anlami sudur: “Rabbin sozi sonsuza kadar kalir” ve “Bu, Tanri’nin sonsuz antlasmasinin
isaretidir.” Eski Ahit’e referansla Nuh’un ve insan soyunun felaketten kurtulmasina dair ilahi
anlasmanin hayirli alameti, simdi de zulimden kurtulusun devrimci anlasmasinin amblemi haline

gelmistir.

Mart 1525’te, Yukari Svabya Koyliler Konfederasyonu, Svabya Birligi'ne 12 maddelik bir talep
listesi sundu. On Iki Madde (Zwélf Artikel) adiyla bilinen bu belge, kdyliilerin sosyal adalet taleplerini
incil’e referanslarla aciklayan bir manifestodur (Linebaugh, 2015). Metnin son hali, Baltringer Haufen
koyld-zanaatkar ordusunun sekreterligini Ustlenen Sebastian Lotzer’e ve reformcu teolog Christoph
Schappeler’e atfedilir. Diger yandan, bu maddelerin, on yil 6éncesinin Bundschuh hareketi lideri Joss
Fritz'in coskuyla vurguladigl sosyal adalet talebinin, ayrintili bir resmi bildirgeye dondstirtlmus hali
oldugu dustndlebilir; ayrica, Mlntzer’in bazi maddelerin son halini almasinda etki ettigi de olasidir.
Yirmi bes bin kopyasi kisa siirede tim Avrupa’da elden ele dolasinca, On iki Madde’'nin etkisi blyik
oldu ve vyoneticilerde buytk bir kaygl vyarattl. Linebaugh’a (2015) gére bu manifesto, Avrupa
kapitalizminin ve emperyalizminin kdkenine, dogus caginda yapilmis bir meydan okumaydi; hem
feodalizmin sonlanmasina hem de 6zellestirmeye karsi komunal yararlanma hakkini savunmaya yonelik
bir cagriydi. Bu korku yayan cagri karsisinda, birbirine muhalif gériinen tim iktidar odaklari; Papa ve
Martin Luther, Habsburglar, Fugger Ailesi'nin bankerleri, aristokratlar ve burjuvalar, isyani bastirmak
icin tereddit etmeden birlesti. Luther, Mayis 1525te yayimladig Kéylilerin Katil ve Soyguncu
Cetelerine Karsi (Wider die Mordischen und Reubischen Rotten der Bawren) adli brosUrle koylileri sert
bir sekilde capulcu slruleri olmakla itham etti; Mintzer’in koyltleri drgitlemesi gibi, o da soylulari
koylilere karsi orgitlemeye calisiyordu. 14-15 Mayis 1525 tarihlerinde, Hesse Prensi I|. Philip ile

Saksonya Dikli George’un iyi donanimli ordusu, Mduntzer liderligindeki sekiz bin koyli ile
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Frankenhausen Muharebesi’'nde karsi karsiya geldi. Savastan hemen once gokkusagi cikti ve koyli
ordusu bunu hayirli bir alamet olarak yorumladi, ama sonucta savas, yedi binden fazla koylinin

katledilmesiyle sonuclandi (Linebaugh, 2015).

Thomas Mintzer’in, idam edilmeden 6nce, iskence altinda inancinin ne oldugu soruldugunda,
Omnia Sunt Communia diye yanit verdigi rivayet edilir — “Her sey ortaktir” (Linebaugh, 2015). Omnia
Sunt Communia ifadesinin dini referansi incil’e dayanir (Resullerin isleri 2:44 ve 4:32); Miintzer'den
dnce Thomas More’un ashni Latince yazdig felsefi romani Utopya’da, Utopyalilarin yasam tarzini
belirlemek icin kullanilmistir: “(...)Clnk{ burada herkesin mali mulkd olabilir, oradaysa, bitin mallar
mulkler ortaktir” (More, 2011, s. 33). Cohn (2020), Thomas Miintzer'i Marksist tarihcilerin sinif
savasinin erken bir kahramani olarak kutsamasini da Marksist olmayan tarihcilerin onda sadece
yoksullarla ilgilenen bir mistik akli gbrmesini de abartili yaklasimlar olarak gorir. Sonucta, Mintzer
devrimci bir toplumsal orgitlenme kurmaktan cok, kendine bictigi eskatolojik rol geregi seckinleri
kilictan gecirmekle ilgilenmis gibidir, ama bu, onun hicbir politik teoloji gidlstyle hareket etmedigi
anlamina gelmez. itirafi her ne kadar iskenceyle alinmis olsa da Omnia Sunt Communia, Miintzer’in
daha 6nce kurdugu Secilmisler Meclisi'nin temel ilkesini olusturuyordu: Her sey tim insanlar icin
misterektir ve herkes esittir; herkesin ihtiyaci kadarini aldigi bir toplumsal diizen hedeflenmelidir. Otuz
alti yasinda idam edildiginde, erken 6limu belki de onu bu program yolunda ilerlemekten alikoymustu,
fakat takip eden vyillardaki Anabaptist hareketine (Anabaptism; Almanca Taufer veya Wiedertaufer)

ilham oldu.

Anabaptistler’in disa kapanik komdinal yasami, barisciligl ve siddet karsiti tutumu, Koyl
Savaslarindan sonra her tir zanaatkar ve ciftci ayaklanmasindan korkan resmi otoritelerin onlar
Ustinde kurdugu baski, zulim ve katliamlar nedeniyle sona ermek zorunda kaldi;; bu arada
Anabaptistler cektiklerini, apokaliptik tarzda Mesihci acilar olarak yorumladilar. Anabaptistlerin
Almanya’daki devrimci girisimleri 1530’a gelindiginde tamamen bastirildi. 1532°de énemli bir ticaret
kasabasi olan Minster'de, bir demircinin oglu olan Bent Rothmann adli Lutherci bir papazin
onderliginde loncalar yonetime el koydu. 1533 vyili boyunca, bircok Anabaptist, Hollanda’dan
Almanya’ya goc etti. Bunlar arasinda bulunan propheta geleneginden bir gezgin vaiz ve kahin Melchior
Hoffmann, Minster'e gelerek binyilci fanteziyi kasabadaki yoksul siniflar arasinda yaydi; bu arada
ondan etkilenen Rothmann, Lutherciligi terk ederek tim belagatini Anabaptizmin hizmetine sundu.
Rothmann’in vaazlari, ilk Hiristiyanlarin lUksten uzak komin yasamini, cemaati icin ideal olarak
dneriyordu. Onceki yiizyillarda oldugu gibi, bu cagrinin cift yoénli bir etkisi oldu: Bir yandan kasabanin
zengin ahalisi blyUk bir teslimiyetle fazla mallarini yoksullara dagitti, tefeciler meslegi birakti; diger
yandan, kasaba disindan bircok mulkstz, kacak, sirgin ve suclu, hem paylasimdan faydalanmak hem

de yagma Umidiyle Minster’e akin etti.
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1534’ten itibaren O6nce Jan Matthys sonra Leidenli Jan olarak da bilinen Jan Bockelson,
Minster'de kurulan ve “Yeni KudUs” olarak adlandirdiklari kominal cemaati hayata gecirdiler; bu
arada sehir Subat 1534’ten Haziran 1535’e degin devlet ordularinin kusatmasi altinda yasamak
zorunda kaldi. Kasaba icinde para tamamen tedavilden kaldirildi ve sadece dis diinyayla iliskilerde
kullaniimak Gzere ortak havuza aktarildi. MUnsterli zanaatkarlar Ucretlerini nakdl degil ayni olarak
almaya basladilar; bu 6demeler, musterileri tarafindan degil, teokratik yonetim tarafindan yapildi. Her
kasaba kapisina, yetkili diyakozlarin gozetiminde ortak bir yemekhane kuruldu; 6zel mulkiyetten
cikarilan evlerin kapilari, her isteyenin kalabilmesi icin acik birakildi. Emek talimat kanunnamesi ile
askerlik hizmetine alinmamis zanaatkarlar, herhangi bir kisisel getirisi olmaksizin, tim cemaat icin
calisan kamu gorevlileri haline geldiler. Rothmann, 1534’te diger kasabalardaki Anabaptist cemaatlere

dagittigl vaaz metninde sdyle diyordu:

(...) Ve dolayisiyla cikar ve 6zel mulkiyet amacina hizmet eden alim satim, para icin
calismak, faiz almak ve - inanmayanlarin zararina da olsa - tefecilik veya yoksulun
alin terinden vyiyip icmek (yani kendini palazlandirmak icin kendi insanini ve diger
canlilari galistirmak) ve sevgiye ters olabilecek her sey; tim bunlar sevginin ve
cemaatin giciyle aramizda hikimsiizdir” (Cohn, 2020, s. 296).

Karl Kautsky (1897), Minster isyanini ve direnisini, 1871 Paris Komini'nin kusatiimasiyla
karsilastirir; Anabaptistler’in otoriter “terér dénemi” uygulamalarina yoneltilen elestirileri, sehrin
kusatma altinda ve savas kosullarinda yasayisini gormezden gelerek yapilan elestiriler olarak ele alir (s.
317-318). Cohn’a (2020) gore ise, Agustos 1534’te Leidenli Jan, glcinin dorugundayken kusatma
ordusuna kars! saldiriya gecmek yerine, kendini Davud’un mirascisi miminlerin krali ilan ederek (yani
dizeni teokratik kominizmden monarsiye donUstirerek) kendi sonunun baslangicini hazirlamistir (s.
302). 24 Haziran 1535'te Minster distl, ama miulkstiz kominal yasami hedefleyen Anabaptist
isyanlari 1580’e kadar kesintilerle devam etti. On yedinci ylzyil itibariyle, otantik binyilciigin Kita

Avrupasi’'ndaki hikayesi bir bakima sona ermis oldu.

Sonuglar

Orta Cag’daki resmi Hiristiyanlk otoritelerinin ve kurumlarinin bastirmaya calistigl binyilciligin birkag
ana niteliginden s6z edebiliriz. Her seyden 6nce, din, toplumsallik ve siyasetin ortak kimesinde
olusmus, bu alanlarin her birini besleyen ve onlardan beslenen bir hareketten s6z ediyoruz: Her ne
kadar kilisenin ve Engizisyon’un heretik damgasi nedeniyle Hiristiyanli§in normlardan sapan bir baska
sekliymis gibi goriinse de herhangi bir heretik dinsel akimdan farkli olarak, gelecekteki ideal bir toplum
tahayylll cercevesinde o ginkl toplumu donistirmeyi hedeflemesi, bu hareketin belirgin

”ou ” o u ” o u

dzgunligudir. “Mesih Cagl”, “Mesih Kralligl”, “Azizler Kralligl”, “Ahir Zaman imparatorlugu”, “Kutsal
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Ruh Cagl” veya adi ne olursa olsun, sozi edilen, Son Yargi'dan 6nce bu dinyada kurulacak bir
toplumdur; vani, kurtulus vadeden, ulasilmasi arzulanan, hayal edilen ve ugrunda caba harcanacak,
Utopik, manevi temelli, ama son tahlilde timulyle maddeci bir 6zlemdir. Bu Utopyanin vadettigi
kurtulusun bes 6zelligini Cohn (2020) su sekilde siralar: Kolektif, dinyevi, eli kulaginda, topyek(n,
mucizevi (s. 17). Yani binyilcilar, basit bir iyilestirmenin, reformun, kiliseyi dizeltmenin degil, dlinya
Uzerindeki tim yasami sonsuza kadar donUstlrecek bir mikemmeliyetin pesinde veya beklentisi
icindedir. Bu ortak bilesenler sabit kalmakla birlikte, binyilcihgin yizyillar boyunca farkli akimlarda,
isyanlarda veya tarikatlarda farkl adlar altinda tezahUr ettigini sdylemek yanlis olmaz. Belli bir 6greti
cercevesinde kati bir selef-halef iliskisiyle devamliligi saglanmamis olmasina ragmen, farkli
donemlerde, farkli bolgelerde, farkl liderlerle orgitlenme kararhihgini géstermis olmasi sasirticidir;
deyim yerindeyse binyilcilik, Katolik Kilisesi'nin on bir ila on altinci yizyillari arasinda Bati Avrupa’da
surekli nikseden bir hastaligi veya slrekli geri donen bir hayaleti gibidir. Bu musallatlik halinin,
bastirilamayan geri donisin, on dokuzuncu ylzyllda Marx ve Engels’in (2013, s. 21) bahsettigi
“Avrupa’da kol gezen komunizm heyulasi” ile de tarihsel bir baglantisi bulunur. Buna gecmeden 6nce,
binyilciligin farkh zamanlarda nasil olup da dirilebildigi veya Gtopik hayalinin diri kalabildigi konusunu

irdeleyelim.

Bunun sebeplerinden birini, apokaliptik halk irfani diyebilecegimiz, kiyametin gelisine dair bir
folklor olusumuna dayandirabiliriz. Binyilcihk, Katolik Kilisesi’nin kiyamet 6gretisinden bagimsiz veya
onun Ustlinde farklilasan halkin kiyamet anlatisini kurmakta basarili olmustur. Daha 0Once de
belirttigimiz gibi, yoksul ve kokslz birakilmis, kiliseyi ve onun gorevlilerini, maneviyatinin sahteligi ve
maddi zenginligi bakimindan kendine cok uzak goren siradan halk kitleleri icin bir koken bulmak
onemlidir. Bu bir otantiklik arayisidir ve daha sahiciymis gibi goriinen inang, sadece benimsenmekle
kalmaz, cogaltilarak ve zamanin ihtiyaclarina goére donusturtlerek devam eder. Séylem, eylem icin bir
iman temeli olustururken, gecmisin efsanesinden gelecegin Utopyasina giden yol cizilir. Bunda, gayri
resmi gezgin vaizlerin, yani propheta’larin énemli bir roli oldugunu da vurgulamak gerek. Cohn’a
(2020) gore, toplumun ceperinde yasayan insanlar, ruhban sinifinin dinyevi islerde kayboldugunu
gordikee, dini otoriteyi daha ¢ok sorgular hale gelmisti, ama bir yandan da ruhani kilavuzdan yoksun
olmanin acisini cekiyordu (s. 315). iste bu bosluklari propheta’lar, ruhani minzeviler doldurdu. Bu
nedenle ezilenler, miinzevilerden gelen reform isareti diyebilecegimiz girisimleri coskuyla karsiladilar;
kurumsal kiliseye adapte olmamis, velilik ile delilik arasinda bir yerde konumlanan gezgin vaizlerin
rehberligini kolay kabullenip, toplumsal dizene meydan okuyan bu vaizlere hayranlik duydular. Bu,
muhtemelen tarihte baska sekillerde tekrarini gérebilecegimiz ilging bir sosyal vakadir: Toplumun timu
olmasa da bir kesimi, toplum disi olan sahista (hatta bir mizantropta), genel gecer ahlak anlayisinin

disinda bir sahicilik gorir; sosyal sinifi itibariyle zorunlu mdulksizler ve glinahtan kacinmak icin
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mulkiyetten vazgecenler, bir grup olarak kendini yalitir; inzivaya cekilmis olan lider de, pesine takilan
topluluk sebebiyle artik minzevi degildir, ¢linkl kendi cemaatine sahiptir. Orta Cag Ozelinde
konusursak, basitce bir tarikat mantiginin dtesinde, sinifsal konumla ilgili toplumsal dinamikler etkindir;
manastirlar bile “dlnyevi yozlasma”dan payini almisken, yoksullarin, dinyaya adapte olma kurallarini
degil de dlnyanin sonunun baslangicinda ulasilacak maddi refah Ulkesini vaaz edenin pesine
takilmalarini, bir tUr sinifsal manevi tepki olarak duslnebiliriz. Tersi de dogrudur: Yani apokaliptik
devrimci veya mistik anarsist binyilcilik hareketleri, yasami zorluklara ve glvencesizlige mahk(im
insanlar icin, resmi din ve onayl tarikatlardaki kesis/rahibe yasami disinda, onlari oldugu gibi bagrina

basan alternatif bir manevi kurtulus yolu sunar; bdylece resmi kilisenin yerini tutar.

Bir baska dnemli nokta, Avrupa’nin icinden gecmekte oldugu dénlisim, yani kapitalizmin ilk
adimlarinin yarattigi glvensizlik hissinin, hem kiyametci hem devrimci bir dinsel kavrayisa olanak
vermesidir. Feodal baglarin bir kismi ¢ozilirken, derebeylerinin hilkkm altinda yoksul olsa da belli bir
glivenceyle yasamakta olan ciftci-kdyla sinifi, ticaret yoluyla blylyerek nifusu hizla artan kasaba ve
kentlere gog ettiginde, burada cok daha derin bir sinif farkiyla karsilasir. Cohn (2020) ayaklanmalarin
gerceklestigi cografyalarin ekonomik ve tarihsel kosullari Ustinde oOzellikle durur. Bu karmasa ve
¢6zllme kosullari, ticcar sinifinin yikseldigi, nifusun arttigl, derebeylik baglarinin ortadan kalktigi ve
en yoksul koyliden daha yoksul, zanaatkarlarinkine benzer bir lonca dayanismasindan da mahrum en
alt siniflarin ortaya ciktigi durumlardir. Binyilci micadelenin en cazip geldigi kesimler, topraksiz
koylaler, surekli issizlik tehdidi altindaki kalfalar, vasifsiz isciler, dilenciler ve berduslardir: Yani
geleneksel toplumsal gruplarin maddi ve manevi desteginden yoksun, magduriyetlerini duyurabilmek
icin 6nlerinde hicbir merci bulamayan en dipteki insanlardan olusan amorf bir halk kitlesi. iste bu kitle,
bazen ulusal boyutta daha blylk bir ayaklanmanin icinde boy atan, dallanip budaklanan binyilc
asirilikcilara meyleder. Yasamin merkezinin yavas yavas yerinden oynadigi, glivencenin yok oldugu
hissiyati, aslinda, Marx ve Engels’in (2013) “kati olan her sey buharlasiyor” benzetmesiyle 6zetlemeye
calistiklar donisimn, yani feodalizmden kapitalizme gecisin ilk adimlaridir (s. 25). Baslamakta olanin
sezgisi, toplumsal bilince hem gelmek Uzere olan kiyamet, hem de kiyametin 6nindeki engelleri
temizleme yolunda bir eylemlilik geregi olarak yansir. Burada, kapitalizme giden yolun désenmesine
engel olamasa da erkenden direnen bir toplumsal muhalefeti gormek mimkin. Marx ve Engels’in
analojisini devam ettirirsek: Orta Cag yoksullarinin dini muhalefeti, buharlasmis kati maddeye geri
donmenin degil ama en azindan buhardan siviya yogunlasmanin pesindedir. Bu ugurda, slrekli bir
alamet, kehanet ve keramet arayisi vardir ki bu, esasinda bir adalet arayisidir. Secilmis kisinin
kurtaricihgl sadece beklenmez, aktif olarak aranir; gecmisin icindeki bir kapidan gelecege acilmanin

kolektif isaretleri Uretilir. En altta kalanlarin, dinyanin sonunu cabuklastirmak icin can atmasi,

126



Utopya, Kiyamet, Devrim
Utopia, Apocalypse, Revolution

zenginleri ve gosteris icinde yasayan din adamlarini yakip kil edecek cehennem alevini dzlemle

beklemesi sasirtici degildir.

Tum bu gelismeleri tek basina ekonomist bir indirgemecilik icinde ele almaktan da
kacinmaliyiz, cink Cohn’un (2020) da belirttigi gibi, binyilciligin cekimine kapilan devrimci kitle icinde
sadece zorunlu yoksullar degil, orta halli kazancindan veya dipediz zenginlikten vazgecen gonulll
yoksullar da bulunuyordu (s. 18, 175). Marx (1970) dini afyona benzettigi alintinin timinde soyle der:
“Dint 1zdirap, ayni zamanda hem gercek 1zdirabin ifadesi hem de gercek i1zdiraba karsi bir protestodur.
Din, ezilen yaratigin i¢ cekisi, kalpsiz bir dinyanin kalbi ve ruhsuz kosullarin ruhudur. Halkin afyonudur”
(s. 1). Burada afyona keyif verici bir maddeden cok, anestezi amacli kullanilan bir madde olarak
benzetme yapiliyor. Diger yandan, binyilcilar icin dinin afyon tlrevi bir agri kesici degil, bir uyaric
madde etkisi oldugunu goriiriiz; bu ylizden Linebaugh (1989), esprili bir dille, “Vahiy Kitab/'ndan
yayllan sinifsal 6fke, onu kitleler icin afyondan ziyade, 6nci birlikler icin kokain haline getirir” der (s.
11). Orta Cag koyluleri, zanaatkarlari ve issiz yoksullarinin, apokaliptik iman sayesinde “kalpsiz diinyaya
kalp” veya “ruhsuz dtnyaya ruh” uydurduklarini degil, ruh ve kalplerine uygun bir diinya aradiklarini ve
bizzat insa ettiklerini gormek gerek. Bununla kastettigim, binyilcilik isyanlarinda isleyen dinf inancin,
ekonomik kosullarin zorlamasini ikame etmeye degil, ekonomik kosullari da déntsime ugratacak
kalturel iklimi yaratmaya yaradigidir. Binyilciligin kominalizmi, basit¢e yoksullugu din ile ikame etme ya
da eksikligi ylceltme yoluyla yoksullukla bas etme durumuna degil, bizzat arzu ve iman dinamiklerinin
devreye girmesiyle olusan aktif tahayylle ya da bir baska deyisle, Utopik imgeleme karsilik gelir.
“Utopya” kelimesinin kullanildigi ilk metin olan Thomas More’un Utopya adli siyasi kurgusunun
yazildigl kosullari, o zamana kadarki tim binyilcilik isyanlarini gdz énlinde tutarak dusinUrsek, Utopik
imgelemi besleyebilecek tarihsel olaylarin hem More’un Utopya’st (1516) hem de Tommaso

Campanella’nin Giines Ulkesi’nden (1602) cok daha énce gerceklestigini sdyleyebiliriz.

Lowith (2012), Bati'nin tarih felsefesi cabasinin cogunlukla eskatolojik yorumun tlrevi
oldugunu gostermeye calisir; Bousset'ten Vico’ya, Voltaire’den Hegel ve Marx’a, Bati tarih felsefesi, bir
nihai sonuca, “vaatten gerceklesmeye dogru” ilerleme baglaminda temellenmis, eskatolojiden tlreyen
lineer kronolojik sema, ylzyillar icinde sekilerleserek ilerlemecilige de temel olusturmustur. Bu bakis
acisi, tarihsel materyalizmin dinsel eskatalojiyi aciklamada kullanilabilecek bir ara¢c olmasi yerine,
eskatolojinin tarihsel materyalizme evirilmesini ve Marx’in mesiyanik perspektifini kavramaya calisir.
Kanimca en ilging benzerlik, Marx’in “tim tarihsel sirecin bir sonla tamamlanmasi adina burjuva-
kapitalist toplumun ¢ozilmesini geciktirmek degil de hizlandirmak” istemesi ile binyilcihgin apokaliptik
perspektifi arasinda kurulabilir (Lowith, 2012, s. 63); Kutsal Ruh Cagi'nin refah (lkesinde cefasiz bir
yasama kavusmak isteyen yoksul dindar kitleler ve onlarin propheta’lari, Deccal’in ortaya cikisinin

habercisi olan toplumsal ve dini yozlasmada hem korkunc bir alamet hem de bekledikleri kiyametin
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yaklastigina dair bir umut isareti gorurler; ginahkéar yozlasmanin devami, kiyametin (yani bir bakima,
dinya devriminin) kosullarini olgunlastirir. Benzer eskatolojik teleolojiyi takip ediyor olmalarina karsin,
ylzyilllarla ayrilmis bu iki bakis arasindaki fark da bu noktadadir: On dokuzuncu ylzyilin sanayi
kapitalizmine dogmus Marx icin kapitalist ilerlemenin kazanimlari hem gerekli hem kacinilmaz iken, on
birinci-on ikinci ylzyilda tiiccar burjuvazinin erken ylkselis asamasina taniklik ederek dfkeye kapiimis
ilk binyilcilar icin bu “ilerleme” gereksiz bir garabet ve acilen bozguna ugratilmasi gereken bir

antagonizma anlamina geliyordu; yani kacinilmaz bir tarihsel asama degildi.

Lowith’in tarih felsefesine iliskin saptamalari, ortada tarihi gercekten kavrayabilen bir felsefe
olup olmadigi, ya da tim tarih felsefesi sanilanin, tarihin gidisatina dair bir inang temellendirmesi mi
oldugu sorusunu akla getirecektir. Diger yandan, inan¢ temellendirmesinin toplumsal muicadelede
merkezi olarak yer almasinin gerekliligi veya mesruiyeti de bununla baglantili olarak ele alinabilir.
Hikdye anlatmak/dinlemek, inanacagi gercegi kurgulamak ya da kurguya hakikat payesini vermek,
insana dair ayirt edici 6zelliklerden biridir; zor zamanlarda toplumsal séylem bir kdken yaratici, yani
kdklerle yeryiziine tutunmanin bir vasitasi haline gelir. ister devrimci bir dndere, ister Mesih’in gelisini
mijdeleyen propheta’ya ait olsun, kitlenin dnlindeki coskun belagat rasyonel bir biling yikseltme
seklinde degil, irrasyonel bir patlama seklinde tezahlUr eder. Bu retorigin kitledeki karsilig, hem
devrimci bir cosku hem de ahlaki bir tutkudur; yani etik tutumla ilgili tutkulu bir adanmislik: Orta
Cag’daki kominalist deneyimlerin cekirdegindeki dayanismayi, imandan beslenen bu etik-politik-
teolojik adanmislik kurar; yani dini konumdan etik konuma, etik dlcttline gore de toplumsalligin politik
kurucu 6gelerine gecis mimkin hale gelir. Boylelikle kehanetler, vahiyler, goriler, halk hikayeleri ve
efsaneler; bir inang vesilesi olarak, toplumsal hareketin ihtiyaci olan iman bilesenini besler. Gegmisten
gelip gelecege yansidigini iddia eden bir sdylemi dinleyen/okuyan insan, yasadigi cagda kendini ne
kadar kucUk, ne kadar gicslz hissetse de kendini dahil edebilecegi kbkene dair bir kehanet anlatisinin
veya tarihin teleolojik gidisatinin bir parcasi olabildigine inandigl slirece umudunu muhafaza eder.
Binyilcilik, heretik bir dini akim olmanin yani sira, hem refah (lkesine, hem de diinyanin sonuna dair
kehaneti birlestiren bir toplumsal dislemdir; bu ylzden belki de heterotopik esinli bir arayis olarak
tanimlanabilir. Sonraki tim UGtopik veya distopik soylemler veya kurgular, tarihe bir anlam verme araci
olarak is gorirler; bunu da bir hakikati hayal temelinde insa ederek yaparlar. Oyleyse, Léwith’in tarih
felsefesi icin iddiasini kurgusal Uretimler icin de tekrar ederek, her Utopya ve distopyanin eskatolojik
bir kavrayisa sahip olmasi gerektigini soyleyebiliriz: Clnki ayni binyilcilikta oldugu gibi, en sonu goren

zihin, en yeni ve en mikemmel baslangici tasarlama yetisine de sahiptir.

Fredric Jameson (2020) vyirminci vyUzyilin sonuna vyaklasirken soyle demisti: “Hayal
edemeyisimizden olsa gerek, buglin gec kapitalizmin basarisizligini kavramak yerine yerylzinin ve

doganin kusursuz ¢lrlylstni tasavvur etmek daha kolayimiza geliyor” (s. 15). Orta Cag Bati Avrupa
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tarihindeki binyilcilik akiminin isyan gelenegi bize gostermektedir ki, kapitalizmin c¢ikis sancilarinin
yarattig toplumsal ¢dzilmeyle, dinyanin sonu dislemi eszamanli olarak ortaya c¢ilkmis ve genis
kitlelere yayilmistir; dyleyse kiyametciligi, dogus asamasindaki kapitalizmin sancisi degil, bu doguma
karsi durusun sancisi olarak ele almak gerekiyor; bu da, hayal glclnin zayifligina degil, tahayyalin
kuvvetli bir itisine isaret eder. Dahasi, binyilciiga 6zel bir durum olarak, heretik kiyametciligin diinyanin
sonundan dnceki Gtopik bir refah dénemini hayal ettigini, bunun da erken kapitalizmin kdk salamadan
budanmasi tasarisina karsilik geldigini akilda tutmak gerek. Dinyanin sonuna dair en karamsar
duslemlerin, insanlar arasinda bir dayanisma ve paylasim umudunu da gizlemesi, belki de bu ylzden

tekrarlayan bir motif olarak karsimiza ¢ikar.
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