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islam medeniyeti uzun yillar ve ¢abalar sonucunda tesekkiil
etmis buylk bir kiltir hazinesine sahiptir. Bu medeniyetin
tesekkulinde yer almis degerlerimizden biri de biyik bir
ahlak¢t ve modern caglarin aydin bir mijdeleyicisi olarak
tanimlanan Meshur Arap filozof ve sairi Ebi’l-Ala el-Maarri’dir
(6. 449/1057). Felsefi gorislerini siirle ifade ettiginden,
sairlerin filozofu ya da filozoflarin sairi denilen Maarri, hemen
her konuda gorislerine rastlanilan ve farkli bakis agisiyla
dustincelerini ortaya koyan bir dusindrdir. Zekasr ve
hafizasinin kuvveti ile taninan Maarri’nin yasadigi dénemde
toplumda ahlaki ¢o6kiinti, ekonomik dengesizlik ve dini
konularda tereddiitler yaygindir. Maarri, yasadigi dénemin
calkantili ve celiskili ortaminda, ziiht hayatini benimseyerek
diinya nimetlerine sirtini dénmdis ve insanlari da bu yénde
tesvik etmeye calismistir. Siirlerinde din, felsefe ve ahlak
sorunlarini islemis, ahlaki prensiplere uygun yasamiyla érnek
bir sahsiyet olmustur. Goérusleriyle hem cagdaslarina hitap
eden hem de cagini asan bir ahlak filozofu olan Maarri,
yasadigi cagdaki siyasi istikrarsizlik, idare ile olan iliskilerinin
olumsuzlugu ve topluma yénelttigi goéris ve tenkitler
sebebiyle islam diinyasinda yeterince taninmamustir. iste bu
calisma, Ortadogu’nun yeterince tanitilamamis bir ismi olan
“filozof sair” Maarri’nin kim oldugu ve diistince diinyamizda
nasil bir yere sahip oldugu sorusuna tatmin edici cevaplar
vermeyi, kendi karanlik diinyasindan aydinlklar sa¢maya
calisan bir disindri tanitmayr hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Diisiincesi, Sair-Filozof, Maarri, Akil,
Elestiri.
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THE PLACE OF THE PHILOSOPHER-POET EBU'L-ALA
EL- MAARRI IN OUR INTELLECTUAL WORLD

Abstract

Islamic civilization possesses a vast cultural treasure has
formed over many years and through much effort. One of the
values that has taken part in the formation of this civilization
is the famous Arab philosopher and poet Ebu'l-Ala el-Maarri
(d. 449/1057), who is described as a great moralist and a
bright herald of modern times. Maarri, who is called the
philosopher of poets or the poet of philosophers because he
expressed his philosophical views through poetry, is a thinker
whose views can be found on almost every subject and who
presents his thoughts with a different perspective. The moral
decline, economical imbalanceand doubts about religious
issues in the society in the era which Maarri live in is largely
widespread. In the turbulent and contradictory environment
of his time, Maarri adopted a life of asceticism, turned his
back on the blessings of the world, and tried to encourage
people in this direction. In his poems, he dealt with the
problems of religion, philosophy, and morality, and became
an exemplary figure with his life in accordance with moral
principles. Maarri, who is a moral philosopher who addresses
both his contemporaries and transcends his era with his

views, was not sufficiently recognized in the Islamic world
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due to the political instability of the era in which he lived, the
negative relations with the governments, and the views and
criticisms he directed at the society. This study, aims to give
satisfactory answers to the questions of who the
“philosopher poet” Maarri, an insufficientyl known figure of
the Middle East is and what kind of place does he have in our
intellectual world, and introduce an intellectual who tries to

shed light from his own dark world.

Keywords: Islamic Thought, Poet-Philosopher, Maarri,
Reason, Criticism.
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Giris

Ebi’l-Ala  el-Maarri, islam kiiltiir cografyasinda bilim ve
kdlttrin parlamaya basladig bir dénemde yetismis, kendine
has karakteristik yapisi ve hayata karsi kétiimser yaklasimiyla
in yapmis bir sair ve filozoftur. Herhangi bir ekole ya da
mezhebe mensubiyeti s6z konusu olmayan Maarri,
dustincelerini zamaninin genel kabuliine aykir olsa da kendi
inandig1 sekilde ortaya koymus ve bu sebeple de farkli bir
cizgide yer almistir (Stikri, tsz: 96-99).

Ulkemizde Maarrf ile ilgili ilk calismalar; Sebiliirresad ve ictihad
dergilerindeki onu ve énemli eserlerini tanitici yazi dizileriyle

baslamistir (Nevzad, 1330/1912; Zeki Megamiz, 1927-1928).

Bu konuda yapilan énemli ¢alismalardan biri Abdulgani Seni
Yurtman tarafindan, Peygamberlige Reddiye: Ebulalel Maarri
Divanindan Se¢meler isimli eser olup, Bilim ve Utopya yayinlari
tarafindan basimi yapilmistir (Yurtman, 2010). Ancak bu eser
daha ziyade Maarri’nin din ve peygamberlik karsiti
sOylemlerini esas alarak yazildigindan, objektiflikten uzak bir

calismadir.

Yine Aylik Bilim, Kiiltir ve Politika Dergisi Bilim ve Utopya,
199. sayisint Maarrf’ye ayirrmistir. Bu sayida da A. Seni
Yurtman’in “Maarri Divanindan Secmeler”, ilhan Arselin

“Ebl’l Ala el-Ma’arri Ahireti kabul etmez, Vahye inanmaz”,
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Yasin Ceylan’in “Ebi’l Ala el-Ma’arrf lizerine Bazi Diistinceler”
ve Hasan Harmancr’nin “Ma’arri Neden ihmal Edilmis” yazilari

bulunmaktadir (Bilim ve Utopya, Ocak 2011).

Bunlarin disinda Bedrettin Aytac’in, makale olarak hazirladigl
“EbU’l Ala el-Ma’arri’nin  El-LGzGmiyyatinda Kadin” isimli
calisma olup (Aytag, 2001: 13-18), bu calisma Maarr’nin

siirlerinde edebiyatci géziiyle kadin konusunu islemistir.

Diger bir makale ise Mustafa Kirkiz’in hazirladigi, “$Sair Ebi’l
Ala el-Ma’arri, Hayati, Eserleri ve Edebi Anlayisi” adl
calismadir (Kirkiz, 2011: 174). Burada EbU’l Ald el-Ma’arr’nin
dogup buiyldigi cografya, bilimsel ve edebi kisiligi, hocalari,
Ogrencileri ve eserleri ylizeysel olarak incelenmis, hayatindaki
zorluklar ve bunlarla miicadelesi sonucunda Maarri’nin sosyal

hayatini etkileyen olaylara dair sathi bilgilere yer verilmistir.

Son donemlerde eserleri temel alinarak yeni makaleler,
ylksek lisans ve doktora tezleri hazirlanmistir (Turgut ve
Cinar, 2019/2: 24-40; Glindiiz6z, 2016/I1: 9-14; Bakir, 2013; Ucar,

2019).

Tam adi Ahmed bin Abdullah bin Sileyman Eb{’I-Ala et-
Ten(hi (Kifti, 1986: 1/82; Fersth, 1996: 1/125; Safedi, 2000: VII/

62-63) olup dogdugu sehir olan Maarretiinnu‘man’a’ nispetle

' Halep’in 70 km. giineyinde, iistiinde birgok arkeolojik kalintilar bulunan
Zaviye daglarinin dogusunda, Halep’i Hama Ulzerinden Humus’a baglayan
tarihi yol Gizerinde yer alir. Ma’arratun-Nu’man’a nispet edilmesi hakkinda
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el-Maarri olarak taninir. 363/973 yilinda dogmus ve 449/1057
yilina kadar yasamistir (Hamevi, 1993: 1/ 295-296; Ferrih, 1994:
8-10).

Sair ve filozof olan Maarri, lclinci Abbasi dénemi sairlerinin
sonuncusu olup, dogdugunda Maarra (Maarratunnu‘man),
Halep Hamdanileri devletinin hilkmi altindadir ve o zamanki
emiri de Sadu’d-devle Ebu’l-Medli (6. 381/991)’dir (Corci
Zeydan, 2013: 681; Nevzad, 1912: 99). Hayatinin tamami goz
oniine alindiginda Maarri’nin yasadigi bolgeye Hamdaniler,
Fatimiler ve Mirdasiler olmak Gzere (¢ emirlik hiikmetmistir.
Bdylesi bir déonem korku, endise, ihtilaf ve siyasi calkanti
dénemi olup, kuskusuz bu ortam Maarri’nin gérislerine de

etki etmistir (Henari, 2001: 14; Fers(h, 1996: 125) .

Dolayisiyla Maarri, immetin birliginin parcalandigi ve kiicik
devletlere dontistigl, her birisinin kendi cikarlarini temele
aldigr ve bodlgesel teskilatlanmaya gittigi, siyasi hayatin

bozuldugu, ahlaki degerlerin ¢oktigld ve ekonomik

derler ki: Nu’'man b. Besir el-Ensari (6. 65/684) hicri 1. yiz yilin ortalarinda
Humus valisi iken buradan gecti. Yaninda evladindan biri de vardi. Vefat
etti ve oraya defnolundu. Nispet edilmesi sebebi budur.

Ma’arra ismi ise Suryanicedir ve asl “magara”dir. (Demirkent, 2003: 27/
274; Abdullatif Nevzad, 1330/1912: Cilt 1-8, Sayr 3/185, s. 38; ibni’l-
Adim1944: 487); Ma’arra, Halep ile Hama arasinda bulunan bir kasabadir.
H. 492 yilinda Hiristiyanlarin yonetimi altina giren Ma‘arra, H. 529
senesinde imaduddin Zengi tarafindan geri alinmistir. ibn BattGta'nin
aktardigina gore suyu, zeytini ve inciriyle meshurdur. (ibn Hallikan,
1990:1/116; Tammara, 2006: 22/116).
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dengesizligin bulundugu bir zamanda yasamistir (Nureddin

Yusuf, tsz.: 118-119).

Maarri, kiglk yastayken gozlerini kaybetmistir. Gozlerini
kaybedisi ile ilgili farkli gorisler éne siiriilse de genel kabule
gore dort yasinda iken yakalandigr cicek hastaligl sonucunda
gérme yetisini kaybetmis oldugudur (ibnil-Adim, 1944: 513;
Corci Zeydan, 2013: 682). Gozlerini yedi yasinda kaybettigi de
kaynaklarda belirtilir (Sibtu ibni’l Cevzi, 1944: 144). Maarri’nin,
hastaliginda kendisine kirmizi bir elbise giydirilmesi dolayisiyla
kirmizidan baska hicbir rengi tanimadigi soylenir. (Safedi,
2000: VII/63-64; Nevzad, 1912: 99). Gozleri gérmemesine
ragmen cok iyi satranc ve tavla oynadig1 sdylenen Maarr’nin,
ciddi olsun saka olsun (egitici ve eglendirici) her sanati bildigi,
hatta gozlerinin  yoklugundan sikayet¢i olmadigr ve
“baskalarinin  gérdiiklerinden dolay: yaptiklar stikrii, ben
kérliagim icin yapryorum” dedigi rivayet edilir. (Saalibi, 1944:
4)

Maarri’nin hayatindaki énemli déniim noktalarindan biri ise
Bagdat’a yaptigl seyahattir (Aise Abdurrahman, 1964: 11).
Bagdat onun zamaninda ilim ve felsefe sehri, hidayet ve
hikmet yurdudur (Nevzad, 1912: 158). Her ne kadar Maarri
gittiginde Bagdat siyaseten calkantili olsa da ilim meclisleri
coktu ve bilgi elde edilebilecek iistiin bir konumdayd.. iste

Bagdat’in bu genis ilmi so6hretinin getirdigi, ilim ve irfan

95



cazibesi, Maarri’nin o blyiik ve muhtesem sehri ziyaret etmek

istemesine sebep olmustu.

ilim ve felsefe basta olmak iizere hemen her alanda devletin
kalbi olan Bagdat, fitnenin ve kargasa gibi olumsuzluklarin
hakim oldugu bir sehir gériinimiindeydi (Aise Abdurrahman,
1964: 85). Maarri, icinde bulundugu zor sartlarin Gstesinden
gelebilmek icin sahip oldugu silahlan kusanarak Bagdat’a
gitmistir. Bu silahlari; efsanevi bir zekd, Arap ve islami
ilimlerde derin bir anlayis, yaratici bir edebi kabiliyettir.
Bunlari kullanarak kendi nefsi ve icinde bulundugu kot
sartlarla savasmak tizere gitmis oldugu Bagdat’ta yasadiklari
karsisinda yaralanmis birisi olarak oradan ayrilmistir (Aise

Abdurrahman, 1964: 25-29).

Maarra’ya dondigiinde evine kapanmis ve dis diinyayla
bagini kopararak kendisini de ‘“Rehinul Mahbeseyn” (iki
hapiste rehin-gozlerinin gérmemesi ve evden disari
ctkmamasi) olarak isimlendirmistir (Aise Abdurrahman, 1964:
31; Corci Zeydan, 2013: 682). Hatta Lizdmiyyadt’ta: “Kendimi (ig
zindan icinde go6rlyorum. Baska ko6t haberden sorma.
GOzlerimi kaybetmem, evden c¢ikmamam, nefsimin pis bir
bedende bulunmasi.” (Maarri, tsz.: 1/188) sozleriyle bu

hapislerin sayisini tige ¢ikarmistir.

96



Bu inziva hayatinda fikirlerini ve gorislerini yazmakla mesgul
olmus, h. 449 yilinda 6lene kadar kendisine gelen insanlara
goruslerini ve fikirlerini anlatmaya devam etmis; onlarin

sorularina cevaplar vermistir.
Maarri’nin Diisiince Diinyamizdaki Yerine Bakis

Arap dinyasinin sairleri kendilerini biytik 6l¢iide milletlerinin
ruhu olarak gordiagiinden (lkelerinin icinde bulundugu sosyal
ve siyasal sorunlara duyarsiz kalmalar distiniilemez (Leaman,
2010: 128). Clinkd sairler, yasadiklari topluma karsi sorumluluk
tastyan kimselerdir. Cogunlukla da toplumun genelinden farkli
disindrler. Taklitci ve aliskanliklara sahip bir zihniyetten
siyrilarak, gerceklerin anlasiimasina katki sunmaya calisirlar.
Toplumun onlan kabulii zor olsa da bu godrevi yerine
getirmekten asla vazgecmezler. Bu yonuyle dogru gordigi
ve dogru bildigi seyleri toplum benimsesin ya da
benimsemesin 6zgiir bir sekilde dile getiren sairler her zaman
sayglyt ve haklarinda olumlu gorislerin beyan edilmesi
suretiyle 6nemsenmeyi hak etmektedirler. Bu tanimlamalara
uyan ve tanitilmayr hak edenlerin birisi de Eb{’l Ald el-
Maarri’dir. Bir sair-filozof olarak Maarri tek basina, kili¢larin ve
mizraklarin susturdugu diller ve vicdanlara karsi hak sézu
sdylemistir (Aise Abdurrahman, 1964: 209). O, imanin

sarsildigi ve ahlaki bozulmanin yasandigi bir diinyada, yasanan
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sikintilardan s6z ederek toplumu elestirmis ve dogrulara

yoneltmeye calismistir.

Maarri’nin, islam medeniyet tarihinin siirdeki zirve
kisiliklerinden birisi oldugunu séylemek mimkindir. Ancak o,
siirdeki Gstin kabiliyetini gdstermekle birlikte toplumu
donistirmeyi kendisine temel hedef edinmistir. Yani onun
asil hedefi sirf siir yazmak degildir. Zira o, sadece bir sair degil;
derin bilgi sahibi, arastiran, sorusturan, hikmeti arayan bir
entelektieldir. Bu yoéniyle de siiri, amacini aciklayan bir
yontem olarak gérmistir (Sayya, 2009: 145). Onun asil hedefi
ise daha yasanabilir bir diinya icin hakikatin ve iyi yasamin

bilgisini topluma ulastirmaktir.

Maarri’nin yasadigl ¢agda siyasi ve sosyal ¢alkantilar icindeki
Dogu ve Bati dinyasi, dini ve ahlaki bakimdan kiriimalar
yasiyordu. Bitin bu kinlmalar ve bunlara tepkiler onun
siirinde ortaya cikar (Ferr(h, 1960: 7-11). Clnkd Maarri,
azginlk, bozukluk ve menfaatperestlige karsi koyma
noktasinda toplumun sahip oldugu insani degerlerin
cignenmesine karsi koymakta bir edebiyat¢ (bilgin)
sorumluluguna sahiptir (Aise Abdurrahman, 1964: 209).
Ustelik toplum meseleleriyle ugrasmayi kendine zorunlu
kilmis, bir anlamda edebiyat¢i ytikimliligi ya da kelimelerin

emanetini tstlenmis birisidir (Aise Abdurrahman, 1964: 210).
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Duslincelerin kelimeler aracihigiyla ifade edilmesiyle farkh
anlatim sekilleri ortaya c¢ikmistir. S$iir de bu anlatim
yollarindan birisidir. islam diinyasinda da bir anlatim araci
olarak siir, daima Ustiin bir konumda yer edinmistir. Kur’an’in
kendisi bile siiri bu amacla, yani hayatlarinda siirin biiyiik bir
yer tuttugu insanlarin islam’n  mesajinin  hakikatini
anlamasini kolaylastirmak icin kullanmistir (Leaman, 2010:
135). Mesajlarini siir yoluyla anlatan Misliman Arap sairleri
iki kategoride degerlendirmemiz mimkdndur. Bunlardan ilki
sadece edebf kaygilar olan sairler, digeri de buna ilave olarak
dustinir yonu olan sairlerdir. Ahtal (6. 92/710), Cerir (6.
110/728), Ferezdak (6. 114/732), Bessar b. Biird (6. 167/783),
Ebu Nuvas (6. 198/813), Ebli Temmam (6. 231/846), Buht(ri
(6. 284/897), Miitenebbi (6. 354/965) gibi taninmis sairlerin
biyik cogunlugu ilk gruba dahildir. S6z konusu sairlerin
toplumda siyasi ve fikri konum elde etmelerinde siirleri
onlara biiyiik bir sans olmustur. ikinci grup sairlerin basinda
ise Maarri gelmektedir. Musliman Arap sairleri arasinda
onun benzerine rastlamak olduk¢a gugctir. Zira Maarri hem
sair hem de distiniirdir. Maarri felsefe yaparak filozoflara,
siirdeki hassasiyetleri ile de sairlere katilmaktadir. Kisacasi o
disiincesiyle sair ve siiriyle de disintrdir (el-Alevi, 1990:

15).
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Maarri’nin yasadigi Abbasilerin G¢tinci déneminde siirlerde
daha cok toplumsal problemler, ihvaniyyat (kisisel ozel
yazismalar), sitem, zamandan yakinma, ziihd, eglence,
sultaniyyat (devletlerarasi resmi yazismalar) gibi konular
islenirken (Corci Zeydan, 2013: 655), Maarri’den sonra Arap
siirinin tabiata bakis, yaratiimislar Gzerine disiinme ve
toplumsal hikmet konularini ele almada yeni bir tavir aldigi
soylenir. Onun elinde siir, hayalden hakikate intikal eder
(Corci Zeydan, 2013: 685). Maarr’nin yasadigl bu caga siyasf
calkantilar egemen olmasina ragmen Arap medeniyetinin
fikri acidan en gelismis dénemidir. Bu dénem iki asir
oncesinde fikri ve Kkiiltlrel agidan baslayan gelismenin
zirvesidir. Dislince ekolleri olan kelam, felsefe ve tasavvuf
teorik olarak bu dénemde tamamlanmistir (Alayli, 1995: 17-
18). Bilim tarihgileri tarafindan Abbasiler dénemi, bilim ve
dustincenin gelisimi agisindan, 6zellikle 1. (VIIL.) yizyilin
sonundan V.  (XL) ylzyilin  baslangicina  kadar
“Mislimanlarin  altin ¢ag’” ve “Mislimanlarin bilimsel
ronesans donemi” olarak kabul edilir. Bu dénemde hem
islam din bilimleri hem de felsefe, cografya ve edebiyat gibi

alanlarda gelismeler olmustur (Bozkurt, 2017: 195).

Siyaseten karisik olan bu dénemde, Arap nesri ve siiri ise altin

cagindadir ( Bozkurt, 2017: 214). Abbasilerden &nceki
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dénemlerde sairlerin sair kisilikleri, ilmf ve kultiirel temelden
ziyade fitri bir temel U{zerine oturtulmusken; Abbasi
toplumunda farkli ydnlerden esen degisim ve vyenilik
rizgarlari, sairlerin bir yonleriyle ilmi kisilige sahip olmalarini
beraberinde getirmistir. Sair kisilikleri bilimsel hareketlilikten
etkilenmis, siirleri duygusallik ve dogalliktan uzaklasarak
mantiksal ydntemler ve felsefl goriglerin sergilendigi
mecralara dontismustir. Buna gore kiltir ve ilmin, fitrat ve
dogalliga galebe caldigini ifade etmek mimkdin olacaktir. Yeni
toplumda bas gosteren etnik, mezhebf ve felsefi hareketlilik,
gerek dini gerekse din disi alanlarda tartisma ve diyalog
ortaminin olusmasina zemin hazirlamistir. Ozellikle Halife el-
Mans@r’un (6. 158/775) hilafetiyle baslayarak Halife el-Me’m(n
(6. 218/833) doneminin sonuna kadar olan siirecte, yabanci
kdltirlerden Arap toplumuna terciime hareketleri araciligiyla
gecen akli ilimlerin argimanlarindan olan pek cok felsefi
gorls, sairlerin musralarinda kendine yer bulma imkanina

sahip olmustur (G6¢emen, 2019: 209).

Bu dénem kiiltirel bakimdan oldukca yliksek bir seviyededir.
Tarih kitaplarina bakildiginda, Fatimi Devleti Misir ve $am’da,
ilim ve hikmette gayet ylksek bir mertebededir. Yine o
donemde Endilis’te Emeviler, felsefede ¢ok farkli bir
seviyeye ylikselmis ve irfanin zirvesine yol almislardir. Irak’ta

Abbasilerin diisiinsel faaliyetleri kemale erigsmistir. islam
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topraklarinin doért bir yanindan adeta hikmet kaynaklari
fiskirmistir. ilmi bakimdan feyzin bu kadar bol oldugu bir
muhitte Maarri gibi bir filozofun yetismesi sasilacak bir durum

olarak gérilmemelidir (Nevzad, 1912: 38-39).

Gercekten de Maarr’nin ¢agl, edebi ve felsefi hayat
bakimindan ¢ok ileri bir dizeyde olup, gilizel sonuglarin
alindig1 bir zaman olarak gorilmdstiir. Bu ¢agda her tirli
kayittan bagimsiz bir sekilde hiir disiince ortaya ¢ikmis, farkl
fikirler dile getirilir olmustur. Bunun sonuncunda da
filozoflarin ¢ogu inkarcilikla suglanmislardir. Clinkd onlar dinin
getirdigi bircok kurali inkdar etmis kimseler olarak
gorilmistir. Ne vyazik ki, Maarri de tekfirle itham

edilenlerden birisi olarak kabul edilmistir (NGreddin, tsz.: 119).

Maarri, herhangi bir felsefe akimini benimsemeyen serbest bir
distnir ve akila bir filozof olarak kabul edilir. Ne var ki
disiince tarihinde ¢ogunlukla ona karsi takinilan olumsuz
tavirlar dikkatleri ceker. Bu olumsuz tavirlarin temelinde
felsefi, siyast ve sosyal meseleler hakkinda yeterli birikime
sahip olmadan klasik yazarlarin Maarr?’yi sadece dinf acidan
degerlendirmeye kalkismalari vardir. Maarri’nin eserleri
okundugunda, bilingli bir sekilde ona hiicum edildigi kolayca
anlasilir. Bunun arkasinda ise halkin dikkatini onun koklu
degisiklik talep eden gorislerinden saptirmak dusiincesi

yatmaktadir. idarecileri bozgunculuk, gasp, istibdat ve
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fasiklikla itham eden sair, din adamlarini da dinle ilgili
goruslere koéri koriine baglanmakla suglamistir. Bundan
dolayr her iki taraf da Maarrf’yi cemiyetten tecrit etmek,
fikirlerini yasaklamak ve kendileri icin tehlikeli oldugunu
sandiklar1 gorislerini tesirsiz hale getirmek i¢in onu dinsizlikle

itham etmislerdir (Halifat, 1994: 288).

Maarri, her ne kadar felsefe yapmak icin olmasa da 6zgtr
fikirli bir kisi oldugundan meselelerin 6ziine yonelik, illet ve
sebepleri arastirmakla ugrasmistir. Bu konuda sdyledigi birkag
siirinden hareketle mimin ve muvahhid oldugunu gdsteren
ylizlerce siirini gérmezden gelerek onu tekfir etmislerdir
(Fahreddin, 2014: 120). Oysa islami diisiincede, bir kisinin
tekfir edilmesi s6z konusuysa, kesin delilin olmasi, dahasi
tekfirin sek ve zan barindirmamasi gerekir. iste bu calismada
gorilecektir ki, Maarri’nin tekfir edilmesini gerektirecek
ifadeleri zan barindirirken onun, kesinlik ifade eder derecede

dindarligina isaret eden cok daha fazla s6zi bulunmaktadir.

Maarri’nin destekgileri ise daha ¢ok siyast gorislerini ve
tenkitlerini 6n plana ¢ikarirken, bu alanda hakli olabilecegi
hususlart  genele tesmil etme hatasina dismektedirler.
Maarri’nin siyasi idare ile ilgili soyledikleri, bazilarinin
nefislerini oksarken, bazilari da onun dini konulardaki
ehliyetsizligi ve haddi asan elestirilerine misamaha ile

bakmuslardir. Ancak, dikkatlerden uzak tutulmamasi gereken
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husus, elestirilerin hakkaniyet olcileri dahilinde olmasi,

hakaretten ¢ok, meseleyi aydinlatmaya yonelik olmasi, sahsi

kin ve garazin karistinlmamasidir (Kirkiz, 2011: 171).

Bir dizi yaziyla Maarri’yi okuyucularina Abdullatif Nevzad’in

(1889-1966) kaleminden tanitan Sebillirresad dergisi, dizinin

son yazisinda Maarrf ile ilgili kendi kanaatini beyan edecegini

agiklamis ve onun hakkinda tam bir karar verilememesinin

sebebini de iceren su ifadelerle yazilarini tamamlamistir.

“Eserlerinin yarisi diger yarisiyla milkemmel
bir tezat teskil eden EbU’l-Ala sayet
yazdiklarini bizzat tertip etmis olmasaydi,
sair fikren bir¢ok tavirlar, bir¢ok inkilaplar
gecirmis diyerek kendisinin ya inkarci
olduguna ya da imanina karar verebilirdik.
Fakat yayinlanan biitiin eserlerinin tertibi
kendisine aittir. Onun igin eger kifir
icindeyse imanina  hikim verdirecek,
muvahhid ise kendisine inkarci dedirtecek

parcalart nesr etmemeli idi.” (Nevzad, 1912:

380)

ictihad dergisi de Maarri hakkinda Zeki Megamiz imzali bir dizi

yazi

ayimlamistir. egamiz’e ore aarri’nin
yayiml t M ’ , M ’

varhk

disiincesi, ahlaki bir varlik olarak insani anlamada 6énem arz
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eder. Megamiz, onu gtizel bir yol takip eden, Gstiin ahlak ile
nitelemeye numune bir kisilik olarak tanitir. Ona gére Maarri,
aydin fikirleri ve parlak siirleri ile halkin zihnini aydinlatip, Arap
dili ve edebiyatinin yiikselmesine hizmet etmistir. Hem kor
hem de yetim iken yorulma bilmez bir ¢alisma, yilmaz bir
gayret ile biytk bir filozof, emsalsiz bir edip ve sair olmustur
(Megamiz, 1927: 4597). Yaklasik ayni ddnemde Maarri
hakkinda tam aksi agiklamalar da gérmek mimkin olmustur.
Ornegin Said Nursi’ye goére o, (debayr islamiyenin
meshurlarindan “bedbinlikle maruf” diye nitelenen bir sair
olup (Nursi, 20143, s. 591) itikadi acidan da biyiik yanlislari
oldugu icin “merdut”tur ( Nursi, 2014b: 334).

Son dénem islam aydinlarindan Musa Carullah (1875-1949) ise
Maarri’yi cok degerli bir sahsiyet olarak degerlendirmistir.
Ona gore; Filozof Maarri, islamiyet aleminde zuhur etmis
fevkalade adamlardan biridir (Ma’arri, 2017: 273). Filozofun
ortaya koyduklari, sairlerin hicivleri ve hezeyanlan gibi
olmayip, tabiatin yansimalarini resmeden ressamlarin
tasvirleri, hayir yolunu gésteren hakimlerin vasiyetleri, bozuk

mizaclar tedavi eden tabiplerin devalari gibidir (Ma’arri, 2017:
315).

Aslinda  Maarr’nin  yasadigi  zamandaki idarecileri
bozgunculuk, fasiklik, gasp ve istibdatla itham etmesi ve din

adamlarini da halki kérti  kériine inanglara uymalarini
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istedikleri icin elestirmesi nedeniyle fikirlerini yasaklamak ve
halk tzerindeki etkisini azaltmak icin dinsizlikle itham edilmesi
noktasinin arastirilmasi énemlidir. O dénemin toplum yapisi
bugiinle kiyaslandiginda aslinda ¢ok seyin degismedigini
gostermesi bakimindan degerlidir. Carullah’in dedigi gibi
‘“eger Maarri anlasilsa ve okunup, s6zi dinlenseydi, bugiin
farkll olabilirdi”. Clinkii Carullah’a goére; “sayet Filozofun
islami &gretisi, hiir fikirleri, diger sairlerin siirleri gibi, o vakit
yayillmis olsaydi, islam ehlini her ydnden karanlk sarmazdi.
Edebiyat mahfilleri o vakit Filozof’'un edebiyatiyla siislenmis
olsa idi, ilimler ve irfan yolunda islam ehli o kadar yanlis

goruslerde bulunmazdi.” (Ma’arri, 2017: 275)
Rizaeddin Fahreddin’e (1859-1936) gére de;

“Gercekten de hir fikirli, dogru s6zIu, yilice
tabiath kisilerin baskalar tarafindan her tiirli
suclamaya maruz kalmalar eskiden gelen bir
aliskanlik olarak strddrdlmistir. Bu durum
bugiin dahi gecerlidir. ilimleri sinirli ve akil
daireleri dar olan kimseler herkesi
kendilerine benzetmek isterler. Onlara olmaz
hakaretler yapmakla yetinmeyip
karsisindakini  kafirlikle, zindiklikla itham

ederler.” (Fahreddin, 2014: 119)
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Oysaki Rizaeddin’e gore ‘“kendi kiiltiir cevrelerinde yetisip
hakikate ulasma yolunda aci sdyleseler de Mislimanlarin
kendi duastndrlerini taniyip hem ilmi eserlerinden hem de
insani faziletlerinden yararlanmalari ve onlarn kendilerine
onder kabul etmeleri gerekir.” (Fahreddin, 2014: 93) Tam

olarak bdyle diistinen Carullah’a gére de;

“Filozof hazretleri yalniz islam &leminde
degil, aksine tiim insanlik aleminde fevkalade
insanlarin, en bilge hirlerin, en insaf sahibi,
en istikamet sahibi, en adil Mduslimlerin
biridir; insanlarin hareketlerini, amellerini
kinama, fikirlerini ve soézlerini elestiri
suretinde insanligin gayet buiyik bir yticelik,
meleklik derecesinden de ytice bir kutsiyet
oldugunu insanlara  sdyleyenlerin  en

etkilisidir.” (Ma’arri, 2017: 321-322)

Yine Rizaeddin’e gére “Ebi’l-Ala’nin bir islam alimi olarak
taninmasindan ziyade son doénem insanhk tarihinin
Ustatlarindan  biri olarak kabul edilmesi uygundur.”
(Fahreddin, 2014: 96) Clnki Maarri ‘“dinyaya gelmis bir
cevher olup onun kiymetini bilmek pek az kimseye nasip
olmustur. Onu kinayanlar da bu degeri bilmeyenlerdir.”
(Fahreddin, 2014: 121) Dahasi Rizaeddin’e goére “cemiyeti

diizeltmek, ahlak bozuklugu hastali§ini bitirip millete giizel
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ahlaki yaymak icin mdrsit, hatip, bekgi, emir, zabita ve
vaizlerden daha cok, olduklari gibi gériinen ve goériindikleri
gibi olan, diinyadan ve diinyadakilerden uzak durmus, ama

Maarr{’ler gereklidir.” (Fahreddin, 2014: 163)

Carullah’a gore, “Arap siirinin en giicli 6rneklerinden birini
sunmanin yani sira Maarri, islam diinyasinda ivedi ¢6ziim
bekleyen cok temel sorunlara hitap etmektedir.” (Ma’arri,
2017: sunus 13) Bu sorunlarin basinda ise islam diinyasinin
icine diistigu taklit hastaligi ile yanls inanglara bel baglamis
olmasi gosterilebilir. Ona gore ¢6zim ise aslinda hi¢ de zor
degildir. Akla verilecek 6nem ile hurafelerden arindirilmus,
islam’in ilk geldigi zamandaki safiyetine yeniden déniistiir. Bu
yolda yapilmasi gerekenler, bu anlayisi yerlestirecek fikirlerin
ortaya ¢ikarilmasi ve yayginlastirilarak toplumun her kesimine
yayllmasidir. Mezhep taassubu ve taklidin ortaya cikardigi
zararlar en gtizel bir sekilde cevaplayan eserlerin basinda da
Carullah’a goére Maarri’nini LizGmiyyat’t gelmektedir. Zira
Carullah, “el-Liizimiyyat’in beyitlerinin ruhlara hayat verdigini;
riya, nifak, alcaklik, yaltaklanma, kibir ve gurur gibi koti
huylardan nefret ettirdigini belirtir.” Ayrica iyi ve koti ahlakin
hepsini hissi olarak gosterdigini dile getirerek bu nedenle
gelecekte 6gretmen ve egitmen olacak kimselerin bu kitabi
rehber edinmelerinin  uygun olacag kanaatini tasir

(Fahreddin, 2014: 157).
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Siire yatkin olan Maarri daha on bir yasini doldurmadan siir
nazmetmistir (Ibni’l-Adim, 1944: 551). Ancak Maarri’nin
siirlerinin az bir kismi bugiin mevcuttur (Taha Hiseyin, 1963:
179). Gunlimize ulasan en 6nemli eseri ise LlzGmiyyat’tir.
LizGmiyyat Maarr’nin olgunluk doénemi siirleridir ve bu
yonulyle genclik dénemi denilebilecek siirlerinden farkli bir
yapi ortaya koymaktadir. Ornegin Saktu’z-Zend adli siirlerinde
kendi cagindaki ve kendinden onceki sairler gibidir. Yani
onlarin yazdiklar konularda yazan ve onlarin dusindikleri
gibi disinen bir Maarri vardr. ng(j, hikmet, mersiye,
kutlama, tasvir, sikayet vb. konularda siirler yazarken énemli
sairleri taklit ettigi gorulur (Salak, 1981: 20). Liizimiyyat’ta ise
bir zahit, bir hatip ve bir toplum bilimci ile karsi karsiya
kalindigr izlenimi hakimdir. Lizmiyydt’ta Maarri farkh bir
kisidir. Llzamiyyat’t okuyan kisi, nazmiyla filozof olan, yén
veren, yol gdsteren bir miursidin 6niindedir. Liz(miyyat,
bitlin durumlar ve farkl konumlarda toplumun islahi igin yeni
bir bakis agisiyla fikirler, gérisler ve prensipler ortaya koyan
bir mecmuadir. Burada artik taninmis sairlerin guttukleri
hedefleri giitmez ya da duygu diinyalarinda hayaller kuran
sairlerin hayallerini yansitmaz. Ancak burada yeni bir durumla
karsilasinz ki bu da Maarr’nin distince diinyasinda ¢ok
karmasik hale gelen ikilik ve zitliklardir. ikilik denilen sey

Maarri’nin bir tarafta maddi fakirlik cekerken diger taraftan
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ulastigr  kdltirel zenginlik; bir tarafta beden zayiflig
icerisindeyken diger taraftan da dil ve sanattaki kudretidir.
Yine bu ikili diinyasi veya bu zithk LizGmiyyat'ta gectigi
sekliyle bazen inkar ettigini bazen iman ettigini cagnstirir.
Bazen nefsin bekasina kail olurken bazen fenasina vurgu
yapar. Yine bazen aklin ustlnligl ve sasmazligina vurgu
yaparken bazen de kusurlart ve hakki gérememesinden
bahseder. Bazen hayata olan 6fkesini kusarken bazen ona

olan sevgisini agiga cikarnir (Atriz, 2019: 113-115).

Belki de Maarri, s6z konusu zit durumlarla karsilastigindan bir
sanatcl olarak tezat sanati yoluyla etkileyici anlatim sunmak
icin bunu yapmistir. Zira bir durumu agiklamanin en kolay

yollarindan birisi de onu ziddiyla anlatmaktir.

Maarri’nin Llzdmiyyat’indan évgliyle bahseden ancak eserin
yeterince taninmamis olmasindan hayretini gizlemeyen

Cérullah sorar:

“Bu denli kiymetli iken neden bizim
Filozof’'un islam aleminde eseri goériinir
olmamis? O kadar tadilata muhtag olan dini
hallerimiz Filozof’un eserleri sayesinde nigin
biraz da olsa islah olmamis?” Cevabini da
yine kendisi verir: “Yalmz su kadarmni

diyebilirim ki, Filozof’'un asri, kelam
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muharebeleri asrt idi. O vakit kelam
mezhepleri islam ehlini biitiin hayirli islerden
alikoymustur. Kur’ani 6grenimi, Nebevi
Ogrenimi baski altina alan kelami gortsler
Filozofun &gretilerine, hikmetlerine de

meydan vermemistir.” (Ma’arri, 2017: 274)

Maarri’nin yeterince taninmamasinin en temel nedeni olarak,
bizim disiince tarihimizdeki sahsiyetlerin kiymetini takdir
edip, onlarin tanitilmasi igin ¢aba harcamadigimiz gercegini de

Carullah soyle dile getirir:

“llim ve bilgi sahibi kavimler, kendilerinin
biyik duastnirleri hakkinda bircok eserler
yazip isimlerini milletleri arasinda yayarak
onlarla  dvindrler. Mislimanlarda ise
genellikle blyiik insanlarin isimleri unutulur,
kiymetli eserleri de ya 6riimcek yuvasi haline
gelip give azigr olur ya da clriylp toz
yumag! haline gelir. Maarri, bitin saflig
icerisinde islam dinine vehim ve hurafelerin
karigsmasina fevkalade Gziiliir. 18. asra kadar
Avrupa da fikir hirriyetinin ne oldugu, zorba
yonetimleri kiiciimsemenin mimkiin olup
olmadigr bilinmez, insanlar icin bu konuda

s6z soylemenin mimkin oldugu akillara bile
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getirilmezdi. Halbuki islam besiginde terbiye
gorlp yetismis olan Maarri, bundan yizlerce

yil 6nce s6z sdylemistir.” (Fahreddin, 2014:
147)

Carullah’in bu konudaki hakli yaklasimlar goérildikten sonra,
ihmal edilmis bu degerli sair ve filozofun tanitiimasi ve
goruslerinin giin yuzine c¢ikarilmasi hedefi bu c¢alismanin
yapilmasini  saglayan ana etken olmustur. EbU’l-AlId el
Ma’arri’nin dine ve felsefeye bakisi tizerine her ne kadar Arap
diinyasinda ve Bati’da calismalar yapilmig? olsa bile Tirkcede
sinirh sayida makale yazildigr ve yeterli 6lciide calismanin
olmadigr gorulmustir. Dahasi Maarri’nin yazdiklar Tirkceye
aktariimamistir. Sadece nesir tiiri eserlerinden Risdletd’]
Gufran, kisa bir slire oOnce yayimlanarak okuyucunun

istifadesine sunulmustur (Maarri, 2017b).

Derin bakisi ve kusatici kavrayisi ile sairlerden aynldigi icin
filozof olarak nitelenmeye uygun bir kisilik olan Ebi’l-Ala el-
Maarri’nin elestirileri ve farkli bakis acisiyla kendi zamani ve

daha sonrasi tizerinde ciddi etkisi olmustur. Ancak Maarri,

> 1944 yilinda Maarri’nin dogumunun bininci yili miinasebetiyle o tarihe
kadar Maarri hakkinda yazilmig g yiiz elli eser adli bir kitap nesredilmistir.
Dogu ve bati kaynakli calismalarin yer aldigi bu eser, Maarri ile ilgili &nemli
calismalarin kiinyelerini sunmaktadir. Bk. 350 Masdar fi Diraseti Ebi’l-Ala el-
Maarri, Derleyen: Yusuf Es’ad Dagir, Matabi’i Sadir Reyhani, Beyrut 1944;
Ayrica bk. Sahban Halifat, “Ebu’l-Ala el-Maarri”, s. 287-291.
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nev’i sahsina miinhasir bir sair ve filozof olarak kabul edildigi
ve yasadigi islam cografyasinda aykir gorisleri ile farkl bir
konumda degerlendirildiginden dolayi islam felsefesi ile ilgili
yapilan  calismalarda  hakkinda  yeterince  calismalar

yapiimamustir.

Sonug

Kendisine “sairlerin filozofu” lakabi verilen Eb{’l-Ala el-
Maarri, fikri olarak iyi yetismis; zekasimin parlakhg ve

hafizasinin kuvveti ile taninmig biyiik bir sairdir.

Maarri’nin yasadigi toplum celiskilerle doludur. Bir taraftan
zindiklik, eglence, zevk, her seyde asinlik ve ahlaksizlik
revactayken diger taraftan bunlara karsi tavir alarak, az ile
yetinme, takva, 6lime hazirlanmanin gerekliligi, hesap gtina
suuru ve sehvetlerden uzaklasma gibi konularin 6zinu
olusturdugu, dini ve insani degerlere tesvik edildigi
gorilmektedir. Maarri, bu toplum icerisinde yasayan birisi
olarak; diinya ve nimetlerine yiiz ¢eviren, insanlar da gecici
olandan kalici olana ydnlendirmeye ¢alisan zlht siirleriyle

taninir.

Ebl'l-Ala  el-Maarri,  Abbasiler ~ dbéneminin  calkantil
atmosferinde, ziiht anlayisiyla  diinyevi  zevklerden
uzaklasarak, insanlann da bu ydnde bilinglendirmeye

odaklanmis, kendine 6zgi bir kimlik sergilemistir. Siirlerinde
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din, felsefe ve ahlak gibi derin konulari ele alarak, ahlak?
degerlere uygun bir yasam siirmeyi ilke edinmis ve bu ydniiyle
ornek bir sahsiyet olmustur. Clnki o dogru bulmadigr hi¢bir
seyi hayati boyunca yapmama cesaretini gostermis, sdzleriyle

yasantisi birbirine uygun birisidir.

Ahlaki agidan herkesin 6vglyle bahsettigi Maarri, inanc
yonuyle hakkinda farklh degerlendirmelerin yapildigi ve
tartisildigr birisidir. Bu tartismalarin kaynagi da Maarri’nin
dinlere yodnelik elestirileri nedeniyledir. Ancak Maarri'nin
elestirileri, dinlere degil, din adamlarina ve din adina yanhs
davraniglarda bulunanlara yéneliktir. islam't en dogru din
olarak kabul etmekle birlikte, aklina uygun gelmeyen dini
gorusleri elestirmis ve her esasi akil siizgecinden gecirmistir.
Siirlerindeki kapali ifadeler nedeniyle inancina ydnelik
elestiriler haksizlik olarak degerlendirilmelidir. Zira Maarri,
derin gorlisu ve kapsayici bakis acisiyla sadece bir sair degil,

ayni zamanda bir filozoftur.

Maarri'nin felsefesi, daha cok kisisel gézlem ve deneyimlere
dayanir. Sistemli bir felsefe gelistirmemis olsa da, kendine has
felsefi bir bakis agisiyla degerlendirmelerde bulunmustur.
Akla olan gliveni, onu stipheci bir tavra yéneltmistir. Ancak
Maarri'nin felsefesinden ziyade ahlaki durusu ve insanlik i¢in

caba gostermesi 6ne ¢ikar. insanlarin iyiligi icin miicadele
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etmis ancak ahlaki ¢okinti ve olumsuzluklar karsisinda

toplumdan uzaklagmayi tercih etmistir.

Sonug olarak Maarri, yasadigi dénemin zorluklarina ragmen,
ahlaki degerlere 6nem veren, disiinen ve sorgulayan bir
sahsiyettir. inan¢ konusundaki gérisleri tartismali olsa da,
diristlGgl, zekas! ve insanli§a olan katkilariyla 6ne ¢ikan bir

sair-filozoftur.

Maarri'nin  dislincesini  anlamak, hem tarihimiz hem
cografyamizda yasamis bir 6rnek Kkisiligi tanimak hem de
ginumuze 151k tutan evrensel mesajlarini kavramak agisindan
6nemlidir. Maarri'nin elestirel dislinceyi tesvik etmesi, hangi
durumda olursa olsun ahlaki degerleri 6n planda tutmasi,
farkll yaklasimlara saygi duymasi ve yasadigi toplum basta
olmak uzere insanhga karsi sorumluluk bilinciyle s6z
sOylemesi ve sézlerine uygun yasamasi gibi degerlere sahip
olmasi, onu giinimizde de 6rnek alinmasi gereken énemli bir
distinir yapmaktadir. Maarri hakkinda dogru ve tarafsiz bir
sonuca ulasabilmek icin lehinde ve aleyhinde yazilanlar bir
yana birakarak, dogrudan dogruya eserlerinden hareketle
goruslerinin yeniden degerlendirilmesi bir ihtiyactir. Ebi'l-Ala
el-Maarri'nin  disiince dlinyasinin  ve felsefi mirasinin
ginimizdeki felsefi ve etik tartismalarla iligkilendirilerek
daha iyi anlasilmasi ve giincelliginin vurgulanmasi icin, islam

felsefesine katkilari da g6z 6niinde bulundurularak, eserlerine
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ve disilincelerine daha fazla sahip ¢ikilmasi ve arastirmalar

yapilmasi gerekmektedir.
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