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Oz

Moderniteyle birlikte insarn salt aklini kullanarak iirettigi diisiincelerle hayati, evreni ve icindekileri anlamasi, hayatini diizenlemesi ve maddeyi asir1 derecede
dnemsemesi, birey ve toplumlar {izerinde derin etkiler birakmustir. Giiniimiizde genis bir yelpazede kendini gdsteren bu etkiler, hem siyasi ve ekonomik alanda hem
de entelektiiel ve kiiltiirel diizeyde 6nemli déniisiimlere yol agmstir. Bu siireg, rasyonel diisiincenin etkisiyle ortaya ¢ikan bilgi anlayisinin indirgemeci ve ayristirict
dogasimin etkisiyle sekillenmis, bilgi ve ilim tasnifi de biiyiik dlciide bu perspektife dayandirilmistir. Miisliiman diinyasinda bir hafiza kaybi ve epistemolojik bir bosluk
olusturan bu déniisiim, akil ve vahiy arasindaki iliskiyi yeniden sorgulama ihtiyacim dogurmustur. Bu baglamda pek ¢ok Miisliiman diistiniir, bu epistemolojik krizden
cikabilmek icin modern diisiincenin indirgemeci ve pargali yaklagimina kars: cikmus, insanin hayati, evreni ve icindekileri anlamasinda islam epistemolojisinin sundugu
biitiinciil perspektifin énemine dikkat cekmistir. Bat1 epistemolojisinde bilgi, genellikle akil ve duyularla elde edilen deneyimsel verilerle sinirhdir. islam
epistemolojisinde ise bilgi hem kaynaklarinin cesitliligi hem de bilginin nihai amaci agisindan klasik Bati epistemolojisinden farkhilik ggstermektedir. Tiim varliklarin
kaynagini ve temel anlamini Allah’a dayandirarak, insanin varolussal sorularina kapsamli ve derinlikli cevaplar sunan islam epistemolojisi, hem akil ve deneyimsel
verileri hem de ilahi vahiyden tiiretilen hakikatleri kapsamakla bilginin biitiinciil bir yapiya kavusmasim saglar. Bu yoniiyle cagdas epistemolojik tartigmalara 6nemli
acilimlar getiren islam epistemolojisi, sadece bireysel bir anlayis degisimiyle siurh kalmamakta, aym zamanda bilgiye iliskin insanhigin ortak bir deger zemini
olusturmasinda da dnemli bir perspektif sunmaktadir. islam epistemolojisinin sundugu agilimlar1 analiz etmek ve bu cercevede yeni bir metodoloji gelistirmek,
cagimizin entelektiiel ve ahlaki krizlerine, 6zellikle giiniimiizde bilginin anlamini ve giivenilirligini tehdit eden hakikatin géreceli hale gelmesi, bilgi enflasyonu ve
kirliligi, bilginin aragsallastirilmasi, epistemik otorite krizleri ve yapay zekanin bilgi iiretme siireclerine etkisi gibi sorunlara ¢dziim iiretme agisindan biiyiik bir 5nem
tagimaktadir. Bu calismada islam epistemolojisinin bu baglamda sagladig1 agilim ve imkanlar ele almaktadir. Bu gergevede 8ncelikle islam epistemolojisinin dayandig:
temel prensipler, bilginin dogasi, kaynaklar: ve toplumsal baglamdaki rolii ardindan da bu epistemolojinin sundugu imkan ve agilimlar irdelenmektedir. Calisma, islam
epistemolojisinin bilgi kaynaklarini ve dogasir ortaya koyarak, modern bilim ve diisiinceyle iliskilendirmeyi amaglamaktadir. Literatiir taramasi ve analitik yontem
kullanilarak yapilan bu calisma, modern epistemolojik sorunlara karsi Islam epistemolojisinin sundugu imkan ve agiimlari degerlendirmektedir. Galisma, islam
diistincesi ile genel epistemolojiye katkida bulunmak ve bu katkilarin giincel bilimsel ve felsefi tartismalarda nasil ele alinacagim ortaya koymakla 6nemli
goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler
islam Felsefesi, Bilim, Bilgi Teorisi, Epistemoloji, islam Epistemolojisi.
Atif Bilgisi

Polat, Ismail. “Bilginin Yeniden Kavramsallastiriimast: islam Epistemolojisinin Getirdigi A¢ilimlar”. Rize flahiyat Dergisi 29 (Ekim 2025), 31-45.

https://doi.org/10.32950/rid.1648978

Yayn Bilgileri
Tiirii Arastirma Makalesi Degerlendirme: iki Dig Hakem / Gift Tarafli Kérleme
Siireg Bilgileri Gelis Tarihi:  28.02.2025 Kabul Tarihi: 01.09.2025 Yayim Tarihi: 20.10.2025
Etik Beyan Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur.
Etik Kurul [zni Bu caligma etik kurul izni gerektirmemektedir.
Benzerlik Taramasi Yapildi - iThenticate Etik Bildirim: ilahiyatdergi@erdogan.edu.tr
Cikar Catismast Gikar ¢atismasi beyan edilmemistir.
Finansman Bu arastirmay desteklemek i¢in dis fon kullamlmamustir.
Telif Hakk: & Lisans Yazarlar dergide yaynlanan ¢alismalarinin telif hakkina sahiptirler ve ¢alismalar: CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadr.
q
rd
. S Dizinlenme Bilgisi

ULAKBIM
TOiziN

# DOAJ

, 7
Rize llahiyat Dergisi T\ ¢-ISSN: 2980-0331



https://doi.org/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

Rize Theology Journal 29 (October 2025) 31-45 r d | Research Article

Reconceptualizing Knowledge:
The Insights Offered by Islamic Epistemology

Ismail POLAT | © https;//orcid.org/0000-0001-5744-7362
Dr. | Author | ipolato9@hotmail.com
Ministry of National Education | ROR:: hitps://ror.org/00jgadg46
Islamic Philosophy | Kirikkale, Tiirkiye

Abstract

With modernity, the human tendency to understand life, the universe, and its contents solely through reason, to organize life accordingly, and to excessively prioritize
material aspects has left profound effects on both individuals and societies. These effects, manifesting across a broad spectrum today, have led to significant
transformations in political, economic, intellectual, and cultural spheres. This process has been shaped by the reductionist and fragmentary nature of knowledge,
which emerged under the influence of rational thinking, and the classification of knowledge and sciences has largely been based on this perspective. This
transformation has led to a loss of intellectual continuity and an epistemological gap in the Muslim world, necessitating a reassessment of the relationship between
reason and revelation. In response, many Muslim thinkers have sought to overcome this epistemological crisis by opposing the reductionist and fragmented approach
of modern thought, emphasizing the importance of the holistic perspective offered by Islamic epistemology in understanding life, the universe, and all that it contains.
In Western epistemology, knowledge is generally confined to empirical data obtained through reason and sensory perception. In contrast, Islamic epistemology differs
from classical Western epistemology in both the diversity of its sources and the ultimate purpose of knowledge. By grounding all existence and its fundamental meaning
in God, Islamic epistemology provides comprehensive and profound answers to existential questions. It encompasses both rational and empirical data as well as truths
revealed through divine revelation, ensuring a more holistic structure of knowledge. By offering significant insights into contemporary epistemological debates, Islamic
epistemology not only fosters individual cognitive transformation but also provides a meaningful framework for establishing a common value system regarding
knowledge. Analyzing the perspectives offered by Islamic epistemology and developing a new methodology within this framework is of great importance in addressing
the intellectual and ethical crises of our time. This is particularly crucial in responding to issues such as the relativization of truth, information inflation and distortion,
the instrumentalization of knowledge, crises of epistemic authority, and the impact of artificial intelligence on knowledge production. This study examines the
perspectives and possibilities provided by Islamic epistemology in this context. It first explores the fundamental principles of Islamic epistemology, the nature and
sources of knowledge, and its role in the social context. It then investigates the epistemological insights and solutions it provides. Through a literature review and
conceptual-analytical approach, this study aims to establish a relationship between Islamic epistemology and modern scientific and philosophical discourse. Ultimately,
it seeks to contribute to both Islamic thought and general epistemology by highlighting how these contributions can be considered in contemporary intellectual and
academic discussions.
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Giris

Epistemoloji, bilginin dogasi, kaynagi, sinirlari ve dogrulugunu tizerine yogunlasan bir felsefe dalidir. Genel olarak, bilginin ne
oldugu, nasil elde edildigi ve ne kadar giivenilir oldugu gibi temel sorulara cevap arayan epistemoloji, Antik Yunan déneminden
modern déneme kadar uzanan genis bir siiregte farkh diisiince akimlarinin etkisiyle sekillenmistir.! Tarihsel olarak incelendiginde,
bilginin dogas1 ve kaynagina iliskin tartismalarin énemli bir yer tuttugu, pek ¢ok diisiiniiriin, bu sorunun ¢6ziimiine katkida
bulunmak adina girisimlerde bulundugu géze carpmaktadir. Antik Cagda bilginin mahiyetine ve kaynagina iliskin sistemli
tartigmalar, ilk olarak Platon (M.0. 429-347) tarafindan ele alinmistir. Platon’un ardindan Aristoteles (M.0. 384-322) ise bu
tartigmalar1 daha kapsamli bir bigimde gelistirmistir. Platon, bilginin duyusal diinyanin Stesinde, degismez ve mitkemmel formlarin
bulundugu idealar diinyasinda yer aldigini savunmustur.’ Buna karsilik Aristoteles, bilginin kaynagi olarak duyusal deneyimi ve
akil yiiriitmeyi merkeze alarak, bilginin gézlem ve deneyimle elde edilebilecegini ileri siirmiistiir.’ Orta Cag’da, 6zellikle Hiristiyan
ve Miisliman diistiniirler, bu tartismalar1 teolojik bir cercevede ele alarak bilgi ve inang arasindaki iliskiyi irdelemislerdir. Bilgi ve
inan¢ arasindaki iligskiyi teolojik bir cercevede ele alan Hiristiyan skolastikler, akil ve inang arasinda bir denge kurmaya
calismiglardir. Bu baglamda Augustinus (354-430), inancin akl aydinlattifini savunurken, Anselmus (1033-1109) inangla akhin
birlestigi ontolojik arglimanini gelistirmistir.’ Thomas Aquinas (1225-1274) ise akil ve vahiy arasinda uyum oldugunu éne siirerek,
Aristoteles felsefesini Hiristiyan teolojisiyle sentezlemistir.” islam diinyasinda ise Farabi (872-950), ibn Sina (980-1037) ve Tbn Riisd
(1126-1198) gibi islam filozoflar, akil ve vahiy arasinda bir denge kurmaya calismis, bu da Bati epistemolojisine nemli katkilar
saglamustir. Ronesans donemi, bilimsel diisiincenin ve akilcihigin yeniden canlanmasina zemin hazirlayan énemli bir entelektiiel
doniisiime sahne olmustur. Descartes (1596-1650), "Diistiniiyorum, dyleyse varim" ifadesiyle rasyonalizmi savunmus ve bilgiye akil
yoluyla ulagilabilecegini 6ne siirmiistiir.” Buna karsilik, Locke (1632-1704) ve Hume (1711-1776) gibi empirist filozoflar, bilginin
deneyimden geldigini ve duyusal algilara dayandigini savunmuslardir.’ Modern déneme gelindiginde, Kant (1724-1804),
rasyonalizm ve empirizmi sentezleyerek, bilginin hem deneyimden hem de akildan kaynaklandigini savunmus ve bilgiye dair
elestirel bir yaklasim gelistirmistir.” Bu siirecte, bilgi teorisinin yan sira bilginin sinirlarini ve kosullarini da sorgulayan bir disiplin
olarak epistemoloji derinlesmis ve giintimiize kadar cesitli felsefi akimlarin etkisiyle gelisimini stirdiirmiistiir.

Bati epistemolojisi, genellikle rasyonalizm ve empirizm arasinda bir ayrim yapar. Rasyonalizm, bilginin akil ve mantiktan
kaynaklandigini savunurken, empirizm, bilginin duyusal deneyimlerden elde edildigini ileri siirer.

islam epistemolojisi ise hem bilgi kaynaklarinin cesitliligi hem de bilginin nihai amaci agisindan dayandigi temel prensiplerle klasik
Bat1 epistemolojisinden farkli bir cerceve sunar. Bat1 diisiincesinde bilgi, genellikle akil ve duyularla elde edilen deneyimsel verilerle
sinirliyken, Islam diisiincesinde bilgi, hem akil ve deneyim yoluyla elde edilen verilerden hem de ilahi vahyin sundugu
hakikatlerden kaynaklanir.”® Bu baglamda, akil ve vahiy arasinda bir denge kuran ve bilgiye manevi bir boyut kazandiran islam
epistemolojisi, bilginin Allah’tan geldigini ve tiim varliklarin ilahi bir diizenin pargasi oldugunu vurgular." Bu epistemolojik
gerceve, bilginin yalnizca fiziksel diinyay1 degil, ayni zamanda metafizik gerceklikleri de kapsayan biitiinciil bir anlayisla ele
alinmasini saglar.

islam diisiince tarihinde bu biitiinciil bilgi anlayisi, insanin kendini ve evreni anlamasina, Allah’a olan baghligini pekistirmesine
hizmet etmistir."? Akil ve vahiy arasindaki kopmaz bir bagin farkinda olan pek ¢ok diisiiniir, hikmeti ve bilgiyi arama ¢abalarinda

! Robert Audi, Epistemology: A Contemporary Introduction to the Theory of Knowledge (New York: Routledge, 2003), 1-4.

2 Platon, Theaetetus, ¢ev. Macit Gokberk (istanbul: MEB Yaynlari, 1997), 210b.

®  Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Sosyal Yaynlari, 2017), 200-210.

* Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi (Istanbul: Say Yaymlar1, 2015), 195-199, 319-322.

®  Cevizci, Felsefe Tarihi, 337-339.

Eb{i Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi, es-Siyasetiil-Medeniyye, cev. Mehmet Aydin vd. (Istanbul: Kiiltiir Bakanligi Yaynlari, 1980),
2-3; EbQi Alf el-Hiiseyn b. Abdillah b. A ibn Sin4, es-Sifd, Tabiiyydt II, en-Nefs, nsr. C. Anawati-Said Zayed (Kahire: Mektebetii'l-Fikr, 1975), 208; Ebu'l-Velid
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Riisd, Tehdfiitii't-Tehdfiit, ev. Ahmet Ates (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2004), 250-260.

Rene Descartes, Meditasyonlar, gev. Nusret Hizir (istanbul: Yapi Kredi Yaynlari, 2007), 50-60.

David Hume, Insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, gev. Vehbi Hacikadiroglu (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2018), 80-90; John Locke, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme,
cev. Vehbi Hacikadiroglu (istanbul: Sosyal Yaymlari, 1995), 100-110.

°  Immanuel Kant, Saf Aklin Elestirisi, cev. Aziz Yardimh (istanbul: idea Yaymevi, 2015), 120-130.

Farabi, es-Siyasetiil-Medeniyye, 2.

Muhammed N. Attas, Modern ¢ag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, cev. M. Erol Kilig (istanbul: insan Yaynlari, 1989), 3-6.

2 Seyyid Hiiseyin Nasr, Knowledge and the Sacred (Albany: State University of New York Press, 1989), 17-20.
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bilingli bir sekilde bu iki unsuru birlestirerek, hayati, evreni ve igindekileri anlamaya ve yasama rehberlik etmeye calismislardr.
Sézgelimi Farabi (872-951), ibn Bacce (1095-1138), Suhreverdi (6. 632/1234), ibn Haldun (1332-1406) gibi pek ¢ok Miisliiman
diistiniir, tiim bilgilerin Allah’in yaratma kudretinin bir yansimasi oldugunu vurgulamis ve karsilastiklar1 kadim kiiltiirleri islam
epistemolojisi ile yorumlayarak evrensel bir bilgi mirasi olusturmuslardir. Farabi, El-Medinetiil-Fazila adli eserinde, toplumsal
yapinin bilgi ve erdem temelinde nasil yiikselmesi gerektigini agiklamis®; fbn Bacce ise Tedbiriil-Miitevahhid adli calismasinda
bireysel kurtulus ve bilginin iligkisini irdelemistir."* Suhreverdi'nin Hikmetu'l Israk ve ibn Haldun'un Mukaddime adl eserleri de bu
baglamda temel referanslar arasinda yer alir. Giiniimiizde ise islam epistemolojisi, sagladig1 biitiinciil bilgi anlayisiyla modern
diinyanin bilgi krizlerine kars: bir ¢éziim olarak degerlendirilmektedir. **

Literatiirde islam epistemolojisini ele alan cesitli arastirmalar bulunmaktadir. Bu calismalar, genellikle modernizmin elestirisini
derinlestirerek Islam epistemolojisinin biitiinciil yapisini hem etik hem de disiplinler arasi bir perspektifle ele almaktadir. ** Bu
acidan mevcut literatiiriin, konunun tarihsel ve teorik cercevesini anlamak i¢in 6nemli bir kaynak tegkil ettigi ve bu baglamda
gelecekte yapilacak calismalar icin dnemli bir temel olusturdugu sdylenebilir. Bununla birlikte kapsaminin da sinirli oldugu
belirtilmek gerekir.

Kuskusuz, islam epistemolojisinin entelektiiel ve manevi boyutlarinin derinlemesine incelenmesi, hem bilginin yeniden
kavramsallagtirilmasina hem de modern diinyada bilimsel diisiince ve metodolojinin yeniden sekillendirilmesine énemli katkilar
saglayacaktir. Bu calismada, islam epistemolojisinin temelleri ve bu epistemolojinin modern diinya icin nasil yeniden
yorumlanabilecegi incelenmektedir. ilk olarak, Islam epistemolojisinin kavramsal cercevesi ve temel prensipleri tartisilacak,
ardindan bu epistemolojinin bilgi sentezinin ¢agdas diinya ve Islam diisiincesine sagladigi imkanlar iizerinde durulacaktir. Bu
dogrultuda, islam epistemolojisinin modernitenin etkilerinden arinarak, medeniyetler arasi bir bilgi anlayisina nasil katki
saglayabilecegi ele alinacaktir.

1.islam Epistemolojisinin Temelleri: Kavramsal Gergeve

Bilgiyi hem fiziksel hem de metafizik boyutlariyla ele alarak rasyonel diisiinceyi ilahi vahyin rehberliginde sekillendiren islam
epistemolojisi, bilgi edinme siirecinde akil ve mantigin yam sira toplumsal ve kiiltiirel baglamlar1 da dikkate alarak daha
derinlemesine bir anlayis gelistirmeyi amaglamaktadir. Hem bilgi kaynaklarinin cesitliligi hem de bilginin nihai amaci agisindan
dzglin bir yap1 sunan bu epistemolojik yaklagimin, temel prensiplerini ortaya koymak kapsamli bir cergeve olusturabilir. Bu nedenle
islam epistemolojisinin dayandigi temel prensipleri, Snemli ayrintilarini atlamadan agiklamak 6nem arz etmektedir.

1.1.Tevhit inana

islam epistemolojisi, tevhit inancma dayanir. Rasyonel diisiincenin etkisi altinda ortaya ¢ikan sekiiler, parcali ve cogu zaman
indirgemeci yaklasimlardan farkli olarak daha biitiinsel bir perspektif sunan tevhit inanci, maddi ve diisiinsel alanlarda
algiladigimuz her seyin temel kaynagi olarak bambaska bir nedeni varsayar. Ona gore bu neden varligi kendinde zorunlu (vacibu'l
viicut) olan yiice Allah’tir.”” Génderilmis bir elci ve indirilmis bir kitap olmadan, Allah’1 isim, sifat ve fiilleriyle hakikatin biitiinltigiine
uygun sekilde anlamak ve bilmek miimkiin degildir. insanlar bu mutlak varligi kabul ettiginde, hayata, evrene, i¢indeki varliklara
dair biitiinsel bir bakis; gelistirmek durumunda olduklari tiim iliskilere dair evrensel bir kavrayis kazanacaktir. Baska bir ifade ile
mutlak, degismez ve kesin bir gercekligi ifade eden tevhit inanci ve bu inancin degismez asli unsurlari, anahtar terimleri bu inanci
kabul edenler i¢in bir ilke, bir deger olusturacak ve tiim epistemolojilerde metodolojik olarak islev gérecektir.

Bu agidan bakildiginda tevhid inancinin, epistemolojik olarak derin bir anlam tasidig1 s6ylenebilir. Zira tevhid, Allah’in varligini ve
birligini ifade eden teolojik bir ilke olmanin Gtesinde, bilginin ne olduguna, nasil elde edildigine ve hangi olgiitlerle
degerlendirilecegine dair temel bir cerceve sunar. Baska bir ifadeyle, tevhid inanci bilginin hakikatle iliskisini kuran asli referans
noktasidir; bu da ona epistemolojik diizeyde 6zel bir anlam ve islev kazandirir. Bu baglamda, bilginin kaynagi, smirlari ve degeri
ancak tevhid perspektifinde nihai bir agiklamaya kavusur.

3 Eb{i Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b, Uzlug el-Farabi el-Medinetiil-Fazila, cev. Nafiz Danigman (istanbul: MEB Yayinlari, 1990), 70-85.

1 ibn Bacce, Tedbiriil-Miitevahhid, cev. Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol (Ankara: Elis Yayinlari, 3. Baski, 2019), 30-32.

15 Osman Bakar, [slam Medeniyeti ve Modern Diinya: Tematik Makaleler (istanbul: insan Yayinlari, 2019), 288.

Genis bilgi icin bk. Osman Bakar, Classification of Knowledge in Islam (Kuala Lumpur: International Institute of Islamic Thought and Civilization, 1998); Seyyid
Hiiseyin Nasr, Science and Civilization in Islam (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1968); Ziauddin Sardar, Islamic Futures: The Shape of Ideas to
Come (London: Mansell Publishing Limited, 1989); ismail Raci Faruki, Islamization of Knowledge: General Principles and Work Plan (Herndon, VA: International
Institute of Islamic Thought, 1982); George Saliba, Islamic Science and the Making of the ~ European Renaissance (Cambridge, MA: MIT Press, 2007).

7 Kur'dn Yolu Medli, ev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2018), el-thlas 112/1-4.
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Tevhid inancina gére bilginin kaynagi, éncelikle Allah’a dayanir; ¢iinkii O, her seyin yaratici ve mutlak bilgisinin sahibidir. insan
bilgisi ise sinirlidir ve ancak ilahi bilginin bir yansimasi olarak anlam kazanir ve deger tasir. Burada vurgulanan, insan bilgisinin
mutlak ve kapsamli olamayacagi, buna karsin ilahi vahyin bilgi sisteminin temelini olusturdugudur. Bu yaklasim, hem klasik hem
modern Islam diisiincesinde genis kabul gérmiis ve bir¢ok diisiiniir tarafindan acikca dile getirilmistir.'®

Tevhid inancy, bilginin bu ilahi kaynagini kabul ederken, ayn1 zamanda bu bilginin evrensel bir biitiinliige sahip oldugunu da éne
slirer. Buna gdre bilgi, yalmzca akil yoluyla elde edilen soyut kavramlar degil, ayni zamanda Allah’in yaratmis oldugu evrensel
diizenin bir parc¢asidir. Bu nedenle tevhidin epistemolojik boyutunun temel ilkelerinden biri, bilginin birligidir. Her seyin kékeni
bir olan Allah’tan tiiredigi icin, bilgi de bu birligin bir parcasidir ve insan, evrendeki bilgiyi kesfederken aslinda Allah’in yaratmis
oldugu diizeni anlamaya ¢alisir. Bu da demektir ki, bilgi parcalara boliinmemistir ve her seyin birbiriyle iligkili oldugu bir biitiinliik
icinde var olur. Ancak not edilmelidir ki, bilginin birligi fikri, bilimsel alanlarin cogullugu ve bilgi tiirleri arasindaki farkliliklarla
nasil iliskilendirilecegi sorusunu da giindeme getirmektedir. Bilgiye tek merkezli bir yap: atfetmenin, farkli bilgi tiirlerini diglayan,
hatta baskici bilgi bigimlerini mesrulastiran bir anlayisa doniisme riski bulunmaktadir. Bu baglamda, “bilginin birligi” kavramu ile
“bilgi otoritesinin teklesmesi” arasimdaki farkin dikkatle ayristirilmas: gerekir. Bununla birlikte, bu yazinin sinirlar geregi bu
mesele detayh bicimde ele alinamamaktadir; ancak bilginin birligini savunan yaklasimlarin, ¢ogulculukla iliskisini agikliga
kavusturmasi gerektigi aciktir. Nitekim Farabi, Ibn Sina ve Gazzali (1058-1111) gibi diisiiniirler, bilginin sistematik bir sekilde
evrenin gesitli katmanlarinda var oldugunu savunmuslar ve bilginin birligini hem metafizik hem de epistemolojik diizeyde ele
almuslardir.

Farabi, bilgiye ulasmada aklin 6nemi tizerinde durmus, mantig1 hem felsefi hem de déneminin bilimsel diistincesi i¢in vazgegilmez
bir arag olarak gérmiistiir. Ona gére, evrendeki diizen ve ahenk, bir ilk Sebep’e, yani Allah’a dayanmaktadir; bu diizen, bilginin
nesnel ve tutarli bir temele oturmasini saglar.” Farabi'nin bu yaklasimi, tevhidin epistemolojik boyutuna uygun olarak, bilginin
kaynag olan ilahi hikmetin akil yoluyla kavranabilecegini savunur.

fbn Sina, epistemolojiyi daha da derinlestirerek tevhid inancinin bilginin biitiinliigii iizerindeki etkisini ele almistir. O, bilginin hem
duyusal algilara hem de aklin soyutlama yetenegine dayandigini ifade etmistir. ibn Sina’nin tevhid anlayisi, duyusal, akli ve ilahi
gibi bilginin farkli diizeylerinin birbirini tamamladig: bir bitiinliik icerdigini vurgular. Bu diisiince, onun “Burhan” teorisinde
belirginlesir; burada, kesin bilgiye ulasmak i¢in mantiksal bir siire¢ olan burhan, tevhidi bir baglamda ele alinir.” ibn Sina’nin bu
yaklasimy, tevhidin epistemolojik temellerine uygun olarak bilginin sadece rasyonel degil, ayni zamanda vahiyden kaynaklanan bir
boyutu oldugunu da ortaya koyar.

GazzAli ise, bilgiye ulasmada akil ve vahiy arasinda denge kurmaya calismis ve bu ¢ercevede tevhid anlayisim merkeze almistir,
Gazzali, bilginin dogrulugunu hem akli hem de manevi sezgilerle dogrulayan bir yaklasimi savunmustur. Ona gore, insanin hakikate
ulasma cabasi, Allah’in birligi ve mutlak ilmi {izerine temellendirilmelidir. Gazzali, thya-u Ulumiddin adli eserinde, ilahi bilginin
insana vahiy ve sezgi yoluyla ulagtigini, ancak aklin da bu bilginin anlagilmasinda vazgecilmez bir ara¢ oldugunu ifade etmistir.”"
Gazzali'nin tevhid merkezli epistemolojisi, bilginin kaynagi olarak Allah" isaret ederken, insan aklinin bu bilgiyi anlamlandirmadaki
roliinii de kabul eder.

Bu diistiniirlerin sistematik akil yiiriitme yontemleri, tevhidin epistemolojik temellerini destekleyen 6nemli katkilar saglamistir.
Farabi'nin mantik vurgusu, fbn Sina’nin bilginin biitiinliigii anlayisi ve Gazali'nin akil ile vahiy arasindaki dengeyi kurma gabasi,
[slam diisiincesinde tevhidin bilginin iiretimi ve yorumlanmas: {izerindeki etkisini ortaya koymaktadir.

Epistemolojik agidan tevhit, bilginin dogru ve glivenilir olabilmesi i¢in onun Allah’in iradesine uygun olmasi gerektigini de belirtir.
Kur’an, bilgiye olan yaklasimda dogru bilginin ancak Allah’a yonelmekle elde edilebilecegini ifade eder: “Siiphesiz Allah alimdir,
hakimdir.”* Bu ayeti yiice Allah’in kudreti agisindan yorumlayan Fahr{iddin er-Razi, biitiin varliklarin nihai anlamda Allah’in
giiciine ve kudretine boyun egdigini ve bu nedenle Allah’tan habersiz yeryiiziinde hi¢bir olus ve yaradilis imkanin olmadigini
belirtmektedir. Ona gore her seyin bilgisi Allah’in katindadir.  Bu, insann bilgi edinme siirecinde dogru yéntemi takip etmesi
gerektigi anlamma gelir. Bu agidan bakildiginda islam epistemolojisinde bilgi, yalnizca akil yiiriitme ya da gézlemle degil, aym
zamanda vahiy ve ilah? 6gretilerle de sekillenir. Buna gére vahiy, insanin smirl aklinin 6tesinde bir bilgi kaynag olarak kabul edilir
ve bu da tevhidin epistemolojik boyutunun temel taslarindan birini olusturur. Bununla birlikte, duyusal ve akli bilgi ile vahiy

8 Nasr, Knowledge and the Sacred, 23-40.

1 Eb{ Nasr el-Farabi, Mantija Giris Risdleleri, cev. Yasar Aydinli (istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 92-127.

2 ibn Sin4, Kitabii's-Sifa (Kahire: Darii’l-Marif, 1981), 25-27.

21 Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, ihyd-u Uliimiddin (Beyrut: Dari’1-Kiitiib el-ilmiyye, 1993), 54-56.
2 1okman, 31/34.

# Fahr(ddin er-R4z, Mefatihul-Gayb, thk. Seyyid imran (Kahire: Daru’l-Hadjs, 2012), 13/160.
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arasinda ortaya ¢ikabilecek olasi geliskiler, klasik Islam diisiincesinde hakikatte gercek bir catisma olarak degil, ya insan aklinin
sinirlilig ya da vahyin yanlis yorumlanmasi olarak degerlendirilmistir.** Dolayisiyla dogru bilgiye ulasmada vahyin rehberligi, akil
ve gozlemin tamamlayicisi olarak islev gormekte; her biri ayni hakikatin farkli boyutlarin1 aydinlatan kaynaklar olarak kabul
edilmektedir.*

Bunun yam sira islam’da epistemolojik agidan bilginin biitiinliigii, insamin etik ve manevi gelisiminin de géz 6niinde
bulundurulmasini gerektirmektedir. Buna gdre bilgi, ahlaki ve dini ilkelerle uyum iginde olmahdir. Bu baglamda, bilgiye ulasma
siireci, sadece entelektiiel bir faaliyet degil, ayn1 zamanda bireyin manevi ve etik gelisimine hizmet eden bir yolculuktur. Tevhit
inanct, bilginin birligini ve biitiinliigiini kabul ederek, bilgiyi sadece entelektiiel bir arag olarak gérmekle kalmaz, ayni zamanda
bilgiye ahlaki ve dini bir boyut da ekler. ibn Arab? (1165-1240) gibi sufiler, bilginin insan ruhunu déniistiirmesi gerektigini
vurgulamis ve bilgiyi, insanin ruhsal gelisimi ile iliskilendirmistir. Bu baglamda, insanin varolusunu evrenin amaci olarak
degerlendiren fbn Arabf, insani bilmenin 6ncelikli oldugunu savunur. Ona gére insan, dlemin ruhu ve anlamidir. Ontolojik olarak,
insamin temeli, evreni de var eden Tanrr'dir, bu da insana 8zel ve zgiin bir deger kazandirir. ibn Arabi’ye gére, insan ancak bu
“Tanrisal 62”11 yasantiladik¢a hayata ve 6liime iliskin siireclerin anlamini kavrayabilir. Bu 6z, Hak’tan baska bir sey olmayip,
insanlar, yasantilar1 araciligiyla bu 6zii islevsel kilabilirler.*

Bu cergevede, tevhit inanci epistemolojik anlamda bilginin kaynagini, biitiinligiini ve dogrulugunu belirlerken, onu hem
entelektiiel hem de ahlaki bir deger olarak gériir. islam epistemolojisinde bilginin dziinde birligi ve kaynaginin ilahi oldugunu kabul
etmek, insanin bilgiye ulasma siirecinde sorumluluk tasimasi gerektigini de ortaya koyar.

1.2.Kur'an ve Siinnet

islam epistemolojisi, islam inancinin ve pratik yasamin temelini olusturan Kur'an ve siinnete dayanir. islam'in evrensel mesajini
ileten ve Islam toplumunda hayatin her alaninda rehberlik saglayan bu kaynaklar, temel metinlerdir. islam epistemolojisi, bu temel
kaynaklardan yola ¢ikarak Islam'm prensiplerini anlama ve yorumlama siirecinde bir cerceve sunar.

Kur’an, Allah'in kelamidir ve vahiyle bildirilmistir.”” Genel kabul géren tanima gére vahiy, Yiice Allah’in bir peygambere dogrudan
ilham (ilka) etigi bilgidir.”® Melek, sadik riiya veya ilham gibi ¢esitli yollarla gerceklesir.” Cebrail meleginin gelip, birtakim ayetler
okuyarak Allah’m emirlerini Hz. Peygambere bildirmesi ise vahyin en yaygin seklidir.”® Yiice Allah'in, kendi varhigy, sifatlary, fiilleri,
yarattiklari, evreni, evrendeki diizeni varliklar: ve bu unsurlar arasindaki iliskileri ve kurtulus yollarini ve bunlara dair bilgileri
iceren bu kelam, Allah tarafindan peygamberlere, peygamberler tarafindan da onlarin 6znelligi ve idraki karismaksizin anlasilabilir
bir dil formunda insanlara bildirilmistir.”’ Burada bilinmesi gereken en énemli husus, vahiy siirecinde gerek vahiy meleginin
gerekse peygamberin, ilahi mesajin iletilmesinde tamamen pasif ve Allah'in iradesine tabi birer araci olarak rol almis olmalaridir.
Bu anlamda vahiy, tamamen Allah'in ydnlendirmesi ve kontroli altinda gerceklesen bir siireci ve insan zihninden veya
diistincesinden bagimsiz olarak, saf ilahi bir bilgiyi temsil etmektedir. insanlar, bu siirecte sadece vahyin alicis1 olarak gérev
almustir, icerige miidahalede bulunmamistir. Gergekligin bilgisini, yani hakikat’i igeren vahyin en karakteristik 6zelligi, onun beseri
alg1 ve tecriibe {iriinii olmamasidir; tamamen ilahi bir kaynaktan gelmesidir. flahi hakikatleri saf bir sekilde yansitan ve temizleyici
bir giice sahip olan bu kelam (vahiy), dnceki ilahi gerceklikleri ilk sekli ile dogrularken ayni zamanda bu gercgeklikleri her tiirlii
kiiltiirel ve etnik katmanlardan da arindirarak saf ve gercek 6zlerini ortaya gikarmaktadir.

Siinnet ise Hz. Peygamber'in sz, fiil ve takrirlerinden olusur. islam'in dogru bir sekilde anlagilmasina rehberlik eder. imam $afii
stinneti hikmet olarak tanimlamistir.”” Vahiy ile iliskilendirilmis olmasina ragmen hikmet, beseri bir karaktere sahip olmakla
Snemli bir &zellik tasimaktadir. Baska bir séylemle hikmet sadece dogrudan vahiy kaynakli olmayip ayni zamanda insanin beseri
anlayisindan da etkilenen, onun deneyimine, diisiince ve 8grenme siireclerine dayal bir &zellik olarak da ifade edilir.” insanmin

2 Farabi, el-Medinetiil-Fazila, 62-65; ibn Riisd, FasliiT-Makal, cev. Bekir Karliga (istanbul: isaret Yaynlari, 2022), 43-45.

% ibnRiisd, Fasliil-Makal, 45.

2% fbn Arabf, Fusisul-Hikem, cev. Nuri Gencosman (Istanbul: MEB Yayinlari, 1992), 278. Ayrica bk. Seyfullah Sevim, [slam Diisiincesinde Marifet ve fbn Arabf (istanbul:
insan Yayinlari, 1997).

77 es-Sura, 42/51.

Mubhsin Demirci, Vahiy Gergegi (Istanbul: ifav Yayinlari, 1996), 25-26

»  Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Ciircant, Kitabii't-Ta'rifat (Beyrut: Dariil-Kutubi’l-{lmiyye, 1995), 239.

% ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1985), 37-56.

31 en-Necm, 53/3.

32 Eb{ Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Sfif, er-Risale (Kahire: Daru't-Turas, 1979), 78.

#  Kur'an'da hikmet, vahiy, ilim, kitap, vahy edilen veya &gretilen bilgi anlamlarinda kullarlir. Bk. en-Nahl, 16/125; el-Maide, 5/110; el- Bakara, 2/ 231; el-
Kamer, 54/5.
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hikmete ulasabilmesi, ilahi bilgiyle biitiinlesmis bir diisiince siirecini igerir. Bu anlamda vahyin rehberligi olmadan tam anlamiyla
hikmete ulasmak miimkiin degildir. Dolayisiyla hikmet, insan diisiincesinin ilahi vahyin rehberligine dayal olarak gelistigi bir
alandir. Buna gore, vahiy, insan miidahalesinden arinmus bir ilahi kaynak iken, hikmet, insanin bu ilahi bilgiyi anlama ve yorumlama
slirecinde ortaya ¢ikan bir niteliktir. Ancak hikmetin dogrulugu, tamamen sabit ve mutlak degildir; zira insanin kavrayisi, yorumu
ve bilgi isleme siireci sinirli oldugundan, hikmet zaman zaman eksik veya hatali yorumlar igerebilir. Her ikisi de ayn1 zamanda ortak
bir sinirda bulusur; insanin bu ilahi bilgiyi kavrama cabasiyla sekillenen bir alan olan hikmet, hem insani hem de ilahi boyutlar:
icerir. Burada hikmetin en belirgin 6zelligi, ilahi rehberlik altinda insanin diigtinme siirecini yonlendiren ve vahyin sagladig
bilgileri miimkiin olan en dogru bicimde degerlendirmeye ¢alisan mesru bir faaliyet olmasidir. Demek ki hikmet, ilahi rehberlik ve
bilgiyle insanin diisiinme siirecini yonlendiren, hakikate ulasma ¢abasinda vahye dayali olarak gerceklestirdigi, ancak insamn
sinirhiliklari nedeniyle her zaman mutlak dogruluk iddias: tasimayan hakikat yolculugunda elde ettigi degerli bilgilerdir. Bu, hikmeti
modern-sekiiler diisiinceden ayiran en temel 6zelliklerden biridir. Bu alandaki en {istiin rol model ise hi¢ stiphe yok ki Hz.
Peygamberdir. Bu nedenle imam Safii'nin Hz. Peygamber'in siinnetini hikmet olarak tanimlamasi, vahiy temelli bilginin ve
rehberligin 6nemine vurgu yapmasi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.**

Kuskusuz bu, hikmetin sadece siinnetle sinirlandirilmasi anlamini tasimaz. Nitekim sahih kaynaklarda bu anlamda baska insanlara
da goénderme yapilmaktadir. Hatta Kur’an’da adi bulunan ve peygamber oldugu kesin olmayan Hz. Lokman’a hikmet verildigi
bildirilmektedir.” Bu agidan bakildiginda hikmetin, sadece peygamberin stinnetiyle degil, ayni zamanda genel 6gretiler ve 5giitlerle
de iliskilendirilebilecek derin bir kavram oldugu anlasilir. Ancak belirtmek gerekir ki nebevi hikmet, hikmetin genel l¢iisti ve
rehberidir.’® Niibiivvetin nuruyla diisiinen, aklini, kalbini, varhgini sekillendiren ve ydnlendiren tiim 6zelliklerini Allah’a ve ilahi
vahye acan insan hikmeti kesfeder ve yasamini bu dogru bilgiler is18inda diizenler.

1.3.Tarihsel ve Sosyal Baglam

islam epistemolojisi, islam'in &gretilerini tarihsel ve sosyal baglamda anlamay1 6nemser ve Islam'm ortaya ¢iktig1 dénemdeki
toplumsal, kiiltiirel ve siyasi kosullar1 dikkate alarak, Kur'an ve siinnetin ¢agdas uygulamalara nasil uygulanabilecegi konusunda
yonlendirme saglar.”” Burada islam epistemolojisinin temel amac, tiim kiiltiirlerde ve zamanlarda niibiivvet temeline dayali olarak
gelisen hikmet ve ilimleri islam'in biitiinselligi icinde 6ziimsemek, birlestirmek veya tevhit etmektir. Bdylece tiim bilgi veya
degerler sadece dissal olarak degil, ayn1 zamanda i¢sel bir anlayis ve kabul ile anlasilmakta ve benimsenmektedir. ilimlerin gelismesi
bu anlamda onemli mesafeler kat etmistir. Nitekim fetih hareketleriyle birlikte Yunan medeniyetinin yam sira Hint, Misir,
Mezopotamya ve iran gibi kadim kiiltiirlerle temas kuran Miisliimanlar, kendi 6zgiin inang ve diisiinceleriyle burada bulunan ilim
ve felsefelere ilahi bir soluk, tevhidi bir canlilik kazandirdilar. Bu anlamda peygamberin diliyle teblig edilen saf hikmetin kucaklayici
mesajina uygun bir vizyonu benimseyen Miisliimanlar, bu vizyona uygun olarak bir yandan eski kiiltiirlerin ziinde var olan hikmeti
canlandirmay, evrensel ve birlestirici bir kiiltiir olusturmayi, diger yandan da islamf saf hikmeti ve tevhidin hayat verici davetini
her yone iletmeyi amaglayan canli, dinamik, birlestirici ve yliceltici bir hedefleri vardi. Bu hedefle ge¢misin 6ziindeki hikmeti
canlandiran Miisliimanlar, evrensel bir miras birakmakla da insanliga degerli bir katkida bulunmuslardir.”® Bu arada sunu da
belirtmek gerekir ki, Miisliiman diisiiniirler, zellikle terctime faaliyetlerinden 6nce belli sorunlar iizerinde entelektiiel bir ugras
icinde olan ve bu konuda ciddi mesafeler kat eden Kelamcilar, bu faaliyetler cercevesinde disaridan gelen diisiincelere karsi daima
kendi goriislerini ve dzgiinliklerini korumuslardir. Benzer tutumu Miisliiman filozoflarda da gériiyoruz. Onlar da islam'in
dgretilerini degisik kiiltiir ve sosyal baglamlarda anlamaktan imtina etmemislerdir. Sézgelimi Messai filozoflari, islam'in
dgretilerini, sadece dini baglamda degil, ayn1 zamanda felsefi baglamda da ele alarak ve kadim hikmet gelenegini kullanarak
anlamaya calismuslardir. Mevcut kanaatin aksine bu disiiniirler, vahiy diliyle ifade edilen gercekleri felsefi goriislerle
uzlastirmaktan ziyade kendi zamanlarina kadar gelen hikmet ve ilimleri, islam'n biitiinselligi icinde yogurarak insanlik tarihinde
belki de 6nemli bir isi basarmislardir. S6zgelimi samimi bir Miisliiman olan ve islam diisiince tarihinde ilk filozof olarak da kabul
edilen el-Kindi (801-873), bu konudaki egilimini su sekilde dile getirmistir:

“Nereden gelirse gelsin, isterse bize uzak ve karsit milletlerden gelsin, gercegin giizelligini benimsemekten ve ona sahip olmaktan

utanmamaliyiz. Clinkii gercegi arayan igin gercek'ten daha degerli bir sey yoktur. O halde gercegi eksik gérmek ve onu séyleyeni

ve getireni kiicimsemek yakisik almaz. Hi¢ kimse gercegi kiiclimsemez, tersine herkes ondan seref duyar” *

3 SAfif, er-Risale, 78.

*  Lokman, 31/12.

% Takiyyiiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim b. Abdiisseldm ibn Teymiye, Mecm{i'u'l-Fetava (Kahire Matbaatii’l-imtiy4z, 1404), 19/175.

%7 Genis bilgi igin bk. Fazli Arabac, “islam’da Din Bilginin Toplumsal Baglami” Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (Haziran 2004), 1-16.
Genis bilgi icin bk. Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri (Istanbul: Timas Yayimnlari, 2018).

¥ EbQ Ysuf Yak(b b. ishak b. es-Sabbah el-Kind_, “Ilk Felsefe Uzerine” Felsefe Metinleri, ed. Mahmut Kaya, (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2010), 9.
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Bu konuda verilebilecek en 6nemli isimlerden biri de Sehabettin Siihreverdidir (6. 632/1234). Suhreverdi, Hikmetu'l Israk adl
eserinde kendisini ilahi Hikmet (el-Hikmetu'l-Lediiniyye) ile Kadim Hikmet'in (el-Hikmetu'l Atika) birlestiricisi olarak gérmektedir. O,
bu iki hikmet tiiriin{i, Dogu'nun ve Bati'nin bilgeligi olarak birlestirip biitiinciil bir bilgelik anlayisi gelistirmeyi hedeflemistir.
Siithreverdi'ye gére, ilahi Hikmet, vahiy yoluyla gelen saf ve kutsal bilgiyi temsil ederken, Kadim Hikmet, antik Yunan ve fran
diistincelerinin mirasi olan felsefi ve akli bilgiyi igerir.* Temel prensipleri, kdkeni, ortaya koydugu argiimanlarin haklihigi, basarili
olup olmamasi ayr1 bir degerlendirme konusu olmakla beraber, Suhreverdi'nin israk felsefesi, kiiltirleri temelde birlestirmeye,
tevhit etmeye ydnelik 6nemli bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

ibn Haldun’un bu meseleyi sosyolojik bir dil ve kiiltiirel faktérlerle agiklamasi konuyu daha da anlagilir kilmaktadir. Mukaddime adli
eserinde ilimlerin gelisimini toplumsal yapilar ve yasam bigimleriyle iliskilendiren fbn Haldun, ilimlerin ve sanatlarin, daha gok
kentli (hadari) toplumlarda gelistigini belirtir. Kentli toplumlar, gécebe (bedevi) topluluklara kiyasla daha karmagik sosyal yapilar
ve ekonomik faaliyetler sunar. Bu da insanlar1 daha fazla diisiinmeye, bilim ve sanatla ugrasmaya yénlendirir. ibn Haldun'a gére,
bedevi toplumlar, zorluklarla dolu hayat sartlarina ve siirekli savaslara maruz kaldiklari igin, hayatta kalma miicadelesi én
plandadir ve bu durum, ilim ve sanatlarin gelismesini engeller. Ancak kentli toplumlar, giivenlik, refah ve bolluk icinde
yasadiklarinda, zihinsel faaliyetlere daha fazla zaman ayirabilirler. Bdylece bilim, sanat ve diger entelektiiel ugraslar, kentli
toplumlarda gelisme firsati bulur.*!

1.4.Mantik ve Aklin Kullanimi

islam epistemolojisi, Islam'in gretilerini anlamamn ve yorumlamanin akh kullanmayi gerektirdigini kabul eder. Kuskusuz akil ve
mantik, hem islam"1 kabul etmede hem de Islam'in prensiplerini ve mesajlarini anlamada 6nemli bir rol oynar. Ancak, islam
diisiincesinde gerek klasik rasyonalizmde gerekse modern rasyonalizmde oldugu gibi akla asla ilahi bir yetki verilmemistir.* islam
acisindan akil sonlu bir perspektife sahiptir. Bu nedenle, aklin her seyin 8ziind, iyi ve kétiiyt, fayda ve zarart mutlak bir dogrulukla
veya eksiksiz bir sekilde kavramasi ve bilmesi miimkiin degildir.” Ciinkii akil, sinirli bir kaynaktir ve bu smirlilik onun elde edebilecegi
bilgilerin de sinirli oldugu anlamini tasimaktadir. Dahasi, Kur’an’da diinya mali, makam, mevki ve sehvet gibi kimi unsularin etkisiyle
saglikl diistinmedigi belirtilen aklin, elde ettigi bilgilerle manevi bir yaptirim giicii olusturmasi da beklenemez.** Bu nedenle insanin
kendi bagina mutlak dogrular1 anlamasi veya manevi otorite kurmasi miimkiin degildir. islam diisiincesine gére, rehberlik ve manevi
otorite, vahiy yoluyla Allah'tan gelir ve insanin akil yiiriitme kapasitesi, bu ilahi rehberligin anlasilmasinda bir arag olarak kabul edilir.
Bu anlamda, insan hayatinin gesitli alanlarinda total veya mutlak gii¢ olarak kabul edilen askinlik bigimlerine veya ilahi rehberlige kars:
bir tepki olarak ortaya ¢ikan modern rasyonalizm dncelikle bilimsel ve akilci yontemlere dayanir; bu agidan bilgi {iretiminde tutarlihk
ve deneysel dogrulama arayis1 agisindan giiclii yanlari vardir. Modern rasyonalizm, dinf veya metafizik agiklamalar1 ikincil kilarken,
bilgiye ulasma yontemi, kaynagi ve dogruluk kriterleri bakimindan belirli sinirlar icinde degerlendirilir. Bilindigi gibi modern
rasyonalizm, bilim ve sekiiler diisiinceye vurgu yaparak geleneksel dini veya metafizik agiklamalarin yerine akil ve gézleme dayali
yontemleri benimser. Buna karsilik, Islam epistemolojisi, vahiy ve aklin birlikte isledigi bir cercevede bilgi iiretimini ele alir; yontemi,
kaynagi ve kapsami farkli olmakla birlikte, modern epistemolojinin deney ve gézleme dayali yaklasim ile bazi agilardan benzerlik
gosterir. Dolayisiyla her iki yaklasimuin gliclii ve sinirli yénleri vardir. Modern rasyonalizm deneysel dogruluk ve nesnellik saglarken,
islam epistemolojisi bilginin ahlaki ve metafizik boyutlarini dikkate alir. Bu gercevede her iki epistemolojik yaklagimin yéntem,
dogruluk, kaynak ve kapsam agisindan karsilastirilmasi, objektif bir degerlendirme icin elzemdir. Geleneksel anlayislardan saparak,
yeni bir evren modeli ve sosyal-siyasal diizen insa etmeye ¢alisan modern rasyonalizm, Tanrinin yerine insant, vahyin yerine de onun
aklini merkeze almaktadir. Bu nedenle ilahi vahye, ilahi aydinlanmaya ve ilahi rehberlige kars: ¢ikar ve akil tarafindan agiklanamayan
her seyi de akil dis1, bilim dis1 kabul eder.”® Siiphesiz Tanriy1 reddetme veya vahyi ¢iiriitmekten ziyade modern rasyonalizmin, akil ve
gozleme dayali olarak evrenin yapisini anlamaya ve agiklamaya yonelik bir ¢aba icinde oldugu ve bu baglamda, evrenin dogas: hakkinda
daha kapsaml ve bilimsel bir anlayis gelistirmeyi hedefledigi séylenebilir. Ancak islam epistemolojisi agisindan bakildiginda, modern
doga biliminin yontemleriyle dahi olsa, vacibiil viicut bir varlik olmadan, yani yiice Allah olmadan hayati, evreni, i¢indekileri
miikemmel bir bicimde anlamak ve agiklamak miimkiin degildir.**

0 Sehabettin Siihreverdi, Hikmetii'l-Israk, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2018), 45-47.

‘1 ibn Haldun, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan (istanbul: Dergah Yaymlari, 2015), 356-359.

2 Ebiil-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suy{iti, EI-Camiu’s-Sagir fi Ehadisil-Besirin-Nezir (Kahire: Mektebetii'l-imim, 1954), 16.

# Samil Ocal, Kemal Pasazade'nin Felsefi ve Kelami Goriisleri (Ankara: Kiiltiir Bakanhg: Yaynlari, 2000), 425-444.

# Al imran, 3/14; en-Nisa, 4/27-28; el-A’raf, 7/81; Meryem, 19/59; en-Neml, 27/55.

*  Leo Strauss, "Progress or Return?", Jewish Philosophy and the Crisis of Modernity, ed. K. H. Green & K. H. (Albany: State University of New York Press, 1997), 87-
136; Leo Strauss, "Siyaset Felsefesi Nedir?", Siyasi Hermendtik, Siyaset Felsefesinin Temel Sorunlari, gev. B. Tatar (istanbul: Vadi Yayinlar, 2016), 51-78.

4 Eb{i Al el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali ibn Sina, es-Sifd, el-ilahiyydt (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyye el-Amme li’l-Kitab, 1985), 414-420.
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Goriildiigu gibi, bilgiyi hem fiziksel hem de metafizik boyutlariyla ele alarak, rasyonel diisiinceyi ilahi vahyin rehberliginde bilgi
edinme siirecinin énemli bir unsuru olarak kabul eden Islam epistemolojisi, bilginin ilahi kaynaklardan tiiretilen hakikatlerle
sekillendigi ve insan deneyimleriyle yerel ve evrensel boyutlarda anlam kazandig biitiinciil bir cerceve sunmaktadir. Bu yapisiyla
modern diinyanin bilgi krizlerine kars: alternatif bir ¢6ziim sunan islam epistemolojisi, &zellikle bilginin ahlaki ve metafizik
boyutlarini dikkate alarak, insan deneyimini anlamlandirmada, etik kararlar almada ve evrenin biitiinsel yapisini kavramada Bati
epistemolojisinin sinirlarini asabilir ve bu gercevede insanlik icin daha derinlemesine ve anlamli bilgi formlarinin gelistirilmesine
katk: saglayabilir.

2.islam Epistemolojisinin Sagladig1 Acilim ve imkanlar

islam epistemolojisi, bilginin hem teorik hem de pratik boyutlarinda derinlemesine etkiler olusturabilecek bir cerceve sunmaktadir.
Bu epistemolojik cerceve, yukarida da goriildiigii gibi varhigin birligi ve diizen anlayisini temel alarak ontolojik bir bakis agisi sunar
ve bilimsel arastirmalarda biitiinciil bir perspektifin énemini vurgular. Bilginin kaynagina ve biitiinligiine iliskin bu yaklagim,
arastirmaciy1 6nceden belirlenmis dogmalara saplanmadan akil ve vahyi birlestirerek degerlendirme yapmaya yénlendirir;
drnegin, doga olaylarini incelerken sadece gézleme degil, evrenin yaratilis diizenini ve neden-sonug iliskilerini diisiinerek daha
kapsamli yorumlar yapilmasina olanak tanir. Bdylece bilgi tiretiminde sahihlik ve metodolojik dogruluk, hem akil yliriitme hem de
ilahi rehberlik boyutlariyla saglanir. Ayrica, adalet, diiriistliik ve bilimsel tutarlihg1 6n planda tutan etik boyutuyla da arastirma
siireclerinde ahlaki degerlerin korunmasini giivence altina alir. Bu baglamda, Islam epistemolojisi hem bilginin nesnel gercekligine
sadik kalmay1 hem de arastirmacinun bu bilgiye yiikledigi anlami etik ve manevi ilkeler cercevesinde degerlendirmeyi amaglar; etik
boyut, bilginin gercekligini degistirmekten ziyade, onun yorumlanmasinda sorumlu ve l¢iilii bir yaklagim saglamaya hizmet eder.
fslam epistemolojisinin bu yapisiyla, modern epistemolojinin siklikla géz ardi ettigi manevi ve etik boyutlar1 da icerecek sekilde
bilgi formlarina iliskin sistematik ¢ikarimlar yapma imkam sunulmaktadir.

2.1.Hakikat'in Biitiinliigii

fslam epistemolojisinin bu baglamda sundugu en énemli imk4n veya acilim, hayatin ve hakikatin bir biitiin olduguna vurgu
yapmasidir. Bu yaklasim, modernlikle birlikte pargalanmis olan hakikatin, kendisini tiim unsurlariyla birlikte bir biitiiniin pargasi
olarak yeniden {iretme potansiyelini saglamaktadir. Hi¢ kuskusuz, Allah’m birligine, tevhide inanmamn kagimnilmaz izdiistimi
hakikat'in biitiinliigiidiir.

insanlar hayat alanini, gercekligi 6zerk parcalara ayirarak anlama, anlamlandirma ve diisiincelerini diizenleme egilimindedirler.
insanlarin dogasindan kaynaklanan bu egilim, zaman icinde meydana gelen cesitli diisiinsel yénelimlere veya farklilasmalara da
yol acabilmektedir. Baska bir ifade ile gercekligi parcalara ayirarak anlama (diialist) egilimi, bir yandan insanlarin diinya ile
etkilesimde bulunmalarini ve hayatlarim idare etmelerini kolaylastirirken Ste yandan, tarihsel olarak bir¢ok sorunun temelinde yatan
nedenlerden birini olusturmus, dinf, kiiltiirel ve siyasal meselelerde, ¢atismalara ve anlagmazliklara kaynaklik etmistir. Bu algi, bazen
derin diisiince sistemlerinin ve felsefi yaklasimlarin temelini atmus, bazen de insanlarm diinyay: anlama ve ydnetme ¢abalarma
rehberlik etmistir. Ancak gercekligin varlik ve bilgi gibi ikili yapilara ayrilmasi yahut tek olan hakikatin iki ayr1 pargaya béliinerek bu
parcalarin birbirinden yalitilmis sekilde kavramsallastirilmasi, dinin tamamen fiziksel diinyanin digina itilmesine yol agmistir. Bu
ayrimin Hristiyanlik 6zelinde tarihsel bir sonug olarak genellestirilip bir postulat gibi kabul edilmesi ise, sekiiler diisiincenin dogmasma
ve mesruiyet kazanmasina zemin hazirlamistir. Bunun sonucunda diinyay: degerlendiren paradigmalar, askin alandan izole edilmis ve
sekiiler bir bilingle sekillendirilmistir. Profan bilgi, bu baglamda en Ustiin bilgi olarak kabul edilmis, diistinsel faaliyetler de ruh-beden,
zihin-kalp, biling-bilingalti seklinde parcalara bslinmiistiir. Zihinsel bir kolaylik getirdigi diisiiniilen bu siire¢, meselelerin ¢oziimiinde
baslangicta bir rahatlik saglamis olsa da zaman i¢inde yeni bsliinmiis alanlar ortaya ¢ikarmis ve bu béliinmeler giderek artmaya devam
etmistir. Bu siire¢ icinde hayat, sayisiz 6zerk alana ayrilmis ve her bir alan kendi bagimsizligini ya da 6zerkligini kazanmak adina
potansiyel veya 6zelliklerini ortaya ¢ikaran yeni bir yolla kendisini tiretmistir. Bylece biitiin sosyal, siyasal, ekonomik gibi pek ¢ok
alan, modernitenin karmagik ve huzh degisen yapisina uyum saglamak amaciyla gesitligi ve 6zerkligi benimsemistir. Neticede biitiin bu
bolinmiisliiklerin ve 6zerkliklerin bileskesi durumunda olan insan, kendi biitiinliigiinii saglama konusunda tam anlamuyla basar: elde
edememistir. Cesitli alanlara ayrilan cabalar, toplumun karmasik yapisinda bir gesitlilige ve uzmanlasmaya yol agarken, ayni zamanda
insanin biittinligiini tehdit eden bir parcalanmslik ortami yaratmustr.

Oysa Islam epistemolojisi, parcalanmus alanlarin koptugu biitiiniin, Kuran'da yer alan “Allah géklerin ve yerin nurudur” ifadesiyle
yaraticinin sahsinda kendisini topyek(n tiretme potansiyelini vurgulayarak hakikatin birlik, biitiinliik ve teklik boyutlarim
belirtmektedir. “” Bu nedenle, sekiiler ve profan diisiincenin aksine, islam diisiincesinde hayatin ya da varlik/gercekligin ikiye

47 en-Nur, 24/35.
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béliinmesi veya diialist bir sekilde algilanmasi s6z konusu degildir. Aksine, bdyle bir ayirim Asl'a kdkenden muhalefet anlamini
tasimaktadir. Islam’da hayatin hakikati birlik ve biitiinliiktiir. Bu nedenle Islam'in gergeklik ve hakikat vizyonu, sadece maddi
diinyaya veya insanin toplumsal, siyasal, tarihi ve kiiltiirel katilimmna yénelik bir perspektifle sinirli degildir. Islam epistemolojisi,
bu vizyon cergevesinde agik¢a metafizik bir temele dayanir; hakikatin anlagilmasi, aklin sinirlarini agan, maddi olmayan boyutlar
da kapsar. Bu vizyon, aklin étesinde, maddi olmayan bir boyuta uzanir. Islam diisiincesine gére, hakikat, sadece akil yoluyla degil,
ayni zamanda ilahi rehberlik, vahiy ve manevi deneyimler aracilifiyla da anlasilabilir. “Allah goklerin ve yerin nurudur” ifadesi,
yaraticinin her seyi aydinlatan, her seyi kusatan ve birlestiren bir hakikat kaynagi oldugunu vurgular. Islam'm bu vizyonu, biitiinciil
bir bakis acisini benimser ve maddi diinya ile manevi boyutlar: birlestirir. Akil, bilgi ve deneyimlerin yani sira ilahi rehberligin de
bu biitiinliik icinde degerlendirilmesi énemlidir. Dolayisiyla, Islam'in hakikat vizyonu, aklin sinirlarini asarak maddi ve manevi
boyutlari birlestirir, insanun varlik sebebini ve evrensel gercekligi anlamaya y6nelik kapsaml bir perspektifi icerir. Bu vizyon,
insanin bireysel ve toplumsal hayatini sadece maddi diinyanin yiizeyine odaklanmaktan ¢ikararak derinlemesine anlamlandirir.
Baska bir ifade ile islam'in gerceklik ve hakikat vizyonu, ne sadece akla uygun, deney ve gézlem sonucu formiile edilen bir felsefi
diistinceye dayanir ne de sadece yaratilmis seylerin diinyasi olan doga (kevn) ile simrhdir. Zira gériilenler diinyasi (olgusal nesneler)
sadece hakikatin bir yoniinii temsil eder ve hakikat, bu diinyanin 6tesinde, Allah'in kapsamli ve sinirsiz gercekliginde bulunur. Bu
nedenle {slam'da kutsal ve kutsal dis1 (sekiiler) gibi bir ayirim da s6z konusu degil, aksine, her ikisi de birbirleriyle organik bir sekilde
iliskilidir. Bu, maddi diinyanin sadece bir ifadesi olmadig1, ayni zamanda manevi bir gercekligin i¢sel bir yansimasi oldugu anlamina
gelir. Islam'm kutsal ve sekiiler arasinda yapmadig1 bu ayrim, bireyin yasamini sadece maddi diinya odakli bir bakis agisindan
kurtararak, her anlamda bir biitiinliik saglama cabasini yansitir. Dolayisiyla, Islam'm hakikat anlayisi, gériinenin 6tesinde bir
gergeklik bulundugunu ve kutsal ile sekiilerin ayrilamaz bir sekilde birbirleriyle i¢ ice oldugunu vurgular. Bu bakis agisi, insanin
yasamini daha derinlemesine anlamlandirma ve evrenin anlamini kavrama ¢abasina derinlik katmaktadir. Her ne kadar islam’da
kutsal olan asil ve nihai boyutu temsil etse de, sekiiler yasam ve diinyevi olgular da, Islam perspektifinde, kutsal ile tamamen gelisen
degil; aksine, insanin manevi ve ahirete hazirlik stirecine katki saglayan bir baglam olarak degerlendirilebilir.** Bu durum, maddi
diinyanin veya sekiiler olanin ihmal edilmesi, unutulmasi veya kétiilenmesi anlamina gelmez. Aksine diinyanin igindeki giizelliklere
dikkatleri gekerek onlar iizerinde diisiinmeyi, tefekkiirii tesvik eden islam, bdylece diinyanin icinde Allah'in varhginin izlerini
tastyan bir anlam kaynagi oldugunu ve dogru bir sekilde anlasildiginda manevi bir derinligi sunabilecegini dne siirer. Bu nedenle,
sekiiler olanin degerini anlamak, anlamlandirmak ve hatta onun iginde Allah'in hikmetini kesfetmek, Islam'm &gretileriyle
uyumludur. Bu baglamda Kur’an, sadece diinya hayatinin oyalayici ve gegici mahiyetini hatirlatir, Kur’an’in bircok ayetinde gegen
el-hayatii’d-diiny4 (L:S:ﬂ $CJ1) kavramindaki vurgu diinyanin kendisi degil, hayata yapilmaktadir. Bu ayetlerde kullanilan "diinya
hayat" ifadesi bile tek basina diinya hayatimin total hayatin bir parcasi oldugunu ve diinya iizerindeki varlik, yasam ve deneyimin
tiimiinii icererek, bu hayatin 6ziinde bagimsiz ve diger parcalardan kopuk bir anlam tasiyamayacagini vurgular. Dolayisiyla islam’da
kutsal ya da kutsal digi diyebilecegimiz bir durum sdz konusu degildir. Aksine, ikisini de bir biitiinliik i¢inde goren Islam,
epistemolojik goriisiinii ve degerler sistemini, belirli dncelik ve hiyerarsiler cercevesinde bu biitiinliik igerisinde insa eder ve buna
bagli olarak yeni bir hayat diizeni sunar. Bu hakikatin kendisidir ve Islam’in, insanliga yaptig1 evrensel bir ¢agrisidir.

2.2.Hakikate Ulagtiran Usuliin Biitiinliigii

islam epistemolojisinin sundugu bir diger imkan ise hakikate ulastiran usuliin biitiinselligidir. Bununla islam’in 6ziine uygun olarak
diisiince faaliyetinin mesru cercevesini ortaya koyan Islam epistemolojisi, bilginin tiim cesitlerini nihai olarak Allah'in mutlak ilmi
ile iliskilendirir ve bu baglamda bilgiyi akil ve mantigin yan sira vahiy ve ahlaki degerlerle sekillendirir.

islam insanlari her zaman delillerle diisiinmeye davet eder. Nitekim yiice Allah da Kur'an’da delillerle konustugunu bizlere
bildirmektedir.* islam’da imanin temeli aklin kullanimina ve diisiinceye dayanir. Bu nedenle Hiristiyanlikta oldugu gibi iman,
dogmalara korii koriine bagliligi icermez. Diistinceye ve aklin kullanimina verdigi 6nemle bireyin inanglarimni daha derinlemesine
anlamasini ve bu inanglari kisisel bir diisiince siireciyle benimsemesini tesvik eden islam, béylece bireyin kendi akil siireciyle
inancini sagmaliklardan arindirmasini ve giiglendirmesini saglar. Bununla modern rasyonalizmin aksine akh bir st degere
baglayan Islam, mantiki énermelerin sonucunu da salt ¢ikarla degil kaynag saf tevhit inanci olan hikmetle mesrulastirmaktadir.
S6zgelimi bu baglamda Kur’an, veciz bir bicimde “akletmeyen kalpler” ifadesini kullanmaktadir.*® Bu ifade ile Kur’an bir yandan
aklin kullanilmasini tesvik ederken &te yandan, anlamay: reddeden veya diisiince siirecini pasif birakan kalpleri kinamaktadir.
Baska bir ifade ile Kur'an, insanlar1 diisiinmeye, anlamaya ve i¢sel bir derinlikle kendi inanclarim anlamaya yénlendirir. Akil ve
kalp her zaman birlikte islemese de, birbirini tamamlayici sekilde diistinceyi yonlendirebilir. “Akletmeyen kalpler” ifadesi bu

% el-Miilk, 67/2.
4 Y{isuf, 12/105; er-Ra’'d, 13/2, 3, 4, 5; en-Nahl, 16 /13, 65; el-Hac, 22/5.
0 el-A'raf, 7/179.
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anlamda akletmenin, sadece mantiksal 6nermelerle sinirli olmayan, ayri zamanda ahlaki bir ¢erceve icinde diisiince siirecini
ydnlendiren bir faaliyet oldugunu belirtmektedir.” Bdylece entelektiiel akil ile ahlaki degerleri biitiinlestirmeyi ve bu baglamda
diistinmeyi tesvik eden Kur'an, salt mantiksal nermelere dayanan, degerlerden bagimsiz bir akil kullanimina degil, ahlaki ve estetik
cercevelerde distince siirecine odaklanmay1 6nemsemektedir. Zira akil sadece kendi basina bir deger tagimaz; ancak islevsel ve
ahlaki bir baglamda kullaruldiginda 6nem kazanir. Kelime kokii itibariyle “baglanmak” anlamina gelen akil, bu anlamda zaten kendi
otantik varolusuyla dogrudan ilgili olan entelektiiel faaliyetini ahlaki degerler alani ile kagimlmaz bir iliski i¢inde yiiriimektedir.
Hz. Peygamber’in, “akli olmayanin dini de olmaz.” ifadesi bu anlamda kullanilms olsa gerektir.** Yani islam perspektifinde, akil ve
diisiince siireci, imanin temel bir bileseni olarak degerlendirilir ve diislince, imanin insasi ve anlamlandirilmasinda 6nemli bir rol
oynar.” Bununla beraber bu tiir ifadelerle Neo-Platonculukta oldugu gibi “kendi kendinin delili”** seklinde akla otonomi ¢ikarmak
veya bagimsiz bir mesruiyet tanimak da yanlis olur. islam bakis acisina gére, insan da dahil her varlik, her olgu Allah'in varligina
ve hakikatin degerine isaret eden bir delil olarak goriiliir. Buna gore varligin gercek kaynagi ve hakikatin ta kendisi olan yiice Allah
(el-Hakk), kendi kendinin delili (vacibu'l-viicud) olarak nitelendirilir ve O'nun varhg, evrenin diizeni ve insamin yaratihsi gibi olgular,
bu ylice hakikatin varligina isaret eden deliller olarak degerlendirilir. Bu baglamda, hakikat, ontolojik olarak bir olgu olmakla
birlikte, insan i¢in anlam ve deger tasiyan bir gerceklik olarak da algilanir. Hakikat, Allah'in varligini ve O'nun ilahi degerini ifade
eder. Islam perspektifine gore, biitiin evren ve insanin varligi, bu hakikatin birer yansimasidir. Yani her olgu, kendi konumu ve
varhigyla, tist-degerlere, hakikate yani Allah'a isaret eden birer delil olarak gériiliir. Bylece akil da dahil her sey Allah’a, saglam ve
degismez degerler alanina yoneldigi siirece yararli, anlamli ve sahici olmaktadir.

Yukarida da belirtildigi gibi Bat1 diinyasinda diisiince tarihi ve modern kiiltiir, hakikate ulastiran usuliin biitiinselliginden mahrum
sekiiler gelisimin izlerini tasiyarak olgunlasti. Kuskusuz parcalanmis bir varlik tasavvuru i¢inde béliinmiis (diialist) bir bilincin bir
biitiin olarak hakikatin bilgisine ulagsmasi miimkiin degildir. Nitekim tek boyutlu hakikat iddiasini egemen kilmak i¢in ¢abalayan
Batili aydinlar, bu biling yapisiyla hakikati tiim boyutlariyla birlikte bulmaya calistilar. Hayatin farkli yénlerini ve faaliyetlerini ifade
eden biitiin alanlarda kutsalin beserilestirilmesinin savagimim verdiler. Ancak kutsalin gercek 4ziine ulagma veya anlamini tam
olarak kavrama ¢abasinda basarisiz oldular ve mutlak yaraticiy1 reddetme noktasina geldiler.

Benzer egilimler islam diinyasinda da kendini gésterdi. Bu cercevede gelisen anlam arayislari, 6zellikle form-igerik (maddi, manevi)
lizerinde yapilan tartigmalar, her ne kadar immetin rasyonel yeniden organizasyonuna imkan ve agihm saglama umudunu tasimis
olsa da olumlu sonuglar dogurmadi. Miisliimanlar, ironik bir bigimde kars1 ¢iktig1 modern biling yapisina ya da bu biling yapisin
olusturdugu giice (Bati kiiltiir ve medeniyetine) bakarak sahip oldugu projeyi tanimladi ve insa etmeye calist1. Bu yaklasim onlari,
kars1 giktiklar giiciin kullandig1 arag ve yontemlerle yine onlarin tanimladigi alanlarda miicadele etmeye sevk etti. Miisliiman, her
zaman muhalife veya onun paradigmasina bakarak miicadelesini tanimladig1 icin hem edilgenlikten kurtulamadi hem de bu siirecin
dogurdugu karmasik sosyal sorunlari anlamlandiramadi.

Bilindigi gibi modern siireg, siirekli degisen ve doniisen bir dogaya sahiptir, bu nedenle toplumsal yapida meydana gelen
degisimlere yeni ¢dziimler iiretirken her zaman yeni tamim ve teshisler koyar. Miisliimanlar da islam'1 siirekli olarak bu degisimlere
gore yeniden tanimlayarak yamt vermeye calistilar. islam diinyas, diin ve bugiin olmak tizere farkli zaman dilimlerinde medeniyet,
ilim, hiirriyet, devlet, demokrasi, kadin haklar1 gibi konularda hep tartismalar yasamustir. Bu tartismalarda dissal etkilere kars:
“Islami” denilerek Islam'm "form"u korunmus ancak icerik her seferinde baskalari tarafindan yeniden tanimlanmstir.
Miisliimanlar bu degisimlere cevap vermek icin siirekli yeni "islami" kiliflar hazirlayarak, muhalifini izleyen bir anlayisi
benimsenmis ve savunmustur.

Bu siiregte {iretilen her tanim, kavram veya anlam ayni zamanda Miisliimanlarin sekiilerizmin gizli tuzagina diismesine ve islam'm
iceriklerinin sekiilerlestirmesine neden olmustur. Sekiilerlestirmenin en giiglii ve belki de ilk ¢esidi olarak gézlemlenen bu durum,
anlasilmast ve test edilmesi zor bir sekilde ortaya ¢ikmustir. Sosyal medya ve haberlesme araglarinin yayginlasmasiyla birlikte islam
diinyasinda rasyonellesme ve pozitivist ilkeler, hayata iliskin degerlendirmelerde belirleyici hale gelmistir. {lerlemeye duyulan arzu
ve inang, modernitenin ticaret ve kir anlayisimi toplumsal hayata davet etmis, ardindan da islami kelimesi kullanilarak
sekiiler/modern igerikler Miisliimanlar tarafindan benimsenmistir. Bu, form olarak islam? kavramlarin korunmastyla birlikte,

iceriklerin sekiilerlestirilmesini ifade eder.”

51 Genis bilgi icin bk. ismail Polat, “islam, Yeni Yiizyil ve Bir Eylem Prensibi Olarak Akleden Kalbin Onemi” islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 9/2 (2024), 519-
543, https://doi.org/10.20486/imad.1515738.

SuyQti, El-Camiu’s-Sagfr, 16.

%3 Polat, “Islam, Yeni Yiizy1l ve Bir Eylem Prensibi Olarak Akleden Kalbin Onemi”, 527.

¢ Plotinus, Enneadlar, gev. Haluk Ozden (Istanbul: Ruh ve Madde Yaynlari, 2008), 27.

55 Bakar, Islam Medeniyeti ve Modern Diinya: Tematik Makaleler, 75-90.
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Gelinen noktada, Miisliiman'in bireysel ve toplumsal yasamu, parcalanmus ve biiyiik ¢eliskilerle dolmustur. Bu durum, Miisliimanlar
icin uzun bir tarih siirecinde derin, kapsamli ve ideallerinde ahireti unutarak sadece bugiinii diisiinmelerine neden olan sersemletici
bir deneyim olarak degerlendirilebilir. Bu deneyim, Bati'nin askeri giicii ve teknolojik iistiinliigiiniin yani sira modernitenin sekiiler
degerleri ve amaglariyla karsi karsiya kalmakla ve bunlara uyum saglama arzusuyla ortaya ¢ikmustir.

Hig kuskusuz, giintimiizde hayatin temel noktalarinin, evrenin agiklanmasinda kullanilan parametrelerin ve varlikla kurulan sahih
iliskilerin giderek belirsizlestigi bir zaman diliminde yasiyoruz. Gagimizin dinamiklerinde yasanan degisimler, 6zellikle yapay zek4
gibi dijital teknolojilerdeki gelismeler, varlik algisi, zaman ve mekan iliskileri konularindaki bu belirsizlik insanlarin hayatinda bir
karmasa yaratmis ve onlarin hayatlarini nasil yasayacaklar1 ve varoluslarini nasil gerceklestirecekleri konusunda bir baslangig ve
y6n duygusunu yitirmelerine neden olmustur. Baglangi¢ ve yon gibi temel unsurlarinin belirsizlestigi bir donemde hayatin bir yiik
haline gelmesi ve anlamini yitirmesi de kaginilmaz olur. Nitekim i¢inde yasadigimiz déneme baktigimizda insanlar icin hayati
dneme sahip olan kimlik, cemaat, yasamin anlami, ekonomi, siyaset, adalet, esitlik, insani hak ve degerler gibi pek ¢ok &zelligin
belirsizlestigini goriiyoruz. Oysa giiniimiizde bu ozelliklere iliskin sunulan bilgiler oldukca fazladir. Ancak sunulan bu bilgiler
genellikle sekiiler bir bakis acisina dayandigi icin biitiinsel bir perspektif olusturmayi veya biitiinii biitiin olarak anlamay1
zorlastirmaktadir. Sekiiler bakis agisi genellikle dini ve manevi boyutlar1 g6z ardi eder veya sinirlar. Bu nedenle, dilin ve
kavramlarin tevhidi bir yaklasimla insa edilmesi, biitiinsel bir anlayis: gii¢lendirebilir. Dil, diistincelerimizi ifade etmenin temel
aracidir ve bu dilin tevhidi bir ¢erceveye oturtulmasi, insanlarin hayatlarmi anlamlandirma ve degerlendirme siireglerini
derinlestirebilir. Bu baglamda, tevhidi kavramlarin dil {izerindeki etkisi {izerine diisiinmek, bilgilerin biitiinlesik bir sekilde
algilanmasina ve yasamin anlaminin daha kapsamli bir perspektifle degerlendirilmesine katkida bulunabilir. Kuskusuz dilin
kullammu, diisiince seklimizi belirler, bu nedenle tevhidi bir cergeve icinde dilin yapilandirilmasi, bireylerin ve toplumlarin daha
kapsamli bir diinya gdriisii benimsemelerine yardimci olabilir. Bu anlamda her peygamber, mesajini ulastirdigi kavmin dilini, o
dilin kavramlarini tevhidi bir ¢erceve i¢inde bir bakima yeniden insa etmistir. Sosyal gercekligin insasinda din, getirdigi kitap veya
mesaj araciligiyla ve bu iletisimde kullanilan dilin kavramlariyla birlikte, belirli bir ideale veya gercege uygun bir model olusturmay1
amaglar. Peygamber bu anlamda miiminlerin ulasmak istedigi ideal bir modeldir. Eger kullamilan dil, tevhidi temellerini
kaybetmisse, gercegin somut olgusal yapisinin ve hakikatin evrensel deger boyutunun kavramsal insasi zorlasir. Bu durumda, her
seferinde sekiiler olanin farkl bir formunun taklit edilmesi ve dinin olusturmak istedigi hakikatten uzaklagilmas: kaginilmaz olur.
Bu da kutsal degerlerin korunmasi ve istikrarli bir kavramsal ¢ergevenin olusturulmasmi olumsuz yonde etkileyecektir. Dilin
sekiilerlesmesi ve kavramlarin degiskenligi, ayn1 zamanda gercekle olan iliski diizeyini de diisiirecektir. Neticede mesaj tahrif
edilmigse yeniden bir insa miimkiin olmayacaktir. Ancak degismemis bir kitap ve siinnetle bu imkén giiniimiizde Miisliimanlarin
elinde bulunmaktadir. Kavramsal insa konusunda istikrarl bir temele sahip olmakla da Islam"in gercekle olan iliskileri siirdiirme
ve kavramsal biitiinliiglinii koruma yetenegi bulunmaktadir. Sonug olarak, kavramsal insa sadece yasanarak ve diistinerek miimkiin
olmaktadir. Bu siirecte, insana, hayata ve evrene iliskin her 6zellik ve alan anlam kazanacaktir.

Sonug

Bat1 epistemolojisi, modernitenin etkisiyle hakikatin biitiinsel bilgisinden uzaklastig1 ve bu siiregte kutsalin da anlamini yitirdigi
bir egilim olarak degerlendirilebilir. islam diinyasinda da benzer bir etki, 6zellikle modern bilinci ve onun araclarini benimseyen
bazi bireyler ve toplumsal ¢evrelerde goriilmiistiir; bu baglamda degerlerin sekiilerlesmeye agik hile gelmesi miimkiindiir. Bu
durum, bazi Miisliiman bireylerin ve toplumlarin kimlik, anlam ve yon bulma siireglerinde zorluklar veya ¢atlaklar yasamasina yol
acabilmektedir.

Modern diinyanin bilgiye indirgemeci ve pargali yaklasimi karsisinda, Islam epistemolojisi biitiinciil bir bilgi anlayisi sunarak hem
akil hem de vahiy kaynakl bilginin uyumunu 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu yaklasim, insanin varolussal sorularina daha kapsamli ve
derinlemesine cevaplar sunarak, moderniteyle birlikte ortaya ¢ikan ve gittikce derinlesen epistemolojik bosluklara ¢6ziim sunma
potansiyeli tasimaktadir.

Bu baglamda, islam epistemolojisinin sundugu imkanlar, insanin ve toplumun biitiinsel varlik tasavvurunu ve hakikate ulasma
metodolojisini yeniden insa etme firsat1 sunmaktadir. Islam epistemolojisi, paralanmus bilincin &tesine gegerek insanin yasamim
dengeleyen ve anlamlandiran bir yaklasim dnerir. islam’mn entelektiiel ve manevi boyutlar: birlestirerek sundugu bu biitiinciil
perspektif, modern diinyanin karmasikliklar1 karsisinda daha saglam ve stirdiiriilebilir bir yasam bicimi insa etme imkan
sunmaktadur.

Bu nedenle, islam diinyasinin, kendi temel degerlerini yeniden kesfetmesi ve bu degerleri ¢agin ihtiyaglarina uygun bir sekilde
yorumlayarak giiclii bir durus sergilemesi gerekmektedir. S6zgelimi, Kur’an ve siinnetin rehberliginde etik ve hukuki prensipleri
yeniden ele almak, ilmi arastirmalar ve egitim programlarinda vahiy temelli epistemolojik yaklasimlar1 uygulamak ve toplumsal
karar alma siireglerinde adalet, ahlak ve manevi degerleri 6n planda tutmak, bu degerlere dayali bir yasam bi¢iminin insasinda

https//dergipark.org.tr/rid



Bilginin Yeniden Kavramsallastirilmasi: islam Epistemolojisinin Getirdigi Acilimlar - 43

somut araglar olarak kullanilabilir. Sadece bireysel bilginin degil, toplumsal adalet, ahlak ve manevi degerlere dayal bir yasam
biciminin insa edilmesinde de rehberlik edebilecek bir potansiyel tasiyan islam epistemolojisi, modern diinyanin meydan
okumalarina kars1, bu yontemler ve uygulamalar araciligiyla tiim insanlik icin daha istikrarli ve biitiinciil bir yol haritasi sunabilir.

Son olarak, modern bilim ve diisiincenin ¢ikmazlarina karsi islam epistemolojisinin sundugu imkan ve agilimlar, insamin bilgi
edinme siirecinde akil ve vahyin birbirini tamamlayan unsurlar olarak goriilmesinin 6nemini vurgulamakta ve medeniyetler arasi
bilgi kdpriilerinin kurulmasina olanak tammaktadir. Bu perspektif, giintimiizdeki epistemolojik sorunlara kars: gelistirilebilecek
yenilik¢i ¢oziimler i¢in temel bir kaynak olma niteligi tasimaktadir.

Arastirma Cagrisi

Bu makale, {slam diinyasinin sekiilerlesme siireci ve modernite ile yasadig1 karsilasmanin yarattigi sorunlari ele alirken, islam
epistemolojisinin sundugu imkanlari da tartismaktadir. Ancak, bu alanda daha derinlemesine ve kapsamli arastirmalar yapilmasina
ihtiya¢ duyulmaktadir. islam epistemolojisinin ¢agdas diinyadaki rolii, tevhid metodolojisinin modern biling yapilar: karsisindaki
etkinligi ve bu epistemolojinin toplumsal doniisiimdeki potansiyeli gibi konular, akademik calismalarla daha detayl olarak
incelenmelidir.

Bu baglamda, arastirmacilar ve akademisyenler, islam diisiincesinin tarihi mirasim1 modern diinyadaki sosyal ve entelektiiel
meydan okumalarla birlikte ele alarak, s6zgelimi, Islami metinlerin epistemolojik analizini yapmak, klasik alimlerin bilgi teorilerini
cagdas bilim ve egitim sistemleriyle karsilastirmak, toplumsal sorunlara yénelik ilahi prensiplere dayali politika Snerileri
gelistirmek ve egitim miifredatlarinda vahiy temelli yéntemleri uygulamaya koymak suretiyle islam epistemolojisinin yeniden
insas1 ve uygulanabilirligine yogunlasmahdir. Buna ek olarak, egitim, etik, sosyal adalet ve toplumsal biitiinlesme alanlarindaki
pratik yansimalari arastirmak, bu epistemolojinin modern ¢agda nasil bir rehberlik saglayabilecegini daha net ortaya koyacaktir.

Arastirmacilari, bu 6nemli konular iizerinde ¢alismaya, disiplinler arasi yaklasimlar benimseyerek islam epistemolojisinin sundugu
imkanlari derinlemesine incelemeye davet ediyoruz. Bu tiir arastirmalar, sadece akademik bilgiye katkida bulunmakla kalmayacak,
ayni zamanda Islam diinyasinin kendi kimligini ve degerlerini daha saglam temeller {izerinde yeniden insa etmesine yardimci

olacaktur.
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