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VEHBE EZ-ZUHAYLI'NIN ET-TEFSIRU’L-MUNIR’DE HABERI SIFATLARA YAKLASIMI*

0z
Giiniimiizde Islam diisiincesi ve fikih literatiirii iizerinde derin etkileri olan miitesabih (haberi) sifatlar
tartismasi, klasik donemden itibaren devam eden bir mesele olmakla birlikte, modern dénemde yeni yorum
ve yaklasimlarla yeniden ele alinmaktadir. Ozellikle Selefi ve Ehl-i Siinnet kelam ekolleri arasindaki goriis
ayriliklarinin giintimizde yeniden canlanmasi, bu tartismalarin gilincelligini korumasina neden olmustur.
Modern dénemde hem Arap diinyasinda hem de Tiirkiye gibi farkli islam cografyalarinda genis bir etki alan
bulunan Vehbe ez-Ziihayli (1932-2015), sahip oldugu ilm1 birikim ve kapsamli eserleriyle bu tartismalarin
merkezinde yer alan isimlerden biridir. Onun basta fikih olmak iizere tefsir, hadis ve Islam tarihi alanlarinda
kaleme aldig eserler, basta Arap diinyasinda olmak tizere Tiirkiye ve diger Miisliiman tilkelerde de genis
bir okuyucu kitlesine ulasmis; fikih ve tefsir ¢alismalari, 6zellikle arastirmacilar tarafindan siklikla
basvurulan temel kaynaklar arasinda kabul edilmistir. Bu ¢alismada, modern dénemde glincelligini
siirdliren haberi sifatlar meselesine iliskin olarak, Ziihayli'nin meshur tefsir eseri et-Tefsirti’l-Miinir'de
ortaya koydugu goriisler ele alinmistir. Miitesabih sifatlar, 6zellikle Allah’in zati ve fiilleriyle ilgili olup,
zahiri anlamlari itibariyle insani 6zellikler cagristiran sifatlardir. Bu konuda klasik literatiirde basta selef ve
halef dlimleri olmak tizere farkl yaklasimlar sergilenmistir. Selef alimleri, bu sifatlar1 zahiri anlamlariyla
kabul edip mahiyetleri hakkinda yorum yapmazken; miiteahhirin dénemi alimler ise akli ve nakli deliller
cercevesinde te'vil yoluna gitmislerdir. Ziihayl'nin haberi sifatlara dair goriislerinin sistematik bicimde
ortaya konulmasi, bu tartismalarin giintimtzdeki seyrini anlamak ve cagdas literatiire katki saglamak
bakimindan onem arz etmektedir. Nitekim et-Tefsirii’l-Miinir incelendiginde, Ziihayli'nin daha ¢ok
miiteahhirin dénemi alimlerinin metodunu benimsedigi, yani haberi sifatlar1 sadece sozliik anlamlariyla
birakmayip, dil bilimleri, akll ve nakli bilgiler 1s18inda te'vil ettigi, bu sifatlarin mahiyetleri iizerinde
aciklamalar yaptig1 gériilmektedir. Ornegin Allah’in “el”, “yiiz”, “istiva” gibi sifatlarini, zahiri anlamlarina
indirgememis; bunlarin mecazl ve derin anlamlarini ortaya koymaya calismistir. Ziihayli'nin bu yaklagimyi,
giiniimiizde Selefi ekol ile Ehl-i Siinnet kelam ekolleri arasindaki tartismalar baglaminda da 6zel bir 6nem
tasimaktadir. Ciinkii bazi cevreler, haberi sifatlar1 te’vil etmenin yanlis oldugunu savunarak, Ziithayli'nin
konuya yaklasimini elestirmektedirler. Ancak elde edilen veriler 1518inda, onun haberi sifatlar konusunda
Seleft’'nin zahiri anlam yaklasimini takip etmek yerine, akll ve nakli deliller 1s18inda agiklamalar getiren
miiteahhir(in ekoliine daha yakin oldugu goriilmektedir. Bunun da 6tesinde, Zithayli'nin ekol taklidine
gitmekten ziyade, muhakkik bir tutum sergiledigi, delil ve burhanlara dayali olarak kimi zaman bu sifatlari
te'vil ettigi, kimi zaman da konunun farkli boyutlari nedeniyle ihtiyath yaklastig1 sdylenebilir. Ziihayli'nin
nevi sahsina miinhasir bir tutumla, eklektik ve muhakkik bir yaklasimla konuya yaklasmasi, bu ¢alismanin
temel odak noktalarindan birini olusturmaktadir. O’'nun et-Tefsirii’l-Mtinir adli eserindeki yorumlarinin bu
cercevede incelenmesi, kelam ilmi diistincesinde haberi sifatlara dair giincel tartismalara katki saglayacagi
diistintilmektedir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Ziihayli, Haberi Sifatlar, Miitesabih, Te’vil.
Wahba al-Zuhaili’s Approach to Khabari Attributes in al-Tafseer al-Moneer
Abstract

The debate concerning mutashabih (ambiguous or “descriptive”) attributes continues to exert significant
influence on contemporary Islamic thought and jurisprudence, echoing from the classical period into the
present. In particular, the renewed polemics between Salafi and Ash‘ari-Maturidi theological schools have
sustained the relevance of this issue. Among modern scholars, Wahbah al-Zuhayli (1932-2015) occupies a
prominent place. His extensive scholarship and major works, notably in figh and tafsir, have gained
considerable authority not only in the Arab world but also in Turkey and other Muslim regions, serving as
primary references for many researchers. This article examines al-Zuhayli's interpretation of khabari

* Bu makale, “Vehbe ez-Zuhayli'nin Haberf Sifatlarla ilgili Goriisleri” baslikli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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attributes, as presented in his widely recognized exegesis, al-Tafsir al-Munir. The concept of mutashabih
attributes pertains mainly to descriptions of God’s essence and actions that, in their apparent (zahir)
meanings, can suggest anthropomorphic qualities. Classical scholarship reveals divergent approaches: the
Salaf generally accepted these attributes as they appear, refraining from allegorical interpretation or
speculating about their reality. In contrast, later scholars (muta’akhkhiriin) have favored ta'wil
(interpretation) guided by rational and textual considerations. Analyzing al-Zuhayli’s methodology in al-
Tafsir al-Munir is important for understanding the current state of the debate. Al-Zuhayli tends to follow the
muta’akhkhiriin in his approach, not restricting khabari attributes to their literal meanings. Instead, he
interprets them with reference to linguistic, rational, and scriptural evidence. For instance, regarding divine
attributes such as “hand,” “face,” and “establishment upon the Throne,” he does not insist on a strictly literal
sense, but instead explores their metaphorical and theological implications. Al-Zuhayli’s position is
particularly relevant amid contemporary discussions between Salafi and Ash‘ari-Maturidi circles. Some
critics, who reject ta’'wil and insist on a literal approach, oppose al-Zuhayli’s interpretive stance. However,
the evidence from al-Tafsir al-Munir demonstrates that al-Zuhayli aligns more closely with the later Sunni
theological tradition, which permits rational explanation and interpretation of khabari attributes.
Moreover, rather than merely replicating any single school’s doctrine, al-Zuhayli frequently adopts a critical
and investigative (muhaqqiq) methodology. He assesses each case on its merits, sometimes favoring
interpretive explanation, and at other times exercising caution due to the complexity and sensitivity of the
issue. In summary, al-Zuhayli’'s nuanced, eclectic, and scholarly approach to khabari attributes marks a
significant contribution to modern Islamic thought. Studying his interpretations in al-Tafsir al-Munir thus
offers valuable insight into ongoing theological debates within contemporary Islamic scholarship,
particularly concerning the understanding and explanation of ambiguous divine attributes.

Keyword: Kalam, Zuhaili, Khabari Attributes, Mutashabih, Ta'wil.

Giris

[slam’'in ilk donemlerinde, sahdbe nesli dinin temel esaslarini dogrudan Hz.
Peygamber'den 6grenme ayricaligina sahipti. Ancak Islam’in kisa siirede farklh cografyalara
yayllmasi ve yeni topluluklarin kitlesel olarak Miisliiman olmasiyla birlikte, dini bilginin
aktariminda ve anlasilmasinda cesitli farkliiklar ortaya ¢ikmaya basladi. Ozellikle vahyin ilk
muhataplarindan, yani sahabe neslinden uzaklasildikca, yeni sosyal ve entelektiiel ortamlarin
etkisiyle dini meselelerin yorumlanmasi ve te’vili daha belirgin bir hal aldi. Bu siirecte, Allah’'in
zat1 ve sifatlari hakkinda diisiinmek ve bu konular1 agiklamak maksadiyla kelamf{ tartismalar 6ne
¢ikti. Sonuc olarak, ilahi sifatlarin mahiyeti etrafinda sekillenen tartismalar, Cehmiyye, Muattila,
Misebbihe ve Miicessime gibi farkli mezheplerin ortaya c¢ikmasina zemin hazirladi. Bu
tartismalarin bir uzantisi olarak, ilah{ sifatlarin anlasilmasi ve yorumlanmasinda te’vil (metaforik
aciklama), tefviz (anlami Allah’a havale etme) ve ta‘til (sifatlar tiimiiyle inkar etme) gibi ¢esitli
yontem ve kavramlar, Islam kelam geleneginin temel meseleleri arasinda yerini aldu.

Ik dénem Islam diisiincesinde, te’vil ve tefsir kavramlar genellikle birbirinin yerine
kullanilmis ve Kur’an’in yorumlanmasinda anlam bakimindan ayrismamistir. Ancak sonraki
stirecte ve 6zellikle Eb(i Mansir el-Matiiridi’'nin (6. 333/944) calismalariyla birlikte, te'vil ile tefsir
arasinda kavramsal bir farklilik ortaya konmus ve yeni bir ayrim gelistirilmistir.1

Sahébe ve tabiin nesli, Hz. Peygamber’e atfedilen “Kim Kur’an’1 kendi re’yi ile tefsir ederse
cehennemdeki yerini hazirlasin”? seklindeki rivayet nedeniyle, Allah’a dair haberi sifatlar
konusunda te'’vil ve yoruma gitmekten biiyiik 6l¢ciide kacinmislardir. Bununla birlikte, ayet ve

1 Celal Kirca, “Eb(i Mansur el-Maturidi’nin Tefsir ve Te'vil Anlayis1”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
3(1989), 289. 5
2 Eb(i Is4 Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahih (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1996), 5/65.
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hadislerde yer alan ve zahir anlamlariyla Allah’a nispet edilmesi miimkiin olmayan bazi sifatlar,
zamanla cesitli sekillerde yorumlanmistir. Bu siirecte, O’'nu, cisimlestiren (tesbih ve tecsim)
firkalar ile ilahi sifatlar1 tiimiyle reddeden (nefy ve ta‘til) anlayislar ortaya cikmistir.3 Boylece
Islam diisiincesinde, ilahi sifatlarin anlasilmasi ve yorumlanmasi baglaminda hem tesbih ve
tecsim gibi egilimler hem de nefy ve ta‘til gibi asir1 tenzihi yaklasimlar, kelami tartismalarin ana
eksenlerinden birini olusturmustur.

Matiiridi, haberi sifatlarin lafzl anlamlariyla kabul edilmesinin, tesbth ve tecsim gibi
firkalara kars1 yeterli bir savunma olusturmadigini fark ederek, Hz. Peygamber’e atfedilen ilgili
hadisi yeni bir perspektifle degerlendirmistir. Ona gore, bir ayetin yalnizca zdhir anlamini
aktarmak “tefsir” olarak adlandirilirken; ayetin tasiyabilecegi muhtemel anlamlari agiklamak ise
“te’vil” olarak nitelendirilmistir. Buna gore, bir miifessirin herhangi bir ayet hakkinda “Allah bu
ifadeyle su anlami murad etmistir’ seklinde kesin bir agiklama yapmasi tefsir olarak kabul
edilirken; “Bu ifadenin muhtemel anlamlarindan biri sudur” bi¢giminde ihtimale dayali bir
aciklama yapmasi te'vil kapsaminda degerlendirilmistir.4

Kur’an ve hadis rivayetlerinde, haber yoluyla sabit olan ve zahiri anlamlariyla Allah’a
nispet edilmesi miimkiin gériilmeyen niteliklere “haber{ sifatlar” denilmektedir.5 Kur’an’da “ayn”,
“vech”, “yed”, “istivd”, “niiz(ll” ve “mecl” gibi bazi kavramlarin Allah’a izafe edildigi dikkat
¢cekmektedir. Bu tiir sifatlarin lafzi/zahiri anlamiyla anlasilmasi durumunda ise, ilerleyen
boliimlerde ele alinacak olan tesbih (antropomorfizm) ve tecsim (cisimlestirme) gibi, ilahi tenzihe
aykir1 bazi batil yaklasimlara kapi aralayabilecegi goriilmektedir. Bu tiir sakincalarin 6niine
gecebilmek amaciyla, kelam ve tefsir alimleri te’vil (yoruma tabi tutma), nefy (olumsuzlama) ve
ta‘til (sifatlar1 tiimiiyle reddetme) gibi ¢esitli yontemlere basvurmuslardir. Her ne kadar Kur’an’da
bu sifatlarin hakiki mi yoksa mecazi anlamda mi kullanildigina dair dogrudan bir ayet veya sahih
hadis bulunmasa da klasik ve modern dénemde kelam ve tefsir alimleri, mezhep anlayislari ve
metodolojik yaklasimlari dogrultusunda bu konuda farkli ve ¢cogu zaman birbirinden ayrisan
goritsler ileri siirmiislerdir.6

Haber1 sifatlarin yorumu konusunda ortaya ¢ikan keldmi yaklasimlar, klasik dénemden
glinlimiize kadar farkh cografyalarda ve ilmi geleneklerde cesitli bicimlerde ele alinmistir. Bu
baglamda modern dénemin 6ne ¢ikan alimlerinden biri de ilmf birikimi ve eserleriyle genis bir
etki alani olusturan Suriyeli 4lim Vehbe ez-Ziihayli'dir (6. 2015). Zithayli, basta fikih olmak iizere
tefsir, hadis ve Islam tarihi gibi cok sayida alanda énemli eserler kaleme almis, ilm1 egitimini ise
Abdiilgani Abdiilhalik (6. 1404/1983), Muhammed Abdiiddaim (6. 1413/1992) ve Hasan
Habenneke el-Meydani (6. 1425/2004)7 gibi donemin seckin alimlerinden almisti.8 Eserleri birgok
dile cevrilen Zithayli’'nin tefsir alaninda 6ne ¢ikan tli¢ temel ¢alismasi et-Tefsirii’'l-Miinir, et-Tefsirti’l-
Vasit ve et-Tefsirti’l-Veciz' dir. Kendisini genel itibariyle Ehl-i Stinnet cizgisinde konumlandiran
Zihayli, yasadig1 dénemin toplumsal, siyasi ve fikrl atmosferinden—ozellikle Suriye’deki rejim

3 Celal Kirca, “Ebi Mansur el-Maturidi’nin Tefsir ve Te’vil Anlayis1”, 289.

4 Celal Kirca, “Ebii Mansur el-Maturidi’nin Tefsir ve Te’vil Anlayis1”, 289.

5 Ebii Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci ez-Zerkesi es-Safii, el-Burhdn
ST ‘uliimi’l-Kur’an (Kahire: Daru’'t-Turas, 1984), 69.

6 Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Mehmet Sait Simsek, Kur’an’in Anlasiimasinda ki Mesele (Konya: Selam Yayinevi,
1987).

7 Habenneke’ye dair genis bilgi icin bk. Necmettin Caliskan, Habenneke ve Niiziil Siral Tefsiri (istanbul: Sule Yayinlari,
2017).

8 Bedi‘ es-Seyyid Lehham, ‘Ulemad ve mufekkirtin mu‘asiriin (Sam: Daru’l-Kalem, 2001), 12/26.
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yapisindan ve Selefilik’in artan etkisinden—kismen etkilenmis olabilecegi de goéz Onilinde
bulundurulmalidir. ¢

Bu ¢alisma, mezhebfi aidiyetin tayininde belirleyici bir rol istlenen haberi sifatlarin, Vehbe
ez-Zihayl'nin tefsir anlayisinda nasil ele alindigini incelemeyi amaclamaktadir. Calismada,
cagdas literatiirde siklikla tartisma konusu edilen Ziihayli'ye atfedilen Selefl egilimlerin
gercekliginin analitik olarak degerlendirilmesi hedeflenmektedir. Bu ¢ergevede, nitel arastirma
yontemleriyle yiiriitiilen incelemede, ana kaynak olarak Zithayli'nin et-Tefsirii’l-Miinir adl tefsir
eseri merkeze alinmis ve haberi sifatlara iliskin eserdeki yorumlar, sistematik olarak analiz
edilmistir. Calismanin basinda kavramsal ¢erceveyi netlestirmek amaciyla, haberi sifatlar ve Selef
ekoliiniin bu sifatlara yaklasimi hakkinda genel bilgilere yer verilmistir. Netice olarak ¢alismanin
kelam arastirmalarina temel katkisi, Ziihayl'nin haberi sifatlar 6zelindeki yaklasimini tespit
ederek, ona yoneltilen Selefl egilim iddialarinin gergegi yansitip yansitmadigini arastirmak
acisindan degerlidir. Bununla birlikte arastirmanin kapsami, yalnizca et-Tefsirii’l-Miinir’deki
haberi sifatlara dair yorumlar ile sinirhidir. Ziihayli'ye ait diger eserlerinde gecen goriisler ve
yorumlar ¢alisma disinda birakilmistir.

1. Vehbe ez-Ziihayli’nin Haberi Sifatlarla Ilgili Gériisleri

Haber1 sifatlar, manalarinin akilla degil ancak nakille/haberle bilinir olmalarindan dolay1
bu sekilde anilmislardir.l0 Kur’an’da ayn/goz, vech/yliz, yed/el, istiva/oturma, niizéil/inme ve
meci’ /gelme gibi baz1 kavramlar Allah’a nispet edilmistir. Allah’a nispet edilen bu tiir sifatlar,
zahirl anlamiyla anlasildiginda kisinin zihninde, tesbih ve tecsim gibi bazi1 batil anlayislar
uyandirmaktadir. Bunlarin éniine gegmek maksadiyla alimler te'vil, tenzih, nefy ve ta‘til gibi bazi
yaklasimlara basvurmuslardir.

Miitesabih sifatlarin yorumlanmasi ilk dénemden itibaren Miisliimanlarin ilgi alaninda
olmustur. ilk olarak alimlerin ilgili naslara herhangi bir yorumlama yapmadan iman ettikleri iddia
edilmistir. Bazilar1 ise daha da ileriye giderek tesbih ve tecsim yoluna gitmislerdir. Konuyla ilgili
tartismalar uzadikca ortaya cikan tabloda te'vili caiz gormeyip sadece dyetin zahiri manasiyla
yetinenler ve te'vil yolunu tercih edenler olmak tizere iki grup olusmustur.11

1.1. Ars

Ars, sozliikte “kral tahti, koltuk, yatak, ev, evin c¢atis;, miilk, Rahman’in meclisi ve
golgeletilecek yer” anlamlarina gelmektedir.12 Ars kelimesinin, “yiikselmek, bina yapmak, bir
yerde oturmak ve kanatlariyla altindaki kisileri golgelendirmek” gibi fiil anlamlar1 vardir.13
Kur’an’da iki farkh sekilde kullanilmistir. Birincisinde “kralin taht1” anlaminda,!4 digerinde ise
Allah’a nispet edilerek kullanilmigtir.15

9 Youtube, “Hadisu’z-Zikrayét ma‘duktiir Vehbe ez-Zuhayll” (Erisim 27 Kasim 2024).

10 {bn Teymiyye Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, Beydnii telbisi’l-
Cehmiyye fi te’sisi bide Thimi’l-keldmiyye ev Nakzu te’sisi’l-Cehmiyye (Riyad: Mecma‘ii’'l-Melik Fehd, 2005), 1/342.

11 Muhsin Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine (Istanbul: Birlesik Yayincilik, 1996), 127.

12 fbn Diireyd Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri, el-Cemhere (Beyrut: Daru’l-ilm lil-Melayin,
1987), 2/728; Ezheri Ebli Manstir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-Herevi, Tehzibii’l-lliga (Beyrut: Daru
Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 2001), 1/263-264; ibn Manzir Ebi'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alf b.
Ahmed el-Ensari er-Ruveyfii Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 6/314-315.

13 Ezherd, Tehzibii'l-liiga, 1/263-264; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 6/314-315.

14 Yasuf 12/100.

15 Had 11/7.
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Taha siiresinin besinci ayetinde gecen ars kelimesini dil acisindan “kralin taht1” seklinde
tanimladiktan sonra bunun kinayeli bir anlatim oldugunu belirten Zuhayli,16 arsin yaratilan bir
sey oldugunu ve hakikatinin bilinemeyecegini ifade eder.l” Yunus siiresinin liciincii dyetinde
gecen arsl, mahlukatin idare merkezi olarak tarif eden miiellif,'®8 Hakka slresinde “Melekler
goklerin etrafindadir. O giin rabbinin arsini bunlarin da iistiinde olan sekiz (melek) yliklenir.”19
ayetinde gecen arsi tefsir ederken daha detayli yorumlar yapar. Ona gore “Ars, mahlukatin en
biiytigidiir. Arsin yiiklenilmesi mecazi bir anlatimdir. Ciinkii ilahin yiiklenilmesi, muhaldir. Bu
sebeple arsin te'vil edilmesi gerekir.”20 Arsin, Allah’a nispeti seklindeki bir hitap, muhataplar
tarafindan bilinen bir hitaptir. Zuhayli bu sekildeki bir anlatimin simgesel bir anlatim oldugu ve
Kabe icin “Allah’in evi” nispetinin onun orada oturacagi anlamina gelmedigi ya da hafaza
meleklerinin kullarin gézetimine verilmesinin Allah’in unutmasi gibi bir anlama gelemeyecegi
aciklamalarini yapmaktadir.2t

Zihayl'nin ‘ars kelimesiyle ilgili olarak yaptig1 aciklamalara bakildiginda onun ‘ars icin
yaptig1 kinaye ve mecaz yorumu dikkat c¢ekmektedir. Taha siiresinde (20/5) gecen ars
kelimesini22 kinaye olarak tanimlayan ilk miifessir Zemahseri’dir.23 Arsin kinayeli bir anlatim
oldugu yaklasimini1 Razi ve Nesefl gibi miifessirler tekrar etmislerdir.24 Dolayisiyla Zithayli'nin
haberi Kur’an kavramlari tanimlamasinda Zemahseri ve Kur’an tefsirinde yorum gelenegini
benimseyen miifessirlerin tespitlerine yer verdigi goriilmektedir.

1.2.Ayn

Zihayl?'nin eserlerinde yorumladigi haberi sifatlardan birisi de “g6z, gézetim” anlaminda
da kullanilan ayn’dir.25 Bu haberi sifat agirlikli olarak iki eksende yorumlanmistir. Bunlardan
birisi, kelimenin “g6ézetimimiz” anlaminda kullanilmasidir. Bu goriis, alimlerin biiyiik bir kismi
tarafindan dile getirilmistir.26 Taberl ve Selefi alimlerden ibn Teymiyye de aymi sekilde
“nezaretimizde ve gozetimimizde” anlamina geldigini aktarmislardir.2?

16 Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsirti’l-miinir fi'l-‘akideti ve’s-seri‘ati ve’l-menhec (Sam: Daru’l-Fikr, 2009), 11/ 523.

17 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 11/526.

18 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 6/107.

19 el-Hakka 69/17.

20 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 29/95.

21 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 29/95.

22 T4ha 20/5.

23 Zemahserd, Ebii’l-Kasim Mahm{id b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-
ekavil fi viiciihi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Arabiyye, 1987), 3/52.

24 Fahreddin er-Razi Eb(i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani Mefatihu’l-
gayb/et-Tefsirii’l-kebir (Beyrut: Daru Thyai’'t-Turasi’l-Arabi, 1420), 22/9; Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b.
Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve hakadikii’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 2/357.

25 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Miifredatii el-fazi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan
Davidi (Sam: Daru’l-Kalem, 2009), 598.

26 Stiytti Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii, ed-Durru’l-mensiir fi't-tefsiri
bi’l-me’siir (Istanbul: Ocak Yayinlari, 2013), 10/189.

27 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cdmiu’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 2000), 5/360; Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed ibn Teymiyye, Tefsiru seyhu’l-Islim Ibn
Teymiyye (Kahire: Daru ibnu’l-Cevzi, 2011), 6/158.
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Mu‘tezili alimlerden Kadi Abdiilcebbar (6. 416/1025) aym “Allah’in ilmi” olarak te’vil
etmistir.28 Es’ari ise, digerlerinden farkl olarak keyfiyet belirtmeksizin Allah’in géziiniin olduguna
inanilmasi gerektigi goriisiinii benimsemis ve herhangi bir yorum yapmayi gerekli gormemistir.29

Zuhayll 6zetle belirttigimiz goriislerden ilkine eserinde yer vermistir.3° Bununla birlikte,
bu “gdzetmek ve himaye etmek” yorumunun temsili olarak kullanildigini belirtmesindens3!
anlasilacagi lizere bu tiir sifatlarla ilgili ayetin zahirf anlamindan daha ¢ok dildeki kullanimini esas
alarak te'vil ettigi goriilmektedir. Ziihayli'nin ‘ayni te’vil ederek yorumlamasinin temel sebebi ilgili
ayetleri tam anlamiyla aciklamak i¢in kelimeye yorum katmanin gerekliliinden otiiriidur.
Ornegin; “Bunun tizerine Nith’a, “Bizim gézetimimiz (‘ayn) altinda ve vahyimize gére o gemiyi yap”
diye vahyettik. Bizim emrimiz gelip de tandir kaynamaya bagslayinca, (sular cosup tastiginda Niih’a)
dedik ki: “Her cins canlidan (erkekli disili) birer cift, bir de kendileri aleyhinde daha énce hiikiim
verilmig olanlardan bagka aileni gemiye al ve zulmeden kimseler hakkinda bana hi¢ yalvarma!
Stiphesiz onlar suda bogulacaklardir’3? ayetinde gecen ayn kelimesini Arapg¢adaki ‘ayn’in tam
karsilig1 olan “g6ziimiizde” seklinde agiklandiginda anlam oturmamaktadir.

Zihayl?’nin ayn i¢in temsill bir anlatim oldugu yorumuyla Razi’'nin bu tarz bir anlatimin
kinayeli bir anlatim oldugunu belirtmesi33 birbiriyle uyusmaktadir. Dolayisiyla Ziihayli'nin temsili
anlatim aciklamasindan da anlasilacag lizere, kelam ilmi ac¢isindan Es’ari ile de aymi goriiste
oldugu soylenebilir.

1.3. Cenb

Arapcada cenb, “yakin, uzak, yon yol ve bir seyin sag ve sol tarafi” gibi anlamlara
gelmektedir.34 Glinliik kullanimda yaygin olarak ihtiya¢ duyulan bir kelime olan cenb, Kur’an’da
birgok ayette gecmektedir.35 Allah’a nispet edilerek kullanilan cenb kelimesinin gectigi ayet ise
soyledir: “ Kisi, “Allah’in yaninda, isledigim kusurlardan dolayi vay halime! Gergcekten ben alay
edenlerden idim” demesin.” 36

Zuhayli, ayette gecen cenb kelimesini lugavi acidan “Allah’in hakki ve O’na itaat hususunda
kinayedir.” seklinde aciklar.3” Ayeti tefsir ederken cenb’i “Allah’a itaat, O'na kulluk ve O’nun
rizasini talep etme” olarak ifade eden Ziihayli'nin38, tefsirinde cenbi zahirl anlamina gore
yorumlamayip te'vil ettigi gériilmektedir. Onun bu sekilde tesbih ve tecsime dayali bir yorumdan
kacinmak istedigi soylenebilir. Clinkii yan anlamina gelen cenb, yaratilmis varliklar i¢in kullanilan
mekansal bir isimdir. Ayette gecen cenbi kinayeli bir anlatim olarak yorumlayan ilk miifessir ise
Zemahser{'dir.39

28 Kadi Abdu’l-Cebbar Ebii’l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhuu’l-usiili’l-
hamse (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1996), 227.

29 Ebu’l-Hasen el-Es’ar, Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘arf el-Basri, el-Ibdnetu ‘an ustili'd-diydne
(Haydarabad: Matbaatii Meclis-i Dairetii’l-Maarif, 1948), 9.

30 Zuhayli, et- Tefsirii’l-mtinir, 8 /558, 14/94; Zuhayli ayni goriise et- Tefsirii’l-vasit adli esrinde de yer vermistir. Bk. Vehbe
Zuhayli, et-Tefsirii’l-vasit (Sam: Daru’l-Fikr, 2001), 2522.

31 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 6/378.

32 e]l-Mii'mintin 23/27.

33 Razi, Mefatthu’l-gayb, 17 /344.

34 [sfahani, Miifreddt, 205-206.

35 Al-i imran 3/191; en-Nis 4/36; Y{inus 10/12.

36 ez-Ziimer 39/56.

37 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 12 /353.

38 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 12 /353.

39 Zemahserd, el-Kessaf, 4/137.
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1.4. Fevk

Zaman, mekan, cisim, say1 ve mertebe ile ilgili alanlarda kullanildiginda “lizerinde ve
yukarisinda” anlaminda kullanilan fevk kelimesi,%0 kullanim alani sebebiyle (harf-i cer) cenb
haberf{ sifati gibi bir¢ok ayette gecmektedir.4!

Miiellif, fevkin Allah’a nispet edilerek kullanildigi dyetlerde yon anlaminda bir mekanin
kastedilmedigini, konum itibariyle iistlinliik ve riitbe anlamina geldigini belirtir. Akabinde Allah’'in
esinin ve benzerinin olmadigini aktarmasi, onun tesbih ve tecsime gotiirebilecek ifadelerden
kacindigini ortaya koymaktadir. Zithayli'nin bu yorumu, Matiirid?’'nin fevki, “listiinliik ve yiicelik”
anlaminda tefsiriyle42 benzer kilmaktadir. ibn Atiyye’nin (6. 541/1147) Allah’in kullar tizerinde
Kahhar oldugunu haber veren ayetindeki43 fevkin istidreli bir anlatim oldugunu ag¢iklamasi#4
Zihayl'nin Arap dili belagatinin unsurlarina gére yorum yaptigini da ortaya koymaktadir.

1.5. Kabza

“Avucun tiimiyle bir seyi almak” anlamina gelen kabza kavrami4s Kur’an’da tiirevleriyle
birlikte dokuz dyette gegcmektedir.46 Allah’a nispet edilip haberi sifatlara konu olan kabza ayeti ise
soyledir; “Onlar Allah’1 geregi gibi takdir edip tanimadilar. Kiyamet giiniinde biitiin diinya O’nun
avucundadir; gékler de O’nun kudret elinde diiriiliip biikiilmiistiir. Allah, miisriklerin kogstuklari
ortaklardan uzaktir ve yiicedir.”*?

Zuhayll ayette gecen kabzin istiare-i temsiliye yoluyla yapilan bir anlatim oldugunu
belirttikten sonra kelimenin “Allah’in azametini, kemali kudretini, avucunun icinde biiyiik bir sey
tutana nispetle yerin ve gogiin kiiciikliiglinii” anlatmak i¢in 6rneklendirildigini a¢iklar.48 Miellifin
kabza kelimesine dair bu aciklamasi, dogrudan Zemahser’'nin yapmis oldugu tanima
dayanmaktadir.4® Kendisi de bu yorumu Zemahseri'ye atif yaparak agiklar.

Miellifin kabzla ilgili yorumu genel olarak haberl sifatlara nasil yaklastigini
ozetlemektedir. Dil tahlillerinde hem Zemahser{’ye atif yapmasi hem de haberi sifatlar keyfiyetsiz
birakmayarak zahirl anlamlar1 disinda bir anlama te’vil etmesi, onun selefi yorum geleneginin
Otesinde dirayet metoduna dayali bir tefsir anlayisina sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

1.6. Kiirsi

Halk dilinde iizerine “oturulan sandalye” anlaminda kullanilan kiirsf kelimesine5? daha ¢ok
“ilmi bir makam” anlami verilmistir.5! Kur’an’da iki yerde gecen kiirsi, bir yerde Allah’a izafe
edilmistir. Kiirsinin Allah’a atfedildigi ayete de bu kelimeden hareketle Ayete’l-Kiirsi adi
verilmigtir.52

40 [sfahani, Miifreddt, 648-649.

41 Al-i imran 3/5; el-En‘am 6,/165.

42 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid es-Semerkandi el-Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 4/38.

43 el-En‘am 6/61.

44 [bn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2002) 2/275.

45 [sfahani, Miifreddt, 652.

46 el-Bakara 2/245, 283; ez-Ziimer, 39/67; et-Tevbe 9/67; Taha 20/96; el-Furkan 25/46; el-Miilk 67 /19.

47 ez-Ziimer 39/67.

48 Zuhayli, et-Tefsirii’l-mitinir, 12 /365.

49 Zemahsert, el-Kessdf, 4/144.

50 [sfahant, Miifredat, 706.

51 Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, 177.

52 el-Bakara 2/255.
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Kiirsi tasvirinin Allah’'in saninin yiiceligini anlatmak i¢in hissi temsil anlatimina
dayandigini belirten miiellif, ayrica kirsi sifatim “Allah’in ilmi” olarak te’vil eder. Ona gore
kiirsiinin  ilim olarak yorumlanmasi, alimin oturdugu mekana kiirsi denmesinden
kaynaklanmaktadir.53 Buna delil olarak, kiirsiden 6nce kullanilan “kapsamak” fiilinin gectigi baska
bir ayet olan “Arsi yiiklenenler ile onun ¢evresinde bulunanlar Rablerini hamd ile tesbih ederler, O’na
iman ederler ve miiminlerin bagislanmasini dilerler: “Ey rabbimiz! Sen, rahmetin ve ilminle her seyi
kugsattin. Tévbe edenleri ve yolundan gidenleri bagisla, onlari cehennem azabindan koru!”5* ayetini
sunar. Onun yapmis oldugu bu yorumlarin tamami Zemahseri'ye dayanmaktadir.55 Zemahser’nin
kiirsi ile ilgili yapmis oldugu tahlil, degerlendirme ve yorumlar oldugu gibi nakledilmistir.
Zihayl?'nin kiirsi sifatiyla ilgili degerlendirmelere bakildiginda onun selefi bir anlayisla dyeti tefsir
etmedigi sdylenebilir.

Miellif “Allah’in mulki” rivayetini de zayif bir goriis olarak aktarip, Hasan-1 Basri (6.
110/728) ile Ibn Kesir'in ‘kiirst’den kastedilen ‘ars olup olmadigiyla ilgili tartismaya da eserinde
yer vermistir. Hasan-1 Basri, kiirsinin ‘ars oldugunu savunurken, Ibn Kesir ‘ars olmadigim dile
getirmistir. Ziihayl'nin bu miinakasayi, lg¢lincii ve dérdiincii birer goriis gibi gérmek yerine
zikrettigimiz sekliyle vermesi, onun hakkinda s6ylenen “fazladan tekrar ve gerekli olmayan bilgi
aktarim1” yorumunu giiclendirmektedir.56

1.7. Yemin

Yemin sozliikte “sag el, kuvvet, saadet ve bereket” anlamlarina gelmektedir.5? Zuhayli,
yemini dilsel agidan “Allah’in kudreti” olarak tanimlar. Ayrica el, kudret ve miilke de yemin adi
verildigini belirtir. Beldgat acisindan ise yeminle ilgili olarak “Kudretiyle biitiin gokleri
kusatmistir, istidre-i temsiliyye yoluyla yapilan bir anlatimdir” agiklamasi yapar. Buradaki
aciklamada Zuhayli yeminle Allah’a izafe edilerek yapilan anlatimin, istiare-i temsiliyye tislubuyla
yapilan anlatim olarak yorumlar ve boyle bir anlatimda hakikat ya da mecaz anlam arayisina
gitmeye gerek olmadigini belirtir.58 Ziihayli'nin bu yorumu, neredeyse Zemahser{ ile aynidir.59

Ilgili Ayeti yorumlarken “halefin gériisii” ve “selefin goriisii” seklinde dikkat ceken bir bilgi
veren Zuhayli, bu iki goris arasindaki farka isaret ettikten sonra kendi yaklasimini agike¢a ortaya
koyar. Miiellifin yaptig1 aciklamalar arastirmanin amaglarina iliskin énemli bulgular icerdigi icin
aciklamanin metnine yer vermenin faydali olacag diisiiniilmektedir. ilgili agiklama su sekildedir:

“Bu cilimle, halef nazarinda Yiice Allah’in azametinin, tasarrufundaki miikemmelligin ve
biitiin yerytizlii ve gokleri elinde bulundurmasiyla kudretinin etkinlik durumu ic¢in temsili bir
anlatimidir. Selef, bu tarz zahirl anlatimlara iman etmeyi ve kabza ile yemine inanmay1 vacip
goriir. Clinkli s6zde asil olan lafzin hakikate hamledilmesidir. Derler ki: Selefin goriisii daha
selametli; halefin goriisii ise daha saglamdir/hikmetlidir. Ben ise en selametli olana
meylediyorum.”60

53 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 2/15.

54 el-Mii'min 40/7.

55 Ziihayli'nin Zemahseri’den yapmis oldugu alinti i¢in bk. Zemahseri, el-Kessdf, 1/301; Zuhayli, et-Tefsirti’l-miinir, 2 /15.

56 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 2/15. Ayrica detayh bilgi icin bk. Muhammed ‘Arif Ahmed Fari, Menhec Vehbe ez-Zuhayli
fT tefsirihi li’'l-Kur’éni’l-Kerim “et-Tefstrii’lI-miinfr” (Urdiin: Urdiin Ehl-i Beyt Universitesi, 1998), 33-44.

57 [sfahant, Miifredat, 893.

58 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 12/360-361.

59 Ayette gecen yemin lafzinin tefsiriyle ilgili olarak bk. Zemahserd, el-Kessdf, 4/143.

60 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 12 /365.
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Gorildiigl tizere Zithayli'nin bu aciklamalarinda, onun haberi sifatlar hakkinda takip ettigi
yolla ilgili 6nemli bulgular s6z konusudur. Bu bulgulardan birisi “Selefin goriisii daha salim,
Halefin goriisii daha saglamdir” seklinde soylenen séziin tefsirinde zikredilmesidir. Zuhayli Al-i
Imran siresinin yedinci ayetinde gecen haberl kavramini aciklarken ayn1 mefthumu ifade eden
“alel alall Cada s calud Calull cwde/Selefin yolu daha selametli; halefin yolu daha bilgedir.” sbziine yer
verir.61 Bu sekildeki bir nakil ve aktarim, boyle bir s6ziin kabuliinii ve dogrulugunu teyit etmek
anlamina gelir.

Dinf diisiincede Selefi akilcilik yénteminin énciilerinden ibn Teymiyye bu sozii elestirerek
“Selefin yolu daha ilmfi, daha saglam ve daha giivenlidir” seklinde yeni bir ifade bicimine sokmak
istemistir.62 Selefi dlimlerden Muhammed b. Salih el-Useymin (6. 1421-2001) bdyle bir sozii
siddetle elestirmekte, kinamakta ve hatta bu soziin kisiyi kiifre gotiirebilecegini ifade
etmektedir.63 Selefl anlayisa sahip alimlerin kabul etmedigi ve siddetle reddettigi boyle bir
kaziyeyi Ziihayl’'nin kabul etmesi, onun Selefi bir anlayisa sahip olmadigin1 géstermektedir.
Zihayl'nin bu soézle ilgili olumsuz hicbir refleks géstermemesi de onun Selefi aidiyet hissinin
olmadigini da ortaya koymaktadir.

Zihayl?’nin haberi sifatlara iliskin olarak “Ben daha saglam olan goriise meyletmekteyim”
veya “en gilivenli olana yoneliyorum” seklindeki ifadeleri, onun konuya yaklasimindaki
metodolojik tercihini acikliga kavusturmak acisindan dikkat cekicidir. Eserlerinde yaptig
degerlendirmeler incelendiginde, Ziihayli'nin Selefi ekoliin lafzi yaklasimini benimsemekten
ziyade, Halef alimlerinin benimsedigi te'vil yontemini uyguladigi goriilmektedir. Nitekim, haberi
sifatlar1 lafzi/zahirl anlamlarina hapsetmek yerine, Arap dilinin belagat kurallar1 ve anlam
incelikleri cercevesinde yorumlamakta; boylece, ilgili ifadeleri mecazi ve derinlikli bir anlam
evrenine yerlestirmektedir. Bu tutum, pratikte Ziihayl’'nin Halef geleneginin y6ntemine yakin
durdugunu géstermektedir.

Bununla birlikte, onun “daha saglam” veya “en giivenli” olan goriise meyletmekten kasti,
teorik diizlemde Selef ekoliiniin ihtiyath yaklasimini vurgulamak olabilir. Eger Zuhayli, bu tiir
ifadeleriyle yalnizca Selef'in metodunun ihtiyat bakimindan tercih edilebilirligine isaret ediyorsa,
bu tutarli bir yaklasim olarak degerlendirilebilir. Ancak, pratikte te'vil yontemini sistematik
bicimde kullanan bir alim olarak, s6z konusu ifadeleriyle Selefl bir cizgide yer aldig1 iddiasi,
metodolojisiyle celisen bir sonu¢ doguracaktir. Sonug itibariyla, Ziihayl’'nin haberi sifatlar
konusundaki tutumunun, teorik olarak Selefiin ihtiyatlh yolunu takdir etmekle birlikte,
uygulamada Halef'in te’vilci yaklasimini benimsedigi seklinde degerlendirilmesi daha isabetli
goriinmektedir.

1.8. Vech

Haberl sifatlarin gectigi ayetlerde Zuhayli, vechle ilgili “Allah’in yonii ve razi oldugu
kiblesi”64 ve “Allah’in rizasin1 ve miikafatini istemek”¢5 seklinde tanimlar yapmaktadir. Miellif
2/272. ayetinde gecen vech kelimesini “Allah’in rizas1” seklinde tefsir eder.66 Kehf stiresinin 28.

61 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 3/170.

62 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed Ibn Teymiyye, Der’ii te‘druzi’l-‘akl ve’n-nakl (Medine: Camiat'iil-imam Muhammed
b. Suid, 1991),5/379.

63 Muhammed b. Salih el-Useymin, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim: Stiretu Ali imrdn (Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 2014), 1/37.

64 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 1/304.

65 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 1/80.

66 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 1/304.
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ayetinde gecen vechi “riza ve taat”;67 Rm sfiresinin 38. dyetinde gecen vechi “Allah’in zatini,
yoniini, miikafatini, rizasini talep ediyorlar” seklindeki agiklamasiyla “zat, cihet, sevap ve riza”68
ve Rahman siiresinin 27. dyetinde gecen vechi zat olarak yorumlar. Zuhayli, Rahman suresinin 27.
ayetinde gecen vech anlatimini belagat agisindan “mecazi miirsel” yorumu yapip, bu anlami
“parcayi zikredip biitlinli irdde etmek” olarak degerlendirir.69

Zuhayll Bakara suresinin tefsirini yaptig1 yerde Kur’an ve slinnette Allah’a izafe edilen
vech kelimesiyle ilgili alimlerin ihtilaf ettigini belirttikten sonra iki grubun yaklasimini aktarir.
Birinci grubun goriisii soyledir: “Vech, mecazi bir sézdiir, ¢ciinkii yiiz, yaratilmiglarin gértinen
azalarinin en belirgin ve en degerlisidir. Yiize sahip olmaktan murat, varliktir (viiciid).” ikinci
grubun goriisi soyledir: “Bu sifat, akillarin gerekli gérdigii Allah’'in kadim sifatlarina eklenen
haberi/isitmeye dayali degismez/sabit bir sifattir.” Zuhayli ikinci grubun gériisiinii daha evla ve
daha ihtiyath gérmektedir.70

Zuhayll her ne kadar ikinci grubun goriisiiniin daha evla ve ihtiyath oldugunu belirtse de
vech kelimesiyle ilgili yapmis oldugu “mecazi miirsel” degerlendirmesi ve vechi birka¢ manada
te'vil etmesi, onun birinci gruba gore ayetleri yorumladigini ortaya koymaktadir. Burada ayni
zamanda Zuhayli, bir mezhebin goriisiinii bitiinliyle benimsemek yerine istidlalde bulunmak
suretiyle dogru buldugu goriisii tercih etmektedir. Bu nedenle onun goriislerine biitiintiyle
bakildiginda eklektik bir 6zellik arz ettigi goriilmektedir.

1.9.Yed

Zuhayli, yed kelimesine “Allah’in kudreti, Allah’in miilkii, Allah’in tasarrufu;7! Allah’in
herhangi bir vasita olmadan bizzat kendisinin yaratmasi;?2 galebe, yardim ve hidayet nimeti” gibi
farkli manalar vermektedir.”3 O yedullah74 ifadesinin cimriligi anlatmak i¢in kullanilan kinayeli bir
anlatim oldugunu belirtir.”> Béyle bir anlama inanmanin Allah’1 tenzih ettigini vurgular.76 Zuhayli
yed’'in belagat acisindan “istiare-i mekaniyye” yoluyla yapilan bir anlatim oldugunu séyler. Ayrica
Yedin Allah’a isnad edilmesiyle yapilan anlatimin rumuzlu bir anlatim ve tahyil oldugunu aciklar.?”
0, bu sifatin mecazl anlamda kullanildigini belirtir ve Selef-i Salihin’in Allah’in elinin varlifina
inandigini fakat beser eli gibi olmadigini dile getirerek soyle der: “Her ne kadar mecaz mana aklen
daha uygun ve goriis acisindan daha hikmetli olsa da selefin gortiisii daha giivenlidir. Biz Kur’an’da
ve sahth slinnette gectigi sekilde iman etmekle beraber isi Allah’a tefviz ederiz.” seklinde
degerlendirme yapar.78

Zuhayli “Isi Allah’a havale ederiz” ifadesinde gecen tefvizle Selefiler’in tefvizi arasinda bazi
farklarin oldugunu belirtmek gerek. Zuhaylil yed kelimesiyle ilgili te’viller yaptiktan sonra bu

67 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 8/259.
68 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 11/100.
69 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 14/223.
70 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 1/309.
71 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 14/372.
72 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 12 /252.
73 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 13 /486-487.
74 Maide 5/64; Fetih 48/10.

75 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 5/604.
76 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 5/607.
77 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 13 /486.
78 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 13/487.
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ifadeyi kullanmakta, Selefiler ise te’vile bagvurmadan isin hakikatinin bilinemeyecegini belirterek
tefvize basvurmaktadirlar.”9

1.10. istiva

[stiva, “bir seyin dogrulmasi, diizelmesi, yonelmek, yukari ¢cikmak, hakim olmak, karar
kilmak, tahta oturmak, oturup yerlesmek, istila etmek, bicimlendirmek, sekillendirmek, diizene
koymak ve diimdiiz etmek” gibi anlamlara gelir.8° [stivd kavrami Kur’an’da otuz bes yerde fiil
olarak; iki yerde semaya, yedi yerde arsa yonelik olarak toplam dokuz yerde sifat olarak Allah’a
nispet edilmistir.8!

Bakara suresinde istivayi, dil acisindan “yiikselme, bir seyin iizerine ¢ikma, Allah’in
iradesiyle yonelmesi, Allah’a has bir yonelme” seklinde aciklayan Zuhayli, Allah’a izafe edilen
istivanin tefsirin miiskillerinden oldugunu belirtir.82 Miiellif, istivay: “Allah, hikmetin gerektirdigi
sekilde semaya tam bir yonelme ile yoneldi” seklinde tefsir ederek8? konu hakkinda ii¢ temel
yaklasim oldugunu belirtir. Bu yaklasimlarin ilki, bircok imamin temsil ettigi “IstivAy1 okuruz, ona
iman ederiz ve onu tefsir etmeyiz” goriisiidiir. Ikincisi, Miisebbihe'nin “Isitivy1 okuruz ve onu,
lafzin zahiri manasina gore tefsir ederiz” goriisidir. Zuhayll bdyle bir goriisii, cisimlerin
ozelliklerinden oldugu i¢in batil bir goriis olarak kabul eder. Sonuncusu ise bazi alimlerin temsil

ettigi “Istivay1 okuruz, onu te'vil ederiz ve manasini zahirine gore degistiririz” goriistidiir.84

Istiva kavramini istevla (istila etti), melike (yonetti), istegarra (yerlesti) ve kasede
(kurmak) seklinde dort fiil ile birlikte aciklayan Zuhayli,85 bunlardan maksadin “Allah’in diledigi
gibi tasarrufta bulunmasi1” oldugunu belirtir. O, arsa istivdy1 “Kendine layik olan bir tarzda,
yaratilmis varliklara benzemeksizin biitiin isleri yiriitiir ve kurdugu nizami evirip c¢evirir”
seklinde anlarken; baska yerlerde istivay1 “istila”8 ve “O’na yarasir bir istiv3, ya da istividan
kastedilen, hifz ve tedbir anlaminda mecaz manadir” seklinde agiklar.87

Zuhayll istivd kavramini yorumladiktan sonra, “Biz, Allah’in arsa istivd etmesine
sahabilerin inandig1 gibi, O’na yarasir bir sekilde, herhangi bir cihetle sinirlamadan, keyfiyet ve
vasif takdir etmeden, tesbith ve tekeyylife gitmeden inaniriz.” seklinde yorum yapmakta ve
istivinin “gercek bilgisi Allah’a birakilir” demektedir. O, imam MaliK'in “IstivA maltim, keyfiyeti
mechul, bu konuyu arastirmak bid‘attir.” sézilinli aktarir.88 Ancak Zuhayli, dikkat ¢ekecek bir
tarzda Taha suresinin besinci dyetinde gecen istivanin tefsirinde diger surelerde gecen istiva
kavramina yaptig1 yorumlarin 6tesinde bir yaklasim sergileyerek, en dogru goriisiin Selef-i
Salihin’in goriisii oldugunu soyler. Halef'in de istiva sifatini te'vil ettigini belirtir.8?

Zihayl?'nin istiva gibi meshur bir haber{ sifatta yukaridaki gibi bir yorum yapmasi dikkat
¢ekmektedir. Bir an i¢in Ziihayli'nin daha 6nceki istiva ve diger haberi sifat yorumlarini1 géz ardi
ederek, sadece buradaki yaklasimina odaklandigimizda, onun Selefin metodunu takip ettigi

79 Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, s. 131

80 [sfahani, Miifreddt, 339-341; ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, 4/414.

81 el-Bakara 2/29; el-A‘raf 7 /54; Yinus 10/3; er-Ra‘d 13/2; Taha 20/5; el-Furkan 25/59; es-Secde 32/4; Fussilet 41/11;
el-Hadid 57/4.

82 Zuhayli, et-Tefsirti’l-miinir, 1/126.

83 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 12 /520.

84 Zuhayli, et-Tefsirti’l-miinir, 1/131.

85 Zuhayli, et-Tefsirti’l-miinir, 4/597.

86 Zuhayli, et-Tefsirti’l-miinir, 4/598; Zuhayli, et-Tefsirii’l-mtinir, 7 /11.

87 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 11/523.

88 Zuhayli, et-Tefsirti’l-miinir, 4/599.

89 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 11/523.

~ 534 ~



Hamza CALISKAN - Nasi ASLAN

zehabina kapilabiliriz. Ancak Ziihayl’'nin istiva kavramina yaklasimi biitiinciil bir ydntemle analiz
edildiginde, buradaki yaklasiminin teorik diizeyde kaldig1 ve tam olarak gercegi yansitmadigi
soylenebilir. Ciinkii selefi refleksleri olan miifessir ve kelamcilar, eserlerinde haberi sifatlar
konusunda genel olarak te’vil metodunu kullanmazlar. Selef'e gore haberi sifat ve ilahi fiilleri
yorumlamak, o sifatlar1 gecersiz kilmak anlamina gelir.

Miiellif, istiva hakkinda Selef'in goriislerine yer vermis ve Taha suresinin besinci ayetini
tefsir ettigi yerde en dogru goriisiin Imam Malik'in goériisii oldugunu belirtmistir.9 Bununla
birlikte haberi sifatlar1 aciklamada takip ettigi yontemin, Halef’in bir usul olarak benimsedigi te’vil
yontemi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zithayli'nin arsla ilgili, “miilk ve saltanat olarak te'vil edilir”9!
seklindeki genel bir degerlendirmede bulunmasi da onun bdyle bir yaklasimda oldugunu
destekler niteliktedir. Ziihayli'nin “Selef'in goériisii ihtiyath olmak ac¢isindan daha evladir”92 sozii
de pratikte degil, teorik bir arzuya isaret etmektedir.

Zihayl’'nin Taha suresinin besinci ayetinde gegen istivanin tefsirinde, daha o6nceki
surelerde gecen istiva tahlillerinden farkli olarak bir tutum sergilemesinde onun, tevessiil
meselesinde de benzer sekilde “Allah’tan baska kimseden bir sey istenilemeyecegi” yorumunda
oldugu gibi, orta yoldan gidip asir1 u¢ yorumlar yapmaktan kaginma isteginin etkili oldugu
soylenebilir.93

1.11. ityan ve Meci

Ityan ve meci “gelmek” anlaminda kullanilmaktadir. Meci, ityan gibi 6zel anlamda olmayip
daha genel bir mana tasir. Ayrica meci’ somut ve soyut seyler icin kullanilabilmektedir. ityan
gelme eylemi ger¢ceklesmemis olsa da kasit itibariyle getirilmek istenen sey icin séylenebilirken,
meci ise sadece gergeklesmis olan seyler icin kullanilabilir.94

Zuhayli, ityan’1 “Allah’in azabinin ve emrinin gelmesi” olarak yorumlar. Bu yorumunu
desteklemek i¢in de “Rabbinin emrinin gelivermesi” ayetini delil olarak gosterir.9¢ Zuhayli, izafe
edilen ityan hakkinda ac¢iklamalar yaparak gelmenin ve bulunmamanin Allah hakkinda caiz olup
olmadig1 sorusunu yonelttikten sonra bu soruyu iki sekilde cevaplar. “Birincisi, “Rabbinin
gelmesi” soziinii soyleyen kafirlerdir, kafirin sozii delil olmaz; ikincisi, bu s6z mecazdir.”
Zuhayll'ye gore “gelme ve bir yerde bulunmama”nin Allah’a izafe edilmesi, muhaldir.97 Yapmis
oldugumuz incelemelere gore Zuhayli bu agiklamalari dogrudan Razi’den almistir.98 Zuhayli, Fecr

suresinin 22. ayetinde gegcen meci kelimesini “Rabbinin emri geldiginde” manasinda tefsir eder.%?
Sonu¢

Calismamizda, Vehbe ez-Zihaylt'nin et-Tefsirii’l-Miinir eserinde haberi sifatlar ve
miitesabih lafizlara yaklasimi sistematik bicimde analiz edilmistir. Elde edilen bulgular,
Zihayl'nin klasik Ehl-i Siinnet cizgisinde konumlandigini; ancak Selef ve Halefin takip ettigi
metodolojiler arasinda acikca “dengeleyici” bir tutum benimsedigini géstermektedir. Bununla

90 Zuhayli, et-Tefsirii’l-mtinir, 11/523.

91 Zuhayli, et-Tefsirti’l-miinir, 4/602.

92 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 14/315.

93 Youtube, “es-Seri‘atu ve’l-Hayat el-Bid‘a’tu ve Mecaletuhe’l-Mu‘a’sirah” (Erisim 27 Kasim 2024).

94 [sfahani, Miifreddt, 212-213.

95 en-Nahl 16/33.

96 Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 14/124.

97 Zuhayli, et-Tefsirti’l-miinir, 8/113.

98 Zithaylt'nin yapmis oldugu degerlendirmelerin Razi’den alindigi hususu hakkinda bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/188.
99 Zuhayli, et-Tefsirii’l-mtinir, 30/238.
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birlikte, Zihaylt'nin, pratikte, haberi sifatlarin yorumunda Halef dirayet ekoliiniin te’vilci
yaklasimina agirlik verdigi acikea ortaya konmustur.

Calisma boyunca analiz edilen ars, ayn, cenb, fevk, kabza, kiirsi, yemin, vech, yed, istiva,
ityan ve meci gibi temel kavramlarda, Ziihayli'nin lafzi/zahiri yoruma siki sikiya bagl kalmaktan
kacindigi, bunun yerine Arap dilinin mecaz, kinaye, temsil ve istidre gibi ifade imkanlarindan
yararlanarak haberi sifatlar te'vile tabi tuttugu gozlemlenmistir. Bu yaklasim, miellifi, kelam
tarihinde Halef ulemasinin temsil ettigi akll ve dirayet temelli yorum gelenegine
yakinlastirmaktadir. Ozellikle, Ziihayli'nin eserlerinde sikca yer verdigi “Selefin yolu daha
selametli; Halefin yolu ise daha saglamdir/hikmetlidir” seklindeki ifadeler, onun teorik diizlemde
Selef’in ihtiyath metoduna saygi gosterdigini, fakat uygulamada Halef'in rasyonel ve te’vilci
yontemine bagh kaldigini gostermektedir.

Ziihayli'nin Zemahseri, Razi, Nesefi ve Ibn Atiyye gibi klasik miifessirlerin kavramsal tahlil
ve metodolojilerine atif yapmasy, izledigi yontemin bilingli ve sistematik bir tercihe dayandigini
ortaya koymaktadir. Bu cercevede, haberi sifatlarin literal anlamlariyla Allah’a nispet edilmesinin
tesbih ve tecsime yol acabilecegi riskini dikkate alan Ziihayli, Ehl-i Siinnet'in kokli te’vil
gelenegine bagh kalirken, dilsel ve baglamsal biitiinliigli gézeten eklektik, ancak ilm1 tutarlilig
yliksek bir yorum gelistirmistir.

Sonug olarak, Ziihayli'nin haberi sifatlar konusundaki yaklasimi, Selefl ¢izginin 6tesine
gecen, Halef te’vil yontemini ¢agdas baglamda yeniden yorumlayan biitiinciil ve dinamik bir
metodoloji olarak degerlendirilebilir. Bu durum, ona atfedilen “Selefl egilim” iddialarinin
metodolojik ve icerik diizeyinde isabetli olmadigini; aksine, Ziihayli'nin kendi dénemi ve
toplumsal sartlar1 dikkate alan bir ilm1 perspektif sundugunu géstermektedir. Arastirmanin nihai
bulgusu olarak, Ziihayli'nin 6zgiin katkisinin, ¢agdas kelam ve tefsir tartismalarinda Ehl-i
Siinnet’in te'vil ve yoruma dayali ilmi mirasini giincel ve gerekli bir yontem olarak tekrar ortaya
koydugu sonucuna ulasilmistir.
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