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Oz

Erike hadisi rivayetinin, Hadis Metodolojisi a¢isindan {izerinde tartisma yasanan bir
tarafi vardir. Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ilahi alemden verilenin sadece Kur'an
olmadigina isaret eden bu hadis iizerine yapilmis bir tarihsel tenkit ¢alismasi, hadisin
sOylenme zamanini Hayber Gazvesi olarak belirlemistir. Hadisin ravisi Mikdam'in
Hayber Gazvesi'nde 9-10 yaslarinda olmas1 hadisi siipheli kilan neden sayilmistir.
“Bana Kitab ve bir misli verildi.” lafizlarini iceren erike hadisinin "Kur’an disinda
helal ya da haram kilacak olmaz." diyen goriise kars1 hadisgi kanadin gelistirdigi bir
rivayet oldugu iddia edilmistir. Bu ¢alismada Mikdam’dan daha kiiciik yasta hadis
rivayet eden bazi sahabiler belirtilmekle kalmamuis, erike hadisinin tiim versiyonlar:
ile ilgili bir degerlendirme de yapilmistir. Mikdam'in diger rivayetleri de Hz.
Peygamber’le birlikte gegirdigi ¢ocuklugu kiiglimsemeyi haksiz ¢ikartacak birikimi
yansitmaktadir. Hadisinin Hayber Gazvesi ile kisith ve sadece o baglamda
degerlendirilemeyecegi bu makalede belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Stinnet, Kitab, Hadis Kritigi, Tarihsel Tenkit.

Miqdam b. Ma'dikarib as a Narrator of the Hadith of Arikah
Abstract

There is a controversial aspect of the narration of the hadith of arikah (the couch) in
terms of hadith methodology. Dealing with this hadith which indicates that what
was given to the Prophet (pbuh) from the divine realm is not the Qur'an only, a
historiographical critique determined that it was said during the battle of Khaybar.
That Miqdam, a narrator of the hadith, had been in the age of 9 or 10 during the
battle of Khaybar caused the hadith to be regarded as doubtful. It is alleged that this
hadith was brought out by the hadithists in response to Qur'anists. Following the
introduction of some companions who narrated hadith at a younger age than
Miqdam, the study present an evaluation of all versions of the hadith. The other
narrations of Miqdam reflect a wealth of knowledge and experience, which he gained
through his childhood beside the Prophet (pbuh). This article concludes that the
hadith may not be evaluated in the context of the battle of Khaybar only.

Keywords: Hadith, Sunnah, the Book, Critique of Hadith, Historiographical Critique.
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I. Giris
A. Erike Hadisi ve Onemi

Erike hadisinin en kadim versiyonu Imam Safi'nin er-Risdle adli eserinde
bulunmaktadir. Hadisin metin ve terciimesi soyledir:

O 4l o8 Gy @l (ol O AV e e AU ane G e N il g Al e Gl LA
Y Jsid Ao Cugd of Ay el Laa (el e pa¥) Ay 4SS ) e Ui aSaa cpdll Y QB A Jmy
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“Dikkat edin! Sizden birinizi; emrettigim veya yasakladigim konulardan birisi
kendisine ulasinca koltuguna yaslanmis durumda iken, bilmiyorum Allah'in
Kitab'inda ne bulursak ona uyariz bdyle bulmayayim”(es- Safii, er- Risale, s. 89.)
Hadis, polemik tiirii rivayetlere 6rnek olarak gosterilmistir. Hadiste bir Siinnet ve
Hadis miidafaasinin oldugu agiktr.

Mikdam b. Ma’dikerib bir¢ok ozelligi ile dikkat cekici bir sahabidir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) vefat1 aninda 15 yasinda bir gengtir. Yasit1 bulunan
sahabiler gibi rivayet ettigi bir¢ok hadisi, diger sahabilerden nakletmistir.
Mikdam meghur “Erike” hadisini bizzat kendisi nakletmistir. Erike hadisi ile
ilgili olarak Mehmet Emin Ozafsar’a ait “Polemik Tiirii Rivayetlerin Gergek
Mahiyeti” kiinyeli bir makale de bulunmaktadir. Makalede Erike hadisi ile
ilgili analitik bir yontem kullanilmistir. Yazara gore hadiste Allah’in emir ve
yasaklariyla Hz. Peygamber’in emir ve yasaklar1 arasinda bir karsilastirma
yapilmaktadir. Bu tespitten yola ¢ikan yazar, hadisin Hayber Gazvesi'nde
varid olabilecegi sonucuna ulasmistir. Hadis ile ilgili bir tarihleme ¢alismas1
yapmistir. Erike hadisinin hi¢bir varyantinda savas ve sefer halini
cagristiracak bir ciimle gecmemistir. Ayrica Hz. Peygamber’in boyle 6nemli
bir hadisini Hayber Gazvesi'nde sdylemis olmas1 gerektigi iddiasinin daha
somut gerekcelere dayanmas: diisiincesi konunun aydinlanmasi
hassasiyetine katki sunar. Bu ¢ikarimdan yola c¢ikan yazar, Mikdam b.
Ma’dikerib ile ilgili olarak su sonuca ulagsmaktadir:

“Hayber Gazvesi'nin tarihgilerin ittifakiyla hicretin. 7. yilinda gergeklestigi
dikkate alinirsa, Mikdam'in Hayber'e istirak etmesi zor goriiniiyor. Zira en
iyi ihtimalle bu tarihte 9-10 yaslarinda olmasi gerekir. Bu yastaki bir
cocugun da savasa katilamayacagi agiktir”. (Ozafsar M. E., Polemik Tiirii
Rivayetler, s. 25.)

Makalede ayrica, Erike hadisi ile Kur'an ve Siinnet'in karsi karsiya getirildigi
iddia edilmistir. Helal ve haram bilgisinin Kur'an’daki ayet metinlerinden
anlasilarun disinda herhangi bir yolla gerceklesmeyecegi yaklagimirun ehl-i hadise
kars1 bir cereyan olarak sahabe donemi gibi erken bir donemde bagladig: iddia
edilmistir. Erike hadisinin Ebi Dav{id'un Siinen'inde gecen versiyonunda su
ibare gegmektedir: “4xs 4lis s I il ) Y/ Bana kitab ve bir misli daha verildi.”
(Ebhi Daviid, Siinne, 6) Hadisin Darekutni'nin Siinen’indeki varyantinda “ <l
4laay Loy wsli/Bana Kitab ve onun muAdili/misli verildi.” (Darakutni, Siinen, IV,
164) gecmistir. Hadisi asil anlamh kilan, Kitabin gercekte ne oldugu gibi bir
sorunu da hatira getirmis olmasidir. Erike hadisi iyi anlasilip etiid edildigi
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takdirde Kitab ve Siinnet daha iyi anlasilacaktr. Ciinkii Kitab-Siinnet iliskisi ile
ilgili bu hadis farkh bir agihm getirmektedir. Kitab denilince cogu zaman sadece
Kur’an anlagilmaktadir. Kitabin ontolojisinde metin olmak mu vardir? Yoksa kitab
ontolojik olarak “hiikiim” anlamini mu tasir? “Allah diledigini siler diledigini ibka
eder, ana Kitab O'nun katindadir.” (Ra’d, 13/39.) ayetindeki Kitab, dogasi
itibariyle so6z miidiir, hitkiim miidiir? “Zikri biz indirdik, onu biz koruyacag1z.”
(Hicr, 15/9.) ayetinde korunan “el-Kitab” midir? Her yerde Bu sorunun cevab:
evet ise Kitab'm korunmasi metinsel olarak mu hiikiimsel olarak mu
gerceklesmistir? el-Kitab, ciimlelerden olusan, edebi, yanu bulunan dlemsumiil
hitabinin yarusira bir kiiltiir havzasma hitdbt da bulunan metin demeti midir?
Yoksa “ilahi bir koruma altinda bulunan”, hiikiimler, yasalar ve ilkeler midir?
Bizim amacimuz sadece erike hadisi ve bu hadisi bize tagtyan sahabiyi tamimanin
Kitdb ve Siinnet'in daha iyi anlasilmasma katkisini irdelemektir. Bahsi gegen
makalede “Erike” hadisinin iki ravisi olan Ebti Rafi" ve Mikdam b. Ma'dikerib
tizerinde durulmustur. Bizim bu rivayette gecen “bana Kitab ve bir misli daha
verildi.” ibaresinin gectigi versiyonlarin Onemine isaret etmek istiyoruz.
Ciinkii bu ciimle hadise farkli bir anlam boyutu getirmektedir. Bu ctimle
olmadiginda Kur’an ile Siinnet'in karsi karsiya getirildigi gibi bir alg1
olusabilmektedir. Oysa “bana Kitab ve bir misli daha verildi.” soziinde bir
mukayese degil bir tamamlayiciik bulunmaktadir. Bu ciimle “Erike”
hadisinin versiyonlar1 i¢inde Mikdam b. Ma’dikerib kanaliyla geldigi icin
onun rivayetlerini incelemeye gayret ettik. Amacimiz zihinde beliren
istithamlarin cevaplarinin aranmast ve bulunmasidir. $Simdi Mikdam'in
hayat1 ve sahabiligi konusuna gegebiliriz.

B. Mikdam b. Ma’dikerib’in Hayat1

Mikdam b. Ma’'dikerib’in hayati hakkinda bilgiler az olmakla birlikte
yetersiz degildir. el-Buhari, Mikdam b. Ma’dikerib $Sam Ehli ve sahabi
oldugunu belirtir (el-Buhari, Tarihu'l-kebir, I- IX, s. 305) (Hicrl 87 tarihinde
91 yasinda iken vefat ettigi soylenmistir. Yemen'in Kinde kabilesi heyeti ile
birlikte Hz. Peygamber’e geldi. Yemen'den gelen bu heyette 80 kisi
bulunmaktaydi (el-Cezeri, Usdu’l- gabe, III, 42). Zamanla Sam’dan Humus’a
intikal etmis ve oraya yerlesmistir. Sam’da ¢ok sayida tabiin biiyiiklerinden
talebesi olmu§tur(ibn Abdulber, el- Istiab,], 467) Bir tanesi el-Buhari’den
olmak {iizere (Buhari, Buy(, 52) 40 hadis rivayet etmistir(Zirikli, VII, 282)
Ahmed b. Hanbel'in Musned’inde 34 rivayeti bulunmaktadir. (Ahmed b.
Hanbel, XXVIII, 408 17171- 17205. hadisler arasi)Taberani'nin Mu’cemu’l-
kebir'inde ise toplam 56 rivayeti bulunmaktadir (et-Taberani, XX, 261-284)
Abdulmelik b. Mervan'in hilafetine kadar yasadig bilinmektedir(ibn Sa’d,
VII, 415). Mikdam b. Ma’dikerib’e Hz. Peygamber’in “Ey Kudeym, idareci,
zekat ve miras gibi mali islerde hesap tutan ve bilirkisi olmadan oliirsen
kurtulusa erdin demektir.” ikazini iceren hadis (Eba David, Imare, 5;
Ahmed b. Hanbel, IV, 133) ile ilgili el- Munavi, Hafiz el-Munziri’nin su
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degerlendirmesine yer vermistir: “Bu hadisle ilgili s6z sOyleyenler olmus
ama hadisin sthhatine zarar verememistir.”(el- Munavi, et- Teysir, 1, 383;
Feyzu'l- kadir, I, 71.)

C. Sahabiligi

Mikdam b. Ma’dikerib’in sahabiligi konusunda aslinda bir sorun yoktur.
Ciinkii sahabi olmadigin1 sodyleyen olmamistir. Ancak sahabi olup
olmadigina dair kendisine sorulan bir soruya, “sahabi oldugunu” sdyleyerek
cevap vermistir. “Polemik Tiirii Rivdyetlerin Gercek Mahiyeti” kiinyesini
tasiyan makalesinde Mehmet Emin Ozafsar, Hz. Peygamber'i goriip
gormedigi yolunda kendisine sorular soruldugunu Ibn Hacer el-
Asaklani’nin (6.852/1449) naklettigini belirtilmistir. (Ozafsar M. E., Polemik
Tiirti Rivayetlerin Gergek Mahiyeti, 1998, s. 25) S6z konusu makale yazar1 da
Mikdam’'in sahabi olmadig1 seklinde bir kayit diismemistir. Ancak
makalesinde yaptig1 nakilden sahabi olmayabilecegi izlenimi olusmaktadir.
Bu olay1 nakleden Ibn Hacer onun sahabi olmadigma dair higbir nakil ve
degerlendirmede bulunmamis, onun hakkinda: “Hz. Peygamber’e sahabilik
etti ve ondan rivayetlerde bulundu.” kaydini diismiistiir. (Ibn Hacer, el-
Isabe, IV, 204). Takribu’t-Tehzib adli eserinde de “Sam’a yerlesip orada vefat
eden meghur bir sahabidir.” degerlendirmesinde bulunmustur (Takrib, s.
545). Ibn Hacer'in naklettigi hadiseye ez-Zehebi de temas etmistir. ez-
Zehebi'ye gore Mikdam b. Ma’dikerib’e sahabi olup olmadiginin soruldugu
rivayetin isnadi zayiftir (Zehebi, Siyeru A’lami'n-Nubela III, 427) (et-
Taberani, Mucemu’l-kebir, XX, 280)(Heysemi, X, 603) (Btsiri, VII, 268)Bu
rivayeti Ibn Asakir de nakletmistir. Ancak Ibn Asakir rivayetinde metin
farkliligr bulunmaktadir (Ibn Asakir, LX, 185).

D. Mikdam’dan Daha Kii¢iik Yasta Hadis Rivayet Eden Sahabiler

Mikdam b. Ma’dikerib’in yasindan daha kiiciik yasta hadis rivayet eden
sahabi ¢oktur. Bunlardan {i¢ sahablyi burada zikredecegiz.

1. Misver b. Mahrame (64/683): Hakkinda: “Hz. Peygamber’den hadis isitmis
olmasi sahihtir” denilmistir (el-Mizzi, Tehzibu'l-kemal, XVIII, 582).
Misver’in tabiinden oldugu goriisii dogru degildir. Hz. Peygamber’in vefat:
esnasinda sadece 8 yasinda idi. Veda Hacci esnasinda Hz. Peygamber’i
yakindan takip etmis ve hac menasikini 6grenmistir. Kiitiib-i Sitte’de yer
alan rivayetlerinin tamamui on iki olup ikisi hem el-Buhari hem Muslim'in el-
Camiu’s- sahih’lerinde, biri sadece el-Buhari’nin, dérdii sadece Miislim’in
eserinde bulunmaktadir. (Nazhgiil, s. 192). Ahmed b. Hanbel'in
Musned’inde toplam 23 rivayeti bulunmaktadir. (Ahmed b. Hanbel, XXXI,
207)

2. Amr b. Ebi Seleme (6.93/711) : Hz. Peygamber’in iivey ogludur. Ummii
Seleme’nin vefat eden kocast Ebu Seleme’den Habesistan hicretinde dogan
ogludur. Hz. Peygamber'den hadis isitmis oldugu ve onun vefatinda 9
yasinda bulundugu belirtilmistir. (el- Mizzi, Tehzibu'l-kemal, XXI, 374).
Ahmed b. Hanbel’in Musned’inde 11 rivayet vardir. (Ahmed b. Hanbel, XVI,
249).
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3. Numan b. Besir (6. 64/684) : Meshtir “Helal belli haram bellidir.” hadisinin
ravisidir. (Hatiboglu, s. 234). Ebu Dav{(id, bu hadisle ilgili sunlar1 s6ylemistir:
“Kitabimda 4800 hadis topladim. Bunlardan sahih olan ile sahihe benzeyen
ve ona yakin olani zikrettim. Insana dini hususunda bu hadislerden su dort
hadis yeter.” (San’ani, 1997/1417, s. 196)

1. “Ameller niyetlere goredir.” (Buhari, Bed'u’l-vahy 1, fman 41, Nikah 5,
Menakibu’l-ensar 45, itk 6, Eyman 23, Hiyel 1, Muslim, Imaret 155; Ebii
Dav(id, Taldk 11; Tirmizi, Fezailu'l-cihad 16; Nesal, Taharet 60; Talak 24,
Eyman 19; Ibn Mace, Ziihd 26.)

2. “Kisinin kendisini ilgilendirmeyen isleri terk etmesi Miisliimanliginin
glizelligindendir.” (Malik, Muvatta’, Husnu’l- huluk, 3; Tirmizi, Zuhd, 11;
[bn Mace, Fiten, 12; Buhari, Iman, 10; Muslim, iman, 71; Ahmed b. Hanbel,
111, 176).

3. Kendisi i¢in raz1 oldugu seyi Miisliiman kardesi i¢in de razi olmadikca
hi¢biriniz tam iman etmis olmaz. (Buhari, iman, 10; Muslim, Iman, 71)

4. “Helal bellidir. Haram bellidir.” (Buhari, Iman 39, Buyli’ 2; Muslim,
Musakat 107, 108; EbG Daviid, Buy®’ 3; Tirmizi, Buy(’ 1; Nesai, Buyd’ 2,
Kudat 11; ibn Mace, Fiten 14.) Bu dordiincii hadisin tek ravisi bulunan
Nu'man b. Besir, Hz. Peygamber’in vefatinda sadece 8 yasinda idi. (el-Mizzi,
Tehzibu'l-kemal, XXIX, 411). Tek basmna rivayet ettigi bu hadisin bir
tarikinde (Ahmed b. Hanbel, XXX, 320.) kulaklarina isaret ederek “bunlarla
isittigini” sOylemesi dikkat cekicidir. Ahmed b. Hanbel’in Musned’inde
toplam 105 hadis rivayeti bulunmaktadir (cilt XXX, 289).

E. Hocalan

Mikdam, Ebi Eyyf{ib el- Ensarl’den (ez-Zehebi, Siyeru a’lam, II, 403) ve Avf
b. Malik b. Ebi Avf el-Escal’den (8. 73/692) rivayette bulunmustur (Cakan,
DIA, “Avf b. Malik” md., s. 115). Ibn Abdulber, Mikdam icin miistakil baglik
agmakla kalmamis, eserinin baska bir yerinde de kendisinden s6z etmistir.
34. Hicrl senede 72 yasinda iken Kudiis'te vefat eden sahabi Ubade b.
Samit’in biyografisini verirken ismini zikretmektedir. Belirttigine gore
Ubade b. Samit’ten su sahabiler rivayette bulunmustur: Enes b. Malik, Cabir
b. Abdillah(6. 78/697), Fudale b. Ubeyd(6.53/673), Mikdam b. Ma’dikerib,
EbG Umaéame el- Bahili, Rifaa b. Rafi’, Evs b. Abdullah es- Sekafi, Surahbil b.
Hasene, Mahmiid b. Rebi’, Sanabihi (Tbn Abdulber, s. 243)Halid b.
Velid’den, Abdullah b. Abbas, Kays b. Ebi Hazim, Mikdam b. Ma’dikerib,
Cubeyr b. Nufeyr, Sakik b. Seleme rivayette bulunmustur. (ez-Zehebi, Siyeru
a’lam, I, 368)Ebu Nuaym, Ma'rifetu’s- sahabe isimli eserinde Halid b. Velid
biyografisini verirken su ifadeyi kullanmaktadir: Hicri 21 tarihinde vefat etti.
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Kendisinden ibn Abbas, Cabir b. Abdillah, Mikddm b. Ma’dikerib, Ebu
Umame b. Sehl rivayette bulundu(Ebu Nuaym, II, 926).

Ozetlemek gerekirse Hz. Peygamber’in vefati esnasinda sedece 15 yaginda
bulunan Mikdam’in kendisinden yasca biiyiik dort sahabiden ilim aldig:
sOylenebilir. Bunlar EbG Eyytb el- Ensari, Avf b. Malik, Halid b. Velid ve
Ubade b. Samit'tir.

F. Talebeleri

Yahya b. Mikdam: Mikdam’in ogludur. Hakkinda yeterli bilgi bulunmadig:
icin Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) tarafindan “mest{ir” bir ravi olarak
nitelenmistir (Ibn Hacer, Takrib, s. 597) Ibn Hacer, ravilerin dordiincii
tabakasindan oldugunu belirtmistir. Oglunun ismi Salih’tir. Oglu hakkinda
Ibn Hacer, “altinci tabakadandir, rivayetinde ‘leyyin’ olarak nitelenmistir”
kaydini tutmustur (Ibn-Hacer, Takrib, s. 274)

Halid b. Ma’dan (6.103/721): Fikih alimlerinden sayilmistir. Ibn Sa’d (6.
230/845), Icli (6.261/875), Ya’kiib b. Seybe (6.262/875), Tbn Harras (6.100/719)
ve en-Nesal (0.303/915) kendisini sika olarak adlandirmistir. (Zehebi, Siyeru
a’lami'n-Nubela, 1V, 537).

Sa’bi (6. 100/719): Ibn Hacer’in {igiincii tabakadan olarak niteledigi bir tabiin
alimidir. Asil adi1 Amir b. Serahil’dir. (ibn-Hacer, Takrib, s. 287).

Ebi Amir el- Hevzeni Ebu Abdirrahman b. Avf el- Cerasi: Buhari, Humus
kadist oldugunu Mikdam’dan rivayetinin bulundugunu belirtmis, vefat
tarihini zikretmemistir. (Buhari, Tarthu'l- kebir, s. 336).

Habib b. Ubeyd: Ravilerin {igiincii tabakasindandir, sikadir. (Ibn Hacer,
Takrib, s. 151)

Rasid b. Sa’d: Humus'ludur, ¢ok irsal yaptigi sdylenir. Oliim tarihi
konusunda 103, 108 ve 113 gibi rakamlar bulunmaktadir. (Hacer, Takrib, s.
204)

G. Rivayetlerinden Bazilar1

1. Mikdam b. Ma’'dikerib Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sunlari sOylerken
isittigini soylemistir: “Ademoglu midesinden daha serli bir kap
doyurmamistir. Kisiye belini dogrultacak kadar yemesi kafidir. Eger iyice
yiyecekse {ligte bir yemek, {igte bir, su, ftigte bir de nefesine
ayirmalidir.”(Tirmizi, Ziithd, 47, Ahmed b. Hanbel, XVIII, 422); Taberani,
Mu’cemii’l- kebir, XX, 272)

Hadisle ilgili su serh kaydedilmistir: “Kisinin karnin biisbiitiin doldurmasi
dindarliginin bozulmasina yol agar ve bu durum onun igin hayir degil, ser
olur .”(el- Mubarekfari, 11, 51-52).

2. Mikdam b. Ma’'dikerib Hz. Peygamber'den (s.a.s.) su rivayette
bulunmustur:  “Yiyeceklerinizi  Olgerek alin ve satin, bereket
bulasimiz”(Buhari, Biiyd, 52; Ibn MAce, Ticarat, 39.)
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3. Mikdam b. Ma’'dikerib, Hz. Peygamber'den (s.a.s.) su rivayette
bulunmustur: “Sahur yemegini yeyiniz, ¢linkii o, bereketli bir
yemektir”(Nesai, Styam, 26).

4. Mikdam b. Ma’dikerib, Hz. Peygamber, ipek, altin ve yirtict hayvanlarin
derilerinin ev esyasi olarak kullanilmasini yasakladigini soylemistir. (Nesai,
Fer’ ve’l--atira, 7.)

5. Halid b. Ma’dan’in rivayetine gore Mikdam b. Ma’dikerib bir heyet ile
Muaviye b. Ebi Siifyan’a gitmisti. Soyle konustu: “Allah icin sdyle Hz.
Peygamber yirtici hayvanlarin derilerinin kullanilmasini yasaklamadi m1?”
Muaviye: “Evet” dedi.” (Nesai, Fer’ ve'l- atira, 7).

6. Halid b. Ma’dan’dan rivayet edildigine gore Mikdam b. Madikerib'le Amr
b. el-Esed ve Kinnesrin halkindan olan Esedogullanndan bir adam, Muaviye
b. Ebi Siifyan'a elgi olarak gelmislerdi.

Muaviye, Mikdam'a:
Hasan b. Ali'nin vefat ettigini biliyor musun? dedi.

Mikdam (bu haberi isitince) hemen "Inna lillahi ve inna ileyhi racitin" dedi.
(Esedogullarindan olan) adam (veyahut orada bulunan bir bagka adam) da
Muaviye'ye:

“Sen bu hadiseyi (aramizda korkung fitnelerin dogmasina yol agacak) bir
musibet olarak m1 goriiyorsun? dedi. Muéaviye de ona:

“Onu Rastilullah (s.a) kucagma koyup: "Bu bendendir, Hiiseyin de
Ali'dendir." buyurdugu halde ben bu hadiseyi nicin bir musibet olarak
gormeyeyim? dedi.” Esedogullanndan olan kisi de:

“Bu hadise gerceklen kivilcimlari her tarafa sacilip biiyiik yanginlara sebep
olabilecek tehlikeli) bir ates pargasidir. Onu Allah sondiirdii (ve bizi bu
tehlikeden kurtardi.) dedi.”

(Bu sozleri isiten) Mikdam (Hz. Muaviye'ye hitaben): “Ben bugiin seni
ofkelendirmekten ve sana hosuna gitmeyen sizleri isittirmekten geri
durmayacagim, dedi. Sonra soyle devam etti: “Ey Muaviye! Eger ben (simdi
soyleyecegim sozlerimde) dogruyu sOylemissem beni tasdik et, eger yalan
sOylemissem o zaman da beni yalanla, dedi.” (Hz. Muaviye de): “(Peki Oyle)
yaparim, dedi.” (Mikdam): “(O halde Ey Muaviye!) Allah askina soyle. Sen
Rastilullah’in (s.a.s.) (erkeklere) altin (yiiziik) takinmayr yasakladigim
bilmiyor musun? dedi. (Muaviye);

“Evet, (biliyorum), cevabini verdi.”

Allah i¢in soyle. Rastilullah’in (s.a.s.) ipek giyinmeyi yasakladigini biliyor
musun?
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“Evet biliyorum, dedi.”

Allah i¢in soyle, Rastilullah’in (s.a.s.) yirtict hayvanlarin derilerini giymeyi
ve o derilerin tizerine binmeyi yasakladigini bil(m)iyor musun? dedi.

Evet, karsiligini verdi. (Bunun {izerine Mikdam):

“Allah'a yemin olsun ki ey Muaviye, ben bunlarin hepsini senin evinde
gordiim, diye konustu.”

Muaviye ise:
“Gergekten anladim ki ben senin elinden asla kurtulamayacagim, dedi.”

(Bu hadiseyi nakleden Halid b. Ma'dan sozlerine devam ederek) dedi ki:
“(Bu konugsmanin hemen arkasindan) Muaviye, iki arkadasina verilmesini
emrettiginden daha fazlasinin Mikdam'a verilmesini emretti ve oglunun da
(divandan) iki yiiz dinar (alanlar) arasina kaydedilmesini istedi. Mikdam
(Muaviye'nin kendisine bagisladig1 bu) bahsisleri (kendi yol) arkadaslarina
dagitti. Esedogullarindan olan kisi ise Hz. Muaviye'den aldiklarindan
kimseye bir sey vermedi. Bu (haber) Muaviye'ye ulasti (da Muaviye):
"Mikdam cOmert bir insandir. (Bu yiizden) elini a¢ti ve (elinde olam
arkadaslarina dagitt1). Esed ogullarindan olan kisi ise elindekini ¢ok iyi
tutan (tutumlu) bir insandir." dedi(Ebti Daviid, Libas, 43).

7. Mikdam b. Ma'dikerib soyle sdylemistir: “Hz. Peygamber, abdest igin
geldi ve abdest ald1. Avuglarini {i¢ kere yikadi. Sonra agzina ve burnuna su
verdi. Sonra yiiziinii ve kollarini ti¢ kere yikadi. Sonra basini, kulaklarin
icini ve digim1 meshetti.” (Ebti Daviid, Taharet, 50.)

8. Mikdam b. Ma’dikerib soyle sdylemistir: “Hz. Peygamber’in abdest alisini
gordiim. Basin1 mesh ederken, énce avuglarini basin 6n tarafindan arkaya
dogru yiriittiigiine, sonra 6ne dogru getirdigine sahid oldum.” (Ebi Daviid,
Taharet, 50.)

9. Mikdam b. Ma’dikerib sOyle sdylemistir: “Kim bir bor¢ birakirsa Allah ve
Rastiliine aittir. Kim bir mal birakirsa varislerinindir. Ben varisi olmayanin
varisiyim. Vefat edeni ve mirdsimi birbirine baglarim. Dayi, mirasgisi
olmayanin varisidir, onun adina tasarrufta bulunur. Bu hadisin bagka
tarikleri de vardir.” (Ebti David, Feraiz, 8).

10. Mikdam b. Ma’dikerib’in rivayetine goére Hz. Peygamber omuzuna
vurdu ve soyle soyledi: “Ey Kudeym, Idareci, zabit katibi ve bilirkisi
olmadan oliirsen felaha erersin.” (EbG Dav(id, Harac, 5.) Bu hadiste Hz.
Peygamber (s.a.s.) Mikdam’a Kudeym diyerek diyerek muhabbet izharinda
bulunmustur. ibn Hacer, bu hadisin sahih oldugunu belirtir ve Hz.
Peygamber’in Usdme b. Zeyd'e “Useym” dedigini de zikreder (Ibn Hacer,
el- Isabe, V, 428).

11. Mikdam b. Ma’dikerib ve Ebu Uméame el- Bahli’'nin rivayetine gore
Peygamber (s.a.s.) sdyle buyurmustur: “Idareci birlikte yasadig1 insanlarin
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her isinde siiphe ararsa o halki bozmus olur.”(Ebti Daviid, Edeb, 44; Ibn
Mace, Mukaddime, 2)

12. Peygambere erismis olan Mikdam’in rivayetine gore Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur: “Kisi, kardesini severse bu sevgisini ona sdylesin.”(Ebt
Davad, Edeb, 123; Tirmizi, Zuhd, 53)Bu hadis hakkinda ez-Zehebi sunlar
sOylemistir: “Mikdam b. Ma’'dikerib’den rivayet edilen bu hadisin metni
sahihtir. (ez-Zehebi, Siyeru a'lami'n-Nubela, XV, 487).

13. “Kisi kendi el emeginden daha temiz bir sey kazanmamistir.” (Ibn Mace,
Ticaret, 1)

Kisi asla kendi el emeginden daha hayirli bir sey yememistir. Zira Allah’'in
peygamberi Davud(a.s.) da kendi el emegini yerdi. (Buhari, Tarthu'l- kebir,
VII, 305) Bu hadisi Ibn Hacer de Fethu’l- bari’de zikretmistir (Ibn Hacer,
Fethu'l-bari, 1V, 303). Ahmed b. Hanbel’in Musned’inde hadisin bir kismi
yer almaktadir:

Mikdam b. Ma’dikerib, Allah Rasflii'niin ellerini actigini ve soyle dedigini
nakletmistir: “Sizden biriniz diinyada elinin emegini yemesinden daha
hayirh bir sey yememistir.” (Ahmed b. Hanbel, XVIII, 427)

14. “Stiphesiz ki Allah size annelerinizi vasiyyet etti. Sonra yine annelerinizi
vaslyyet etti. Sonra babalariniz vasiyyet etti. Sonra yakinlarinizi vasiyyet
etti.” (el- Buhari, el-Edebu’l- mufred, s. 35).

15. “Nefsine yedirdigin helal lokma sadakadir. Cocuguna yedirdigin helal
lokma sadakadir. Hanimina yedirdigin helal lokma sadakadir. Hizmetgine
yedirdigin helal lokma sadakadir.” (el- Buhari, el-Edebu’l- mufred, s. 42).

16. Mikdam b. Ma’dikerib’in sOyledigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “Sehidin, Allah katinda alt1 6zelligi vardir; sehid olur olmaz
giinahlar1 affedilir, Cennet'teki makami kendisine gosterilir. Kabir
azabindan korunur kiyametteki en biiyiik korkudan emin kiliir. Basina
vakar tac giydirilir o ta¢ tlizerindeki tek bir yakut tasi diinyadan ve
icindekilerden daha kiymetlidir. Cennet'teki iri gozlii yetmis iki huri ile
evlendirilir. Akrabalarindan yetmis kisiye sefaat edebilmesine izin
verilir.”(Tirmizi, Fedailu'l- cihad, 25; Ibn Méace, Cihad, 16).

H. Tenkide Ugramis Rivayetleri

1. Mikdam b. Ma’dikerib’in sOyledigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “Siz bircok bolgeler fethedeceksiniz. Fethettiginiz yerlerde
hamam adi1 verilen ve timmetimin girmesinin haram oldugu evler olacak.
“Ey Allah’in Rasflii, hamamda yikanmak yorgunlugu giderir, kirleri pak
eder” dediler. Bunun iizerine syle buyurdu: “Hamamlara girmek pestamal
giymek sartiyla immetimin erkeklerine helal, kadinlarina ise haramdir.” (et-
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Taberani, Mu’cemu’l- kebir, s. 284) Bu hadis ile ilgili Elbani “¢ok zayif”
ifadesini kullanmstir (el-Elbani, Daifu’t- tergib, I, 33)

2. Mikdam Ebt Kerime’'den rivayet olunduguna gore; Rastilullah (s.a.s.)
soyle buyurmustur: “Herhangi bir kimse bir kavme misafir olur da
agirlanmaktan mahrum olarak sabahlarsa, misafirin bir gecelik yiyecek
hakki olacak tahil ve mal ile yardimda bulunmak her miisliiman iizerine bir
vazifedir( EbG David, Et'ime, 5). Bu hadisin ravilerinden Said b. Ebi’l-
Muhacir mechul bir ravidir (ez-Zehebi, Siyeru a’'lami'n-Nubela, VII, 227).

J. Mikdam b. Ma’dikerib Rivayetlerinin Degerlendirilmesi

Mikdam’in rivayetlerinin muhtevalarini topluca degerlendirdigimizde ortak
bir yaninin bulundugu séylenebilir. Bu ortak nokta, yeme- i¢gme ve giyimde
heladl hassasiyeti ve kul hakki hassasiyetidir. Buna, helal- haram bilgisi
tizerinde yogunlasma da denebilir. El emeginin helal lokma hassasiyeti
bakimindan Onemi, yenilmesi ve kullanilmasi haram olan seyler bu
hadislerde anlatilmaktadir. Idarecilik ve diger sorumluluk gerektiren iglerde
kul hakkina ridyet ve ana hakki da bu hadislerde yer almistir. Misafirin
agirlanma hakkini kul hakk: kapsaminda oldugunu da Mikdam hadisinden
ogrenmekteyiz. Abdest alirken azalarin ii¢ kere yikanmasi, basi meshin
onden arkaya dogru yapilmas: da bu hadislerde yer almistir. Yeme ve
igmede Ol¢liyli ve sahur yemeginin bereketini bu rivayetlerden 6greniyoruz.
Gida maddelerinin, insanlarin iginde siiphe birakmayacak sekilde Slgerek
alinmasinin énemini de bu hadislerden anliyoruz.

Mikdam’in rivayetlerin topluca degerlendirdigimizde sunlar1 goriiriiz: Bu
rivayetler, 9-10 yaslarinda bir ¢ocugun rivayetleri denilerek kiiciik goriilecek
seyler degildir. “Akil yasta degil bastadir.” atasoziinii dogru c¢ikaracak
muhteva zenginligine sahiptir. Mikdam’in rivayetleri ¢ocuk yasta aldig:
gerekgesiyle atilmasi gerekecekse biiyiik miifessir sahabi Ibn Abbas'in (. 68/
688) tiim rivayetlerini de atmak gerekir. Ibn Abbas Mikdam’dan bir yas
daha kiiciik bir sahabidir. Hz. Peygamber’in vefatinda Ibn Abbas'm 13
yasinda oldugu (Cakan, “Abdullah b. Abbas” md., DIA, s. 77), Mikdam’in
ise 15 yasinda oldugu bilinmektedir. Mikdam’in rivayetleri “gocuk rivayeti”
seklinde bir kiiciimsemeyi hak etmemektedir. Ciinkii bu rivayetler onun Hz.
Peygamber’le birlikte gecirdigi “cocuklulugu” kiigiimsenmeyi haksiz
cikartacak zenginlik, derinlik ve birikimi yansitmaktadir.

II. Mikdam b. Ma’dikerib’in Rivayeti Olarak Erike Hadisi

“Polemik Tiirii Rivdyetlerin Gergek Mahiyeti” kiinyesini tasiyan makalesinde
Mehmet Emin Ozafsar, “erike” hadisini kapsamli bicimde ele alarak
incelemistir. Bu c¢alismada kullanilan hadis inceleme metodu sdyle
Ozetlenebilir:

1. Hadisin tiim kaynaklarda gecen tariklerini ele alarak rivayet agaci
olusturmak ve miisterek ravileri ortaya koymak.

2.Tarihlendirme metodu kullanarak hadisin Hz. Peygamber’in hayatinda
kaginci hicrl yilda sdylenmis olabilecegini belirlemek.
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3. Tarihlendirme sonucunda hadisin hangi polemik ile ilgili olabilecegini
tespit etmek.

4. Hadisin dillendirdigi soylemin zitt1 olabilecek bir sdylem varsa
belirlemek.

5. Hadisin kendisinin zidd1 olan sdyleme cevap mahiyetinde “gelistirilmis”
olup olmadigim ortaya koymak.

Calismada bu metod basarili bigimde uygulanmistir. Erike hadisinin
Mikdam b. Ma’dikerib ve Ebli Réfi’ versiyonlarinin tiim rivayet zincirleri
ortaya konmustur. Eb{i Rafi’ rivayetinin miisterek ravisi Siifyan b. Uyeyne
olarak belirlenmistir. Siifyan’m Muhammed Ibnii'l- Miinkedir'den (o.
131/748) aldig1 versiyonun “miirsel” oldugu belirtilmistir.(Tirmizi, {lm, 10).
Irbad b. Sariye tarikine de kisaca temas edilmistir. Ozafsar'in temas ettigi
dérdiincii bir sahabi ravi de Ebi Hureyre’dir. Ebli Hureyre rivayeti Ibn
Mace'nin Siinen’inde asagidaki sekilde gegmistir:

Al i e 08 B il 0 saa 8 (s nlall Uhiaa Jadall) 0 daaa Laa AL o Ao Uhaa
b La, LR B Sl 4l (o (STa ga g Cnaadl o aSaaf Gy e el ¥ ) 0 JE 4D ala
(438 U (s 58 (0

“Kendisine bir hadis nakledildiginde koltuguna yaslanarak Kur'an okuyorum
diyen kimseyi tamumayaymm. Benden nakledilen giizel bir sozii ben
soylemisimdir.”( ibn Mace, Mukaddime, 2). Bu hadisi Suyfiti ve ibn Arrak,
“benden naklettiginiz sey, hakka uyuyorsa sdylemis ya da sdylememis olsam da
onu almiz” mealindeki tenkide ugrams ravisi olan Es’as b. Berraz (el- Ukayli,
Duafau’l- kebir, III, 32) rivayetini (ibnu’l— Cevzl, Mevddat, I, 420) igerik olarak
destekledigini belirtmek icin kaydedilmistir (Suytti, Leali'l- masnda, I, 214; Ibn
Arrak, Tenzihu's- seria, I, 264). Ebu Hureyre rivayetinin Ahmed b. Hanbel’deki
versiyonu da soyledir:

GBI Y plag e o ) Jgms JE JE5 A (ol 8 (e gl Wiaa JIB GilA Wisa
Al ol 4B L (e e aSela La U8 4y o ) gl J gl A58 5 A (e ga g e ol aSia Jaa)
SN J B Y UL i (Ao aSUl Lag Al g8 Lild A8)

Kendisine bir hadis nakledildiginde koltuguna yaslanarak bana onunla (hadisle
birlikte) Kur’an oku diyen kimseyi tamimayayim. Size bana isnad edilen giizel bir
soz gelmigse onu ben soylemisimdir. Size benimle ilgili ser bir soz gelmisse ben
ser olan bir so6z sOylemem. (s. 400). Bu hadis hakkinda Elbani’nin “daifun
cidden” degerlendirmesinde bulunmustur. (el- Elbani, Silsileti ehadisi’d-
daife ve’l- mevdia, III, 204).

Makalede “erike hadisi” hicretin yedinci yilina tarihlenmistir. Hicretin
yedinci yilinda Hayber'in fethi gerceklesmistir. Bu fetih esnasinda Hz.
Peygamber ehli eseklerin eti ile mut'a nikdhini yasaklamistir. Erlke
hadisinde de ehli egek etine temas edildigi icin bu hadisin Hayber'in fethi
esnasinda varid olabilecegi belirtilmistir. Oysa erike hadisinin “ehli eseklerin
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v ey

haramliginin gecmedigi” varyantlari vardir.

Erike hadisinin dillendirdigi sdylemin ziddi olarak calismada Ibn Abbas ve
Hz. Aise’nin ehli esek etinin yasak olmadigi kanaatleri belirtilmistir. Tbn
Abdulber (6. 463/1071) selef alimlerinin ehll esek etinin haramlig:
konusunda Hz. Aise ve Ibn Abbas'in disginda farkh goriis bildiren
olmadigini, bu iki sahdbinin esyada aslolamin ibdha oldugu esasii dile
getiren Enam suresinin 145. ayetine gore hareket ettiklerini belirtmistir. (Ibn
Abdilberr, et- Temhid, X, 123). Oysa sahabe arasinda bu konuda erike
hadisini olusturulmasina neden olacak boyutta bir ihtilaf goziikmemektedir.
Kald: ki bu goriisiin atif yapildigi kaynak olan et- Tehanevi'nin I'laii’s-
Siinen adli eserde Hz. Aise ve Ibn Abbas'in saz goriisleri “hukiye” gibi bir
temriz sigasiyla verilmis; 15 sahabinin ehli esek etini yemeyi mekruh saydig:
belirtilmistir (et- Tehanevi, I'lau’s- sunen, X, 138). Makalede Erike hadisini
tetikleyen karsit goriis, Buhari’nin Sahih’i ve Hakim’in Miistedrek’inden
alintilar yapilarak verilmistir. Buhari, makale yazarinin séz konusu ettigi
Sahth- Buhari’nin Zebaih ve’s- sayd boliimiiniin 28. Babinda ehli esek etinin
haramlig: ile ilgili 6 hadis getirmistir. Ibn Abbas'in ehli esek etini haram
bulmayan rivayetini babin en arkasina koymasi “farkli bir goriis serdetme
kabilinden” aldig1 intibain1 vermektedir. Hakim, Miistedrek’inde ibn Abbas
hadisini Buhar?’den daha kapsamli olarak vermistir. Hakim Nisaburi Ibn
Abbas hadisini, “haza hadistin sahihun ala sarti’s- seyhayni ve lem
ylthricahii bi hazihi’s- siyaka” kaydi1 koyarak vermistir.(Hakim, el-
Miistedrek, II, 347) Cabir b. Zeyd(93/711)'in s6zii mealen soyledir: “Cahiliye
doneminde insanlar helal-haram diye degil de tiksindikleri icin bir seyi
yemeyi terk ederdi. Allah, kitabin1 indirdi ve helali, harami beyan etti. Neyi
helal etmigse helaldir. Neyi haram kilmigssa haramdir. Hangi konuda siikut
etmisse o konu affedilmistir.” (el- Mustedrek, II, 347). Sahth-i Buhari’de
Cabir b. Zeyd'in sozii yer almamistir. Muhtemel ki Hakim, rivayetteki bu
eksigi tamamlamak hem de bir ilkeyi dile getirmek i¢in ehli esek etini helal
sayan Ibn Abbas hadisini Buhari’den daha genis sekilde eserine almusgtir.

Ehli esegin haramligi ile ilgili cumhuru ulemanin, karsit goriistine yonelik
tedbir aldig1 diisiinebilir mi? Bu diistincenin bir geregi olarak “erike
hadisini” makale yazarinin tabiriyle “gelistirmis” olabilir mi? Buna ihtiyag
var m1? diye diisiinmek gerekir. Ehli esegin haramlig: ile ilgili Sahih-i
Miislim’deki tutum da Sahih-i Buhari’den farkli degildir. Kitabii’s- sayd
ve'z- zebaih boliimiiniin “babu tahrimi lahmi humuri’l- insiyye” ismini
tasiyan 5. babinda ehli esegin haramlig; ile ilgili 8 farkli hadis getirmistir.
(Miislim, Sayd ve’z- zebaih, 22- 35). Ehli esek etini helal sayan Ibn Abbas
mevkif hadisinden hi¢ s6z edilmemistir. Ozafsar, makalesinde “erike
hadisi” ile ilgili su sonug degerlendirmesini yapmustir:

Hz. Aise ve Ibn Abbas ve daha baska sahabilerin muhtelif konulardaki
rivayetlere Kur'an ayetleriyle itiraz etmelerinin bir cereyan haline
doniismesi iizerine, aksiilamel olarak, bu kabil rivayetlerin gelistirildigi
diisiiniilemez mi? (Ozafsar, s. 32- 33) Muhtelif konulardaki rivayetlere
Kur'an ayetleriyle itiraz edilmesi bir cereyan haline doniismiis miidiir?
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Rivayetle mesgul olan Ehl-i Hadis, kendi ilkelerini yakarak rivayet ettikleri
hadislere itiraz edenlere kars1 “hadis gelistirmis” olabilir mi? Bu konuda
sunulan deliller bir kanaat olusturacak nitelikte degildir.

Erike hadisi “ehli esek etinin haramligi” konusu ile iligkilendirilerek
tarihlendirilmis, iki 6nemli ravisi olan Mikdam b. Ma’dikerib ve Ebi Rafi’
bu tarihlendirmeye uymadigi i¢in elenmistir. Bu hadis gercekten bu konuyla
ylizdeyiiz irtibatlh midir? Erike hadisini ehli esek etinin haramliginda
bagimsiz degerlendiremez miyiz? Bdyle bir tespitin yapilabilmesi igin erike
hadisinin “ehli esek etinin haramligi konusu geg¢meyen varyantlarinin
degerlendirilmesi gerekmektedir.

A. Erike Hadisinin “Ehli Esek Etinin Haramligl” Konusu Ge¢meyen
Rivayetleri

Erike Hadisinin “Ehli Esek Etinin Haramlig1” Konusu Gegmeyen Rivayetleri
Ebi Rafi ve Mikdam b. Ma’dikerib ve Ebi Rafi’e dayanmaktadir. Ebu
Réfi’e dayanan versiyonlar1 daha ¢oktur. Biz Mikdam rivayetleri baglaminda
hadisi inceledigimizden Mikdam’a dayanan ve ehli esek etinin haramlig
gecmeyen rivayetleri sunmak istiyoruz. “Ehli Esek Etinin Haramlig1” konusu
Gegmeyen Mikdam rivayetleri et- Tirmizi ve ibn Mace’ nin es- Siinen adli
eserlerinde gegmektedir. Stinen-i Tirmizi’deki rivayet soyledir:

Mikdam b. Ma’dikerib’den rivayete edildigine Allah Rasilii (s.a.s.) soyle
buyurmustur:  “Dikkat edin! Belki bir adama benim hadisim ulastirihr, o
koltuguna yaslanmig olarak soyle sdyler: ‘Bizimle sizin aramizda Allah’m kitabi
bulunmaktadir. Onda neyi helal bulursak helal sayariz. Neleri haram bulmussak
haram sayariz’. Muhakkak ki Allah Rasiilii’'niin haram saydig1 seyler Allah’m
haram saydig1 seyler gibidir”. Hadis hakkinda et- Tirmizi “hadis hasen sahihtir”
demistir (Tirmizi, [lm, 10). Bu rivayetin isniddinda tenkit edilmis ravi
bulunmamaktadir. Elbani hadis hakkinda “sahih” degerlendirmesi yapmustir.
(el- Elbani, Sahihu ve daifii Siineni’t- Tirmizi, VI, 164).

Siinen-i Ibn Méce’deki rivayet soyledir:

Mikdam b. Ma’dikerib’in rivayetine gore Rasflullah (s.a.) soyle buyurdu:
“Hadislerimden biri kendisine nakledilen bir adamin koltuguna yaslanarak ‘bizimle
sizin aranizda Allah azze ve celle’nin kitdb1 bulunmaktadir. Onda helal buldugumuz
seyi helal sayar, haram buldugumuz seyi haram sayariz’ demesi yakindir. Muhakkak

ki Allah Rasiilii’niin haram saydig1 seyler Allah’in haram saydig1 seyler gibidir”(ibn
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Mace, Mukaddime, 12). Elbani bu rivayet hakkinda sahih degerlendirmesinde
bulunmustur(el- Elbani, Sahihu ve daifii Siineni ibn Mace, 1, 84). ki rivayetin ortak
metni “Muhakkak ki Allah Rasiilii’niin haram saydigi seyler Allah’in haram saydig1
seyler gibidir” ctimlesidir.

Erike hadisi ile ilgili Darekutni’nin detayli bir degerlendirmesi
bulunmaktadir. Déarakutni, Ebu Rafi rivayetinin biitiin tariklerini zikreder.
Siifyan b. Uyeyne’'nin bidayette Muhammed b. Miinkedir'den miirsel olarak
rivayet ettigini, miirsel olan senedinin daha mahfuz oldugunu belirtir
(Darekutni, el- Ilelii’l- varide fi'l- ehadisi'n- nebeviyye, VII, 10) . Aym konuya
temas eden Ibn Abdilber sunlari syler: Siifyan, Ibnii’l- Miinkedir'den gelen
rivayetin daha mahfuz (giiclii) oldugunu soylemistir. Ciinkii o rivayeti 6nce
duydum demistir. (Ibn Abdilber, Camiu beyani’l- ilmi ve fadlihi, 1I, 189).
Anladigimiz kadariyla Siifyan b. Uyeyne bu rivayeti Muhammed b.
Miinkedir'den alir. Ancak rivayet miirsel oldugu icin baska bir kanaldan
miisned bir tarikini aragtirir. Ebu'n- Nadr Salim b. Ebi Umeyye el- Kurasi’den
miisned rivayetini bulur. Nitekim Darakutni’de senedleri zikrederken su
ibareyi kullanmistir:

4l B8 (gl ol 0 0B il 5 ¢ KD 0 2k G Al Gl e

Burada Muhammed b. Miinkedir ile Ebu'n-Nadr arasina “an” degil “ve”
ibaresini kullanmistir. Muhammed b. Miinkedir Ebu'n- Nadr'm seyhi
degildir. Onunki ayr1 bir rivayettir. Darakutni en dogru tarikin Ebu’n- Nadr
tariki oldugunu belirtmistir.(Darekutni, el- flel, 1, s. 11).Déarekutni, hadisim
Mikdam tariki hakkinda mufassal degerlendirme yapmamustir. Ebu Rafi’
rivayeti sthhati konusunda muhaddisler arasinda daha kuvvetli bir kanaatin
olustugu bir rivayettir. Ebu Rafi’ rivayetinde “ehli eseklerin haramlig1”
konusu gecmemektedir. Ehli eseklerin haramligini igeren rivayetler Mikdam’a
dayanir. Ancak yukarda zikrettigimiz iki rivayet Mikdam’a dayandig1 halde
bu igerigi tastmamaktadir. Erike hadisini, Hz. Peygamber’in bazi etleri haram
kilmas1 meselesinden ve tarihsel olarak da Hayber gazvesinden bagimsiz
degerlendirilmesi daha uygundur.

B. Erike Hadisinin Tiim Rivayetlerinin Degerlendirilmesi

Erike hadisi arkeolojik bir calismayi gerektirmektedir. Arkeoloji sadece
onceki toplumlarin maddi kalintilar1 degildir. Onceki toplumlardan intikal
eden manevi kalintilar1 da arkeolojiden saymak gerekir. Hz. Peygamber’e
Kur’an'in disinda bir seyi helal kilmaya da haram kilma yetkisinin verildigi
bilgisinin sahdbe toplumunun sosyal arkeolojisinde, toplumsal hafizasinda
mevcut oldugu inkar edilemez. Ciinkii biitiin rivayetler bu noktay1
desteklemektedir. Erike hadisi bize el- kitab ile el- Kuran’in birbirinin aym
demek olmadigim da ifade etmistir. “4xs 4Bas S sl ) Y/ Bana kitab ve bir
misli daha verildi.” ibaresinin, Hz. Peygamberin getirdigi her seye metin
merkezli yaklasimi desteklemedigini belirtmek gerekir. “Biz yazi ve hesap
bilmeyen timmi bir {immetiz.”(Buhari, Savm, 13; Miislim, Siyam, 3) diyen bir
Peygamber'e verileni yazi ya da s6z metinlerine inhisar ettirmek sihhatli
gozitkmemektedir.
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IIL. Erike Hadisinin Kitab Ve Siinnetin Ne’liginin Anlasilmasina Katkis1

Erike hadisinin birgok tariki vardir. Tespit edebildigimiz kadariyla dort
sahabiye dayanmaktadir. Bu sahabiler, Mikdam b. Ma’dikerib, EbG Rafi (0.
40/660), Irbad b. Sariye (6. 75/694) ve Ebu Hureyre (6. 58/678)dir. Erike
hadisinin en dikkat g¢ekici varyanti Mikdam b. Ma’dikerib varyantidir.
Ciinkii bu varyantta digerlerinde olmayan “bana kitab ve misli verildi, bana
Kur'an ve misli verildi”(Ahmed b. Hanbel, XXVIII, 410. ) ctimleleri
gecmektedir. Bu ibare hicri 209 tarihinde vefat eden Bagdat kadis1 Hasen b.
Musa el- Esyeb’e (ez- Zehebi, Siyeru A'lami'n-Nubeld, IX, 560) nisbet edilen
hadis ciiz'iinde de ge¢gmektedir. el- Esyeb’in hadis ciiz'ti matbudur. (Ciiz’iin
fihi ehadisii Hasen b. Misa el- Esyeb (6.209/824), Fiiceyre (Imarat)
1990/1410.). Ebtt Davud'un Siinen’inde “bana kitab ve misli yaninda
verildi.”( Eb(it Davud, Siinne, 6. ) ibaresi gectigi halde “Bana Kur’an ve misli
verildi.” ibaresi gegmemektedir. Hattabi bu hadisi sdyle serh etmistir: “Bana
kitab ve bir misli verildi” hadisi iki sekilde tevil edilebilir. Birinci tevil sudur:
Hz. Peygamber’e metliiv ve zahir vahiy verildigi gibi gayri metliiv batin
vahiy de verilmistir. Ikinci tevil sudur: Hz. Peygamber’e kitab, tilavet olunan
vahiy olarak verilmistir. Kitab’ta olanu beyan etmeye de izin verilmistir.
Beyanin kapsamina, umumilestirme, hususilestirme ve hiikme ziyadede
bulunma girer. Bu durumda kitdbda zikredilmeyen de mesru olur.
Kur’an’da tilavet olunan zahir vahiy gibi hiikmiin viicubuna dahil olmus
olur. (Hattabi, el- Mealimu’s- Sunen, II, 298). Hadisimizin bu varyant1 bizi
Kitab- Siinnet kavramsallasma iizerinde diisiinmeye sevk etmektedir. Bu
kavramsallagsma nasil bir anlam tasimaktadir?

Her medeniyet ve dini gelenek, bir asla ve temele dayanir. Islam agisindan
baktigimizda Kitab ve Siinnet asildir. Ciinkii bu ikisinin disindakiler
bunlardan neget etmistir. (Zerkesi, el- Bahru'l-Muhit, I, 10). Kur'an ve
sinnet, Allah’in hiikiimlerinden iki hiikiimdiir. (Es'ari, Mekalatu’l-
islamiyyin, II, 435). Siinnet, kitabin beyanidir, ona muhalif olmaz (el- Begavi,
Serhu’s- sunne, X, 121). Siinnet, Kitab’in beyani ve ahkaminin serhidir.
Kitab'in Slinnet’e ihtiyaci, Stinnet'in Kitab’a ihtiyacindan daha fazladir.
(Zerkesi, el- Bahru'l-Muhit, I11, 239). Ibn Kuteybe (6. 276/889), Siinnet ile ilgili
sunlar1 sOylemistir: Peygamber, Allah’in hiikiimlerinden sadece Allah'in
bildirdiklerini biliyordu. Allah hiikiimlerini kisim kisim indiriyordu. Cibril
Kur’an’1 indirdigi gibi Stinnet’i de indirmistir. Bu ylizden Hz. Peygamber
“bana kitdb ve bir misli verildi.” buyurmustur (Ibn Kuteybe, Te'vilu
muhtelifi’l- hadis, s. 156). Yine Hz. Peygamber bir gen¢ kizin 6n dislerini
kiran kimse ile ilgili kendisine getirilen meselede “Allah’in kitab1 kisasdir”
(Buhari, Sulh, 8; Miislim, Kasame, 24) buyurmustur. Burada Hz. Peygamber
“Allah’in kitab1” terkibini “Allah’in mutlak yapilmasmi istedigi isler”
anlaminda kullanmustir.
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Kitap-Siinnet kavramsallasmasi, Kur’an-Hadis kavramsallasmasindan
farklidir. Birincisi “hiikim” odakli bir kavramsallagsma, ikincisi “metin”
odakli bir kavramsallagsmadir. “Yas ve kuru biitiin egyanin bilgisi” el-
Kitab’da oldugu gibi. (En’am, 6/ 59.)

“D1s diinyada ve i¢ diinyamizda gerceklesen biitiin olaylarin ve
musibetlerin bilgisi” de el-Kitab’dadir ( Hadid, 57/22. ). Toplumlarin ihtiyaci
bulunan “hiikiimlerin” bilgisi de el-Kitab’a racidir (A’raf, 7/145.).

Ayet ve hadis metni {izerinden yapilan degerlendirmelerde metinle
aramizda insan bulunmadigi i¢in dini bir meselenin yiizlerce gesit anlasilma
imkani bulunabilmektedir. Dini metinlerle aramiza, insan toplum ve tarihi
verilerin de girmesi, birden ¢ok anlama gelebilme seceneklerini makul,
anlagilabilir ve kabul edilebilir bir seviyeye indirmektedir. Salt metinler
tizerinden yapilan okumalarda siibt ve delalet tartismalar1 eksik
olmamakta, bu durum dinin pratige dokiilmesini olumsuz etkilemektedir.
Bu agidan bakildiginda bizim tercihimiz Kur’an- Stinnet kavramsallagsmasi
degil, Kitap-Siinnet kavramsallagsmasidir.

“aSé S 7 diye baglayan meshur sekaleyn hadisinde (Muvatta’, Kader 3 (IL
899). ) “ikinci birakilanin” ne oldugu ile ilgili calisma yapildig1 halde birinci
birakilanla ilgili bir c¢alisma yapilmamistir. Burada amacimiz “birinci
birakilan” ile ilgili bir ¢alisma yapmak degildir. Bu mesele bu calismanin
konusu olmamakla birlikte bir hususa isaret etmek gerekir. “aS#é < 5 diye
baslayan sekaleyn rivayeti ile Muaz b. Cebel’in (6. 17/638) Yemen'e
gonderilmesi rivayetinde ( Akdiye, 11; Tirmizi, Ahkam, 3) de “el-Kur’an”
lafz1 degil “el-kitab” lafzi gec¢mektedir. Hz. Peygamber’in Kitabullah’t
vastyyet ettigi ile ilgili Buharl ve Miislim’in ittifak ettigi bir rivayet de
bulunmaktadir ( Buhdri, Vesaya, 1; Miislim, Vasiyye, 16). S0z konusu
rivayette “Kur’an” degil, Kitabullah lafz1 ge¢gmektedir. Recm ile ilgili Hz.
Omer’den gelen rivayet ile ilgili kapsamli ve karsilagtirmali bir ¢alisma
ortaya koyan Selcuk Coskun’a gore kitab ve Kur’an kelimelerinin
kullaniminda ravi tasarrufu olmustur. Bu konuda yaptig1 tespit sudur:

Ravilerden bir kisminin, rivayette gecen “kitab” kelimesini Kur’an
zannederek manayla rivayet esnasinda Kur’an veya ayet seklinde rivayet
etmis olmalar1 kuvvetle muhtemeldir. (Coskun, 2014, Hadise Biitiinciil
Bakis, s. 236). “Kitabullah”, Kur’an icin kullanildig: gibi Allah’in kullarina
hiitkmettigi ve farz kildig1 seyler icin de kullanilir. Bunlar ister Kur’an’da
yazilmis olsun, ister olmasin (Coskun, 2014, s. 234).

Hz. Peygamber zamaninda “Allah’in Kitab1” denildiginde sadece Kur’an'in
anlasilmadiginin  baska Ornekleri de vardir. Darimi'nin Siinen’inin
Mukaddime boliimiiniin 17. bab1 “babu’t-teverruu fima leyse fihi kitabun
vela slinnetun/ hakkinda ne bir Kitdb, ne de bir Siinnet'in bulundugu
konularda takvali davranma” seklindedir. ( Dirimi, Mukaddime, 17.)

Burada “kitabun” kelimesi Allah’in kitabina dayanan hiikiim
anlamindadir. Tmam Safii (6. 204/820) de asagidaki su ornekte “kitabun”
kelimesini benzer sekilde kullanmigtir: “Ben derim ki tabiin olarak
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isimlendirdigin kimselerden bir kimse veya daha fazla kimse, hakkinda ne
bir Kitab ne de Siinnet’'in bulundugu bir s6z sdylerse, bu s6z kabul olunmaz.
Ciinkii kabul edilebilecek s6z (ve igtihad) Allah’in kitabinda, Peygamberinin
Siinneti'nde bulunan, ya da ashabindan birinden gelen sahih hadise veya
icmaya dayanandir” (es- Safii, el- Umm, V, 146).

Ebu Hureyre'nin rivayetine gére Hz. Peygamber’e bir bedevi ve hasmu gelir.
Aramizda Allah’in Kitdb1 ile hiikmet der. Hasmi da: “Dogru sdyledi,
aramizda Allah’in Kitabi ile hitkmet” der. Hz. Peygamber, emrinde ¢alistig1
kisinin hanimi ile zina eden gence yiiz sopa ve bir yil siirgiin cezasina
hitkmeder. Hiitkmiinii actklamadan 6nce: “Nefsim elinde olan Allah'a yemin
ederim ki, ben, aranizda elbette Allah'in Kitab1 ile hitkmedecegim.” buyurur
(Buhdri, Surit, 9.).

Kur’an metninde yiiz sopa gegctigi halde bir yil siirgiin gecmemektedir. O
halde Hz. Peygamber zamaninda, “Allah’in kitab1” denildiginde sadece
Kur’an metni anlasilmamaktadir. Kuran'in metnini de kusatan bir ilke, yasa
ve kural ve mekasida dayali bir anlayis, anlasilmaktadir. Yukardaki
aciklamalar1 Kitap-Siinnet kavramsallasmasini tercih ettigimizi belirtmek
igin yaptigimizin altmi ¢izmek istiyoruz. Ciinkii tercih ettigimiz
kavramsallasma, dindarlig1 agiklamada daha genis bir agilim sunmaktadir.

fbn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) bu konuyu sdyle izah eder:

“Kitab ile Siinnet arasinda -hamd olsun- bir tearuz yoktur. Bu konu
Kitabullah kavramimin bilinmesiyle daha iyi bilinir ve anlasilir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.): “Allah’in kitdbinda bulunmayan sartlar gecerli
degildir.”( Muvatta, Itk, 14; Buhdri, BuyQ, 73, Surt, 13; Miislim, Itk, 8.)
soziindeki “el-kitab”dan murad, kesinlikle Kur'an degildir. Ciinki
insanlarin (akitlerde) ileri siirdiigti sahih sartlarin ¢ogu Kur’an’'da yer
almamaktadir. Sahih sartlar, Siinnet ile bilinir. Allah’'in Kitabindan
maksadin Allah’in hiikmii demek oldugu da bilinen hususlardandir.
Nitekim Allah Teala: “kitaballahi aleykiim” (Nisa, 4/24. ) ayetinde de
Allah’in kitabi, hitkkmii anlamindadir. Hz. Peygamber’in disleri kirma ile
ilgili “Allah’in Kitabi, kisastir.” ( Buhdri, Sulh, 8; Miislim, Kasame, 24.)
soziinden maksat da Allah’in hitkmiidiir. Allah’in Kitabi, Allah’in kelamina
denildigi gibi hitkmiine de denilebilir. (Ibn Kayyim el- Cevziyye, I'lamu’l-
muvakkiin, I, 176).

Kadi Iyad (6. 544/1149) Imam Malik'in (6. 179/795) “Kitab ve Siinnet”
ilminde imam oldugunu belirtmistir.” (Kadi Iyad, Tertibu'l-medarik, 1982, I,
89). “Kitab Ilmi” denildigi zaman salt Kur’dAn metninin anlagilmayacag1
asikardir. Imam Malik’in su sozii onun siinnete yaklagimini da ortaya
koymaktadir: “Ben bir beserim hata da isabet de ederim. Benim reyime
bakiniz. Kitab ve Siinnet'e muvafiksa aliniz, degilse terk ediniz (Kadi Iyad,
Tertibu'l-medarik, I, 146). Imam Malik 1stilahinda Siinnet Kur’an ile birlikte
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kullanildiginda ¢ogu zaman Hz. Peygamber’in Siinneti'ne delalet etmektedir
(Koktas. Y., 2015, Stinnete Oryantalist Yaklasimlar iddialar ve Gergekler, s.
128). Imam Malik Siinnet’in kabulii konusunda bir hiyerarsi koymustur. En
basta Peygamber’in (s.a.s.) Stinneti gelmektedir. Sonra ilk iki halifenin ve
digerlerinin Siinneti gelmektedir (Koktas. Y, 2015, s. 131). Biitiin bunlardan
su sonucu ¢ikarmak miimkiindiir. Imam Malik Siinneti, Hz. Peygamber’in
“el-kitab”1 uygulamasi olarak anlamaistir.

Hz. Omer’in (6. 23/644) Siinnet'e dair bilgileri bir araya toplamayi
diisiinmesi, istisare ve istihare ettikten sonra vazge¢mesi olayinda sarf ettigi
sozler de onun Kitab ve Siinnet anlayisimi ortaya koyacak mahiyettedir.
Sunlar1 soylemistir: “Ben hadisleri yazdirmay: istemistim. Hatirladim ki
sizden Once bir millet, kitaplar yazmaislar, onlara 6nem vermisler ve Allah'in
Kitabi'n1 terk etmislerdi. Allah’a yemin ederim ki ben Allah’'mn Kitdbi'n1 bir
baska seyle drtemem, ona golge diisiiremem” (el- Bagdadi, Takyidu'l- ilm, s.
49). Burada Hz. Omer’in soyledigi “Allah’'in Kitab1” ifadesinden Kur'an’i
kasdetmedigi aciktir. Ciinkii ciimlenin siydkinda Onceki {immetler
gecmektedir. Kur’an, onceki iimmetlere indirilmis bir kitap degildir.

Hasan Basri (6. 110/728) diyor ki: “Dikkat edin insanlar arasinda &yle
serlileri var ki Kitab1 okurlar, siinnetiyle amel etmezler” (Ibn Hacer,
Tehzibu-t-tehzib, I, 239). Bu ibareden acik olarak anlagilan Stinnet’in Kitab1
uygulamast oldugudur. ilk dénem alimler de hep bu gozle bakmuslar,
Kur'an’a metin merkezli degil, hitkiim merkezli bakmuslardir. Hz. Isi
besikte iken “Ben Allah'in kuluyum, bana kitab verdi ve nebi kild1”
(Meryem, 19/30. ) demistir. Tahir b. Astir bu ayeti soyle tefsir eder:

“Kitabdan maksat sgeriattir. Seriatin “kitab” olarak isimlendirilmesi,
bozulmaya maruz kalmamasi icin yazilmasina olan ihtiyactan kaynaklanir.
Hz. Isd seriatina “kitadb”isminin verilmesi, Kur’an’a “kitdb” isminin
verilmesi gibidir. Bu ayette gecen kitabdan maksat Incil’dir. Allah Incil
vahyinde Hz. Isd’y1 muhatap almistir. Burada Tevrat'in kasdedilmis olmast
da caizdir. Boyle kabul edildigi takdirde anlam sOyle olur: Allah Tevrat'in
icindeki hiikiimleri ve muhtevay1 Hz. Isd’ya verecektir. Benzer bir durum
“ey Yahya kitaba kuvvetle sar1l!” (Meryem, 19/12. ) ayetinde bulunmaktadir.
Bu ayette de “Tevratin igindeki hiikiimlere kuvvetle sarilmas1”
kasdedilmistir (ibn Agﬁr, et- Tahrir ve’t- tenvir, XVI, 98).

el- Kitab’a seriatin “degismeyen hiikiim cercevesi” denemez mi? Nebi ile
Resul arasinda bariz bir farkin oldugunu sodylemek miimkiin
gézﬁkmemektedir(ﬂhan, M, 2010, Hatmu'n- niibiivve agisindan Nebi- resul
Farkina bir Bakis, Ekev Akademi Dergisi, cilt: 14, say1: 42, s. 80)Seriatsiz
peygamber olmaz, nebiler de seriat1 anlatir. Peygamberler tarihi i¢inde 6ne
cikmus son dért biiyiik peygamber, Hz. Musa, Hz. Davud, Hz. Isa ve Hz.
Muhammed'dir. Tarihte oynadiklari rol ve Islam’m geleneksel kodlarmin
anlagilir olmast agisindan bu dort risdlet anlam tasimigtir. Bu dort
peygamber’in disindaki peygamberlerin de “hiikiimsel c¢erceve” ve
“hudtidullah” anlaminda kitdb1 vardir. Allah’in temel istekleri, siarlar,
kitabidir. Ganimet malinin haramken helal olmasi, eti yenen hayvanlarin ig
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yaglarinin haramken helal olmas: gibi degisiklikler seriatin ana eksenine
miiteallik seyler degildir. Tali hususlar degisse bile degismeyen seyler
vardir. Hiikkiim olarak “degismeyen seyler” (Allahu a’lem) el- kitab’dur.
Degismeyen seyler denilince yani on emir gergevesi de diisiiniilmelidir. Bu
manada el- kitdb aslinda tektir. el- kitab’in tekligi Kur'an'da agikga
gecmemekle birlikte isaret eden ayetler vardir. Ozellikle kitab’da ihtilaftan
bahseden ayeti (Bakara, 2/176) diisiinmek gerekir. “Allah kitabi hak ile
indirmistir. Kitabda ihtilaf edenler agik bir ayrilik i¢cindedir” ibaresi kitabin
birden fazla olmadigini akla getirmektedir. Allah Teala'min toplumlar
degisse de degismeyen istegi, samimi ve saf dindarliktir. Saf ve samimi
dindarligin gercevesi “hudéidullah” dedigimiz Allah’in smirlaridir.
Kur’an’da zikredilen had cezasinin iliskili oldugu ti¢ biiyiik giinahin on emir
cercevesinde fiiller olmas: dikkat c¢ekicidir. Bilindigi gibi on emir sadece
Yahudi dini geleneginde degil, Hristiyan dini geleneginde de teorik olarak
saygl duyulan bir esaslar manzumesidir. Giiniimiizde on emir Hristiyan ve
Yahudi diinyasinda — baz1 kiigiik guruplar disinda- uygulanmamaktadir.

Aslinda on emir cercevesi Enam 151- 153 arasi ile Isra 23-39 arasinda
bulunmaktadir. Seriatin ana eksenini on emirde aramakta bir beis olmasa
gerektir. On emir icinde de hakkinda had cezas: diizenlemesi getirilmis ti¢
tanesi mithimdir. Furkan 68’de ise sirk, katl ve zina pekistirme kabilinden
ayrica  zikredilmistir.  Nebilerin, risaleti ve resulii = destekleme
sorumlulugu(Ali Imran, 3/81) ve biitin {immetlerin ez- zikr'den
sorumlulugu(Zuhruf, 43/44) da bu yorumu desteklemektedir. Insanlara
teblig edilmis el- kitab, ez- zikr olarak isimlendirilmektedir. Ciinkii ez- zikr
kavraminin gectigi ayetler bize ez- zikr'in unutulmasindan(Furkan, 25/18) ve
cercevesinden saptirilmasindan(Furkan, 25/29) sdz etmektedir. Insanlar,
farkli anlamaya miisait metinlerden ziyade, ilahi emir oldugu konusunda
kimsenin tereddiidiiniin olmadig: hiikiimler ve bu hiikiimlerin olusturdugu
cerceveye doniik olarak “unutma” ve “saptirilma” yasayabilir. Allah’in
emirlerinin  yasanabilirligi metinlerden ziyade, inang, yaklasim ve
tutumlarla ilgilidir. Bu konuda su ayeti de diisiinelim: “Iste sana da,
emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap nedir,
iman nedir? bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi,
kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik. Siiphesiz ki sen dogru
bir yola iletiyorsun.”( SGra, 42/52.). Vahiy emr aleminden midir, halk
aleminden midir? Emr aleminden oldugunun baz: isaretleri vardir. “Kitab”
nedir bilmezdin deniliyor, “Kur’an” nedir bilmezdin denilmiyor. Su ayette
de “kitab”, kavrami gegmektedir:

“Ey Kitap Ehli! Artik size el¢gimiz (Muhammed) gelmistir. O, kitabinizdan
gizleyip durdugunuz gerceklerden bir¢ogunu sizlere agikliyor, bircogunu da
affediyor. Iste size Allah'tan bir nur ve apacik bir kitap (Kur'an) gelmistir.”
(Maide, 5/15.). Burada Hz. Peygamber’in agikladig1 bir metin midir, yoksa
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hiikiimler demeti midir? Diisiinmeye devam edelim: Hz. Peygamber,
Abdullah b. Abbas’t bagrina basiyor ve “Allah’im ona kitab1 6gret!” diyor
(Buhari, Tlm, 17). Bir giin Hz. Ali'ye yaninda kitab var mi1? diye sorulmustur.
O da bir cevap veriyor. Verdigi cevap ti¢ maddeden olusmaktadir:

1- Allah’in kitab1 (Kur’an).
2- Allah’in her Miisliimana verdigi anlayis.

3- Bir sahifede yazilmis uygulama ile ilgili bilgiler. Diyetin nasil ddenecegi,
kadin ve erkek esirlerin elde edildigi savasta esirlerin bagimin nasil
¢oziilecegi ve bir Miisliimanin kafire karsilik kisas edilemeyecegi bilgisi
(Buhari, IIm, 39). Simdi burada Hz. Ali'nin “kitab” denilince sadece Kur’an’i
anladig1 sOylenebilir mi? Kanaatimizce sdylenemez. Ciinkii Hz. Ali sanki
Allah’in her Miisliimana bahsettigi anlayis1 da kitabdan saymistir. Yaninda
tasidig1 sahifede, bir nas ya da bir dini metin tasimiyor. Pratik uygulama ile
ilgili, hiikiim iceren bir metin tasiyor. Hadisin bir bagka varyantina gore Eb(i
Cuhayfe soyle soylemistir: “Ben, Allah'in Kitabimda bulunandan bagka
yaninizda vahiyden bir sey var midir?” diye Ali'ye sordum. SOyle cevap
verdi: “Taneyi toprak iginde yaran ve insarnu yaratan Allah'a yemin ederim
ki, ancak Allah'in Kur'an'daki hiikiimleri anlama hususunda insana ihsan
etmekte oldugu anlama kabiliyeti ve su kilicimin kinindaki sahifede yazili
hiikiimlerden bagkasini bilmiyorum.” Ravi Ebu Cuhayfe soyle devam etti:
“Bu sahifedeki hiikiimler nedir? diye sordum. Soyle cevap verdi: “Bu
sahifede “maktuliin diyeti”, “esirin baginin ¢6ziilmesi” ve “bir kafire
mukabil bir misliimanin oldiriilmeyecegi” hiikiimleri vardir.” dedi
(Buhari, Cihad ve Seyr, 170). Bu versiyon da bize Allah’in Kitab:
denildiginde sadece Kur’an metnini anlamadiklarini, genel manada Allah’in
hiiktimlerini anladiklarim gostermektedir.

Hz. Peygamber her {immete “kitab” verildigini sdylemis (Muslim, Cuma,
19.), dort ya da herhangi bir say1 ile smirlama yapmamistir. Gegmis
{immetler “Kitab” ile ilgili ihtilaflar yiiziinden helak olmustur (Miislim, {lm,
1.). “Allah bu Kitab ile bazi toplumlar yiiceltir, bazilarini algaltir.” ( Miislim,
Salatu’l- musafirin, 269; ed-Darimi, Fedailu’l- Kur’an, 9.)

Hz. Peygamber savasta “Kitabi indiren Rabbim!” ( Muslim, Cihad, 20. ) diye
dua etmistir.

Tabiin alimlerinden Haris b. Abdullah el- Hemedani el- A’ver (6. 65/684)
sOyle demistir: “Ben Kur'anit ii¢ senede oOgrendim. Vahyi iki senede
ogrendim  (Muslim, Mukaddime, 5.) Haris hakkinda celigkili
degerlendirmeler yapilmigtir. Hadis rivayetinde zayif kabul edenler
bulunmakla birlikte alim bir kimse oldugu goriisii daha agir basiyor. (ez-
Zehebi, Siyeru A'lami'n-Nubela, IV, 155). “Ehl-i kitab1 ne tasdik edin ne
tekzip edin.” ( Buhari, Sehadet, 29. ) hadisi onlarin sozlerine katilip
katilmama anlaminda midir? Yoksa onlarin fiillerinin aynisimni yapip
yapmama anlaminda midir?”géziin bakmast zinadir, dilin konusmas:
zinadir, canin ¢ekip i¢ gecgirmesi zinadir; cinsel organ tasdik ya da tekzip
edebilir. ( Buharj, [sti’zan, 12; Kader, 8). Cinsel organin tasdiki zina
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eyleminin gerceklestirilmesidir. Ehl-i Kitab’in yaptig1 islerin yapilmasi
metne dayali bir duyarlilik degil, hiikiimlerin ifasina dayali bir duyarliliktir.

“Bana Kitab ve bir misli verildi.” climlesi Siinnet'in hucciyyeti ve tesride
bagimsizlig1 tezini desteklemektedir. Sevkani'nin su sozii erike hadisini
serhetmektedir: “Siinnetin hucciyyetinin ve tesride bagimsizligimn siibutu,
dini bir zarurettir. Islam’dan nasibi olmayanlar ancak buna muhalefet
edebilir.” (es- Sevkani, Irsadu’l- fuhil, s. 29). Muhammed Zehrani, “erike
hadisi” baglaminda siinneti iki kisma ayirmistir. Birincisi Allah’in
Peygamber’ine indirdigi her sey, ikincisi Allah’in kelam: Kur'an’dir(ez-
Zehrani, Tedvinu's- sunneti'n- nebeviyye, s. 19). ibn Hazm “Erike” hadisini
Sufyan- Ebu’'n- Nadr tariki ile verdikten sonra sunlari sOylemistir:
“Miisliiman, peygamberden sahih bir surette sadir olan seyle ihtilaf halinde
olmaz. Ciinkii Peygamber’den sahih bir surette sadir olan sey, Kur’an'a
muzaftir” (Ibn Hazm, el- Thkam, II, 207). Satibi “Erike” hadisi ile ilgili sunlar
sOylemistir: “Muhakkak ki bu hadis Peygamber’in Siinneti'ni isbat i¢in varid
olmustur. Gercekten de Peygamber’in Siinneti helal kilmada ve haram
kilmada Allah'in Kitab: gibidir. Bu ilkeyi kaybederse amellerini de siiphe
icinde birakmis olur”. (es- Satibi, el- I'tisam, I, 110). el- Kurtubi: “Ey iman
edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre
de.” (Nisa, 4/59) ayetinin tefsirinde “Erike” hadisinin her iki versiyonuna da
yer vermistir. (el- Kurtubi, el- Cami’, V, 262). Satibi, Stinnet ile ilgili su tespiti
de yapmustir: Siinnet, Kitab’in miifessiri olmak i¢in gelmistir. Kim Siinnetsiz
Kitab: tefsir ederse, Kitab’da da Siinnet’te de hata eder. (Satibi,el- I'tisam, I,
79). Sem’ani “Erike”hadisi ile ilgili olarak sunlar1 soylemistir: “Erike” yani
koltuk, nimet iginde olmanin, diinya nimetlerine dalmanin belirtisidir.
Nimetlere Oyle dalarlar ki bu durum onlara bu s6zii sdylemeyi giizel
gosterir. Halbuki Allah Cehennem ehlinden bahsederken: “onlar daha 6nce
miireffeh idiler.” (Vakia, 56/ 45. ) buyurmustur (es- Sem'ani, Kavatiu'l-
edilleti fi'l- ustl, I, 371).

Demek oluyor ki Allah Teala’nin kullari ile iletisiminin bir tezahiirii demek
olan “ftau’l- kitdb” (Meryem, 19/30), metin irsilinden ziyade hiikiim
inzalidir. “Incil ehli Allah’mn indirdigi ile hiikkmetsin.” ( Maide, 5/47)
ayetinde de inzal edilen hiikiimlerin tatbiki konusunda ildhi hassasiyet
dikkat cekmistir. O halde “Itau’l- kitdb”dan murad-1 ilahi, ahkam-1 ilahi’nin
gonderilmesi ve bildirilmesidir denilebilir mi? Buna kesin bir cevap
verebilmek zordur, ancak Tevrat, Incil, Kur’an gibi ilahi metinler zarf,
ahkam-1 ilahi ise mazrf hitkkmiindedir denilebilir. Iste bu yiizden el- Kitab
kavraminin makalemizde belirttigimiz gibi metin degil de hiikiim seklinde
anlasilmasi daha uygundur ve erike hadisi bu anlayis: desteklemektedir.
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Sonug¢

Yaptigimiz arastirmada “Erike” hadisinin sthhatinin tarihlendirme ile
iligkilendirilmesinin zorunlu olmadig1 degerlendirilmistir. Erike hadisinin
“ehli esek etinin haramlig1” konusunun ge¢medigi ¢ok sayida versiyonu sunu
gostermektedir. Erike hadisinin Hayber gazvesine kilitleyip, bu hadisin iki
ravisi Hayber'e katilmadigi igin “gelistirilmis” saymak saghkli degildir.
Hayber gazvesine Mikdam ve Ebii Rafi'nin katilmamis olmasi bu rivayetin
reddedilmesinin gerekgesi olamaz.

Erike hadisinin asil {izerinde durulmas: gereken yani “bana Kitab ve bir misli
verildi.” ciimlesinin bu hadiste ge¢mis olmasidir. Hadis, “Kitab”in ne’ligi”
sorusunun cevabinin bulunmasma hayati bir katki sunmaktadir. el-Kitab
kavraminin sadece Kur’an olarak goriilmesi konunun anlasilmasina hizmet
etmemektedir. Kitab, metin irsalinden ziyade hiikiim inzalidir. el- kitab'in
ontolojisinde metin olmaktan ¢ok “hiikiim” olma bulunmaktadir. Iste bu
baglamda “erike” hadisi daha bir anlam kazanmaktadir. Hz. Peygamber’in
sozleri ve uygulamalari, kelamullah olarak getirdigi ve iimmetine 6grettigi
seyden bicak keser gibi ayr1 tutulamaz. Erike hadisini, Hz. Peygamber’in bazi
etleri haram kilmasi meselesinden ve tarihsel olarak da Hayber gazvesinden
bagimsiz olarak degerlendirmek gerekir. Bu arastirmadan Allah'n
Peygamber'ine verdigi seyin salt metin ve s6z dizimi olmadig:
degerlendirilmistir.
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